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Abdelkader ZGHAL (1931 — 2015)
Lilia BENSALEM (1939 — 2015)

A moins d’un mois d’intervalle, nous apprenons avec beaucoup de
tristesse le déces de Lilia Tebourbi Bensalem (le 26 janvier 2015) et celui
de Abdelkader Zghal (le 22 février 2015)". 1l s’agit 1a de la perte de deux
personnalités éminentes dans le spectre de la sociologie et de
I’anthropologie, qu’on peut considérer parmi les précurseurs de ces deux
disciplines en Tunisie, méme ils ont vécu et exercé dans tout le Maghreb
ou leurs travaux étaient largement suivis et appréciés par leurs collégues
universitaires. Tous deux apres leurs études de graduation, en sociologie
pour Lilia Tebourbi Bensalem et en psychologie d’abord au contact de
Frantz Fanon pour Abdelkader Zghal, ils se sont affairés a la préparation
de leurs théses de doctorat qu’ils soutiendront a 1’Ecole Pratique des
Hautes Etudes (EPHE, Paris), la premiére en traitant de la question de la
formation des cadres supérieurs (soutenance en 1968), la seconde en
s’intéressant & la modernisation de I’agriculture en rapport avec les
populations semi-nomades (soutenance en 1967). lls auront été, en fait,
non seulement des témoins, mais directement impliqués dans les
problemes de la cité, a certain moment des acteurs dans les luttes menées
par la société tunisienne durant le demi-siécle au moins qui suivit
I’accession de leur pays a I’indépendance. Le choix de leurs sujets de
theses et leurs autres travaux et engagements, affirmés trés tot d’ailleurs
comme ce fut le cas au sein de 1’Union Générale des Etudiants Tunisiens
(UGET), constituent des traceurs pertinents des espoirs qu’ils
nourrissaient non seulement pour leur peuple, mais aussi pour tous ceux
qui aspiraient de par le monde aux idéaux de liberté de justice sociale et
de progres. L’histoire de chacun d’eux ne peut, par ailleurs, étre séparée
de celle du Centre d'Etudes et de Recherches Economiques et Sociales
(CERES) qui apparaissait comme un des premiers fleurons de la
recherche en sciences sociales, a I’échelle maghrébine. Au CERES, Zghal
assumera pendant longtemps les fonctions de directeur du département de

! Triste saison automne-hiver en Algérie puisque nous venons de perdre durant cette période les
professeurs Mohammed Lakhdar Benhassine, Fanny Colonna et Abed Bendjelid, tous comme
Abdelkader Zghal collaborateurs du CRASC et de la revue Insaniyat. A cette liste, il faudra
malheureusement ajouter les noms des écrivains Assia Djebbar et Malek Alloula.
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sociologie, alors que Tebourbi Bensalem, qui finira par opter pour une
carriere d’enseignement, occupera durant plusieurs années les mémes
fonctions a I’Université de Tunis. lls auront participé a marquer
1I’évolution des disciplines sociales et de leurs paradigmes dominants, en
poursuivant et approfondissant chacun de riches recherches. Ils ont
participé activement aux importants débats portant sur le statut des
sciences sociales dans nos pays ainsi que sur les approches et attentes
qu’elles pouvaient susciter pour toujours plus de performance en vue
d’arriver a une connaissance encore plus fine du devenir commun?. Ils
ont tenté de transgresser, comme des milliers d’universitaires et
intellectuels maghrébins et de par le monde, le dilemme gramscien du
tragique de I’homme tiraillé entre «le scepticisme de la raison et
I’optimisme de 1’action ». Il ne sera pas possible de s’étendre ici sur
I’importance de leur production académique, que nous avons eu souvent a
méditer en les lisant, ou en les écoutant. Ce sera le cas pour moi-méme
lorsqu’a plusieurs occasions je participai avec eux a des rencontres
organisées en Algérie, au Maroc et bien entendu en Tunisie ou j’ai encore
eu le plaisir d’étre invité a un des derniers repas d’anniversaire de
Abdelkader Zghal (en 2013) a qui j’offrais un présent de collegues
algériens qui allait tout droit au cceur du sfaxi®, une djellaba venue de nos
hauts plateaux. En fait, si je me souviens bien, je m’étais cette fois-Ci
déplacé a Tunis pour participer a un symposium programmé en mai 2013
qu’il tenait particulierement a organiser avec notre collégue Abdelhamid
Henia, en partenariat entre le laboratoire Dirasset et 1’Association
tunisienne d’Anthropologie Sociale et Culturelle (ATASC) qu’il
présidait’. La question a I’ordre du jour était imposée par 1’actualité
brdlante du devenir en Tunisie et dans tout le Monde arabe. Elle portait
sur le compromis historique et semblait incontournable pour les
chercheurs en ces moments ou un avenir nouveau (mais lequel?) semblait

2 On pourra pour Lilia Tebourbi Bensalem. comme pour Abdelkader Zghal se référer a
leurs communications & Tanger & la rencontre organisée en mai-juin 1988 par le CEMAT
et qui donnera lieu a la publication de ’ouvrage, édité par Rahma Bourgia et Nicolas
Hopkins, Le Maghreb : approches des mécanismes d’articulations, Casablanca, Al
Kalam, 1991. Cf. aussi I’entretien de Lilia Bensalem accordé a Sylvie Mazzella, in
Genéses 2009/2 (n° 75), et la contribution de Abdelkader Zghal au colloque portant sur
« L’avenir des sciences sociales dans le Monde arabe », organisé a Oran en mars 2012 par
le CRASC en partenariat avec le Centre des études pour I’unité arabe (CAUS, Beyrouth)
et I’ Association arabe de sociologie (Tunis).

% Cette référence au Sfaxi nous remet en mémoire un autre enfant du sud tunisien
puisqu’originaire de Tozeur ; une pensée donc pour notre collégue Nouredine Sraieb,
chercheur a '’IREMAM d’Aix en Provence et décédé voici déja quelques années.

* Avec le soutien de la fondation Hanns Seidel et la disponibilité pan-maghrébine de son
représentant Djamel Hayder.
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se projeter pour nos pays°. En fait, cette riche rencontre, au cours de
laquelle nous devions échanger® une fois de plus avec nos collégues et
amis tunisiens, était la derniere au cours de laquelle je devais revoir Lilia
Bensalem, retraitée mais toujours active, et qui n’était pas revenue a Oran
depuis longtemps contrairement a Abdelkader Zghal qui plus d’une fois
aura contribué a enrichir les débats et colloques organisés au CRASC’.
Le fait que Lilia Bensalem se déplacait moins renverrait peut étre plus
fondamentalement a 1’approche genre qui I’intéressait aussi lorsque dans
Iinterview faite a la revue Genese (2009/ 2 n° 75), elle tentait
d’expliquer sa différence de trajectoire depuis la scolarisation par rapport
a ses collegues hommes. Au-dela de la fatigue occasionnée par 1’age et la
maladie, la socialisation des uns et des autres au Maghreb est telle qu’une
femme méme a la retraite a sans doute des responsabilités et obligations
dont I’homme est plutot déchargé ; ce qui aurait permis a Abdelkader
Zghal d’étre jusqu’a ses derniers jours plus présent dans la sphere
publique.

En tous les cas, nous n’aurons plus 1’occasion de les écouter débattre
ensemble de cette question et de toutes les autres qui traversent nos
esprits et nos sociétés et de nous amener leurs éclairages. lls nous
mangueront, mais ainsi vont les choses de la vie et ils nous ont déja
beaucoup apporté.

Qu’ils reposent en paix!

Hassan REMAOUN

% Jai présenté une synthése de cette rencontre en arabe dans Insaniyat n° 62 (oct - déc
2013) et en frangais dans 1’Africa Review of Books / Revue Africaine des Livres, Vol. 9,
n° 2 (septembre 2013).

® Je n’6tais pas le seul algérien a participer & ce colloque puisqu’il y avait aussi des
colléegues : Fatima Zohra Guechi, Ahmed Bennaoum, Nouredine Amara et Ahmed
Haddad.

7 On pourra signaler ici au moins la participation comme invité de Zghal au colloque
organisé en partenariat par le CRASC et I’ Association des sociologues arabes (voir note
2), mais aussi le symposium organisé en mars 2011 par le CRASC et Dirasset et dont les
actes ont été publiés sous le titre ; Hassan Remaoun et Abdelkader Henia (dir.), Les
espaces publics au Maghreb, Oran, éd. Crasc et Tunis, Université de Tunis / Dirasset
2013.

Faudra-t-il rappeler aussi que Abdelkader Zghal qui était membre du comité scientifique
de la revue Insaniyat a participé aussi & I’hommage rendu en 2004 & Alger de son vivant &
Mostefa Lacheraf. Actes publiés sous lintitulé : Mostefa Lacheraf, une ceuvre, un
itinéraire, une référence, Alger, Cashah Editions 2006 (avec une présentation de Omar
Lardjane).
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Présentation

Espaces et rites funéraires

Pour son 68°™ numéro, la revue Insaniyat publie un dossier portant
sur Espaces et rites funéraires ; dans lequel elle s’est donnée comme
objectif principal I’ouverture, ou plutét 1’élargissement d’un espace
d’échanges entre les différentes disciplines qui traitent de ce que 1’on peut
nommer de maniére générale 1’anthropologie de la mort. Ces disciplines,
comme on peut aisément le constater, ont en commun le fait de discuter
de questions inscrites au coeur méme de la réflexion que nous souhaitons
voir se développer dans ce numeéro. D’ou la place importante accordée
aux éléments de matérialisation du culte des morts (édicules, mausolées,
monuments votifs...) et aux nombreux aspects relatifs aux cimetieres
comme lieux de mémoire et de commémoration, appréhendés comme
¢éléments de paysage, s’inscrivant dans 1’organisation d’un territoire tant
urbain que rural ; et aux rites funéraires comme pratiques sociales dans
leurs diverses manifestations cultuelles, rituelles, commémoratives,
mémorielles. ..

Il va sans dire que, dans cette perspective, la question des cimetiéres
de toutes les époques depuis la protohistoire, a elle seule, suscite
actuellement tant dans 1’opinion publique que dans les problématiques de
recherche un certain regain d’intérét.

La permanence des pratiques funéraires de la protohistoire au monde
antique en Afrique du Nord est au centre de la réflexion de Salim Drici.
Pour ce dernier, les premiers hommes ont de tout temps étaient habités
par le souci obsessionnel de vouloir s’assurer I’immortalité dans I’Au-
dela. Pour ce faire, ils se sont ingéniés a créer leur propre mobilier
funéraire qui est connu au travers d’un grand nombre de découvertes
archéologiques relatées surtout depuis le 19°™ siecle. Parallélement a
I’aspect matériel de la préparation au « grand voyage » ; une place non
négligeable est accordée aux rituels d’accompagnement du défunt. Déja
durant la période protohistorique, la découverte d’ossements d’origine
animale dans de nombreux sites a incité a avancer 1’hypothése de
I’existence de pratiques funéraires qui auraient été 'une des premicres
manifestations de la croyance religieuse.

Quant a la période antique qui a puisé ses fondements dans 1’aire
latino-étrusque avec des emprunts grecs, on remarque qu’elle s’est
enrichie des croyances et des cultures orientales, celles notamment

11
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provenant des rives de la Méditerranée. D’ailleurs, et a titre d’exemple,
les fouilles des nécropoles de Sitifis et de Tipasa, en Algérie, ont permis
de mettre a jour des ensembles sépulcraux ou les pratiques de
I’inhumation et de I’incinération sont confirmés dans un seul et méme
endroit.

Nafissa Douida quant a elle, aborde la question des pratiques et des
rituels sous I’angle de la rétrospective historique qui a le mérite de mettre
le point sur un aspect de la vie religieuse dans la société algérienne a
I’époque ottomane a travers, notamment, le culte des mausolées qui s’est
considérablement développé durant cette période, beaucoup plus pour des
raisons historiques que religieuses. Les mausolées et les tombeaux
consacrés aux saints de I’Islam maghrébin faisant 1’objet d’attentions
particuliéres, notamment de la part des femmes qui avaient fait de ces
lieux sanctifiés un espace de sociabilité complétement féminin,
notamment le vendredi et durant les fétes religieuses ; en plus, elles n’ont
pas manqué d’introduire une maniere propre a elles d’honorer ces lieux,
en adoptant des rites qui, parfois, intégrent la dimension ornementale.

S’appuyant sur I’exemple du culte des tombeaux, Hamza Zeghlache
et Monia Bousnina essayent de mettre en évidence le fait que les
hommes ont de tout temps éprouvé le besoin de se trouver en accord
harmonieux avec des espaces de sainteté dédiés a des « hommes de
Dieu », comme le cas, ici, de Sidi el-Khier, saint de la région de Sétif. lls
tiennent a souligner que ce culte des tombeaux n’est pas uniquement
propre aux sociétés traditionnelles. Par cette pratique, les auteurs arrivent
a la conclusion que souvent la société algérienne malgré sa modernité,
« revient a sa structure mentale traditionnelle, cycliquement, a travers la
perpétuation du rituel. Ces pratiques anciennes survivent en symbiose
avec I’Islam qui, loin de les effacer, leur a conféré un véritable statut
religieux et les a reconnues comme facteur de cohésion sociale ».

Pour Ali Nabti, la fréquentation par les femmes du cimetiere de Sidi
Boudjemaa a Ain Sefra, dans le Sud oranais, est un bel exemple de
I’appropriation féminine d’un espace funéraire. L’auteur attire plus
particulierement 1’attention sur, non seulement le grand nombre de
femmes qui fréquentent ce cimetiére, mais, également, sur les différentes
activités qui s’y déroulent. Il constate que la forte présence de ces
femmes n’a pas prioritairement pour but la recherche de la grace du saint
éponyme du cimetiére, mais elle obéit a d’autres considérations,
notamment d’échanges sociauX. Le rassemblement collectif féminin dans
le cimetiére de Sidi Boudjemaa donne 1’occasion aux femmes de la ville
d’Ain Sefra, de se retrouver entre-elles. Le sentiment de protection que
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procure la présence du mausolée de Sidi Boudjemaa incite de nombreuses
femmes a y passer des journées entiéres.

Mohamed Hirreche Baghdad, pour sa part, élargit 1’horizon de la
réflexion par une approche anthropo-philosophique des rites funéraires
étendus a leurs dimensions temporelles et spatiales et se répercutant a
travers les pratiques individuelles et collectives. Pour ’auteur, ['usage du
temps est primordial. Prenant I’exemple de la célébration du
« Quarantiéme jour », il développe dans ce sens une réflexion quant a
I’'usage social de ce chiffre a partir de deux événements du cycle de vie :
la naissance et la mort. L’auteur, d’emblée, écarte 1’idée du hasard
(irrationnel, 1’aléatoire, le fantasmatique...) car, tient-il a le préciser,
« le processus progressif de la vie vers la mort est similaire en quelque
sorte a la progression de la mort vers la vie ».

Pour Saddek Benkada, le cimetiére est loin d’étre considéré comme
un €élément neutre des politiques d’extension des villes ; on peut dire qu’il
en est méme un des éléments moteurs. Ces politiques urbaines doivent
étre étudiées en ce qu’elles permettent de comprendre les ressorts des
pratiques spéculatives qui y sont liées dans les sociétés a régime
politique, capitaliste ou colonial.

En prenant le cas de la désaffectation du cimetiere musulman de Sidi
el Bachir a Oran en 1868, ’auteur procéde a une comparaison avec la
politique haussmannienne d’¢éloignement (extra-muros) et de suppression
de certains cimetiéres parisiens a la méme épogue, et considére que cette
décision de désaffectation n’est en fait que la transposition du modéle
haussmannien en situation coloniale. L’affaire du cimetiére musulman
d’Oran illustre, si besoin est, la violence symbolique du pouvoir colonial
s’appuyant, en matiére de suppression ou de translation de cimeticres, sur
une législation de circonstance totalement étrangére aux coutumes et aux
régles de la communauté musulmane. Pendant plus de trois ans, cette
affaire du cimetiére musulman va mettre en émoi toute la population qui
considere, par la voix de ses notables, que c’est une décision arbitraire ne
tenant aucunement compte du respect des morts et des lieux de la
mémoire collective.

Régis Bertrand propose un tableau complet concernant les cimetiéres
francais contemporains. 1l commence par un rappel historique de la
situation des cimetiéres avant et aprés la Révolution frangaise. Sous
I’ Ancien-Régime, rappelle-t-il, «les cimetiéres de I’Europe catholique
sont, a quelques exceptions pres, des enclos entourant un terrain vague,
considérés comme des lieux insalubres ». A la fin de I’ Ancien-Régime, le
clergé tenait a ce que les cimetiéres soient fermés a clef pour empécher
hommes et animaux d’y pénétrer. Cependant, la Révolution francaise
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(1789-1799) constituera un tournant décisif, au cours duquel le pouvoir
de I’Eglise va perdre de son importance ; cela s’est traduit, entre autres,
par la suppression des rites publics d’enterrement et par 1’égalitarisme des
inhumations dans des fosses communes. Avec la fin de la Révolution,
apparaissent de nouvelles idées quant a la réorganisation des rites et des
lieux d’inhumation. Parmi les résultats de ce projet fut, en 1804, la
création du cimetiére du Pére-Lachaise qui deviendra vite un modele.
Parallélement on assistera a la promulgation, par Napoléon, de la
Iégislation funéraire contemporaine en France. Nous sommes donc la a un
moment crucial de la fin de 1’ordre funéraire ancien et de 1’« invention »
du cimetiére francais contemporain.

En somme, le théme choisi pour le présent numéro d’Insaniyat se
présente comme le fruit d’un «pari hasardeux ». Tenant compte, en effet,
de la prudence voire méme de la frilosité avec laquelle au Maghreb en
général et en Algérie en particulier, les études académiques ont tendance
a ne pas accorder assez d’importance a de pareils sujets. C’est pourquoi
les sciences sociales dans leur ensemble, et de fagon particuliére la
science historique dans nos pays, semblent encore rétives au
renouvellement des approches thématiques abordées depuis longtemps
ailleurs.

Saddek BENKADA
et Mohamed HIRRECHE BAGHDAD
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Geneése et permanence des pratiques
funéraires de la préhistoire au monde
antique en Afrique du Nord

Salim DRICI @

Introduction

Les monuments funéraires, dans leur diversité, sont attestés en
Afrique du Nord durant toutes les époques préhistoriques et historiques.
Ces témoignages enseignent que la mort avait une importance capitale
dans le quotidien des anciennes populations ; preuve en est, la
spécialisation d’une certaine industrie pour la fabrication des objets
destinés aux pratiques funéraires. On se préparait pour accueillir 1’instant
fatidique, incarné par la mort, et a cet effet, il serait judicieux de relever,
par le prisme des rituels et du mobilier, le comportement des sociétés
anciennes, avant, pendant et aprés la mort.

La période préhistorique

Les fouilles archéologiques, entamées dans plusieurs sites
prehistoriques, mettent en évidence des modes d’inhumation qui
pourraient éventuellement suggérer des pratiques funéraires. Ces
pratiques nous renseignent sur les liens entre les différents éléments
d’une méme communauté. Elles pourraient constituer, en outre, des
prémices d’un sentiment religieux, aux contours encore abscons, faisant
office de dominateur commun autour duquel s’identifie ’ensemble de la
communautg.

La présence d’ossements, d’origine animale, dans de nombreux sites

nous conduit a émettre I’hypothése de leur contribution directe dans des
rituels qui auraient un rapport avec 1’aspect religieux et les pratiques

@ Université d’Alger 2, Institut d’ Archéologie, 16 000, Alger.
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funéraires. Par ailleurs, il est évident que I’homme a acquis la conscience
de sa supériorité sur le monde animal ; ceci est apparent dans les
représentations picturales et la gravure rupestre au néolithique ou on
constate 1’évidence de cette domestication. La question est de savoir
pourquoi « domestication » ? La satisfaction des besoins en protéines et
énergie prime sur toutes les autres considérations.

Les rites sacrificiels nécessitaient la présence du bétail ou la victime
était immolée pour la satisfaction d’une divinité ou pour le souvenir d’un
étre absent ou décedé.

Les fouilles des sites préhistoriques ont mis au jour de véritables
nécropoles dont la stratigraphie révéle 1’occupation des espaces sur de
tres longues périodes. L’espace, décrit dans le site d’Afalou Bou
Rhummel!, se subdivise en trois entités: une aire externe, I’espace
interne et la nécropole. Dans I’espace interne, nNOUS remarquons une
stratification pour chaque partie dont les trouvailles et les indices
archéologiques laissent paraitre une spécialisation des taches?. La
nécropole, quant & elle, occupait le troisiéme espace a I’écart des zones de
vie. Notons que la nécropole contenait « une cinquantaine de cranes
(26 hommes, 14 femmes et 10 enfants) ainsi que de nombreuses parties
de squelettes. Neuf des sujets possédent tout ou une partie du squelette en
connexion »°. Les ossements humains présentent diverses situations : si
les uns forment un tas réparti péle-méle sans orientations particulieres,
d’autres par contre occupaient pour les plus récents « une anfractuosité
rocheuse, vers le fond de I’abri, et sont constitués d’inhumations
successives en position fortement contractée ; les corps étant enfermés
dans des urnes ou ligotés »*. Pour les plus anciennes, elles se positionnent
vers le fond de I’abri et elles s’entassent pareillement. Cependant, il
semblerait qu’un sujet a bénéficié de soins particuliers dus probablement
a son statut distinctif au sein de son groupe ethnique. Il est le seul a étre
inhumé en position allongée, « séparé des autres squelettes par une dalle
plantée de champ ; il repose sur de grands éléments de broyage et est
accompagné d’un dépot intentionnel de galets et molettes et d’éclats en

! Hachi, S. (2003), Les cultures de I’homme de Mechta Afalou. Le gisement d’Afalou Bou
Rhummel (massif des Babors, Algérie). Les niveaux supérieurs 13 000-11 000 BP,
CNRPAH, Alger.

2 Hachi, S. (2003), Aux origines des arts premiers en Afrique du Nord, Alger, CNRPAH,
p. 166.

3 Hachi, S. (2003), Les cultures..., op.cit., p. 49.

# Hachi, S. (2003), Aux origines..., op.cit., p. 106-109.
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quartzite® ainsi que de matiére colorante, tenant un couteau dans la main
droite®.

Les résultats de la fouille indiquent qu’il s’agit dans ce cas du plus
ancien squelette de la nécropole, de par son statut et les soins apportés a
son inhumation. On pourrait en conclure que la sépulture était le noyau
autour duquel s’articulait ’ensemble des squelettes de la nécropole’.

Le matériel archéologique découvert dans plusieurs sites se compose
d’industrie lithique et osseuse, de fragments de poteries et d’objets de
parure accompagnés de faune et d’ocre. Les découvertes des sites
d’Afalou Bou Rhummel ainsi que celui de Columnata® témoigneraient-ils
d’un rituel funéraire ou du moins peut-on le supposer comme matériel lié
a des pratiques sépulcrales ? Préparer pour chaque dépouille une fosse,
véhicule selon la recherche de Yasmina Chaid une intentionnalité qui
n’implique pas forcément la présence d’une pensée religieuse structurée.
Toutefois, il y a une approche singuliére vis-a-vis de la mort et vis-a-vis
du trépassé, quoi que cette vision, a travers le prisme de 1’espace, semble
a Columnata trés difficile a saisir®.

Bien que des objets en terre cuite soient issus d’'un méme niveau
stratigraphique, mais sans contact avec les ossements humains, et que des
manifestations artistiques figuratives soient attestées sur le site d’Afalou
Bou Rhummel, ceci ne nous permet pas de relier cet endroit avec une
pensée du monde funéraire. Slimane Hachi attribue cette activité
artistique a un statut particulier conféré au lieu par les groupes humains et
en déconnexion avec les pratiques sépulcrales™. Bien que I’interprétation
des pratiques funéraires associant plus d’un individu demeure complexe
comme dans les sites préhistoriques cités plus haut, des indices sont
révélateurs pour 1’établissement de telles pratiques : la simultanéité dans
le temps des inhumations, les causes plurielles de la mort, le mode
d’inhumation, les soins soumis pour chaque corps et les indices d’une
hiérarchie sociale™.

® Ibid., p. 110-111.

® Hachi, S. (2003), Les cultures..., op.cit., p. 232.

" Hachi, S. (2003), Aux origines..., op.cit., p. 111.

8 Chamla, M.-C. (1970), Les hommes épipaléolithiques de Columnata (Algérie-
occidentale), Etude anthropologique, Mémoire du CRAPE, Paris.

® Chaid Saoudi, Y. (2013), « Quelques principes de I’archéologie funéraire appliqués a la
nécropole préhistorique de Columnata (Tiaret, Algérie) », in Athar, Actes du troisieme
colloque national « Réle et importance de I’archéologie pour 1’écriture de I’histoire »,
Alger, p. 7.

10 Hachi, S. (2003), Aux origines..., op.cit., p. 149.

1 Tillier, A.-M. (2009), L homme et la mort. L’émergence du geste funéraire durant la
préhistoire, Paris, CNRS, p. 24.
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Nous ne pouvons pas ignorer certains faits qui renvoient a 1’idée de
I’intentionnalité de I’acte funéraire. En effet, I’aménagement de la fosse
pour contenir une unique sépulture pour les unes et pour d’autres une
pluralité des corps est attestée. Accompagnés d’un matériel d’origine
minérale, animale ou céramologique, les sépultures ne peuvent en aucun
cas étre déposées de fagon fortuite. Cette céramique qu’on retrouve de
fagon quasi-permanente durant les périodes protohistoriques et
historiques dans les monuments funéraires aurait eu probablement pour
origine le paléolithique moyen, époque a laquelle I’acte d’inhumer
constitue un témoignage avéré. Les trois nécropoles de Taforalt (Maroc),
d’Afalou Bou Rhummel et de Columnata (Algérie) accordent au geste
funéraire toute sa véracité?.

La période protohistorique

Une multitude de monuments funéraires mégalithiques parsement de
larges étendues nord-africaines a 1’époque protohistorique. Beaucoup de
travaux ont abordé cette thématique et ils ont révélé la multiplicité et la
complexité des structures funéraires. Mais au dela de leurs typologies et
leurs implantations, il y a une conversion de la pensée humaine. Car si
I’lhomme était a la recherche et la construction de soi durant 1’épogue
préhistorique en maitrisant la matiére et en se soustrayant au régne
animal, il a pris conscience de soi dés le néolithique en devenant artiste
arborant sa personne et les différents animaux représentés sur les parois
rocheuses ; ceci pour affirmer sa conquéte sur son milieu et son biotope.
Quant a la période protohistorique, on percoit la présence du sentiment
religieux dans cette communauté, quoique le changement culturel se soit
manifesté antérieurement et qu’on le retrouve dans divers sites
préhistoriques. Ceci se résume a la présence d’indices attestant un
comportement particulier envers les morts et de I’existence de gestes
funéraires™®. Et dans ce contexte, il faut dissocier les pratiques mortuaires
des rites funéraires. Les rituels concernent la manipulation du défunt, en
I’accompagnant a sa derniére demeure et en prenant le soin de lui
attribuer des accessoires rituels, qui sont les offrandes & une force vers
laquelle ces dons et cette &me sont destinés. La ritualité se caractérise par
trois faits :

- son caractére collectif, qui fait que le rituel actualise des expressions
identitaires, renforce le sentiment d’appartenance et régéneére les
solidarités ;

12 Chaid Saoud, I.-Y., op.cit., p. 4-5.
2 Tillier, A.-M., op.cit., p. 54.
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- son caractére obligatoire, ce n’est pas qu'une théatralisation mais
elle est bien une forme de discours que la société se tient a elle-méme ;

- son dépassement du cadre d’une stricte rationalité utilitaire lui
permettant ’élaboration d’un sens™.

Cette ritualité prend toute son importance et ses fondements en
imprimant la sacralité des gestes dans le tombeau, en accordant une
attention particuliere a la disposition du corps et en ordonnant de fagon
délibérée la disposition du mobilier funéraire, a ce qu’il ait une
connotation religieuse et une portée hautement symbolique.

Les pratiques funéraires, quant a elles, se résument a une gestuelle
qu’on pourrait répéter par atavisme et qui concerne la manipulation du
trépassé en dehors de la tombe.

Une certaine forme de déité est ainsi suggérée a 1’époque
protohistorique ; c’est la projection de soi dans une autre dimension qui
croit en la résurrection de la chair. Cette nouvelle perception du monde et
des concepts a imposé la création des formes architecturales qui incarnent
en fait un temple a la fois fermé, car il est le réceptacle de la sépulture, et
a la fois ouvert, symbolisant un autel dédié a des divinités connues par
des rituels et non pas par des patronymes ; car cette intuition religieuse a
consacré la matiére sans pour autant schématiser une forme vers laquelle
se tournent les prieres. A ce stade embryonnaire de cette vision, les
divinités sont un concept aux aspects informels. Ces monuments
funéraires dédiés au souvenir d’un proche projettent I’idée d’un retour
symbolique, invoqué par une gestuelle et une offrande ; et ¢’est pourquoi
cette idée de 1’évocation établira d’une part, la consécration du sentiment
religieux et d’autre part, on peut supposer que I’espace du monument
mégalithique est une aire sacrée vouée a des forces obscures. On
s’ingéniait désormais a produire plusieurs formes architecturales qui
pourraient étre liées a la stratification de la société et probablement a
plusieurs agissements de rituels.

I1 faut convenir qu’il s’agit bien 1a d’une glorification de la mort
nécessitant une méthode et une pratique qui faciliteront le passage vers un
au-dela alourdi de mysteres. Honoré, voire selon Gabriel Camps divinisé,
le mort ne renvoie pas cette image de terreur ou de malfaisance. Bien au
contraire, on lui attribue une puissance bénéfique mise au service de sa
communauté®®.

1% Crubézy, E. (2000), « L’étude des sépultures ou du monde des morts au monde des
vivants. Antrobiologie, archéologie funéraire et anthropologie du terrain », in archéologie
funéraire, p. 15.

15 camps, G. (1982), Aux origines de la Berbérie. Monuments et rites funéraires
protohistoriques, Paris, CNRS, p. 557.
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La mort pour ces sociétés protohistoriques n’est aucunement une fin
de tout mouvement ou une extinction de I’étre avec I’effacement de sa
mémoire. L’architecture si diversifié¢e met en relief 1’apparition de la
technicité et du savoir-faire, mais au-dela de la complexité des formes, il
y a cette constante d’honorer le mort en lui attribuant une demeure qui
sied a son statut, ses croyances et appartenances ethnigues et peut-étre a
son vouloir.

La position des corps dans différentes postures supposerait une
divergence et/ou une convergence culturelle et cultuelle, «une
reconnaissance des faits et/ou des gestes retrouvés de facon répétitives,
ayant un certain caractére collectif, et n’ayant pas un strict intérét
utilitaire, pourrait étre retenu comme des rites: position des corps
stéréotypés dans certaines cultures, dépots d’objets etc. .. »™.

Les offrandes funéraires étaient constituées principalement par des
objets en céramiques’’, des sépultures contenaient également des outils de
parures, des bijoux en bronze et des restes d’ossements relevant de la
faune. La céramique a toujours ét€ un des ¢léments d’accompagnement
depuis les temps les plus reculés, toutefois nous remarquons durant cette
période une évolution des formes et des décors. Les nécropoles
mégalithiques de Gastel, Roknia, Béni Messous, Tiddis, Mzala Bou
Nouara ont fourni un matériel impressionnant de céramiques retiré des
monuments. Si dans 1’écrasante majorité cette céramique a une empreinte
locale, nous constatons néanmoins dans le site de Tiddis ou Gastel des
formes étrangeres ou importées.

18 Crubézy, E., op.cit., p. 15.
17 Consulter dans ce sens: Camps, G., Camps Faber, H. (1963), La nécropole
mégalithique de Dj Mezala a Bou Nouara, Mémoire du CRAPE, Paris.
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Fig. 1 : Marmites de Tiddis

Photo Chaid Saoudi Y.

Cet accompagnement faisait office d’offrande pour faciliter le passage
vers l’autre monde. Elle n’avait pas pour seule prétention d’étre
décorative mais avait une implication, méme symbolique, dans la
pratique funéraire. Ces ustensiles sont telle une dot escortant le défunt
vers une nouvelle destination ; ¢’est un gage pour I’accomplissement des
prieres et un au-dela meilleur. Les bijoux de bronze ou les parures
embellissent le corps du défunt, mais cet agissement n’est-il pas pensé
pour étre accueilli dans une représentation idéale?

Quant aux restes faunistiques découverts dans certains milieux
funéraires, deux interprétations se dégagent : il s’agit en premier lieu de
déchets culinaires fragmentés et brilés faisant partie des repas funéraires.
Si c’est le cas, les études détermineront la sélection des mets consommés
qui different du ceux du quotidien et nous serons face a un choix délibéré
des espéces, des ages ou des sexes des bétes consommées™®. En deuxiéme
lieu, quand I’intentionnalité de 1’acte est confirmée, nous nous retrouvons
dés lors, devant des cas de pratiques funéraires impliquant 1’animal. Les
études démontrent qu’il y a une sélection des animaux impliqués dans les
rites funéraires ou la préférence des animaux domestiques aux dépens des
animaux sauvages est révélée par une analyse ostéologique. Et de
I’animal sacrifié, on préleve un morceau, car il est rare de retrouver
I’ensemble du squelette dans la tombe. Ceci est di au processus

8 Vigne, J.-D. (1987), « le probléme de Dinterprétation des restes de repas en milieu
funéraire au travers des ensembles fauniques de deux sites stratifiés : Can Pey (Mont
ferrer en Pyrénées-Orientales) et Capula (Lévi, Corse) », Anthropologie physique et
archéologique. Méthodes d’études des sépultures, in Actes du colloque de Toulouse,
CNRS, p. 313.
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déterminant le rituel funéraire, du choix et de la mort de la béte, de sa
découpe et du partage de la viande entre ce qui va étre brdlé sur le
blcher, et ce qui va accompagner le défunt. Et pour le reste, il suivra
d’autres destinations®.

La disposition des formes architecturales des monuments et les dép6ts
d’offrandes donnent & la notion de la mort un statut particulier. Le
particularisme de cette notion durant I’époque protohistorique est mis en
lumiére grace a la configuration recherchée de 1’architecture funéraire
tant dans ses aspects internes qu’externes et aussi par le dépot des
offrandes. Ces sociétés ont voulu maintenir un lien avec les disparus et,
en leur rendant un culte, elles peuvent espérer attirer la bienveillance des
forces mystérieuses et apaiser par la méme occasion les &mes devancieres
dans I’au-dela. C’est pourquoi des cérémonies avaient lieu aux abords du
tombeau, par des cultes rendus aux morts ou des sacrifices étaient offerts.
Certaines tombes, telles un temple, possédaient une chapelle ou des
niches ol se pratiquaient le culte funéraire®.

Fig. 2 : Tumulus a la chapelle de Taouz

Camps, G., Aux origines, p. 181.

19 Méniel, P. (2008), Manuel d’archéozoologie funéraire et sacrificielle :Age de fer.
France, Broché, p. 47-49.
2 Camps, G., Aux origines, op.cit., p. 537.
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Cette projection de soi vers un ailleurs échappait, certainement, a sa
compréhension et devait étre alimentée par un imaginaire fertile dans
lequel le réve symbolise un au-dela. De méme, la non-acceptation de la
périssabilit¢ de la chair et la perte des proches ont consolidé la
permanence de ce sentiment religieux, qui dans ce contexte, se concentre
essentiellement dans le monde funéraire.

La période punique

Les tombes de la période punique sont tres variées. La majorité des
cités se situent sur le littoral du Maghreb et I’influence phénicienne et
carthaginoise y a laissé une forte empreinte. Nous constatons des
sépultures individuelles. Le défunt est inhumé soit dans une tombe a
fosse, soit dans un sarcophage ou déposé dans une amphore. Signalons
que certaines tombes sont construites et magonnées dans le roc et
recouvertes de dalles.

Fig. 3 : Caveau punique de Tipasa

Mezzolani, A., « La ville des morts », p. 198.

Des sépultures collectives sont également répertoriées : sépultures en
hypogée a chambre et a puits ou dromos, des tombes a fosses avec
plusieurs dispositions?.

21 Mezzolani, A. (2011), « La ville des morts » in les Phéniciens en Algérie. Les voies du
commerce entre la Méditerranée et I’Afrique noire, Alger, p. 197.
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Fig. 4 : Tipasa, Amphore & inhumation

Catalogue exposition : Les phéniciens en Algérie. Les voies du commerce entre la
méditerranée et I’Afrique noire, Alger, 2011, p. XVIII.

On a pratiqué I’inhumation et I’incinération ; la fréquence des deux
modes d’enterrement différe d’un site a un autre. Ainsi a titre d’exemple,
on a relevé a Rachgoun dans la région de Siga neuf inhumations pour 101
incinérations. Cette derniére pratique semble &tre réservée aux enfants®.

Toutes les nécropoles d’époque punique, qu’elles soient en Algérie
(Rachgoun, Arzew, Les andalouses, Gouraya, Tipasa, Jijel, Collo ou en
Tunisie (Carthage, Utique, Byrsa, Cap Bon...), partagent des similitudes
quant aux modes d’inhumations et également pour le trousseau funéraire.
Si les grands caveaux batis et les énormes sarcophages de Carthage ou
d’Utique sont 1’ceuvre de Carthaginois®, donc d’origine phénicienne. Il
ne subsiste aucun doute sur I’origine autochtone de 1’utilisation de I’ocre
rouge pour enduire 1’0s des cadavres, et cette pratique est confirmée dans
la majorité des nécropoles puniques de 1’Algérie, du Sahel tunisien et du
Cap Bon®. On a relevé la présence de cette matiére sur le site ibéro-
maurusien d’Afalou Bou Rhummel et dans de nombreuses nécropoles
protohistoriques. Ceci nous renseigne sur la permanence de cette pratique
et sa persistance durant les époques historiques.

Le matériel d’accompagnement comprenait de la céramique sous
diverses formes: vases fermés, coupelles, assiettes, cruches, lampes,
céramique modelée, urnes cinéraires, amphores, brlle-parfum,

22 |bid., p. 198.
2 Cintas, P. (1949), « Fouilles puniques & Tipasa », in Revue Africaine, t. XCII, p. 19.
2+ Mezzolini, A., op.cit., p. 197.
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unguentaria, de la céramique d’importation telle que la céramique attique,
ibérique et campanienne, ainsi que des bijoux en bronze et en argent, des
armes constituées essentiellement de pointes de lances et enfin des ceufs
d’autruche et des amulettes et scarabées.

Le choix de cette panoplie d’offrandes n’est pas fortuit mais s’inspirait
le plus souvent des traditions orientales. La symbolique conférée aux
amulettes et aux scarabées est d’abord d’ordre magique. Ils symbolisent
la régénération et la reproduction ; I’hypocéphale® réchauffe les cadavres
pour les ramener a la vie et pour un au-dela serein et bienveillant, les
amulettes assuraient la protection des lieux. L’iconographie représente les
divinités et génies égyptiens®.

Les défunts sont parés des plus beaux bijoux, donnant un semblant
d’esthétisme a un corps inexpressif et une portée religieuse certaine. La
céramique se subdivise en catégories contenant des aliments solides et
liquides. Les unes gardaient les traces de restes de poissons ou d’oiseaux.
Pour les autres, elles devaient contenir du lait et de I’eau. Ajoutons a cette
catégorie, les lampes a I’huile éclairant la pénombre de la tombe pour se
prémunir des mauvais esprits.

La belle céramique importée est révélatrice de la position sociale du
défunt. Cette notoriété explique la nature du mobilier funéraire et
souligne le souci de s’entourer des choses essentielles dans 1’éternité, et
tenter ainsi le plus possible de garder le méme statut. C’est pourquoi des
pieces d’armements sont attestées parmi les sépultures et que des
inscriptions puniques n’omettent jamais d’indiquer la fonction du
personnage®’.

Les rites d’inhumation requiérent un matériel spécifique pour
I’accomplissement des rituels. Les cimetiéres ont fourni des tas
d’instruments qui se composaient : de brlle-parfums, statuettes a encens,
vases a parfum, lampes, etc... .

Avant que le corps du défunt n’arrive au cimetiére, une démarche
relevant de la pratique funéraire est enclenchée. Le cadavre est lavé puis
embaumeé a I’aide d’une préparation composée de résine parfumée avec
des plantes aromatiques. 1l est possible que le visage soit maquillé et le
corps parfumé.

2 Hypocéphale : Mobilier funéraire égyptien de forme sphérique. Il contenait des scénes
et des textes religieux et avait pour finalité d’aider le défunt a atteindre 1’éternité.

% |_a majeure partie du rituel funéraire est puisé du livre : Bénichou-Safar, H. (1982), Les
tombes puniques de Carthage. Topographie, structures, inscriptions et rites funéraires,
CNRS, p. 259-277.

27 Berthier, A., Charlier, R. (1955), Le sanctuaire punique d’El Hofra d Constantine,
Textes, Paris.
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La présence de miroirs prés du corps pose un probleme
d’interprétation dans une optique symbolique et rituelle. La majorité des
miroirs ont été brisés intentionnellement, ce qui me semble annihiler son
role en tant qu’objet de toilette. Dans 1’art funéraire grec antique, le
miroir est tendu par des hommes et des femmes vers un défunt ou une
défunte ; cette action traduirait la volonté de capturer et prolonger son
image, ce qui lui confere une existence indépendante et figée en tant
qu’outil de la mémoire®,

Les corps étaient enveloppés dans un costume d’apparat ou dans un
linceul. Les véritables funérailles débutent lorsque le corps du défunt est
mis dans un cercueil en bois et déposé au fond de la cheminée funéraire.
Les rituels s’accomplissaient a I’intérieur ; on brilait de 1’encens et on
arrosait parfums 1’espace mortuaire. Des autels brile-parfums et
différents ustensiles et objets meublaient le caveau funéraire dans 1’écho
des priéres du prétre.

La période romaine

La tradition et la littérature latine ont conservé les modalités de la
gestion des rituels funéraires a I’époque romaine. Cette tradition ancienne
de I’époque royale a puisé ses fondements dans son aire latino-étrusque
avec des référents grecs et s’est enrichie des cultures orientales et de
celles provenant du pourtour du bassin méditerranéen. Les innombrables
cités ont fourni un nombre impressionnant d’inscriptions funéraires et une
multitude de tombes riches dans leurs formes typologiques, et dans leurs
ornementations quand il s’agit de caveau, et du mobilier funéraire.

Les fouilles des nécropoles de Sitifis®® et de Tipasa® ont mis au jour
de véritables ensembles sépulcraux ou les pratiques de 1’inhumation et
I’incinération sont confirmées dans une seule et méme area. Cependant, il
parait évident que les habitants Sitifis avaient adopté la pratique de
I’incinération apres I’implantation de la colonie au deuxiéme siécle. En
effet, les plus anciennes tombes ont maintenu une coutume locale qui
consiste dans 1’enterrement dans une chambre funéraire a puits de type
punique avec des objets usuels®.

8 Bectarte, H. (2006), «Tenir un miroir» dans DPart funéraire grec antique » in
L’expression des corps. Gestes, attitudes, regards dans I’'iconographie antique, PUR, p.
176-177.

2 Guery, R. (1985), La nécropole orientale de Sitifis (Sétif-Algérie), Fouilles de 1966-
1967, Etudes d'Antiquités africaines, CNRS, Paris.

* Bouchenaki, M. (1975), Fouilles de la nécropole occidentale de Tipasa (1968-1972),
Alger.

* Guery, R., op.cit., p. 311-312.
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L’étude de la nécropole occidentale de Tipasa présente une variété de
types de tombes® :

- Les inhumations simples: elles sont peu nombreuses et
aménageées dans des fosses sans aucune protection et
dépourvues de mobilier funéraire.

- Les sépultures en jarres et amphores : elles étaient destinées a
I’inhumation des enfants morts en bas-age.

Les tombes sous tuiles : le corps est déposé sous des rangées de tuiles
inclinées. Un canal de libation en tegula se dresse telle une cheminée, cet
exemple est attesté a Sitifis.

Fig. 5 : Sétif, tombe sous tuile

Guey, R., op.cit.

- Les tombes a fosses recouvertes d’une dalle : qu’elles soient
creusées dans la terre ou dans le rocher, une dalle renferme la
tombe.

- Les tombes a cupule: elles ont la forme d’un caisson semi-
cylindrique en maconnerie, recouvert d’un enduit lissé, parfois
peint et décoré. Ce type se répartit en trois catégories : les tombes
a cupule semi-cylindrique, les tombes a cupule plate, les tombes a
cupule plate de forme tronconique.

%2 Bouchenaki, M., op.cit., p. 167-171.
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Fig. 6 : Tipasa Tombes a Cupule

Bouchenaki, M., op.cit.

- Lessarcophages : nous avons la forme la plus simple qui consiste
en la dépose des pierres monolithiques destinées a former un
caisson en pierre. La forme la plus complexe est taillée dans le
marbre dont les parois externes comportent des sculptures de
scénes mythologiques.

- Les mensae : elles exhibent la teneur des rites funéraires relatifs
aux banquets dédiés a la mémoire du défunt. Il s’agit en fait de la
représentation d’une table sur laquelle figurent des ustensiles
(plats, pateres...) et des offrandes d’un repas (poissons, pain...).
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Fig. 7 :Timgad, mensa

Photo : Bouder Amel.

Les caveaux vo(tes : ce sont des chambres funéraires contenant des
sarcophages. Quelques exemples sont enduits de peintures et de stuc.

- Les hypogées taillés dans le rocher : ce sont des caveaux taillés
dans la paroi de la falaise dont les niches magonnées abritaient
les sépultures.

- Les mausolées : ils se caractérisent par leur monumentalité et la
variété de leurs plans. Ce sont de Véritables monuments
construits en gros appareillages ; soit, ils s’insérent dans 1’espace
de la nécropole, soit, ils sont disséminés le long des principales
voies routiéres en dehors de la ville.

Nous décelons dans la nécropole orientale de Sitifis une régularité
dans la pratique des rites funéraires, qui remonteraient jusqu’a 1’époque
protohistorique. Roger Guery a repéré de nombreux signes ayant un lien
soit avec des rites autochtones, soit vraisemblablement se référant au
culte de Saturne. La pratique du décharnement primaire, la position
feetale infantile et surtout celle du corps ligoté d’un adulte ® sont
représentés dans les monuments megalithiques.

L’autre signe concerne les sacrifices d’animaux domestiques. Qu’il
s’agisse d’un agneau ou d’un poulet déposé dans une fosse destinée a un
enfant ou du bélier et de volatiles représentés sur un brile-parfum décoré

* Guery, R., op.cit., p. 319-320.
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de reliefs d’applique se référant au culte de Saturne®, il ne fait aucun
doute que ces cérémonies remontent a la plus haute antiquité.

Dans I’ancienne religion libyque, il y avait une certaine connexion
entre le culte de certains animaux, des astres et des morts. Le culte du
bélier constitue un fait avéré par sa présence dans les gravures rupestres
et dans une certaine littérature. Les coutumes et les légendes berbéres le
représentent comme un animal céleste qui dispense la pluie et féconde la
végétation®. L association du bélier au rituel funéraire n’est donc pas un
acte anodin mais s’impose par la perpétuation des traditions ancestrales,
de méme que d’autres formes astrales représentées dans la céramique
telles que les disques solaires peints sur les vases de Tiddis projettent
I’idée d’une vénération du soleil, associée au symbolisme funéraire®.

Au vu de ces constatations et des conclusions des fouilles de Sétif, il
en ressort que ce cimetiére de I’antique Sitifis était composé d’une
majorité d’Africains®’, et le bélier et autres signes indiquant le Dieu
Saturne démontrent la constance et [’inamovibilité des anciennes
croyances dans un milieu dominé par la culture latine.

Les deux modes d’enterrements, incinération et inhumation, ont
cohabité durant le deuxiéme et le troisieme siécle. L’inhumation
s’estompe au troisieme siecle et s’éteint entierement au cours du
quatriéme siécle®, probablement avec la christianisation des habitants de
I’Empire romain.

Les pratiques et les rituels funéraires sont codifiés par 1’Etat romain.
La mort était percue comme une souillure. Pour retrouver pureté et
équilibre, on pratique des rituels en invoquant les divinités et les génies
protecteurs sous le regard des libitinarii*®. Ces derniers assuraient les
modalités des prestations funébres qu’un collége funéraire rétribuait
grace aux cotisations de ses membres®.

* Ibid., p. 320.

% Benabou, M. (2005), La résistance africaine & la romanisation, Paris, la Découverte, p.
276-277.

% Ibid., p. 279.

% Guery, R., op.cit., p. 319-320.

Les études onomastiques de la colonie de Sitifis et de Thamugadi du Il et Il siecle
démontrent une proportion d’Africains de ’ordre de 30%, in Drici, S., « Migrations et
mouvements des personnes en Afrique du Nord : étude onomastique des colonies de
Sitifis et Thamugadi », in africa Romana, 2006, p. 537.

% Bouchenaki, M., op.cit., p. 172.

% Entrepreneur de pompes funébres.

0 Rougé, J. (1969), « Un collége funéraire », in Textes et documents relatifs & la vie
économique et sociale dans I’empire romain (31 avant J.-C 225 apres J.-C), Paris, p. 110-
114.
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La période des funérailles durait neuf jours, un festin funébre était
alors servi pour les membres et les proches de la famille, et au dixieme
jour, on purifiait la maison pour chasser la souillure de la mort.

Les différentes formes de tombes nous renseignent sur la pluralité des
mentalités. IL y a lieu de noter cependant que dans certaines zones,
cohabitaient des populations de différentes ethnies et d’origines
géographiques diverses. Notons que chacune d’elle avait sa propre
identité culturelle; en sachant que la romanisation les avait toutes
intégrées dans la culture latine.

Les préceptes funéraires romains étaient appliqués lors des
enterrements avec quelques nuances et rappels aux us de la patrie
d’origine. Les stéles portent une iconographie dont quelques facettes
stylistiques indiquent la mainmise de 1I’art romain, alors que pour d’autres
exemples, ressortent des traits et des symboles locaux.

Ainsi, parmi les constantes de cet art, nous avons I’attitude du
personnage qui est toujours représenté de face, dans une position statique
ou le pied droit est Iégérement mis en avant ; la coiffure, la barbe et le
vétement se rapprochent de I'univers gréco-romain®. La symbolique est
disparate et se répartit entre un bestiaire, des représentations florales et
géométriques ainsi que des indications célestes patrimoine d’une divinité
a I’image de Saturne.

La conception de 1’au-dela et le voyage vers 1’éternité sont un sujet
auguel le Romain se prépare avec toute la rigueur qui sied a sa vertu. Il ne
manquera pas de faire partie d’un collége funéraire et versera sa
contribution en temps voulu et rédigera son testament sans omettre de
faire obligation a ses proches de veiller scrupuleusement aux préparatifs
et a la mise en tombeau de sa dépouille dans la solennité et la dignité. Car
il y va de la pérennisation de sa mémoire et celle du nom de sa famille.
L’inscription commémorative de son tombeau oU Son mausolée
rappellera la piété et la vertu du défunt. Dans I’imaginaire collectif, la
tombe n’est qu’un lieu de transit pour un ailleurs plus vaste, c’est
pourquoi on fait en sorte de s’accompagner de divers objets réutilisables
dans sa derniere demeure. Les objets de parure sont la pour confirmer le
statut du défunt. Méme apres la mort, celui-ci conserve une activité
sociale®®. Ses dispositions testamentaires obligent les membres de la

1 Sartre-Fauriat, A. (2001), « Des tombeaux et des morts. Monuments funéraires, société
et culture en Syrie du sud du 1 er siécle av. J.C au VII®™ s. ap. J.-C, 2 vol., Beyrouth », in
Syria, p. 205.

“2 | ebohec, Y. (1995), « Le sentiment de la mort chez les Lignons », in La mort au
quotidien dans le monde romain, Paris, p. 249.
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famille a porter le défunt a I’avant-scéne, étre le héros durant son cortége
funebre.

Cette activité sociale du défunt s’affirmera plusieurs fois par an : lors
des fétes religieuses dédiées aux morts ou lors des repas funéraires.

Pour son repos, certains caveaux ont été tapissés de peinture.
Fondamentalement, la thématique des scenes représentée dans les
tombeaux est analogue a la peinture domestique. C’est le souci de recréer
le méme environnement du défunt qui a prévalu. Elle lui est donc
nécessaire du moment qu’elle représente sa personnalité, lui permettant
ainsi d’emporter ce qui lui est cher®,

De méme, le choix des scenes mythologiques comme ornementation
« a sans doute été influencé, dans certains cas, par les circonstances de la
vie du défunt et par ses qualités morales et physiques. Les uns, en
fonction de leurs ages, représentaient la beauté, la pureté, la fidélité
conjugale, I’amour de 1’épouse, les qualités du corps ainsi que celles de
I’esprit des enfants « exceptionnels » ; pour les autres le courage et la
sagesse caractérisent les personnages mythiques représentés en contexte
funéraire »*.

La thématique est assez riche, que ce soit les scénes prises de la vie
quotidienne ou de 1’idéalisation du réel, ou un regard sur les mythes ou
tout simplement la représentation des scenes bucoliques et des animaux
dans un jardin d’éden.

* Blanc, N., Leyge, F. (1998), « Les vivants et les morts », in Au royaume des morts. La
peinture funéraire antique, Paris, p. 10-11.

4 Olszewski, M.-T. (2001), «Le langage symbolique dans la décoration & scéne
mythologiques et son sens dans les tombes peintes de 1’orient romain. Nouvelle
approche », in la peinture funéraire antique. Ive siécle av. J.-C Ive siecle, ap. J.-C, Paris,
p. 16.
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Fig 8. :Tipasa, Caveau orné de peinture et détail

Bouchenaki, M., op.,cit.

Fig. 9 : Détail de peinture

Bouchenaki, M., op.,cit.

Toutes ces manifestations scéniques avaient pour dessein, d’une part,
la recréation du monde et du milieu magnifié dans lequel le défunt avait
vécu, et d’autre part, on veille & ce que cette pérégrination vers 1’univers
des morts se fasse non pas dans une atmospheére obscure et lugubre mais
que cette chambre de transit soit présentable pour honorer la mort.
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Conclusion

L’intentionnalité du geste funéraire durant la préhistoire détermine
I’affirmation des pratiques et rituels funéraires et comme le souligne, a
juste titre, Yasmina Chaid Saoudi, il y a obligation de présence de
squelettes avec toutes leurs connexions anatomiques. L’aménagement
d’une tombe et les offrandes constituant le mobilier funéraire. L’auteure
souligne, par ailleurs, que dés le paléolithique, le constat a été fait sur le
traitement particulier des traces de décarnisation a Zhoukondian (Chine)
ou encore ce crane isolé et entouré de pierres dans le mont de Circé
(Italie). Toutefois, les premiéres véritables sépultures ont été attestées en
Palestine et en Irak et qui datent de 100 000 ans. Quant au Maghreb, les
trois nécropoles de Taforalt, Afalou Bou Rhummel et Columnata
représentent les meilleurs exemples ol I’acte d’inhumer est affirmé™®.

De cette genése de D’action de rendre hommage aux morts, nous
constatons dans la pratique mortuaire certains cas des dissemblances
subtiles et dans d’autres cas notables. La mort est, avant toute
considération, un changement d’état et de lieu ; I’homme a compris que
son corps subit une métamorphose quand il meurt. Lui ériger une tombe,
c’est le transposer vers un autre endroit temporaire.

La gestuelle demeure pratiquement identique : elle consiste a déposer
le mort selon un rituel défini par les croyances de chaque groupe ethnique
et la vision que les anciens se font de cet au-dela réel ou fictif. C’est cette
idée du passage vers une autre vie qu’ils s’ingénient a faire accompagner
leurs disparus par des offrandes faites de parures, de céramiques et de
bijoux. Nous remarquons en effet, que cette tradition funéraire est un fait
établi durant toutes les époques, tant préhistoriques qu’historiques. On
retrouve le méme usage dans les sites d’Afalou Bou Rhummel et Tamar
Hat en Algérie ; d’autant plus que cette utilisation d’ocre rouge s’est
installé dans des éveénements et rituels funéraires, continuant
d’accompagner I’enfant et 1’adulte, 1’étre masculin et féminin, I’individu
jeune ou vieux *®. Cette coutume s’est perpétuée dans les sociétés
protohistoriques et libyques et se poursuivra durant la période punique ou
les tombes de Carthage avaient fourni ce matériel de parure.

La forme des monuments varie d’une civilisation a une autre ; le
substrat culturel et 1’environnement ont joué¢ un grand role pour le
développement de D’architecture en général, et plus particuliérement
I’architecture funéraire. Au-dela des rituels et de ces infrastructures, c’est

“ Chaid Saoudi, Y., op.cit., p. 4-5.
6 Roubet, C., Amara, I. (2013), « Ocre », in Encyclopédie Berbére, t. XXXV, p. 5699-
5705.
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I’histoire des mentalités qui est mise en évidence a cette époque. Un
particularisme culturel et identitaire s’affirme et cela est flagrant durant la
période romaine ou le souci de pérenniser sa mémoire reste un fait
majeur. A cet effet, le défunt, méme parti vers 1’au-deld aura toujours
besoin des vivants qui lui rendront un culte sur sa tombe. Les inscriptions
invoqueront son nom, c’est pour cela qu’il s’est efforcé durant toute son
existence d’avoir un comportement vertueux.
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Espace sacreé et pratiques rituelles a Sidi
el Khier (Sétif-Algérie)

Hamza ZEGHLACHE®
Monia BOUSNINA®

Introduction

Ce travail est le fruit de 1’analyse des pratiques spatiales d’un groupe
humain considéré dans sa particularité. Les prises de position
scientifiques sont issues d’une méthode d’analyse anthropo-spatiale qui
consiste a effectuer un mélange d’observation empirique avec une
expertise d’une tradition orale. Les entretiens ont été réalisés sur terrain,
dans le courant de I’année 2009. Sans omettre le fait que les auteurs de
cet article résidant a Sétif sont dépositaires d’une connaissance
traditionnelle héritée. Le mausolée de Sidi el Khier, objet de cette étude,
est un des lieux ou les rites funéraires sont perpétués cycliqguement pour
implorer et féter le saint patron Sidi el Khier. Il se situe dans le Sétifois,
dans I’Est algérien.

Matérialisation du culte des morts dans la ville algérienne
contemporaine : place du mausolée de Sidi el Khier dans la ville
de Sétif

Si la ville traditionnelle offre une lecture claire des liens qui
rapprochent la centralité et la sacralité, en revanche dans la ville
contemporaine, il nous apparait que la sacralité est a rechercher dans
d’autres espaces moins évidents.

Afin de repérer des espaces de mise en scene du religieux (le sacré
dans le sens générique) et du concept de la centralité dans la ville, nous

@ Université de Sétif 1, Laboratoire d’architecture méditerranéenne, 19000, Sétif, Algérie.
@ Université de Sétif I; Laboratoire d’architecture méditerranéenne, 19000, Sétif, Algérie.
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partons du postulat que la ville de Sétif est consacrée par de nombreux
pbles a caractére « symbolique ». Cependant, la population pérennise la
fréquentation de ces lieux et la pratique des rituels qui leur sont assignés.
Nous supposons que pour le sétifien, ces référents spatiaux symboliques
ont une place édifiante dans leur représentation de la ville.

La reconnaissance mentale de ces lieux s’explique par la construction
de ces espaces sociaux en tant qu’expression collective des valeurs. C'est-
a-dire que I’espace mental et I’espace vécu ne font qu’un. Qu’en outre,
parmi les lieux sacrés (religieux) de la ville, on ne distingue pas
seulement les mosquées, mais qu’il y a aussi d’autres endroits
caractéristiques et particuliers répondant a un besoin de spiritualité. Les
lieux de pratiques rituels émergent en paralléle de la norme religieuse :
« L’islam, a travers sa pratique rituelle fondamentale, offre I’image d’un
espace assez homogene a travers lequel émergent quelques points qui
restent privilégiés parce que sanctifiés »".Il s’agit notamment des
mausolées dont le plus influent est Sidi el Khier.

Par ailleurs, Traki Zanad dans son ouvrage intitulé « Symboliques
corporelles et espaces musulmans », affirme que « la zaouia est le lieu de
I’esprit et des forces extra-terrestres, le lieu de la purification des forces
du mal, c’est aussi le lieu de I’accomplissement surnaturel des veeux de la
vie quotidienne »°.

Mythes et culte du saint patron et de son tombeau

Dans la tradition orale héritée, encore vivace jusqu’a ce jour, Sidi el
Khier serait a 1’origine de la création de la ville. Il en serait le fondateur.
Se situant dans une analyse synchronique (et non diachronique, dans un
rapport espace /temps), ou le présent est considéré comme une répétition
cyclique du passé, nous ne pouvons situer la présence du saint homme
dans un temps linéaire. D’ailleurs, les preuves de son intercession sont
transmises, elles-mémes, par les rapporteurs de I’archive orale qui permet
de remonter le temps du passé.

Par ailleurs, le phénomene du culte du saint patron se traduit par de
nombreux rites perpétués cycliquement depuis des décennies. La
constitution du mythe et 1’élaboration du culte qui sont consacrés a Sidi el
Khier, wali salah®, proviennent du charisme qui lui est alloué. Nous
devons a Max Weber la conceptualisation du charisme comme mode de

! Boughali, M. (1974), La représentation de [’espace chez le marocain illettré,
Casablanca, Afrique orient, p. 215.

2 7anad, T. (1984), Symboliques corporelles et espaces musulmans, Tunis, Cérés, p.69.

® Wali salah : Saint patron.
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domination. Il le définit comme « la qualité insolite d’une personne qui
semble faire preuve d’un pouvoir surnaturel, surhumain ou du moins
inaccoutumé, de sorte qu’elle apparait comme un étre providentiel,
exemplaire ou hors du commun et pour cette raison groupe autour d’elle
des disciples ou des partisans »*. L’analyse weébérienne évoque la
« communauté émotionnelle comme groupement de domination et
souligne I’importance de la reconnaissance et de la confiance »°.

Or, si nous prenons tel que Abdelahad Sebti®, le sens pré-weberien du
terme charisme dans son acception religieuse, celle-ci correspondrait a
karama’ et baraka®. Charisme® signifie grace divine, don, faveur. Nous
trouvons aussi 1’idée de charme ou grace «qui s’attache a certains
personnages sur lesquels se sont posés le regard et le choix de Dieu »*°.

C’est cette dimension sacrée reconnue au saint qui fait de la ville de
Sétif un espace essentiellement hagiographique™. Le fait qu’elle soit
protégée par la baraka de son saint patron Sidi el Khier, son évocation
enclenche aussitdt la formule de bénédiction « yaatafaalina bi
barakatouhou », « qu’il nous protége avec sa baraka». C’est cette
dimension sacrée hagiologique qui explique I’influence de fréquentation
du sanctuaire : « Un domaine circonscrit, placé sous le signe du sacré
hagiologique devient inévitablement un cadre propice aux manifestations
affectives diverses ainsi qu’a leurs composantes, méme les plus
subsidiaires, et a leurs conséquences psychologiques parfois
incontrolables »*.

La trilogie : espace, temps et rituel

La lecture diachronique entre le temps et I’espace met en évidence une
relation chronologique entre le déroulement de la vie de I’individu,

* Frund, J. (1968), « Sociologie de Max Weber », in Sebti, A., Ville et figures du
charisme, Casablanca, éd. Toubkal, 2003, p. 71.

® Weber, M. (1971), « Economie et société », in Sebti, A., op.cit., p. 71.

® Sebti, A. (2003), op.cit., p. 71.

" Karama : prestige ou réputation de I’individu ou d’un groupe. Selon Bourdieu (1972),
attribut de reconnaissance sociale et de dignité.

® Baraka : c’est ’acquisition du mérite ou pouvoir spirituel.

® Charisme : ensemble des dons spirituels extraordinaires (prophéties, miracles, etc.),
octroyés par Dieu a des individus ou a des groupes. Autorité d’un chef fondée sur certains
dons surnaturels (Larousse, 1997).

10 Cothenet, E. (1984), « Charism », Poupard, P. (dir.), Dictionnaire des religions, Paris,
PUF.

1! « Hagiographie : n. f. Branche de I’histoire religieuse qui a pour objet les vies des
Saints », in Grand Dictionnaire Encyclopédique du XX “™ siécle, Paris, Auzou, 200.

12 Boughali, M. (1974), op.cit., p.175.
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jalonnée dans le temps par des rites de passage manifestés spatialement.
C’est ce rapport trilogique entre 1’aspect spatial, 1’aspect temporel et
I’aspect rituel qui régit les relations humaines par le biais de la proximité
spatiale. Le rituel, expression d’une conscience collective, est vécu d’une
maniere consciente ou inconsciente. Selon le postulat durkheimien, « la
personne en tant qu’individu n’a pas la capacité innée de se faire un
systeme de classification symbolique que seule la société possede en tant
que groupe »™. Ceci dit, I’homme est socialement construit. Le mausolée,
en tant que contenant de ’action, devient le scénario de rituels funéraires
ancrés dans la vie quotidienne.

D’autre part, nous remarquons 1’existence de valeurs sociales tacites
dans I’organisation spatiale du cimetiére. Ce dernier est organisé en
fonction de I’élite sacrale dans un rapport de proximité par rapport a la
tombe du saint. En d’autres termes, 1’intensité du rapport de proximité de
la tombe du saint homme augmente en fonction du degré d’appartenance
de ses proches (1’¢lite sacrale) ; supposée étre au sommet de la pyramide
de la classification sociale. Par conséquent, la disposition de la tombe du
mort par rapport a celle du saint est proportionnelle & son degré de
parenté avec 1’élite sacrale et dénoterait de I’existence d’une
hiérarchisation de 1’espace.

Conception cosmique de la zaouia (mausolée)

L’étymologie du mot zaouia™, emprunté a I’arabe classique, veut dire
angle ou portion d’espace visiblement limité. D’aprés Mohamed
Boughali, qui a travaillé sur la représentation multidimensionnelle des
espaces domestiques, urbain et mondial chez le marocain illettré, cette
appellation ne serait pas fortuite : « Autrement dit le sanctuaire abritant
un saint, par exemple, n’est ainsi appelé que parce que son espace est la
limite matérialisée d’un sacré particulier »™. Dans le cas du mausolée de
Sidi el Khier (fig.1), le sétifien a identifi¢ un espace particulier, il I’a isolé
du reste de la ville, et il en a fait un lieu auquel il attache quelque chose

18 Durkheim, E., Mauss, M. (1963), Primitive classification, Chicago, The university of
Chicago Press, p. XI.

14 Zaouia : « La zaouia est un cercle maraboutique caractéristique de I’Islam maghrébin,
mais également le nom de [I’établissement lui-méme» in  Chebel, M.
(1995), « Dictionnaire des symboles musulmans : rites, mystique et civilisation, Paris, éd.
Albin Michel.

15 Boughali, M. (1974), op.cit., p.175.
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de plus que ses caractéristiques objectives. Nous sommes en présence
d’un « espace-symbole »*°.

Situé 2 6 km au Sud de la ville de Sétif et faisant partie de sa
périphérie conceptuelle, Sidi el Khier est le sanctuaire le plus influent de
la région. Il est composé d’une mosquée, d’un mausolée et d’un puits, le
tout entouré d’un cimetiére. Le mausolée est une construction
d’architecture simple en un seul niveau. Il fat édifié sur le point le plus
haut du terrain aux abords d’un petit canal d’irrigation. La micro-sphére
sacrée « la piece du tombeau » est de forme carrée. Ses quatre murs sont
percés de niches et d’ouvertures minuscules (genre de moucharabieh)
laissant & peine pénétrer la lumiére diffuse. De Iégende, on dit que le saint
aurait demandé qu’en I’enterrant on lui laisse une ouverture donnant sur
la ville pour qu’il puisse Vveiller sur elle, et la protéger de sa baraka.

L’espace est sacralisé par la consécration d’un périmétre rural en
édifiant un mausolée pour abriter le tombeau du Saint. De plus, le
mausolée est cosmique par les différents rites. La pureté et la sérénité de
I’endroit favorisent un climat de dévotion intense. Il est considéré par le
pelerin (homme religieux) comme une portion d’espace qualitativement
différente du reste du territoire. C’est un pole d’attraction, positif, paré
d’une aura bénéfique. C’est un territoire sacré, un « point fixe », lieu saint
qui attire les pelerins et rayonne au-dela des frontiéres territoriales.

Par conséquent, vu la fidélité et I’attachement affectives des sétifiens a
cette parcelle de terre, la partie consacrée au cimetiére ne cesse de s’étaler
et ses limites sont sans cesse repoussées afin de permettre aux citoyens de
la ville d’enterrer leurs morts dans ce périmétre sacré. Il est a penser que
I’enterrement dans ce lieu, légitime le sentiment d’appartenance a la ville
d’ou le qualificatif du sétifien « d’Ouled Sidi el Khier ».

18 Monnet, J. (2000), « Les dimensions de la centralité », in Cahiers de Géographie du
Québec, Québec, Vol. 44, n° 123, p. 399-418.
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Fig.1 : Vue sur le mausolée de Sidi el Khier

Le mausolée ou la sacralisation du monde

Emile Durkheim fait référence a trois concepts fondamentaux dans sa
définition de la religion : la conscience collective, le sacré et le profane’’.

Selon lui, tout systeme religieux opére une distinction entre le sacré et
le profane. Il associe le sacré a tout ce qui est collectif, c'est-a-dire la
société. C’est elle qui caractérise ce qui doit étre séparé, interdit, car
rempli d’une valeur inaccessible au commun, établissant ainsi des
représentations collectives de ce qui est sacré. Au contraire, le profane,
c’est ce qui est commun, ou plutdét tout ce qui n’est pas sacré et qui
menace, affaiblit, voire détruit le sacré en le profanant en le désacralisant.

Nous en déduisons que les croyances religieuses sont toujours
communes a une collectivité déterminée et qu’elles supposent toujours
une division bipartite de I’univers en un monde sacré et profane. Ces
deux mondes sont presque hermétiquement séparés et ne se rencontrent
pratiguement jamais. La seule exception a cette regle est le passage
temporaire de I’homme religieux du monde profane vers le sacré. Ce
passage implique des dispositions particuliéres.

7 Durkheim, E. (2003), les formes élémentaires de la vie religieuses, 5™ ¢ (originale,
1912), Paris, Presses Universitaires de France.
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Le mausolée, lieu de rencontre des deux mondes

Le mausolée est un lieu ambivalent qui abrite espace sacré et espace
profane. Significativement, la porte qui s’ouvre vers Dl'intérieur de
I’espace du tombeau marque une solution de continuité vers un autre
monde. D’ailleurs, le seuil qui sépare les deux espaces intérieurs et
extérieurs indique en méme temps la distance entre les deux modes
d’étre, sacré (religieux) et profane. Paradoxalement, ce lieu matérialise
aussi la frontiére entre eux tout en permettant aux deux mondes de
communiquer, puisque c’est en enjambant le seuil que s’effectue le
passage d’un monde a I’autre.

En ce qui concerne le mausolée, en arrivant, la personne se dirige
directement vers la piéce abritant le tombeau, sans omettre de se
déchausser a I’entrée. Une petite surélévation marque le seuil, toutes les
chaussures y sont entreposées ; c’est a cet endroit que commence la
distinction entre les deux modes d’étre, profane et sacré. On se prépare a
entrer dans un endroit pur, propre, sacré et calme. Méme le ton de la voix
se transforme, les paroles deviennent murmures et gestes. Le
comportement et 1’attitude changent en pénétrant 1’antre sacré. Le seuil,
« dedans », ne cesse de s’ouvrir pour permettre 1’accés a I’intérieur et
paradoxalement, il devient «dehors», pour permettre [’accés a
I’extérieur. Par intérieur, nous entendons le sacré (le tombeau) et par
I’extérieur, le profane (la cour). Outre sa fonction usuelle, le seuil est
I’objet de nombreux rituels puisqu’il est considéré comme un lieu de
passage, de renversement et de retournement. « Le seuil qui sépare les
deux espaces est a la fois borne, la frontiére qui distingue et oppose deux
mondes, et le lieu paradoxal ol ces mondes communiquent, ol peut
s’effectuer le passage du monde profane au monde sacré »™.

On comprend dés lors pourquoi le mausolée abrite un tout autre
schéma de fonctionnement que celui des autres types d’espaces et
agglomérations humaines qui I’entourent. D’une part, nous avons a faire
au phénomene de « hiérophanie » tel que défini par Eliade : « tout espace
sacré implique une hiérophanie, une irruption du sacré qui a pour effet de
détacher un territoire du milieu cosmique environnant et de le rendre
qualitativement différent »'°. D’autre part, a Dintérieur de I’enceinte
sacrée, le monde profane est transcendé¢. La coupole est I’une des images
de la transcendance, I’ouverture vers le ciel, la « porte » vers le haut, par
ou I’homme peut communiquer symboliquement avec Dieu. C’est ce
phénoméne que Mircéa Eliade qualifie de « théophanie ».

18 Eliade, M. (1965), Le sacré et le profane, Paris, Gallimard, p. 27.
1% Eliade, M. (2001), Le Sacré et le Profane, Paris, Folio Essais, p. 28-30.
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La ziara® : pratique de I’espace funéraire

A travers le culte du tombeau du saint, ’homme par ses croyances
aspire a réactualiser un événement sacré qui a lieu dans un passé
mythique. La société revient a sa structure mentale traditionnelle
cycliquement a travers la performance du rituel.

L’homme dénué de pratiques rituelles se suffit a vivre dans un
« présent historique ».Contrairement a I’homme « pratiquant » vit quant a
lui, & intervalle dans deux sortes de temps : le temps sacré (le temps de la
ziara) et le temps profane, qui serait la durée temporelle ordinaire dénuée
d’actes de signification mystique. C’est par le biais des rites, en
participant périodiquement a des pratiques d’ordre rituel que 1’homme
effectue un va et vient spirituel entre son monde réel (le temps profane) et
celui dans lequel il aspire a étre (le temps sacré).Dans le but de réintégrer
« le temps mythique », le temps de « la renaissance ». Par conséquent,
« C’est I’expérience du Temps sacré qui permettra & I’homme religieux de
retrouver périodiquement le Cosmos tel qu’il était in principio, dans
I’instant mythique de la création »*. D’aprés Mircea Eliade, les
manifestations mythiques sont «les principaux instruments de ce
recyclage perpétuel du temps »?. Or, dans la philosophie islamique
traditionnelle « la création dans le temps résulte d’une émission continue
d’ordres divins qui reconduisent perpétuellement I’ordre des choses et
régénérent, a chaque instant, I’agencement du monde »%. Ce qui pourrait
s’expliquer par le fait que pour retrouver ce temps originel de 1’histoire
humaine,les musulmans ont recours aux pratiques a cadence répétitive.
Mohamed Aziza parle de « régénérescence du temps primordial »*. Ce
caractere de renouvellement cyclique de la ziara est paradoxal au temps
profane qui est celui du changement.

Ces pratiques anciennes survivent en symbiose avec 1’islam, qui, sans
les effacer, leur a attribué un véritable statut religieux et les a reconnues
comme un facteur de cohésion sociale. Ces rites ancestraux issus pour
certains de coutumes antéislamiques ont été structurés par des confréries
religieuses (soufistes), en leur donnant un statut social reconnu.

2 Zjara: c’est un terme qui veut dire littéralement rendre visite avec la pratique d’une
offrande.

2 Eljade, M. (1965), op.cit., p. 62

22 Eljade, M. (1963), Aspects du mythe, Paris, NRF.

2 Mac Donald, D.-B. (1927), « Continuous Re-creation and Atomic Time in Muslim
Scholastic Theology », in Isis IX.

2 Aziza, M. (1975), Les formes traditionnelles du spectacle, Tunis, Collection Esthétique
et Civilisation, Sté tunisienne de diffusion, p.19.
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Le rite de la ziara :libéralisation de l’imaginaire et cérémonie
théatralisée

La lecture et le décryptage a travers des signes du processus de la
Ziara (rite effectué au mausolée) telle qu’elle est pratiquée depuis
toujours a Sétif a mis en évidence le rapport espace / temps lors du rite.
Par le biais d’une fidéle transmission orale assurée par la conscience
collective, ces actes rituels ont été maintenus intacts, retracés et
pérennisés. Ainsi, sera révélé le monde imaginaire a travers la pratique de
I’espace. L’espace, cristallisation de la mémoire, dont la pratique révele
et libere I’imaginaire.

Littéralement, ziara (fig. 2) est un terme qui veut dire «rendre
visite », avec la pratique d’une offrande. On rentre, par conséquent, dans
un systéme de don tel que défini par Marcel Mauss® en tant que systéme
d’échanges. On offre dans I’attente de recevoir une contrepartie. C’est un
culte qui ponctue les différentes entreprises de la vie de 1’individu et qui
consiste en la visite au mausolée pour implorer le saint patron de la ville
de donner sa protection, la baraka et ses graces. Dans le dessein de voir
s’accomplir son veeu, on effectue des prieres suivies de la répartition
d’offrandes de diverses natures. Le rite de la ziara, pratique aussi bien
urbaine que rurale, est assujetti en majeure partie a la femme qui
I’effectue, accompagnée ou non de sa progéniture, alors que 1’homme
attend a I’extérieur dans le parking, la cour ou la salle de priére attenante
au mausolée.

Dés lors, les logiques de I’autorité et du pouvoir sont inversées. La
femme tantdt impure devient la personne requise pour transmettre la
priére. Elle acquiert le temps du rite un statut particulier : « Le temps du
rituel, la femme est investie d’une autorité morale sur I’événement et sur
les espaces »%.

Le rite, acte traditionnel, cyclique et parfois thérapeutique?®’, obéit a un
processus initiatique et se compose de nombreux rituels selon la
circonstance et la nature du rite. Il s’agit d’une conception de parcours
ponctuée d’actions rituelles ou le mausolée prend le temps du rite de la
ziara, une dimension cosmique.

Sous un autre aspect, la ziara, en tant que rituel, se présente comme un
scénario qui se déroule sur une scene (le mausolée). Elle correspond a

% Mauss, M. (1923-1924), « Essai sur le don. Forme et raison de I’échange dans les
sociétés archaiques », in revue Année sociologique, Paris.

% Bestandji, S. (2007), « Le rite citadin de la nechra & Constantine : une dimension
thérapeutique et ludique : un tourisme pelerin », in Sciences et Technologie, Université de
Constantine, n° 26.

#" Ibidem.
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une cérémonie théatralisée et participe a 1’intensité momentanée de la vie
collective.

Ces manifestations collectives, au cours desquelles les hommes et les
femmes d’un groupe jouent des rdles et participent a un scénario défini
par une tradition, consistent toutes formellement en une représentation
dramatique. La sociologie francaise depuis Durkheim accorde & ces états
d’« effervescence »une importance décisive dans la vie des sociétés ; elle
y voit les instants privilégiés ou la vie collective est a son comble.

Fig. 2 : Laziara

Les étapes du rite

Les visites sont souvent effectuées le vendredi et les jours de fétes.
C’est un lieu qui se préte au recueillement et a la ferveur de la foi.

En arrivant, la femme se dirige directement vers la piece abritant le
tombeau, elle se déchausse a I’entrée, comme dans toute pénétration dans
un lieu sacré. Elle s’introduit a I’intérieur afin d’accomplir un rituel de
priéres et d’offrandes. Elle allume des bougies qu’elle place dans les
niches situées dans les murs. L’une d’entre elles (Située sur le mur orienté
a I’Est) est percée sur toute sa longueur. C’est la place du kanoun®® qu’on
allume pour briler de 1’encens dont la fumée va monter tout au long de
I’enfoncement. Aprés I’encens et les bougies, la femme mouille et malaxe
le henné® et en met dans tous les coins, particuliérement tout au long des

%8 Kanoun : ustensile utilisé pour bruler de 1’encens.
2 Henné : plante verte qui dans la tradition islamique est supposée étre issue du paradis.
On la seche et la réduit en poudre, ensuite on y ajoute un peu d’eau ou d’eau de fleur
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angles des murs et sur le coté Sud (suppose la téte du saint homme) de la
pierre tombale, recouverte de faience. La piece est ensuite aspergée de
parfum, tout particulierement les coins, les niches et I'izar®®. Parfois le
tombeau est recouvert d’une nouvelle étoffe qu’on vient rajouter par-
dessus celles déja entreposées.

A travers tous ces actes et cette gestuelle transmise horizontalement de
meére en fille, ’espace sacré est structuré et magnifié. D’abord les quatre
points cardinaux, ensuite le centre (le tombeau). Le mausolée est un
espace délimité, centré et orienté. Tout ce qui se trouve a I’intérieur est
pur, par opposition a I’extérieur. En fait, il est apprété a I’image d’une
mariée, henné, encens, parfum, bougies. On note une corrélation, voire
méme une métaphore de cette association entre la mariée et le Saint, dans
la pureté et I’aspect virginal des deux entités.

Apreés avoir accompli les gestes rituels, on s’assied autour du tombeau
pour prier et implorer la baraka du saint. Certaines femmes, les plus
enhardies, s’agenouillent pres de la « téte » du saint. Elles recherchent
une proximité tactile en posant leurs mains sur le tombeau sans cesser de
prier et d’implorer la bénédiction. Il est recommandé de faire une pricre
assortie de deux ragadat en direction de la kaaba.

Il est important de noter que la priére est destinée, en premier lieu, a
Dieu, le saint est invoqué comme un intermédiaire. L’espace du mausolée
est un podle, un espace de médiation entre la terre et le ciel. Sa pureté et sa
sainteté font de I’endroit ou il est enterré un espace privilégié, un espace
sacre.

Pour la ziara, a défaut d’étre présente, la personne peut charger une
proche parente d’accomplir le rite a sa place. Il peut étre réduit a sa
simple expression en €émettant son veeu et en envoyant une somme
d’argent ou une wadada®! au chaouch®, ou des denrées alimentaires que
ce dernier se chargera de transmettre sous forme de sedka® aux pauvres
ou effectuer les travaux d’entretien du mausolée.

C’est pourquoi les zaouias sont continuellement rénovées, repeintes,
retapissées par des donateurs anonymes dont le veeu se serait accompli ou
dans I’espoir qu’il soit accompli. Les bienfaiteurs sont souvent des
dignitaires, originaires de la ville.

d’oranger pour en faire une pate qu’on applique selon la circonstance sur I’espace ou sur
le corps. Aprés avoir séché, la teinte grenat demeure un certain temps. Le henné est utilisé
comme produit de maquillage.

% |zar : morceau de tissu de couleur verte, dont on recouvre selon une tradition perpétrée,
le tombeau.

®1 Waada : promesse d’une offrande en échange d’un veeu exaucé.

%2 Chaouch : gardien des lieux et descendant direct du Saint.

33 Sedka : offrande, issu du mot sadaka.
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Les veeux sont la plupart du temps en rapport a la fécondité (espoir
d’avoir un enfant, méle de préférence), guérir d’une maladie, partir a
I’étranger, réussir aux examens scolaires, se marier, ou I’espoir de voir
les problémes conjugaux trouver une solution, etc.

Lorsque le veeu est accompli ou dans ce but, la personne effectue une
offrande ou waéda sus forme de sedka. La coutume veut que 1’on prépare
a la maison un aich® ou un couscous & la viande pour pélerins. Il est
consommé et partagé a I’extérieur sous 1’espace des arcades. Le don ou la
wadada, a défaut d’étre pécuniaire ou alimentaire, se fera sous forme d’un
grand morceau d’étoffe d’un vert particulier (couleur attribuée a Sidi el
Khier, le vert est aussi dans la tradition musulmane une couleur associée
au paradis), de lustres, ou de tapis pour « habiller » le saint et la zaouia et
pour offrir la lumiére.

La présence du puits prés du mausolée nous rappelle que 1’association
des deux éléments : I’eau et la sainteté, font partie intégrante du sacré.

Conclusion

La pratique de I’espace funéraire en fait un « lieu de mémoire »* oul le
passé est glorifié a travers la mémoire du saint homme. Dans cette
communauté traditionnelle  (sétifienne), I’homme est acteur,
contrairement a I’homme moderne qui lui, est spectateur de son passé. La
mémoire pour Pierre Nora est un continuous present (un présent étendu),
toujours vivant. « La mémoire est la vie, toujours portée par des groupes
vivants et & ce titre, (...) en évolution permanente »*. Paradoxalement,
c’est a travers les morts que la mémoire est vécue, dans les attitudes, les
comportements dans la vie quotidienne matérielle tout autant que dans la
vie morale et spirituelle. Abdelkebir Khatibi*® dans son ouvrage « La
mémoire tatouée » remarque que : « [...] ’homme laisse transparaitre a
travers son discours quotidien et son comportement le tatouage culturel
qu’a plaqué sur lui, tout entier, le conditionnement social de type
traditionnel dans lequel il a trés tot baigné »*.

Par conséquent, la conception de 1’espace et du temps chez le sétifien
ainsi que son comportement (ses pratiques et son vécu) sont directement
dépendants des données psycho-sociales. lls répondent a des codes de
conduite et a des attitudes dictées par la société, auxquels il ne peut

8 Afch : gros grains de semoule.

% Eliade, M. (1965), Le sacré et le profane, Paris, Gallimard, p. 27.

% Nora, P. (1997) in Bédard Mario, « une typologie du haut-licu, ou la quadrature d’un
géosymbole », p. 55.

%8 Khatibi, A. (1971), La mémoire tatouée, Paris, Denoél.

% Khatibi, A., in Boughali, M. (1974), op.cit., p. 248.
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échapper. En somme, 1’homme est socialement construit. 1l est prisonnier
d’un «mode d’étre » qui se doit de correspondre aux criteres de la
communauté a laquelle il s’identifie et il appartient.
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Le « Quarantiéme jour » : approches
anthropo-philosophiques

Mohamed HIRRECHE BAGHDADY

Introduction

Au cours de notre projet de recherche intitulé : « Les inscriptions sur
les stéles funéraires dans 1’ouest algérien : permanence et évolution »
(2009-2013), nous avons abordé la question des rituels. Le quarantieme
jour y faisait partie car 1’édification des stéles et de la tombe s’effectuait
apres cette durée. Ce jour est célébré en invitant le soir les membres de la
famille et les voisins. A cette occasion, des versets coraniques sont récités
par les sermons ou bien un fagih fait une prédication (mawidha.) La
symbolique du Quarantiéme jour se retrouve également dans les rites de
naissance.

La célébration du Quarantiéme jour « al-arbain » s’inscrit dans les
rites de passage tels que : la naissance (baptéme, circoncision, etc.), la
puberté, la fécondité  (fiangailles, mariage, etc.), la mort
(enterrement, célébration de funérailles, etc.). Lesrites de passage,
appelés aussi rites initiatiques, sont en relation avec les transformations
« biologiques » et «sociales » d'unindividu. Ce sont des rites de
légitimation que Bourdieu appelle «rite d'institution » parce qu'ils
instituent « une légitimité & l'arbitraire »*. Van Gennep, quant & lui, donne
une classification des rites de passage :

« Etant donnée I’importance de ces passages, je
crois légitime de distinguer dans la catégorie des Rites
de Passage, trois niveaux : Rites de séparation, Rites

@ Centre de Recherche en Anthropologie Sociale et Culturelle, CRASC, Unité de
Recherche sur la Culture, la Communication, les Langues, la Littérature et les Arts Oran,
UCCLLA, 31 000, Es-Senia, Oran, Algérie.

LCité par Mollo-Bouvier, S. (1998), « Les rites, les temps et la socialisation des enfants »,
in Education et Sociétés, n° 2. p. 73-89.
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de marge et Rites d’agrégation [...] Les rites de
séparation sont davantage dans les cérémonies des
funérailles ; les rites d’agrégation dans celles du
mariage ; quant aux rites de marge, ils peuvent
constituer une section importante, par exemple dans la
grossesse, les fiancailles, I’initiation, ou se réduire a
un minimum cérémoniel dans I’adoption d’un enfant,
dans le second accouchement, dans le remariage ou
dans le passage de la deuxieme a la troisieme classe
d’age, etc. »°.

Dans toute société, nous constatons une utilisation du temps et de
I’espace qui se manifestent, en certaines occasions, dans des pratiques
rituelles. Concernant I'usage du temps, le calcul des durées s’impose.
Fondé sur la raison, la faisabilité et le pragmatisme, il permet de mettre
en exécution les actions qui s’y rattachent. Cela donne un sens aux
diverses pratiques et coutumes événementielles. Cette hypothése est
examinée a partir de deux occasions distinctes (la mort et la naissance),
et bien qu’ils soient distincts, nous pensons que ces rites obéissent a la
méme temporalité (quarante jours).

Nos principales questions sont : pourquoi ce respect d’une telle durée
dans les deux cas ? Comment expliquer qu’aujourd’hui on ne célébre pas
cet événement comme auparavant ?

1. Concepts, contextualisation et problématiques

Les rites sont traités par les premiers anthropologues et sociologues.
Durkheim considére les rituels comme des éléments du sacré®. D’autres
études dépassérent les explications religieuses par des interprétations
sociales et comportementales. Lévi-Strauss met [’accent sur
la « répétition » et la mise en place d’« actions unifiées » et leurs reprises
a travers un « ordre ». Le rite serait une réponse a la séparation entre le
monde de tous les jours et celui d'origine ou tous les hommes étaient
unifiés a la nature. Le rite refléte donc une angoisse ressentie envers la
rationalitt humaine®. De son coté, Turner est en faveur d’une
interprétation fonctionnaliste du phénoméne car si la société se trouve en
déséquilibre, dans ce cas, les pratiques rituelles rétabliront la stabilité®.

2V/an Gennep, A. (2011), Les rites de passage, Paris, éd. Picard, p. 21.

® Durkheim, E. (2008), Les Formes élémentaires de la vie religieuse, Paris, éd. PUF.

4 Lévi-Strauss, C. (1971), L'Homme nu, Mythologiques, t. 4, Paris, éd. Pilon.

S Turner, V.-W. (1990), Le Phénomeéne rituel. Structure et contre-structure, trad. Guillet
G., Paris, éd. PUF.
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Quant a Goffman, il assigne aux rites le role d’interdiction de I'agressivité
en vue d'autoriser la socialisation de I'espéce®. Ils (les rites) favorisent la
« cohésion sociale du groupe » dans le cas ou les statuts changent. En
revanche, Virolle et Van Gennep abordent les rites en relation avec la
culture locale’. Aussi, I’enquéte de Des Forts sur les questions de la
mortalité maternelle et ’accouchement traditionnel a Oran et en Algérie a
la fin des années 1980 et 1990 s’avere-t-elle utile pour appréhender le
phénomene®.

Il ne s’agit pas dans notre article d’étudier le rite en lui-méme, c’est a
dire ce qui se passe au quarantiéme jour au niveau des pratiques et
essayer aprés de les interpréter a travers les théories fonctionnaliste et/ou
structuraliste®. 11 s’agit plutét de se questionner a propos du temps
préconisé pour déclencher le rite.

Au niveau de I’imaginaire, le chiffre 40 est charge de significations. Il
est plusieurs fois mentionné dans le Coran. Nous lisons dans le verset 51
de la Sourate 2 Al-Bagarah : «Et [rappelez-vous] lorsque Nous
donnames rendez-vous a Moise pendant quarante nuits!... Puis en son
absence vous avez pris le Veau pour idole alors que vous étiez injustes (a
I’égard de vous-mémes en adorant autre qu’Allah). »™°. C’est aussi un
événement de I’histoire des musulmans, celui correspondant au 20 Safar,
le quarantiéme jour aprés la tragédie d’Achoura, c’est-a-dire ’assassinat
de Hussein lbn Ali. Les chiites se réunissent alors pour se rappeler
Achoura'™. Au niveau des A&ges, nous remarquons que la maturité
physique et intellectuelle de 1’homme coincide avec cette durée. Il est
mentionné ainsi dans le Coran : « Et Nous avons enjoint a I'homme de la
bonté envers ses pére et mére : sa mére I'a péniblement porté et en a
péniblement accouché ; et sa gestation et sevrage durent trente mois ;
puis quand il atteint ses pleines forces et atteint quarante ans, il dit : « O
Seigneur ! Inspire-moi pour que je rende grace au bienfait dont Tu m'as
comblé ainsi qu'a mes pére et mere, et pour que je fasse une bonne ceuvre
que Tu agrées. Et fais que ma postérité soit de moralité saine. Je me

¢ Goffman, E. (1984), Les Rites d'interaction, trad. Kihm, A., Paris, éd. Minuit.

" Virolle, M. (2001), Rituels algérien. Paris, éd. Karthala.

® Des Forts, J. (2002), « Espacement des naissances et maitrise de la fécondité », in
Journal International de Bioéthique. Vol. 13.

° Fabre, D. (1987), « Le rite et ses raisons », in Terrain, n° 8, p. 3-7.

10 Traduction de Mohammed Hamidullah (version originale de 1959) revue et corrigée par
le complexe du roi Fahd (1999), in : http://www.lenoblecoran.fr

1 Dizhoni, A.-Gh. (2005), « Le concept de martyre en islam », in Théologiques, n° 2,
Université de Montréal, Faculté de théologie et de sciences des religions, p. 69-81.
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repens a Toi et je suis du nombre des Soumis »" (Al-Ahgaf: 15). Le
Hadith lui aussi se référe au Quarantiéme jour. Le Prophéte a déclaré que
. « la terre pleure le décés d’un croyant durant une période de quarante
matins »*.

Les acteurs ont pu intérioriser inconsciemment cette durée pour se
laisser convaincre qu’ils sont plus exposés aux chagrins et aux dangers
durant cette période et apres advient le salut: acceptation, guérison et
délivrance. C’est une sorte de mécanisme mental et psychologique™ qui a
la fois alerte et apaise. Néanmoins, nous n’allons pas nous contenter de
cette interprétation car il y a d’autres éléments d’explication en rapport
avec 1’évolution de la médecine, 1’organisation du temps en fonction des
couches salariales et I’émergence en Algéric de nouveaux types de
ménages caractérisés par le passage de la famille élargie vers la famille
nucléaire™.

Ailleurs, le rythme social est également régulé par des durées
similaires. En Turquie, par exemple, les rites funéraires se reproduisent
les septiéme, quarantieme, cinquante-deuxiemes jours. Durant les
cérémonies, la famille offre aux personnes présentes des bonbons
acidulés (le sucré). Pendant sept jours, on apporte aux endeuillés de la
nourriture (le salé). Quarante jours apres la mort, les gens se rendent au
cimetiere ; un pain nommé kete et autres aliments (sucrés) sont offerts au
public. La famille en question reste en deuil de quarante jours a un an.
Chez les Grecs et les Turcs, ce sont les troisiémes jours, neuviémes,
quarantiemes et tous les ans. On prépare a ces occasions des sucreries
pour les offrir. Ainsi, la célébration de ces rendez-vous est similaire aux
traditions de nombreux de pays*®.

La répartition entre le sucré et le salé a un sens. Les aliments sucrés
procurent du plaisir, de la satisfaction ; ils font partie du prestige. Ils sont
offerts ordinairement aux visiteurs, invités et hotes. lls sont aussi remis

12 Traduction de Mohammed Hamidullah (version originale de 1959) revue et corrigée par
le complexe du roi Fahd (1999), in : http://www.lenoblecoran.fr

19515 Loy 03,31y slondl pgule Sy Ld" 29 (3, L1 (ol Bypn 8S Gl s il
% Houseman, M. (2004), « Vers une psychologie de la pratique rituelle? », in Critique,
Royaume-Uni, éd. Routledge, p. 102-114.

15 "« Mutation de la famille algérienne», in la lettre du CENEAP, n° 25.
WwWw.ceneap.com.dz

18 Ural, N.-Y. (2012), « La mémoire des morts. Les pratiques funéraires des minorités
originaires de Turquie en France et en Allemagne », in New Cultural Frontiers, p. 69-90.
Assmann, J. (2000), Religion and Cultural Memory, California, éd. Stanford University
Press.

Brahmani, M. (2005), Les rites funéraires en Islam, France, éd. Tawhid, Saint-Etienne.
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aux personnes qui viennent présenter leurs condoléances comme une
forme de remerciement. Plus la famille du défunt multiplie les offrandes,
plus les hasanat augmentent pour le défunt. Par contre, les endeuillés
n’ont droit qu’aux aliments salés. L’alimentation est considérée comme
un moyen d’expression symbolique’’ : se priver du sucré est en
concordance avec 1’état de chagrin et de deuil, une phase marquée par
« la privation » et le contentement du strict minimum a tous les niveaux
(nutrition, parfum, couleurs vives, rapports charnels, bain...). Si les
funérailles coincident avec /’Aid al fitr, la famille du défunt ne peut dans
ce cas préparer les gateaux pour célébrer cet événement.

Chez les juifs, les proches parmi les hommes du défunt s'assoient sept
jours par terre, ils ne se rasent pas, ne se coiffent pas. Apres cela, un
proche les conduit au hammam®®. On remarque que la cérémonie du
hamméam existe dans les deux événements (naissances et déces) ; elle
constitue une sorte de purification par I’eau. En islam, il y a l'impureté
majeure ou la toilette (al-ghusl) s’impose dans les deux cas (les personnes
touchant le défunt et les femmes en couches, al-nnefsa). La pureté ne se
faisant qu’avec I’eau, €lément consubstantiellement lié a la vie : « Nous
fimes de [’eau toutes choses vivantes » (Al-Anbia, verset 30) ; «[...] et du
ciel, 11 fit descendre de [’eau sur vous afin de vous en purifier » (Taouba,
verset 11) ; « Nous fimes descendre du ciel une eau pure et purifiante »
(Al-Furguane, verset 48). C'est ce que nous retrouvons également dans la
parole du Prophéte : « O Seigneur ! Purifie-moi de mes péchés avec la
neige, I'eau et la gréle »'°. Nous réalisons par-la I’importance de 1’eau,
d’ou son intégration dans les rites.

2. Rites, temps et temporalités

La réflexion que nous menons s’inscrit donc dans la problématique
des rites de passage. A ces occasions, apparaissent des actions régulées
par des intervalles précis, comme c’est le cas pour le Quarantiéme jour.
Ce dernier est fété a diverses occasions. Il est également partagé par
beaucoup de peuples. Considéré comme un « marqueur temporel », il est
associé a plusieurs rites célébrant la fertilité et les funérailles. Les

" Poulain, J.-P., Sociologies de l'alimentation, les mangeurs et I'espace social
alimentaire, Paris, éd. PUF.

Hubert, A. (1991), «L’anthropologie nutritionnelle : aspects socioculturels de
I’alimentation », in Cahiers d’études et de recherche francophones Santé, n° 2, vol. 1,
p. 165-168.

18 Geoffrey, W. (dir.), (1996), Dictionnaire encyclopédique du judaisme. Paris, éd. Cerf et
Robert Laffont, collection Bouquins.

19 Al Boukhari (744) et Mouslim (598).
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naissances et les déces, en tant que «rites de passage », ont la méme
temporalité, sauf que le laps de temps est inversé (fin et commencement).
Cela les rend distincts au niveau chronologique et au niveau des
représentations et des attentes.

L’usage du temps est lié a un sens, Merleau-Ponty rappelle, a ce
propos, qu’il n’y a pas de réflexion sur le temps sans interrogation sur le
sens. Sens et temps sont en partie liés »®. A I’encontre de ceux qui
pensent que « les rites sont symboliques, ils touchent la sensibilité plutot
que la raison »*, nous pensons qu’il y a une logique dans l’usage du
temps. Il s’agit dans ce cas d’un calcul pragmatique afin de répondre a
des obligations réelles. Concernant 1’événement de la naissance, quarante
jours constituent la durée nécessaire aux relevailles « le salut / al-sleq »
de la mére. Cette durée s’applique également aux déces ; elle permet aux
familles de s’en remettre psychologiquement, ¢’est-a-dire de faire le deuil
et d’honorer toutes les obligations en relation avec la gestion de la mort.

Ainsi, ce temps n’est pas seulement un temps fantasmatique ; il n’est
pas régi par des représentations, sans aucune relation avec la durée réelle
des processus biologiques, psychologiques ou organisationnels. Par ce
fait, le temps ne saurait étre édifié par la subjectivité dont « I’imaginaire
n’est pas réductible a la représentation par images, parce qu’il est la
subjectivité méme »*. Ce temps s’inscrit plutdt dans le phénomeéne lui-
méme «en tant que passage [...], il est lié au processus médiatique au
sens ol il est passage »*. Il permet I’ascension par 1’acte de rupture vers
d’autres perspectives ayant une relation soit avec le bas-monde ou avec
I’au-dela, et devient en lui-méme « médiation » entre 1’étre humain, le
monde sensoriel et le monde intelligible. Cette médiation sert a établir
une «réconciliation » partielle ou totale entre 1’homme et son univers.
Aussi, le temps finit-il par guérir toutes les blessures (blessures
physiques, chagrin, perte, regret...).

Nous sommes poussés a faire usage du temps, non pas dans le sens
d’une pure ou simple consommation, mais dans le sens ou le temps est
représenté sous forme de « durées » offertes a 1’acte de « passage », a
travers un cheminement. Cela n’est possible que par I’interaction avec le
monde constitué de personnes, d’objets et d’« entités métaphysiques ».

\

Les cérémonies et les festivités appropriées a chaque situation

20| aidi, Z. (dir.), (1997), Le Temps mondial, Bruxelles, éd. Complexe, p. 17.

2 Dossogne, I., Nejjar, Kh. (2007), Paroles sur...Mourir en exil, Bruxelles, éd. Patrick
Trefois, p. 13.

22 Mahmoud, S.-A. (1998), Le corps, I’espace et le temps, Paris, éd. Dunod, p. 2.

28 Houcine, A.-A. (2009), Temps et langage dans la philosophie de Hegel, Paris, éd.
I’Harmattan, p. 28-29.
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événementielle, font appel aux hommes pour partager les joies et les
douleurs. C’est une invitation implicite ouverte a la participation. Elle est
adressée aux proches, aux voisins et méme aux étrangers. Dans les limites
du possible, le foyer familial reste ouvert a tous.

Le partage constitue en lui-méme un « don ». En contrepartie, il y a le
« contre-don » immeédiat et concret. L’Autre est un invité gu’on doit
nourrir, loger et dont on doit prendre soin. La nourriture, servie a des
moments précis, régule le temps, regroupe et rapproche les individus,
facilitant ainsi la discussion, la réconciliation et 1’entraide. L’événement,
vécu ou subi, ne doit en aucun cas faire oublier les endeuillés ou la
famille de la femme en couches, le devoir d’hospitalité. Le contre-don
«non immanent » est celui d’avoir les mémes intentions de sympathie
dans des situations semblables. Le partage est un « turn-over » qui profite
a la collectivité. Durant leur existence, les personnes accumulent un
nombre important de condoléances ou de félicitations (devoirs envers
leurs semblables) et n’hésitent pas a se déplacer en pareilles occasions,
méme si cela se fait parfois trés rapidement. L’important est de faire
«acte de présence », d’étre vus et entendus par les autres. Aprés un
certain délai, les condoléances et les félicitations peuvent étre présentées ;
elles sont acceptées, mais elles n’ont pas le méme impact que celles
présentées durant les premiers jours.

Il est alors nécessaire de s’interroger sur la notion du temps par
rapport a son usage social réel. Afin de répondre a cette question
principale, nous nous sommes basés sur des entretiens ouverts avec des
acteurs (femmes et hommes) pouvant parler librement et apporter leurs
témoignages®. Nous avons par la suite résumé leurs témoignages de sorte
que les rites et le temps qui leur correspondent soient mis en exergue, afin
de déterminer la fréquence des événements célébrés. Ces interviewés sont
des acteurs directs. Nous leurs avons posé les questions suivantes :
comment avez-vous vécu ces évenements ? Quels sont les rites auxquels
avez-vous participé ? Et quand cela s’est-il passé ?

24 Nous avons procédé par entretiens ouverts commencant par une seule question : que
faites-vous aprés la mort d’un proche ou aprés la naissance d’un bébé ? Semmache, N.,
chercheure au Centre de Recherche en Anthropologie Sociale et Culturelle, CRASC,
Oran, a mené des entretiens avec une vingtaine d’acteurs. Notre zone géographique se
limitait aux régions de 1’Ouest algérien. L’analyse du contenu de ces entretiens est rendue
partiellement en résultats qualitatifs.
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3. La célébration du Quarantieme jour

Apreés I’accouchement

Rares sont les enquétées qui ont confirmé la célébration de ce rite.
Pour I'une d’entre-elles : « Au Quarantiéme jour, je rends visite a ma
gynécologue, aprés je pars au bain public (hammam) et je reprends ma
vie de tous les jours » . Beaucoup affirmaient ne pas commémorer ce
jour afin de marquer la différence avec le décés, bien qu’il reste présent
dans la mémoire des femmes : « Ce jour n’est pas fété* [...] C’est le jour
ou la femme en couches peut étre considérée comme une femme qui a
recouvré sa santé ; pour nous les femmes nous croyons qu’elle est sortie
de la zone a risque et qu’elle a échappé a la tombe [a la mort]. La femme
en couches a un pied dans la tombe et un autre en dehors. Elle peut a
chaque moment perdre la vie, surtout si sa belle-mere [’énerve ou la
maltraite, car j’'ai vu cela se produire. Pour cette raison, je ne veux pas
ni me marier ni avoir d’enfants et je suis contre toute les dépenses
exagérées pour plaire aux gens, mais j'accepte le sacrifice d’al-
aaqiga/El-ttasmia’’ & condition que la viande du mouton soit distribuée
aux pauvres et aux nécessiteux » %,

Post-mortem

Les interviewés que nous avons rencontrés expriment des vécus avec
des significations différentes par rapport a la célébration du Quarantiéme
jour. La premiére signification est en relation avec la notion d’offrandes :
« Que Dieu ait pitié de ton pere, comment veux-tu que je ne célébre pas
le Quarantiéme jour? Est-ce un chat qui est mort ?! C’est une forme de
charité qui lui est destinée pour amoindrir ses péchés et le conforter dans
sa tombe. Tu veux qu’il soit [le mort] furieux contre nous ?! Tu veux que
les gens nous blament et disent que nous nous sommes débarrassés de sa
dépouille ? ». L’enquété ajoute aussi : « la célébration du Quarantiéme
jour est devenu une occasion pour rassembler les proches afin qu’ils

% Femme au foyer, 30 ans.

% I a féte au sens d’une célébration collective ou la joie, le partage et le soulagement sont
admis.

27 al-aagiga = Le sacrifice du mouton qui se fait le Septiéme jour a I’occasion de la
naissance d’un enfant. A I’occasion, on invite les hommes pour célébrer 1’événement et
présenter leurs félicitations a la famille en général et au pére en particulier. Elle est appelé
aussi « al-ttasmia », ¢’est-a-dire « la nomination » ou I’acte de nommer et de donner un
nom au nouveau-né. Le sacrifice est dédié au nouveau-né afin qu’il soit protégé des
regards malveillants et en outre du mauvais présage.

28 Fonctionnaire, 25 ans.
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prient pour le défunt et récitent le Coran. Chaque lettre du Coran a une
bénédiction (al-hasanat) et pour chaque cuillére une récompense (al-ajr) »*.

Parmi les traditions qui persistent encore, les offrandes dédiées au
cours de ’année aux morts (les funérailles, le Quarantieme jour, jour
d’al—waqfa3°, le Vendredi, durant les visites occasionnelles aux
cimetiéres...). Le don consiste, la plupart du temps, en produits
alimentaires (dattes, lait, pain...) et plats traditionnels qu’on offre aux
pauvres et aux voisins en guise de bienfaisance. Il arrive que la nourriture
et ’eau soient laissées prés ou bien au-dessus de la tombe, a la
disposition des passants. lls restent aussi a la portée des insectes et des
oiseaux. Tout cela est considéré comme don de bienfaisance en faveur du
défunt en espérant que son ame accéde au paradis. Ces pratiques sont
critiquées par le courant religieux de I’islah. Beaucoup pensent qu’il est
préférable d’orienter ces dons envers la personne tant qu’elle est vivante.
En ce sens, le dicton le plus significatif est celui-ci : « Il voulait juste une
seule datte et quand il est mort on lui a accroché tout un régime de
dattes »*'. Les négligences envers les proches jaillissent plus tard sous
forme de « remords », surmontés par des actes de charité. En fait, c’est le
salut personnel qui est visé et non le salut du défunt (la logique du turn-
over) car I’autre reste un moyen et non une fin en s0i*.

La deuxiéme signification s’accorde avec le respect des traditions :
« La célébration du Quarantiéme jour ne signifie pas qu’elle se fait
exactement quarante jours apreés le déces. Si le défunt était marié et avait
des enfants, alors nous comptons le nombre d’enfants. La date de la
célébration correspond au résultat de la soustraction®. En ce jour, nous

2% 60 ans, Retraité.
% e jour d’avant le mois de ramadan et le jour d’avant la féte de /°Aid al Kebir ou I’Aid
al adha (le sacrifice du mouton).
" L oy Jeils el S5 Sl ol T
Kant, E. (1785), Fondements de la métaphysique des meeurs. Le contraire de cette
situation est la maxime suivante : « agi toujours de telle sorte que tu traites I'numanité,
aussi bien dans ta personne que dans la personne de tout autre, toujours en méme temps
comme une fin et jamais simplement comme un moyen. ». Cela rend I’homme non pas
heureux mais digne de 1’étre.
% (Quarante jours) (Le nombre d’enfants) = le jour de la célébration du Quarantiéme jour.
Selon la tradition locale, chaque enfant fait bénéficier le défunt d’un jour supplémentaire
(sursis). Par exemple : si une personne a quatre enfants et meurt le 05 mai, la célébration
du Quarantiéme jour se fait non pas le 15 juin, mais plutdt le 11 juin (cette personne
devait mourir le 01* mai). La mort de ce dernier a été donc décidée en au-dela (par la
métaphore de la feuille qui tombe) le 22 mars (quarante jours avant la mort réelle). Plus
on a d’enfants donc, plus cela augmente notre espérance de vie, cela explique pourquoi le
nombre d’enfant est trés élevée dans certaines familles. Les gens qui peuvent assister a la
célébration du Quarantieme jour sont des personnes qui savent exactement le nombre
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préparons un repas, nous invitons les proches et les voisins et le jour
suivant nous rendons visite de bonne heure a la tombe du défunt et nous
prions pour qu’il regoive la miséricorde de Dieu. Je ne sais pas pourquoi
nous célébrons le Quarantiéme jour, nous faisons cela, parce que des
notre naissance nous 1’avons ainsi trouvé, malgré qu’il soit considéré
comme un acte blamable, mais selon les dires cela empéche ’ame de
retourner & la maison »**.

La tradition est omniprésente, elle s’inscrit dans le « faire-pareil »
pour ne pas transgresser les normes établies. Aussi, il est important
d’éviter au maximum d’étre sujet a discussion, de critique ou de
moquerie®. Les pratiques sociales peuvent étres en concordance avec la
religion islamique, comme elles peuvent ne pas I’étre en raison de la
persistance des pratiques antéislamiques. Dans ce cas, la célébration du
Quarantiéme jour n’est pas mentionnée en islam (le Coran et le Hadith).
Pour cela, elle est considérée comme un acte blamable (bid&a), mais elle
n’entrave en rien la morale, la croyance ou la foi de celui qui la célébre.
Cependant, nous assistons ces jours-ci a une certaine réticence : « Nous
n’avons pas célébré le quarantiéme jour parce que c’est un péché. Les
gens nous ont blamés, ils ont dit que nous étions avares. Mais celui qui
veut faire la charité au bénéfice du défunt (le pére) a toute ’année devant
lui »*. D’autres interviewés ont insisté sur les bienfaits spirituels de cette
féte pour le défunt et la famille : « On ne peut pas laisser passer ce jour,
c’est un jour important pour nous et pour le défunt, la préparation de la
nourriture et I’invitation des voisins a cette « cérémonie » aide a réduire
les péchés du défunt et apaise son ame pour qu’elle ne puisse pas
retourner au foyer familial. Cela donne une satisfaction a tous les proches
vivant dans le foyer familial du défunt »*. VVan Gennep disait & propos du
role du repas préparé a 1’occasion des rites d’agrégation : « Je citerai en
premier lieu les repas consécutifs aux funérailles et ceux des fétes
commeémoratives, repas qui ont pour but de renouer entre tous les
membres d’un groupement survivant, et parfois avec le défunt, la chaine
qui s’est brisée par la disparition d’un chainon. Souvent un repas de cet
ordre a lieu aussi lors de la levée du deuil »*%. A vrai dire, il faut le méme
temps pour vivre ou s’assurer de la vie de I’Autre (le nouveau-né et sa

d’enfants du défunt et garde en mémoire le jour du déces pour pouvoir faire la
soustraction et calculer le jour de cette féte.
% Femme au foyer, 50 ans Oran.

Les dires des gens = (ulf pIS 5f (ol 58 ®
% Interviewé 2 : (chauffeur de taxi 45 ans, centre-ville d’Oran).
*7 Interviewé 6 : (agriculteur, 70 ans, Mascara).
% van Gennep, A. (2011), Les rites de passage, Paris, éd. Picard, p. 232.
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maman). Il faut également le méme temps pour « mourir définitivement »
(quitter ce bas-monde et retourner aupres de Dieu), ce qui fait que
I’entourage et la famille tiennent a s’assurer du non-retour du défunt.
Apres la naissance, plus on se rapproche du Quarantiéme jour, plus les
chances de survie de la maman et du nouveau-né augmentent. A
I’inverse, ce sont les possibilités de non-retour a la vie ou a la société qui
augmentent pour le décédé.

4. Usage du temps : évenements et célébrations

D’aprés les déclarations des interviewes, il s’avére que 1’usage du
temps et ’importance donnée aux éveénements commémoratifs changent
d’une personne a une autre. Néanmoins, ces événements restent marques
par le début (réception de 1’événement), la fin (’affermissement des
personnes et la célébration de la réussite) et le milieu (qui peut étre le
troisieme, le septiéme ou le vingtiéme jour) ou temps intermédiaire
consacré a la médiation et a la mise au point du role attribué a chaque
participant. Les déclarations suivantes concernent les rites funéraires ainsi
que les rites de naissance :

Rites funéraires

- « Le premier jour, on procede a la toilette intégrale du défunt, il est
mis dans un linceul et enterré ensuite. Le deuxiéme jour est consacré a la
visite du cimetiére (al-musabaha). Le troisiéme jour, on célebre la féte de
séparation (al-furuq). Le quatriéme jour, la famille du défunt se repose et
se préoccupe de son état (restauration, bain, sommeil...). Les cinquiéme,
sixieme et septiéme jours sont consacrés a la réception des condoléances.
Du huitieme au quinziéme jour, la réception des condoléances et la
consolation de la famille endeuillée par des offrandes (des produits
alimentaires ou de la nourriture préparée). Du quinziéme au trente-
neuviéme jour, rien ne se passe (repos). Le Quarantiéme est célébré » ¥,

- « Le premier jour, on assemble la tente, on informe la famille du
décédé et des obséques, on procede a la toilette intégrale du corps du
défunt et on le met dans un linceul. Les femmes préparent le plat
traditionnel (le couscous/ al-ttam). Entre temps, on met le corps dans la
tente et aprés on le transporte vers la mosquée, puis vers le cimetiére ou
on le fait descendre dans la tombe, recouverte en premier lieu par des
dalles et un amas de terre, puis les endeuillés retournent au foyer familial
du défunt. Le deuxieme jour, les femmes visitent seules le cimetiere

* Interviewée 5 : « 50 ans, femme au foyer ».
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(rituel d’al-musabaha)®. Le troisiéme jour,on célébre la féte de
« séparation » (rituel d’al-furuq). Le septieme jour, on invite les voisins
et les proches autour du«plat de la patience »/la bouchée de la
patience/lugmet al ssabr ». Du huitieme au trente-neuvieme, on recoit les
condoléances et on retourne petit a petit a la vie quotidienne. Le
Quarantiéme est célébré »**,

- « Le deuxiéme jour, on rend visite de bonne heure au défunt (al-
musabaha) » *.

- « Le deuxiéme jour, on organise la féte de séparation « al-firag/al-
furug »*.

- « Le deuxiéme jour, on organise la féte de séparation al-firaq */al-
furug“® ». Et, le Quarantiéme jour n’est pas fété car « ¢’est un péché » %,

- « On célébre le Quarantiéme jour » .

Rites de naissance

- « Le premier jour, on accueille la maman dans le foyer parental de
son mari. Au deuxieme jour, les femmes préparent des plats traditionnels
comme c’est le cas pour la Tagnatha®® et le Berkoukes®. Du troisiéme au
dixiéme jour, la femme en couches recoit les félicitations des voisins et
des membres de la famille. Le dixiéme jour, elle est accueillie dans son
foyer parental. Au quinziéme jour advient le rituel du bain »*.

- « Du premier au douziéme jour, j’ai été recue dans le foyer parental
de mon mari. Au dixiéme jour, on organise la féte d’Al-gasaa® réservée
exclusivement aux femmes. Le onziéme et douzieme jour, j’ai profité
d’un repos et je me suis rendu au hammam. Au treizieme jour, je suis

“0 e mot « al-musabaha » est dérivé du mot « Sabah » ¢’est-a-dire le matin.

L Interviewé 6 : « Agriculteur, 70 ans».

42 Interviewée 4 ; « Fonctionnaire, 30 ans».

3 Interviewée 1 : « Femme au foyer, 50 ans».

“ En arabe « al-firaq » signifie la séparation soit des invités (fin de la cérémonie) soit la
séparation du décédé (I’acceptation de sa mort). Il existe aussi un autre sens qui remonte
aux traditions du passé quand les cimetiéres été situés dans les montagnes et des endroits
¢loignés des habitations. Dans ce cas et aprés l’enterrement les proches ou autres
personnes devaient surveiller la tombe durant trois jours par peur que les animaux
sauvages déterrent le cadavre.

% En arabe «al-furug » signifie la partition/distribution (al-ttafriq) de la charité sous
forme de repas commémoratif, dattes, gateaux, lait...

% Interviewé 2 : « Chauffeur de taxi, 45 ans.

4 Interviewé 3 : « Retraité, 60 ans ».

“8 Plat traditionnel sucré & base de semoule, miel et beurre. Il est servi avec du thé ou du
café.

9 plat traditionnel salé et épicé & base de semoule roulé, légumes et viande.

%0 Interviewée 1 : « Fonctionnaire, 29 ans ».

%! Qasaa : ustensile ol on sert le plat traditionnel du Berkoukes.
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retournée au foyer de mon mari ou j’ai fait le ménage et j’ai regu a
nouveau les congratulations »®.

- « Le premier jour, les deux familles (du mari et de la mere) se sont
rendues a I’hopital. Du deuxiéme au neuvieme jour, j’ai été accueillie au
foyer parental du mari sans aucune féte. Le dixiéme jour, j’ai
été accueillie dans mon foyer parental sans aucune féte aussi »*°.

- « Du premier au sixieme jour, j’ai été accueillie dans le foyer
parental de mon mari. Le septiéme jour, il y a eu le sacrifice du
mouton al-ttasmia et ’invitation des hommes a féter cet événement, suivi
par la réception des félicitations de la part des voisins et de la famille. Le
huitiéme jour, on a préparé la féte d'Al-gaséa réservée aux femmes. Et,
apres le huitieme jour, j’ai participé au rituel du bain. Au Quarantiéme
jour, j’ai consulté mon obstétricien et j’ai aussi participé au rituel du bain
public et aprés, j’ai repris ma vie quotidienne »*.

- « Le septiéme jour, on sacrifie le mouton et a 1’occasion, la maman
et son bébé portent des vétements traditionnels ».

- « Le premier jour, on se rend a I’hdpital pour avoir des nouvelles de
la santé de la maman et de son bébé. Le deuxiéme jour, on fait sortir la
maman de I’hopital et on ’améne au foyer parental du mari. Le septieéme
jour, on sacrifie le mouton et on célébre la féte appelée Al-ttasmia qui est
réservé aux hommes. Le huitieme jour, on organise la féte Al-qasaa
réservée uniquement aux femmes. Concernant le Quarantiéme jour, il
n’est pas fété. Cependant, sa commémoration permet a la maman de
s’assurer qu’elle et son bébé n’encourent aucun risque ».

Ces rituels peuvent étres dépendants des croyances antéislamiques.
Van Gennep s’est attardé devant un rituel ou I’émergence de ces
croyances ancestrales est flagrante :

« Voici maintenant le rite des portes a Blida. Le
septieme jour aprés la naissance, aprés avoir fait la
toilette de I’enfant, la sage-femme le prend, étendu
dans ses bras. On dépose a plat, sur la poitrine du
nourrisson emmailloté, un miroir rond. Ce miroir
supporte le fuseau & filer de la maison, un nouet
rempli d’indigo, enfin une pincée de sel, tous objets
d’un usage fréquent dans les opérations magiques. La
sage-femme, soutenant dans ses bras 1’enfant avec cet

52 Interviewée 2 : « Femme au foyer, 34 ans ».
53 Interviewée 3 : « Fonctionnaire, 30 ans ».
5 Interviewée 4 : « Femme au foyer, 30 ans ».
% Interviewée 5 : « Femme au foyer, 50 ans ».
% Interviewée 6 : « Fonctionnaire, 25 ans».
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attirail, s’approche de la porte de la chambre et le
balance sept fois au-dessus de la mdjiria ou conduit de
décharge. Elle en fait autant a chague porte,
particulierement & la porte des toilettes qui sont
souvent dans le vestibule, enfin a la porte de la rue,
mais dans D’intérieur. On appelle aussi ce septieme
jour de la sortie de 1’enfant (ioumkhroudj el mezioud)
[...] Cette cérémonie [...] a pour but de le présenter
aux djinns de la maison et les lui rendre propices,
particuliérement ceux qui président aux issues et
sorties ! »*'.

Le temps fixé par la société traditionnelle pour les relevailles des
mamans coincide étonnement avec le temps fixé par les institutions
médicales modernes puisque « la mortalité maternelle se définit comme
étant la mort de toute femme durant la grossesse, 1’accouchement et le
post-partum, pour gquelque cause que ce soit, et quel que soit le siége et la
durée de la gestation. La F.1.G.0%® a fixé a quarante-deux jours la durée
du post-partum »>. Cela suppose que les anciennes sociétés ont procédé a
des observations minutieuses afin d’identifier la durée nécessaire aux
relevailles. La temporalité dans ce cas est tangible et non imaginaire ou
arbitraire et, si les institutions médicales se sont rapprochées des
institutions traditionnelles, ce n’est pas par complaisance mais par
concordance empirique®. Ainsi, « le temps peut se constituer en dehors
du sujet, en rupture avec I’imaginaire, au détriment de la projection »%.

La tradition voulait que les mamans célébrent leur salut par le rite du
bain (la toilette intégrale) qui se faisait dans le bain public (Al-hammam) :
I’accomplissement de cette cérémonie se pratiquait dans un souci de
« purification » et de « libération », elle survenait apreés la fin d’un temps

%" \/an Gennep, A., Les rites de passage, op cit., p. 89-90.

%8 International Federation of Gynecology and Obstetrics.

5 Voir Résultats de I'enquéte préliminaire sur la mortalité maternelle réalisée durant le
mois d'octobre 1987 dans la Wilaya d'Oran : évaluation de la mortalité maternelle dans la
région d'EI-Mohgoun (Oran) / par Des Forts, J., Mohammed-Brahim, Alger, INSP, 1988.
% La mise en quarantaine est toujours pratiquée en cas d’épidémies ou de maladies
infectieuses ; elle consiste en un isolement forcé d’une personne ou d’un groupe
soupgonné d’étre porteur de virus. Apres la fin de cette durée, la personne peut ne pas
développer les symptdémes en relation avec la maladie contagieuse et donc elle peut étre
autorisée a partir. Dans le cas contraire, elle sera contrainte d’y rester jusqu’a la guérison
totale. En réalité, la période d’incubation, c’est-a-dire le délai entre la contamination et
I’apparition des premiers symptomes varie entre 01 et 42 jours selon le type de virus. La
mise en quarantaine ne signifie pas dans tous les cas mettre en isolement une personne
quarante jours car le nombre de jours est proportionnel au type de maladie.

81 Mahmoud, S.-A., Le corps, [’espace et le temps, 0p.cCit., p. 76.
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précis, c¢’est-a-dire au Quarantiéme jour. Dans le méme sens, et dans un
contexte chrétien, « la jeune mére ne peut quitter sa maison, ni sa cour, ni
avoir de rapports sexuels avec son mari pendant quarante jours. Ce jour-
la, elle prend les piéces d’argent ou les noix consacrées dans le premier
bain de P’enfant et va avec son enfant, son mari, sa mere ou une vieille
femme ou la sage-femme a 1’église, ou le prétre les bénit [...] Le
lendemain, tous les apparentés viennent faire visite & la jeune mere, qui
asperge ensuite d’eau sacrée tous les endroits de la maison et de la cour
ou elle a été pendant quarante jours ; et la vie normale reprend son cours
ordinaire »*. Ici, on remarque le rapport existant entre la fin de ce cycle
et I’usage de I’eau qui peut se faire de plusieurs maniéres (bain ordinaire,
bain religieux, eau aspergée sur des endroits précis...). Ce Quarantiéme
jour est précédé par d’autres, plus au moins importants et selon les
traditions de chaque région en Algérie. Au XVII° siecle, dans la région
d’Alger, les observateurs des rites ont constaté que «sept jours apres
I’accouchement, on invite la famille et les amies & un repas a la suite
duquel on emméne la nouvelle accouchée au bain »%.

5. Deux évenements: temporalité unique et temporalités
variantes

On considére que la mort d’une personne est déterminée par les
divinités quarante jours avant. La tradition orale rapporte que dans I’au-
dela existe un arbre dont chaque feuille représente une ame humaine.
Quand une feuille de cet arbre tombe, cela signifie que la personne
concernée n’a gque quarante jours en plus a vivre. Notre mort est alors
déterminée (dans I’au-deld) quarante jours avant qu’elle ne devienne
réelle. Cette réalité se trouve suspendue entre deux temporalités
métaphysiques homogénes (quarante jours avant et quarante jours apres).
Si le bain vient en dernier pour les femmes en couches, il est avancé pour
les morts, car I’enterrement du corps est toujours précédé d’une toilette
intégrale : la toilette mortuaire ne s’effectue jamais dans les bains publics,
cela se passe soit dans le foyer familial, soit dans les salles existant dans
les mosquées ou a la morgue. Cette action est destinée a présenter le
corps du défunt dans un état convenable, répondant aux reégles d’hygiéne
et conformément & la notion de pureté definie par la religion musulmane
et appelé « al-ttahara ». Dans ce cas, le défunt pourra étre rappelé

82 \/an Gennep, A., Rites de passage, op.cit., p. 69.
% De Hagdo, F.-D. (1870), Topographie et Histoire générale d’Alger, in :
https://www.fichier-pdf.fr/2015/06/26/1870-topographie-histoire-alger-de-haedo/
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facilement a Dieu. Voici a titre d’exemple la pratique des funérailles en
France :

« Dés la mort reconnue, on procéde a une pré-
toilette du mort, soins confiés a un proche du méme
sexe, mais le mari peut laver sa femme et une mére
peut pratiquer de méme avec son fils jusqu'a ’age de
six ans. L’imam, au domicile du défunt, récite la
sh@héada, en disant a 1’oreille droite : il n’y a de Dieu
qu’Allah et a l’oreille gauche: [Mohamed] est le
prophéte d’Allah [...] L’enterrement doit étre effectué
dans les heures qui suivent, mais les musulmans de
France respectent le délai de vingt-quatre heures
imposé par la loi. Les condoléances sont regues durant
trois jours »*.

Les condoléances se déroulent dans le foyer familial. Dans la chambre
du défunt, la lumiére reste allumée et les portes de la maison grandes
ouvertes. Les acteurs et les interviewés croient que durant une période de
quarante jours, I’ame demeure dans la tombe, elle ne peut rejoindre 1’au-
dela qu’aprés ’achévement de cette durée. Virolle révele cela dans la
région de Kabylie :

« Le Quarantieme jour du déces, symétrique
inverse de celui de la naissance, est la fin du passage.
Il est marqué en Kabylie par un rituel féminin
d’intermédiation entre les morts et les vivants:
assensi, forme de nécromancie. Accompli par une
spécialiste, femme-chamane, elle-méme  issue
fonctionnellement d’une initiation représentée comme
une mort-renaissance, ce rite consiste a faire parler le
mort, censé avoir atteint son séjour définitif, sur son
décés, son voyage mortuaire, ses besoins, ses conseils
aux survivants. La parole est déclenchée par les
ingrédients d’un repas, le souper du mort, que gofite la
chamanesse en lieu et place du défunt alors supposé
s’exprimer par sa bouche »*.

11 s’agit 1a du repas rituel et « dans de nombreuses traditions, le mort-
habillé- préside au milieu des convives : il participe symboliquement au
partage de la nourriture. Lors des anniversaires ou de fétes
commémoratives, lors de la levée de deuil, de semblables repas

64 Bayard, J.-P. (2007), Le sens caché des rites mortuaires, Toulouse, éd. Dangles, p. 149.
% Virolle, M. (2001), Rituels algériens, Paris, éd. Karthala, p. 13-14.
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réunissent tous les membres d’'un méme groupe ; c’est non seulement
honorer la mémoire du disparu, mais aussi marquer le caractere rituel et
collectif, la perte d’un membre diminuant la puissance social du clan »*.
Ainsi, «les repas de communion spirituelle ont lieu les Septieme,
Quarantiéme jour, puis au septieme mois ainsi qu’au jour anniversaire du
déceés »°".

Ces rites ne sont pas particuliers a la société algérienne, d’autres
peuples et dans divers pays recourent a la méme tradition. Ainsi, « en
Turquie, lors d’un décés, les septiéme, vingt-uniéme, quarantiéme jours,
les amis et les voisins se réunissent pour évoquer la personne morte et
faire le deuil »*®. « Au Congo, on trouve quarante jours de deuil dans
différentes religions : on porte un bracelet blanc ; dans certains endroits,
les femmes sont rasées, elles ne portent plus leurs parures »*.
L’achévement du deuil permet aux proches de retrouver une vie normale,
c’est-a-dire reprendre des rapports sexuels et avoir la possibilité
d’organiser des mariages ou de féter des événements heureux
(anniversaires, réussite des examens...). Un apaisement social est ressenti
apres ce délai ; I’éros (la vie, la procréation, la sexualité) prend le dessus
sur le thanatos (la mort)”.

A partir d’un travail de terrain, Des Fort constate que : « le taux de
mortalité maternelle est en relation directe avec le taux d’accouchements
a domicile sans assistance compétente (T.A.U.S.A)"* et sans dépistage
préalable »™. Si les femmes réussissent dans ces conditions & accoucher
sans y perdre la vie, les usages langagiers les plus utilisés au moment des
félicitations exprimaient ces peurs et ces inquiétudes, ils sont en général
exprimées par la formule suivante: «ElI Hamdou lillah
ellislekti (Louange a Dieu de t’avoir délivrée) »”®. Dans un autre travail
de Des Fort, elle explique qu’il s’agit bien de 1’expression d’un vécu

% Bayard, J.-P. Le sens caché des rites mortuaires, op.cit., p. 67.

%7 Ibid., p. 150.

% Dosogne, 1., Najjar, Paroles sur...Mourir en exil, op.cit., p. 13.

% Ibid., p. 15.

0 Chez une femme non allaitante, le retour de couches se produit de six a huit semaines
(42 /56 jours) apres la naissance de son enfant, ce sont les premiéeres régles post
accouchement.

™ Troubles/traumatisme d’Accouchement Urgent Sans Assistance.

72 Voir Résultats de I'enquéte préliminaire sur la mortalité maternelle réalisée durant le
mois d'octobre 1987 dans la Wilaya d'Oran : évaluation de la mortalité maternelle dans la
région d'EI-Mohgoun (Oran) / par Des Forts, J. Mohammed-Brahim, Alger, INSP, 1988.
 Des Forts, J. (1998), « Accouchement traditionnel et mortalité maternelle : vécu et
représentation. Tentative d’approche de la situation algérienne », in Insaniyat n° 4,
p. 35-46.

67



Mohamed HIRRECHE BAGHDAD

ancestral et est encore une fatalité inhérente a la condition féminine™.
Une condition sans doute caractérisée dans le passé par un taux élevé de
mortalité maternelle, faute de soins, de savoir-faire et de moyens
financiers. Il faut attendre « la mise en place de la gratuité des soins »"
en 1974 par I’Etat pour que le taux de mortalité diminue.

La survie des mamans apres 1’accouchement ne signifie en aucune
sorte que celles-ci sont définitivement hors de danger. « Il y a en Algérie
un proverbe qui dit que la tombe de I’accouchée est ouverte jusqu’au
Quarantiéme jour. L’angoisse exprimée par cette phrase est sans doute en
relation avec la fievre puerpérale qui était un sujet de crainte permanente,
qualifiée de peste noire des femmes »"°. Nous avons trouvé des traces
épigraphiques qui témoignent de cette situation désastreuse. Ce
témoignage se trouve sur une stele funéraire, chose tres rare dans les
espaces funéraires en Algérie car on évoque rarement la cause de la mort
ou les souffrances qui s’y rattachent. Le texte originel est en arabe et dont
nous avons trouve deux traductions exprimant la méme signification :

- 1°° traduction : «Toute chose sauf Dieu, le tres haut, est
périssable. Ceci est le tombeau de celle a qui dieu fasse
miséricorde, qui avait été gardée avec soin, qui recevra son
pardon, Fatma bent Abdallah, morte en couches, accablée
d’affliction. Que Dieu lui fasse miséricorde ! 1211 »
2°™ traduction : « Tout ce qui nest pas Dieu (qu'il soit exalté!)
est périssable! Ceci est la tombe de celle a qui a été accordée
miséricorde, qui a été dérobée (aux regards), qui a été pardonnée,
Fatma fille d’Abd Allah, morte en couches, décue dans son
espérance (de mére ?) Que Dieu lui fasse miséricorde. Année
1211 [1796] »".

Les épitaphes musulmanes diffusent généralement un discours sur la
patience envers 1’événement tragique de la mort : elles ne montrent ni la
déception du décédé, ni celle de ses proches. Tout simplement, la mort
prouve que I’étre humain est éphémére et que Dieu est 1’Unique et
I’Eternel. Un verset coranique est souvent inscrit sur les steles funéraires :
« toute ame godtera & la mort ». S’il arrive que les acteurs sortent de ce

™ Ibid., p. 41.

" Ibid., p. 40.

8 |dem., p. 39.

" Colin, G. (1901), Corpus des inscriptions arabes et turques de I’Algérie (département
d’Alger), Paris, éd. Ernest Leroux, p. 173.

8 Devoulx, A. (1873), « Epigraphie indigéne du musée archéologique d’Alger », in Revue
Africaine. 17°™ année, Alger, éd. A. Jourdan, Libraire, p. 141-160.

0 Sourate Ali-'Imran, Verset 185.
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cadre, comme c’est le cas dans I’exemple ci-dessus, cela veut dire que la
mortalité maternelle a été insupportable et désastreuse.

Par ailleurs, I’évolution de la condition féminine a entrainé des
changements dans 1’usage du temps des pratiques et coutumes
événementielles. Les divers moyens et produits de contraception ont
rendu possibles la maitrise des périodes de fécondation et
d’accouchement. Les femmes travailleuses, bénéficient d’un temps
« administratif » accordé dans le cadre des congés de maternités, pouvant
se répartir entre un congé prénatal (avant la date présumée de
I'accouchement égale a six semaines = quarante-deux jours) et un congé
postnatal (aprés l'accouchement égale a dix semaines = soixante-dix
jours)®. La condition salariale a aussi régulé les congés accordés aux
employés. On remarque qu’un congé de trois jours est accordé aux
salariées en cas de mariage (pour les femmes et les hommes), de
naissance (pour les hommes) ou de décés (pour les femmes et les
hommes). Par contre, il n’existe pas de congé pour la célébration du
Quarantiéme jour.

Aujourd’hui, le temps accordé aux rites funéraires et au deuil a subi
une compression considérable. A travers les interviews et 1’observation,
nous nous sommes rendu compte que le Quarantieme jour n’est pas
toujours célébré comme auparavant et que méme 1’édification de la
tombe peut se faire avant ce délai. A cette occasion, la famille du défunt
préfere préparer la nourriture (le couscous) et I’envoyer directement a la
mosquée, ou aux voisins comme une forme d’offrande votive dont
bénéficie le defunt.

Ces transformations ne sont pas propres a 1’Algérie. Un nombre
important d'expériences de vie et de témoignages étaient présentés dans le
cadre de deux tables rondes organisées en 2007 par « asbl Carrefour des
Cultures et Question Santé ». En voici deux exemples :

« Chez nous, en Belgigue, on assiste a un recul.
Des cérémonies civiles sont tristes. On n'organise
rien, c'est completement vide. Méme des gens des
pompes funébres sont attristés de cette situation. Il
y a une absence de discours des curés qui ne sont
remplacés par rien »%,

8 | e congé de soixante-dix jours permet a la maman de se rétablir et d’étre prés de son
bébé les premier mois car dés son retour au travail le contact entre les deux diminue
considérablement.

8l Dossogne, 1., Nejjar, Kh., Paroles sur...Mourir en exil, op.cit., p. 13.

Aujourd’hui, le temps accordé auparavant aux rites funéraires et au deuil a subi une
compression considérable. Grace aux interviews et grace a l’observation, nous nous
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« Au Congo, avec la crise économique, les choses
changent, il avait quarante jours de deuil, les gens
logeaient et mangeaient pendant quarante jours.
Maintenant, aprés 2 jours, les gens s'en vont »%. A
vrais dire, avec la modernisation, les processus
peuvent subir un rétrécissement, comme ils
peuvent aussi subir un étirement. Une interviewée
disait : « le fait d'enterrer vite, c'est peut-étre dd au
climat. Pour enterrer, 24h c'est la limite. En Italie,
chez les catholiques, ¢a va tres vite aussi. Avec les
frigos, cela change les choses »*.

Conclusion

Premiérement, le Quarantiéme jour marque pour les femmes en
couches « la fin » des risques de santé liés a I’accouchement, soit pour le
nouveau-né, soit pour la maman. Dés que les deux se rapprochent de cette
« date balise », les risques (maladies infectieuses, épidémiologiques...)
diminuent considérablement. Aussi, on constate que sur le plan des
relations conjugales, les rapports d’ordre intime peuvent étre repris : la
femme retrouve un cycle biologique et un état psychologique normal
(régles, ovulation, désirs...) ; dés lors la procréation devient a nouveau
possible avec une montée des espérances liées a la vie et a ’amour.
Enfin, le Quarantiéme jour concrétise un véritable achévement de la
naissance, A partir de cette date, on considére que le nouveau-né a
franchi I’étape la plus dangereuse.

Deuxiéemement, quoique la personne morte soit enterrée, il persiste
encore un doute chez les proches sur son éventuel retour a la vie. Thomas
a présenté cela comme une sorte de fantasme dont il cite trois types : le
foisonnement des morts, les morts essayant de nous tirer dans leur sillage
et la peur de leur retour®. 11 est a préciser qu’il existe des cas ou 1’on a
enregistré ce « retour », mais cela est di a un faux diagnostic de la mort
par les proches ou les praticiens. Pour ces raisons, les gens ont toujours
des doutes concernant la mort d’un de leurs proches: lorsqu’ils

sommes rendu compte que le Quarantieme jour n’est pas toujours célébré comme
auparavant, et que méme I’édification de la tombe peut se faire avant ce délai. A cette
occasion, la famille du défunt préfére préparer la nourriture (le couscous) et I’envoyer
directement & la mosquée, ou aux voisins comme une forme de charité au bénéfice du
défunt.

8 |bid., p. 15.

& |bid., p. 14.

8 Louis-Vincent, Th. (1978), Mort et pouvoir, Paris, éd. Payot, p. 38-42.
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apprennent la mauvaise nouvelle, leur réaction premiére est de dire : « ce
n’est pas vrai ». Aprés un certain temps, ils disent : « nous voulons voir le
corps pour nous assurer ». Malgré cela, le doute persiste toujours chez
eux. C’est pourquoi, le deuil est caractérisé par I’attente d’un éventuel
retour du décédé, ce retour fantasmé génére a la fois de I’espoir et de la
crainte. Le doute ne disparait véritablement qu’apres 1’achévement de
Quarantiéme jour. Avant cela, le défunt est considéré comme étant dans
un stade d’« ame végétative », qui réde autour du corps et autour du foyer
familial, espérant s’y attacher a nouveau. Virolle rappelle cela en disant
que « le Quarantieme jour manifeste la fin du premier deuil, date ot I’on
refait la tombe en dur, date du premier repas communiel commémoratif
organisé par la famille du défunt. Pendant quarante jours, il est dit par la
tradition populaire que 1’ame végétative (ennefs) rodait autour des effets
du mort, sur ses lieux de vie. Il était toujours un peu de ce monde,
n’appartenant pas encore a celui des atlaxert les gens de ’au-dela »*.

Aprés cette période, advient « le passage » vers un stade plus éleve,
celui de I’ame, cette évolution lui permet d’accéder a 1’au-dela. A partir
de cet instant, la construction de la tombe et I’installation des stéles
deviennent possibles. C’est pourquoi, une cérémonie est organisée a
I’occasion pour marquer la satisfaction et le contentement de la famille a
propos du devenir avéré du « défunt » ou du « rappelé a Dieu ». Virolle
écrit a ce propos : « quarante jours sont aussi nécessaires au mort pour
devenir un défunt »*.

Troisiemement, les réalités communes aux deux évenements font que
le Quarantiéme jour, traditionnellement établi, n’est plus compatible
aujourd’hui avec le nouveau contexte ou la médecine par exemple permet
un rétablissement plus rapide par le biais des médicaments et des vaccins
administrés aux nouveaux-nés et a leurs mamans. Le suivi médical
consistant durant la période de grossesse aux : consultations, analyses,
échographies et imagerie médicale, interventions chirurgicales,
traitements médicaux par antibiotiques et autres médicaments réduisent
les risques d’infection, d’hémorragie ou autres complications pouvant
survenir durant 1’accouchement et aprés. Aussi, on constate aujourd’hui
que I’accouchement se déroule la plupart du temps dans un milieu
hospitalier ou il est possible de pratiquer la césarienne dans des
conditions adéquates. De ce fait, on a réduit considérablement le taux de
mortalité infantile et maternelle.

% Virolle, M., Rituels algériens, op.cit., p. 13.
® Ibid., p. 13.
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Le rythme social est aujourd’hui un rythme «rapide», et si
« autrefois, la plupart des gens vivaient dans un milieu lent. Il fallait cent
ans pour batir une cathédrale ; ce n’était pas les mémes [macgons] qui la
construisaient et qui la finissaient [...] donc, cette durée échappait a la
saisie chacun. Alors qu’aujourd’hui, tout nait, vieillit, meurt -une ville,
une théorie, etc.- en moins d’une génération ». Ces changements sont
rendus possibles par 1’industrialisation, les moyens de transports et de
télécommunication, I’acces des femmes a 1’espace public et au marché du
travail et a d’autres espaces d’émancipation. Cela a transformé la famille,
permettant le passage partiel d’une « famille élargie » & une « famille
nucléaire »* jouissant d’une certaine autonomie. Cependant, ces facteurs
ont considérablement réduit la durée des cérémonies et les rites se sont
largement « compressés » mais sans que cela modifie totalement leur
substance.

La réflexion que nous avons menée dans cet article est a ces débuts.
L’approche étant complexe car elle s’articule autour de deux événements
contradictoires en apparence, la vie et la mort ou le sentiment de peur et
d’angoisse accompagnent 1’étre humain et la durée nécessaire aux
relevailles et au deuil est la méme. Aussi, le temps, en lui-méme, est a la
fois une donnée psychologique et réelle, un élément de mesure. Il marque
le début et la fin des choses et donne un sens a nos agissements. Les trois
catégories abordées ici, la vie, la mort et le temps, représentent, d’un
point de vue philosophique, un ensemble inséparable ouvert sur de
multiples interprétations dont le but est de saisir le sens de notre
existence.
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Cimetieres et extension urbaine en
situation coloniale : le cas du cimetiere
musulman d’Oran (1868)*

Saddek BENKADA®

Introduction

Pendant pres de quarante ans de domination coloniale, le paysage
urbain d’Oran s’est parfaitement accommodé de la présence de tous les
cimetiéres communautaires : musulmans, juifs et chrétiens.

A partir de 1866, la ville se vit imposer par I’autorité militaire la
construction d’une nouvelle enceinte dont la présence des cimetiéres juif
et musulman contrariait la régularité du tracé.

C’est a partir de cette date que s’était posée, en effet, la question de la
translation des cimetieres, plus particulierement du cimetiere musulman
de Sidi El Bachir.

Cependant; il n’est pas inutile de souligner que, quel que soit le
régime politique, capitaliste ou colonial, la question de la suppression des
cimetiéres intra-muros s’est de tout temps posée avec acuité aux
décideurs locaux. Et, de ce point de vue, le cimetiére est loin d’étre
considéré comme un élément neutre des politiques d’extension des
villes ; on peut dire qu’il en est méme un des éléments moteurs.

Contemporaine des travaux d’agrandissement de Paris sous le baron
Haussmann, qui mit la problématique de 1’¢loignement et de la
suppression de certains cimetieres de Paris au centre de sa politique
urbaine, la question de la suppression du cimetiére musulman d’Oran en
1868 est un exemple, si besoin est, de transposition d’une idéologie

@ Centre de Recherche en Anthropologie Sociale et Culturelle, 31 000, Oran, Algérie.

! La présente contribution est la version corrigée et enrichie de notre article : « Un
exemple de protestation urbaine : I'affaire du cimetiére musulman d'Oran (1867-1868) »,
Université d’Oran, in Cahiers Maghrébins d'Histoire, n° 1, 1987, p. 71-91.

75



Saddek BENKADA

radicale capitaliste incarnée par I’haussmannisme a une tout autre réalité,
celle de la colonisation urbaine en Algérie, notamment.

Le cimetiére comme enjeu urbain : le modele haussmannien

Dans le processus de production capitaliste de 1’espace urbain, les
portions du sol touchées par I’extension de I’urbanisation acquierent
rapidement une plus-value élevée. Par conséquent, toute parcelle de
terrain considérée comme susceptible de produire une rente fonciére
urbaine était aussitdt appelée a étre valorisée. Les cimetieres, par
I’étendue des terrains qu’ils occupaient a I'intérieur de la ville méme,
avaient constitué des enjeux importants et ont été les premiers a se voir
sacrifier au nom des lois des marchés foncier et immobilier, surtout en
période de chauffe ou de saturation®.

Que ce soit donc en régime capitaliste, comme l'avait judicieusement
démontré Maurice Halbwachs pour le cas francais®, ou en régime
colonial, la convoitise pour la réappropriation des terrains libérés par la
désaffectation ou la translation des cimetiéres, demeure au fond la méme.
Sauf que, les rapports de domination et ’arbitraire des lois adaptées a la
situation coloniale viennent s’ajouter a la mise en application de
I’accaparement institutionnalisé soutenu par [D’arsenal juridico-
administratif des opérations d’expropriation, déja violentes par elles-
mémes.

Le projet de suppression des cimetieres de Paris mis en ceuvre par le
baron Haussmann * remonte en fait au XVIII°® siécle, lorsque les
parlementaires parisiens émirent le veeu de fermer les cimetieres situés
intra-muros. Leur destruction décidée sous le régne de Louis XVI, fut
interrompue par la Révolution, et reprise aprés Thermidor. Le baron
Haussmann n’a fait que reprendre I'idée & son compte®.

2 « Etudier l'origine de la rente fonciére, c'est envisager de facon concréte, dans une
situation définie, la croissance urbaine [...] le statut juridique du sol procure a certains
individus comme propriétaires fonciers, de s'approprier les avantages dus a I'équipement
urbain ». Vieille, P. (1970), Marché des terrains et société urbaine, éd. Anthropos, p. 11-
12, cité par Lefébvre, H. (1973), La pensée marxiste et la ville, 2° éd., Paris, Casterman,
p. 156.

® Halbwachs, M. (1909), Les expropriations et le prix des terrains a Paris (1860-1900),
Paris.

4 préfet de la Seine & partir de 1853, grand initiateur des grands travaux d'extension
et d'embellissement de la ville de Paris.

> Au sujet des cimetiéres frangais, voir, dans le présent numéro, l’article de Régis,
Bertrand., Origines et caractéristiques du cimetiere frangais contemporain.

Ariés, Ph. (1966), « Contribution a I’étude du culte des morts a I’époque contemporaine »,
in Revue des travaux de [’Académie des sciences morales et politiques, Vol. CIX,
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La translation des cimetieres de Paris permettait, selon lui, de mettre
fin & I’inquiétude de voir le retour des foyers d’infection et d’épidémie.
Mais, en réalité, pour Haussmann, les cimetiéres constituaient de vastes
réserves fonciéres qui occupaient inutilement l'espace a l'intérieur de
Paris. Leur suppression, comme dailleurs celle des Tlots insalubres des
vieux quartiers de Paris, permettaient a coup sdr au baron Haussmann de
faire d'une pierre deux coups ; d'une part, libérer une masse importante de
terrains nécessaire aux grands travaux d’aménagement de la capitale
francaise; et d'autre part, livrer les terrains nus sur le marché immobilier,
dont se repaitront les spéculateurs, dont il faisait d'ailleurs partie. La
baronne Haussmann qui, semble-t-il, ne brillait pas particuliérement par
son intelligence, racontait ingénument dans les salons parisiens du
Second-Empire, les opérations spéculatives auxquelles se livrait
honteusement le préfet de la Seine ; « mon mari et moi n'avons pas de
chance, disait-elle, chaque fois que nous achetons un paté d'immeubles, il
est exproprié la semaine suivante »°.

Pour son projet de suppression des cimetiéres de Paris, le baron
Haussmann fit ’objet d’une féroce campagne menée contre lui par le
journal Le Siecle. Par contre, le préfet de la Seine n’a pas eu que des
détracteurs, de nombreux publicistes s’enthousiasmerent pour son projet,
parmi lesquels Léon Vafflard’.

Le projet d'Haussmann consistait a procéder a la suppression de tous
les cimetiéres de Paris et de les rassembler dans un vaste cimetiére unique
dans la région de Pontoise ; « un train aurait assuré la liaison entre la
«ville des morts » et la « ville des vivants »»°. Ici, apparait clairement le
projet haussmannien d'association du chemin de fer et du cimetiére, dont
il avait da s'inspirer de l'exemple londonien. Seulement c¢’était compter
sans I’opinion publique qui, avertie des dessous et des buts inavoués qui
se cachaient derriére la fermeture des cimetiéres parisiens, souleva contre

p. 25-34, repris dans, Essais sur I’histoire de la mort en Occident du Moyen-age a nos
jours, Paris, Seuil, 1975, p. 162.

® Cité par Dethomas, B. (1973), « La spéculation immobiliére vue par M. Serge Mallet »,
in Le Monde, 22 février.

7 Vafflard, L. (1864), La translation des cimetiéres de Paris.

Id., Plus de fosses communes !!! Le cimetiére de I'avenir, Méry-sur-Oise, 1867.

® Ragon, M. (1971), Histoire mondiale de I'architecture et de I'urbanisme modernes,
Vol. 3, Paris, Castermann, p. 104.

Mais, sa meilleure étude sur le baron Haussmann et les cimetiéres de Paris, reste
cependant son livre L'Espace de la mort. Essai sur l'architecture, la décoration et
I'urbanisme funéraire, Paris, Albin Michel, 1981, notamment le chapitre 5, « le baron
Haussmann, aprés avoir expulsé les ouvriers du centre de Paris, veut en exproprier les
morts », p. 277-286.
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le préfet de la Seine un tollé général ; « l'opposition fut telle », note
Michel Ragon, «contre ce que Victor Fournel appelle la « déportation
des morts » que Haussmann, pour une fois, dut battre en retraite »°. En
tout état de cause, l'initiative du préfet Duval, qui essaya de reprendre en
1881 le projet haussmannien de fermeture des cimetiéres parisiens, ne
mangua pas de soulever a son tour, comme le note Philippe Ariés, « une
opposition si générale et si forte qu’il fallut les abandonner : la question
ne sera reprise qu’apres la guerre de 1914 et dans d’autres conditions

géographiques et morales »™°.

La transposition du modele haussmannien en situation
coloniale

Dans le contexte des politiques urbaines coloniales, les cimetieres
n’étaient guére mieux traités que les cimeticres parisiens sous le Second-
Empire.

Ch.-A. Julien note a ce propos que « la violation des cimetiéres
musulmans par les entrepreneurs fut chose courante au Maghreb. La
commission, qui enquéta en Algérie en 1833, condamna la destruction
des cimetieres, « au mépris des droits les plus simples les plus naturels
des peuples ». A Tunis, le 7 novembre 1911, la mesure qui pesait sur le
cimetiére de Jellaz provoqua une émeute sanglante »™*. De nombreux
exemples le montrent aisément si besoin était (cimetieres d’Alger au
début de la colonisation, le Jellaz & Tunis en 1911, le cimetiere de
Casablanca en 1914, etc.)

Aumerat illustre, a ce propos, I'état d'esprit de certains colons a I'égard
des monuments religieux musulmans, et en particulier des cimetiéres, a
travers I'opinion d'un publiciste algérois, J.-D. Montagne qui ne semblait
pas s'embarrasser de scrupules en ce qui concerne les édifices
musulmans : « Les Francais ont fait quelques ouvrages autour de la ville,
écrivait-il, soit pour la défense militaire, soit pour les besoins
d'assainissement et de commodité; [...] ces travaux ont nécessité la
destruction de quelques sépultures qui, comme les plus rapprochées de la

® Ragon, M., op.cit., p. 104.

1 Arigs, Ph. (1966), « Contribution & I'étude du culte des morts & I'époque
contemporaine », in Revue des travaux de I'Académie des Sciences Morales et Politiques,
vol. CIX, p. 25-34. Repris dans son ouvrage Essais sur I'histoire de la mort en Occident
du Moyen Age a nos jours, Paris, Seuil, 1975, p. 155-168.

1 Julien, Ch-A. (1978), « Le Maroc face aux impérialismes 1415-1956 », Paris, éd. Jeune
Afrique, p. 73.

Sur les émeutes de Casablanca cf. Adam, A. (1968), Histoire de Casablanca des origines
a 1914, Aix-En-Provence, éd. Ophrys, p. 103-135.
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ville, étaient les plus anciennes et dataient de deux ou trois siecles, peut-
étre plus. Ce fait si simple en lui-méme a donné lieu a des criailleries
gu'on appelait ridicules de la part d'un certain parti dont l'avenir fera
justice, on a pleuré sur ces pauvres morts dont on profanait les cendres,
on a invoque la religion, le respect pour les morts, on a crié au sacrilege
[...] Les sépultures méritent sans doute le respect, mais dans tous les pays
bien ordonnés elles ont un espace déterminé et on ne leur laisse jamais
envahir toute la campagne; partout, lorsqu'elles sont trop anciennes, on
reconnait la nécessité de les détruire, et je voudrais savoir ce que
deviendront, dans cinquante ans, les beaux cimetieres de Paris, malgré les
concessions a perpétuité, avec une population d'un million d'habitants.
Rien n'est perpétuel en ce monde, et en Afrique pas plus que sur aucune
autre partie de notre globe on ne peut prendre a la perpétuité des
tombeaux »*.

A Oran, les opérations d’expropriation ou de translation étaient souvent
menées avec violence par les autorités municipales coloniales, basant leur
action sur une législation de circonstance totalement étrangére aux
coutumes et aux regles communautaires des populations dominées, n’ont
pas manqué de susciter en leurs temps de véhémentes protestations
notabiliaires et populaires®.

Contemporaine du projet de suppression des cimetieres de Paris,
I’affaire de la désaffectation du cimetiere musulman de Sidi-el-Bachir
qui, durant plus de trois ans, mettra la population musulmane, toutes
couches confondues, dans un profond état d’abattement et de tristesse.
Considéré comme un des hauts lieux de la mémoire collective, la décision
de sa suppression fut ressentie comme une marque manifeste de grand
mépris pour les morts et de non-respect du culte musulman.

12 Aumerat, (1898), « La propriété urbaine a Alger », in R.A., p. 193.

Il faut noter, par ailleurs, que Montagne J.-D. est l'auteur d'un ouvrage assez significatif
qui s'intitule, Des cimetiéres privés d'Algérie, Marseille, Impr. Garnaud, sd, 31 p., d'ou,
probablement Aumerat aurait tiré cette citation.

13 \/oir en fin de texte, Document annexe n° 2.

Benkada, S. (1987), «Un exemple de protestation urbaine : l'affaire du cimetiére
musulman d'Oran (1867-1868) », Université d’Oran, in Cahiers Maghrébins d'Histoire, n°
1, p. 71-91.
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Le cimetiére de Sidi-el-Bachir, haut lieu de la mémoire
collective

Le cimetiere de Sidi-el-Bachir, proprement dit, fut créé au lendemain
de la reconquéte de la ville par le bey Mohamed-el- Kébir en 1792, Son
emplacement fut choisi sur une vaste élévation de terrain, une sorte de
colline éloignée du faubourg de Kheng En-Nitah et au sommet de
laquelle le bey avait ordonné la construction d’une qoubba dédiée a Sidi
el Bachir Ben Yahia, un saint originaire de la région de Mascara™.
Depuis, cette élévation de terrain était devenue une sorte de tertre
funéraire connu sous le nom de « Magbara de Sidi el Bachir».

En outre, le cimetiere de Sidi-el-Bachir constituait une véritable
nécropole de martyrs qui, durant le régne du bey Hassan (1817-1831),
furent impitoyablement exécutés ; tels que : Si Benhaoua el Qadiri Et-
Tidjani, cheikh de la confrérie des derqaoua d’Oran et Si Forgane el Flitti
qui furent exécutés en 1824. Certaines fois, les débordements de cruautés
de ce bey étaient tels, qu’on recourait aux fosses communes pour inhumer
les nombreuses victimes'.

* Topographiquement, il occupait les terrains en monticule situés entre I'Hépital civil,
et le Boulevard Didouche Mourad (ex Fulton). Le marabout de Sidi-el-Bachir, dont la
qoubba existe de nos jours et située a hauteur du n° 7 de la rue Amar Mokhtar (ex de
Géreaux), en constituait le sommet.

Lespés René, pourtant trés bien documenté sur la topographie d’Oran, mentionne
erronément le cimetiére de Sidi-el-Bachir sous le nom de « principal cimetiére musulman
(Tamashouét) », in Lespes, R. (1938), Oran, étude de géographie et d'histoire urbaines,
Paris, Alcan, p. 157.

!5 A propos de Sidi el Bachir, nous avons deux informations contradictoires :

a- Selon Louis Guin, il pourrait s’agir de « Sidi Mohamed Sid el Bachir, qui habitait a
Yfri a ’Ouest de la ville et mort pendant 1’occupation frangaise, un petit monument a été
élevé a sa mémoire, aupres de la porte du cimetiére », Guin, L. (1891), « Le collier de
perles précieuses ou mention des principaux personnages d'origine noble de la contrée du

Reris » g & OI,a0 o oY) S5 3 puaiddl plead) sie LU, in Revue Africaine, p. 241-

280, p. 275.

b- D’aprés I’agha Benaouda El Mazari, qui identifie bien le personnage comme étant bien
celui dont le cimetiére porte bien le nom, précise qu’il avait vécu au 12°™ siecle de
I’Hégire/18°™ siécle J.-C. Et que le personnage était mort et enterré & Oran au début du
13° siécle de I’'Hégire/19° siécle J.-C. Ce qui pourrait bien faire penser qu’il serait décédé
vers 1790 ; et que le bey Mohamed el Kébir lui aurait élevé en 1792, par dévotion, une
goubba au milieu du cimetiére qu’il venait de créer.

16 « ...l]a méme année (1824), dans le mois de Chaaban, Hassan donna I’ordre de trancher
la téte, sans forme de proces, aux deux savants docteurs de la loi, les saints accomplis et
parfaits, le seigneur Ben Abdallah Haoua Et-Tidjini Ed-Darqgaoui et le seigneur Fergane el
Flitti tous deux furent inhumés a Oran dans une méme fosse comme il a été dit au cours
de cet ouvrage...», in Bodin, M. (1924), « La bréve chronique du bey Hassan, extraite de
Tal‘at Sa‘d Es-Sou ‘oud. de Mazari», B.S.G.A.O., mars, p. 21-61, p. 30.
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D’ou la présence de nombreux édicules élevés en leur mémoire dans
le périmetre du cimetiére ; cela témoignait de la dévotion que leur portait
la population musulmane®’. Nous comprenons dés lors le profond respect
qu’attachait la population oranaise a ce cimetiére. Somme toute, le
cimetiére n’est-il pas, comme le note a propos de la Tunisie Carmel
Sammut, « le lieu ou la terre et la religion se rencontrent avec les ancétres
qui sont le souvenir de toute une communauté ethnico-nationale passée
mais dont les valeurs fondamentales continuent a se perpétuer a travers
les siécles »*®,

En 1868, sa superficie était de 10 hectares, déja a 1’époque elle
paraissait singulierement démesurée par rapport au nombre de la
population musulmane qui ne dépassait guére les 9.000 ames avant 1831,
et quelques 3.000 habitants musulmans en 1868%.

Toutefois, sa relative étendue peut s’expliquer par le fait que, depuis
1792 et jusqu’a la grande épidémie de (1867-1869), les épidémies
visitaient périodiquement la ville en opérant des coupes sombres dans la
population.

Compte tenu de la différenciation ethnique précoloniale et des
particularismes religieux, deux autres cimetiéres étaient attenants a celui
de Sidi-el-Bachir; 1’un réservé a la population noire et I’autre appartenant
a la communauté ibadite.

7 Jusqu’au début du XX™ siécle, ces qoubbas existaient encore et faisaient I’objet de
visites votives. La seule qui existe de nos jours (2016) et celle du saint éponyme du
cimetiere : Sidi-el-Bachir.

En 1886, le commandant Isidore Derrien signale la présence au Sud du Village negre la
présence du cimetiere et de ses nombreuses qoubbas. Derrien comdt. I., Les Frangais a
Oran depuis 1830 jusqu'a nos jours, Aix, 1886.

8 sammut, C. (1977), «L’expression des symboles nationalistes par les premiers
nationalistes tunisiens dans le contexte colonial francaise », in Revue d’Histoire du
Maghreb, n°® 7-8, janvier.

1 Benkada, S. (2013), «Le «Désastre démographique » de 1865-1869 et ses
conséquences sur la démographie urbaine: le cas d’Oran», Journée d’études :
«L’Algérie dans ses territorialités rurales et urbaines. Un retour sur I’histoire des
mutations sociales de 1’Algérie a travers I’ceuvre de Sari Djilali», Université Alger 2, 18
novembre.
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Le cimetiére des Noirs « Magbarat el Abid »*

Ce petit cimetiére faisait pratiquement partie de la nécropole de Sidi el
Bachir. Mais les archives municipales mentionnaient bien « Megbereut el
Abid ». Aussi, il y’a tout lieu de penser qu’une partie du cimetiére Sidi el
Bachir était réservée aux inhumations propres a la communauté noire®. II
reste cependant a savoir s’il s’agissait de la communauté des Noirs
affranchis ou celle des Noirs en état de servitude qui étaient assez
nombreux dans la société oranaise. Tous ces cimetieres ont été, en méme
temps que le cimetiére de Sidi el Bachir, désaffectés en 1868 par la
Commune.

Néanmoins, rien ne semble indiquer que les autres groupes de
Berranis aient été bénéficiaires d’emplacements réservés aux inhumations
des membres de leurs communautés, comme cela avait été le cas pour
d’autres cimetiéres musulmans d’autres villes du Maghreb ou des carrés
étaient réservés aux Berranis (étrangers a la ville).

Le cimetiére ibadite?

A P’instar des communautés ibadites des villes du beylik de I’Ouest,
telles Mostaganem et Mascara, celle d’Oran avait également son propre
cimetiere. Ce dernier était mitoyen du cimetiére de Sidi-el-Bachir. Il était

2 « Megbereut el Abid » occupait ’emplacement compris entre le bd. Zabana (ex. bd.
Paul Doumer), la rue Boussaid Belkacem (ex. rue des Pommiers), le bd. Didouche
Mourad (ex. bd. Fulton) et la rue Chemlaoui Lahouari Sid Ahmed (ex. rue de Stora). Cf.
«Plan de distribution des eaux de la source de Noiseux dans le haut quartier de
Karguentah, traversée du cimetiére négre, 10 février 1868. Archives de la Mairie d’Oran,
« Dossier Eaux de Noiseux » et Plan parcellaire du Cadastre d’Oran, 1867.

21| e lundi 20 mars 1990, en procédant aux terrassements, des ouvriers travaillant sur le
chantier de construction de I’agence de la Banque nationale d’Algérie, au niveau du n° 5
du bd. Zabana (coté Plateau Saint-Michel) ; tomberent sur des tombes contenant des
ossements humains. D’aprés notre visite sur place, nous estimons que ces tombes étaient
situées dans la partie du cimetiére réservée a la communauté noire, trés nettement
indiquée sur le plan de « Distribution des eaux » levé le 2 avril 1869.

Un photographe du Musée Zabana, dépéché sur les lieux, a procédé a des relevés
photographiques de ces tombes.

22 |_e cimetiére ibadite était mitoyen du cimetiére de Sidi el Bachir, dont il en faisait partie
dailleurs, a l'instar du cimetiere des Noirs « Magbreut EI Abid ». Il était situé exactement
dans les Tlots actuellement compris entre : Bd. Des Freres Niati (ex. Dutertre), Bd.
Commandant Adda Benaouda dit Si Zaghloul (ex. Hippolyte Giraud), rue Ghoual
Mohamed (ex. Podesta), rue Sekkal Chaib (ex. Crouy) et rue des Fréres Aroumia (ex.
Ferdinand Servies). Ce qui fait que la place Hippolyte Giraud et la rue de la Gare furent
ouvertes en plein milieu du cimetiere mozabite. Cf. Plan d’aménagement du quartier
Saint-Michel, 1880, Arch. Communales d’Oran.

Concernant I'emplacement de I'ancien cimetiére ibadite, les derniers terrains furent vendus
en 1902.
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entouré seulement d’une haie de figuiers de barbarie, sa contenance ne
dépassait pas celle d’un hectare environ. Il fut désaffecté en 1856
et transféré au Ravin Raz-el-Ain®.

Durant prés d’un demi-siecle aprés sa désaffectation en 1869, le
cimetiere de Sidi-el-Bachir est resté un terrain abandonné et les
sépultures livrées a toutes sortes de dégradation. Les vieux oranais se
rappellent encore la vision macabre qui leur a été donnée de voir, au
milieu des années 1920, de cette file de tombereaux alignés le long du
boulevard d’Iéna (bd. Ahmed Zabana), chargés d’ossements provenant de
I’ancien cimetiére de Sidi el Bachir, dont les terrains devaient servir a la
construction de I’ensemble éducatif et culturel du plateau Saint-Michel®”.
Lors des travaux de terrassements, il arrivait méme aux passants de voir a
travers des tombes défoncées des squelettes de femmes encore pourvues
de leur chevelure noire. Jusqu’a une date récente, il n’était pas rare que la
presse locale fasse état de découverte d’ossements dans cette ancienne
partie du cimetiére.?®

Pendant de longues années, le cimetiére désaffecté, devenu une
immense « friche urbaine », a constitué pour le plus grand bonheur des
collectionneurs d’ossements, amateurs et avertis, notamment les
préhistoriens et paléontologues locaux (P. Pallary, F. Doumergue, Dr
Tomassini, G. Carriere, etc.) un excellent site de collecte de restes
humains (cranes, squelettes...) qui vont enrichir par des dons
Iintéressante ostéothéque du musée d’Oran ?° . Contrairement aux
cimetiéres musulman et israélite de Tlemcen, ou de nombreuses

2 Btant 4 1’époque Président de ’APC d’Oran, je remercie M. Hadj Mohamed Fartas,
représentant en 2008 de la communauté ibadite d’Oran, d’avoir eu 1’amabilité de me
remettre une photocopie de cet acte d’acquisition établi en 1856 devant Me Sauzede,
notaire & Oran.

24 Cest le polygone occupé aujourd’hui par le lycée Benbadis, le musée Ahmed Zabana,
la bibliothéque municipale et I’annexe de 1’Ecole nationale des beaux-arts.

% e 28 mars 2012, en procédant aux travaux de revétement des trottoirs sur le boulevard
Zabana, prés de la place du 11 décembre 1960 (ex place Dr Roux), une pelleteuse déterra
deux squelettes humains, voir Le Quotidien d’Oran, 29 mars 2012

% L e registre d’inventaire du Musée Zabana fait état des dons de crénes qui ont été faits
par des donateurs. Ces cranes provenaient tous du plateau Saint-Michel : Paul Pallary, le
29 a0t 1889 de 6 cranes « indigénes », Frangois Doumergue, professeur au lycée d’Oran,
le 12 juin 1892 de 3 cranes (sans machoires inférieures), Dr Tomassini, médecin & Oran,
le 8 octobre 1892, d’un crane humain avec machoire inférieure.

Carriere, G. (1886), (¢léve au laboratoire d’anthropologie de I’Ecole des Hautes Etudes de
Paris), « Notes concernant les Arabes exécutés a Saint-Denis-du-Sig et quelques cranes
provenant d’un cimetiére arabe des environs d’Oran », Bull. de la Société de Géographie
et d’Archéologie de la province d’Oran (B.S.G.A.O.), p. 307.
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inscriptions funéraires ont fait I’objet d’étude®, ou ceux d’Alger dont les
inscriptions tombales ont été relevées par Albert Devoulx?, les cimetiéres
musulmans d’Oran, en général, et celui de Sidi-el-Bachir, en particulier,
n’ont guére suscité pareil intérét dans ce domaine®.

Genése de Paffaire du cimetiére de Sidi-el-Bachir

Cependant, des 1856 les autorités militaires avaient signifié a la
commune, qui venait tout juste de se voir transférer de nombreux terrains
par les Domaines, parmi lesquels ceux servant de cimetiéres musulmans,
de procéder & la fermeture des cimetiéres musulman et israélite®. Cette
injonction militaire semble avoir été en partie exécutée, puisque nous
pouvons voir que la commune, certainement en accord avec les
communautés mozabite et israélite, avait translaté en 1856 le cimetiere
mozabite au ravin de Raz-el-Ain, et désaffecté 1’ancien cimetiére
israélite, en ouvrant en 1858 le nouveau cimetiére sur les terrains qui,
initialement, ont été affectés a cet usage en 1801 par le bey Osman®.
Restait toutefois, en suspens, le cas du cimetiére de Sidi-el-Bachir. En
1866, la commune fut prise de cours en apprenant que le Génie avait, par
la construction du nouveau mur d’enceinte, inclut le cimetiére musulman
dans la zone intra-muros. C’est a ce moment-la qu’elle comprit ce qui lui
a colté de n’avoir pas su résoudre a temps le probléme de la translation
du cimetiére musulman.

Il va sans dire qu’une telle superficie de terrains présentant entre
autres 1’avantage d’étre facilement constructible et située, de surcroit,
dans une zone qui, avant qu’elle soit incluse a I’intérieur de I’enceinte,
avait commencé déja a connaitre un développement appréciable des

2" Notamment les travaux de Brosselard Charles pour les inscriptions musulmanes et,
Weil Maise pour les pierres tombales israélites.

% Devoulx, A. (1826-1876), conservateur des archives arabes du service de
I'Enregistrement et domaines & Alger. Membre de la Société historique algérienne. Une
grande partie de son activité avait porté sur les relevés des inscriptions arabes et turques
d’Alger, notamment celles des stéles funéraires.

% Demaéght, L. (Dunkerque, 1831- Oran, 1898) a pu sauver en 1891 une de ces pierres
tombales. Voir Demagéht, L. (1891) « Tombe de Fathma-bent-Mohammed ben Abd-el-
Kerim, & Oran, 1799 », in Bulletin de la Société de Géographie et d’Archéologie de
la province d’Oran, n° 11.

% Instructions du ministre de la Guerre du 26 mars 1856 sur |'approbation de la fermeture
des cimetiéres musulman et israélite d'Oran. Cité par le maire lors de la séance du Conseil
municipal du 14 septembre 1868, en réponse a l'intervention du conseiller municipal
Haim Bénichou.

11| s'agit de l'actuel cimetiére israélite, situé prés de la cité Dar El Hayat. Le terrain
servant de cimetiére a été donné en concession gratuite et perpétuelle a la communauté
juive en 1801, par le bey Osman.
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constructions. C'était ce qui allait devenir par la suite le quartier du
plateau Saint Michel. Du coup, les promoteurs immobiliers, trés au fait,
des plans d’alignement et de nivellement des nouveaux quartiers, puisque
bon nombre parmi eux étaient membres des assemblées locales, étaient
mis en appétit par ce que pourrait produire comme plus-value une telle
superficie de terrains si le cimetiére musulman venait & étre désaffecté®.

On comprend des lors, pour se rattraper, I’empressement avec lequel
la commune allait engager la procédure de désaffectation du cimetiere en
guestion.

En effet, des le début de 1867, des rumeurs de plus en plus
persistantes couraient & propos d’une éventuelle translation du cimeticre
musulman. Le maintien de ce cimetiére sans cloture, 1’autorisation
donnée par la commune au Génie militaire pour y construire la muraille
d’enceinte, I’installation a méme les tombes des baraques des forains
et des cantiniers, faisaient que toutes ces violations sans cesse dénoncées
et déplorées par la population musulmane continuaient d’y avoir lieu sans
gue la municipalité ne s’en émeuve. C’étaient autant d’indices qui
permettaient de comprendre du caractére provisoire que la municipalité
entendait donner a ce cimetiére.

Cette éventualité, qui n'était jusqu'alors que le fait de la rumeur, s'était
vu effectivement confirmée lorsque, au mois de novembre 1867, le
vicomte Garbé maire d'Oran, en accord avec le conseil municipal, décida
officiellement la translation du cimetiere musulman. Celui-ci serait situé
sur un point, était-il dit, « en dehors de la nouvelle enceinte », que
d'aucuns n'ignoraient d'ailleurs qu'il s'agissait en réalité des terrains situés
a proximité du cimetiére chrétien de Tamashougt®.

Certes, la désaffectation d'un cimetiére n'est pas en soi un événement
propre a mettre en émoi toute une population. Mais lorsque celle-ci, par
une décision arbitraire prise par un conseil municipal a majorité

%2 Ces terrains constituérent jusqu'en 1886 une importante réserve fonciére communale
d'une superficie de 10 hectares qui furent en 1886 en partie aliénés et en partie vendus
pour permettre a la Commune de renflouer ses caisses et d'équilibrer son budget
fortement grevé par les charges supplémentaires occasionnées par I'extension de I'espace
urbain intra-muros suite a la construction de la nouvelle enceinte de 1866. La Commune
devait pour cela contracter un important emprunt pour doter cette extension de nouveaux
équipements urbains. Cf. Lespés, R., Oran, étude de géographie et d'histoire urbaines,
Paris, Alcan; Alger, Carbonel, 1938, p. 199, note 4.

%8 Tamashouét, déformation du toponyme arabe Tamessaoudt, lieu-dit ol fut construit le
Blockhaus dit de « Tamashouét » ; puis le cimetiere chrétien du méme nom. Cf. Archives
du commandant Gaston Pellecat, conservées a la Société de Géographie et d'Archéologie
d'Oran, Dossier « Cimetieres chrétiens » (1926). Cf. notre travail : « Plus de deux siécles
d’histoire cimétériale. Cimetieres et mémoires a Oran (1792-2012) », Agence communale
des Pompes funebres d’Oran, janvier 2015.
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européenne, se voit interdire, au mépris de toute considération humaine,
d'inhumer ses morts dans son propre cimetiére et, de surcroit, lui imposer
un autre emplacement qui se trouve étre mitoyen du cimetiére chrétien.
C’était plus qu’il n’en fallait pour exacerber davantage la colére et, par la-
méme, fragiliser le peu de confiance qui existait déja entre le pouvoir
local et ses administrés musulmans.

Le conseil municipal devant cette vive réaction va essayer de calmer
les esprits et surtout de gagner du temps en décidant de créer une
commission composée de trois conseillers municipaux européens et de
deux assesseurs musulmans, en l'occurrence Si Hamida Ben Caid Omar®*
et Mohammed Hadj Hassen®; son travail était de rechercher de nouveaux
emplacements pour le cimetiére musulman.

La situation du cimetiere, pour la premiére fois dans les annales de la
ville, s’invite dans les débats de I’opinion publique et fait 1’objet de la
part des riverains du cimetiére de nombreuses suppliques aussi
enflammeées les unes que les autres. Le guide de cette opinion n’est autre
qu’Adolphe Perrier, directeur du journal L'Echo d'Oran. Tandis que les
choses semblaient avoir l'air d'évoluer vers la modération; voila que, sans
attendre les conclusions de la commission denquéte, ce dernier fit
publier, dans le numéro daté du 7 janvier 1868, un article dans lequel il
s'était érigé en porte-parole des habitants du quartier Saint-Michel et du
Village Négre, qui se plaignaient selon lui de la situation de ce cimetiére.
Les principales raisons sur lesquelles les réclamations appuient leurs
objections sont, écrit-il :

1. « Le spectacle auquel sont exposées toutes les nuits, les habitants
des deux quartiers qui assistent de leurs propres habitations a des
cerémonies funebres d'un aspect repoussant.

2. Le danger pour [I'hygiéne publique des environs, résulte
d'inhumations faites a des profondeurs insuffisantes et que
personne ne contréle.

3. L'envahissement qui menace tous les terrains environnants par
suite de la déplorable habitude qu'ont les Arabes de ne jamais
enterrer deux fois dans la méme tombe.

4. Enfin, I'existence d'un cimetiere a l'intérieur d'une ville et au
milieu de deux quartiers populeux.

Toutes ces raisons sont trés graves, elles méritent une sérieuse
prise en considération, tant de la part de l'autorité locale que de

34 Sj Hamida Ben Caid Omar, grand notable kouroughli, membre de la Chambre de
Commerce et mupthi malékite d’Oran (1822-1868).
% Mohammed Hadj Hassen, notable kouroughli (1819-1907).
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I'administration supérieure »*°.

Comme on peut aisément Il'imaginer, cet article était tombé a point
nommé pour raviver davantage la polémique déja en cours. Aussi, n'en
fallait-il pas plus pour provoquer la hargne de certains conseillers
municipaux qui ne voulaient a aucun prix et surtout pas a cause d'une
simple histoire de cimetiére musulman, qui était d'ailleurs appelé t6t ou
tard a disparaitre, voir perdre la confiance de leurs électeurs.

Au sein méme du conseil municipal, la réaction ne se fit pas attendre.
Lors de la séance du 13 février 1868, un conseiller municipal propose de
« faire interdire aux musulmans de procéder aux enterrements » dans le
cimetiere de Sidi-el-Bachir par suite dit-il, « de son encombrement ainsi
gue sa situation qui était devenue un sujet d'inquiétude pour la
population, et poursuit-il, de les contraindre a inhumer des a présent leurs
morts dans les terrains affectés a cet usage a coté du cimetiére chrétien ».

Comme il fallait s'y attendre la pression faite par le brdlot d’Adolphe
Perrier avait porté ses fruits. La proposition fut votée a la majorité de dix
Voix contre trois et une abstention. Il n'est pas interdit cependant de
penser que les trois voix qui ont voté contre le rapport de la commission
sont celles des assesseurs municipaux indigénes, musulmans et juifs :
Hamida Ben Caid Omar, Hadj Hassen Mohamed et Haim Bénichou®’;
I'abstention fut sans nul doute celle de Simon Kanoui®.

Enfin, le 28 février 1868, le président de la commission donna lecture
du rapport de I'enquéte devant le conseil municipal.* Il importe toutefois
de faire remarquer que la commission, qui €tait initialement chargée de
chercher un nouvel emplacement pour les cimetiéres musulmans, s'était
évertuée a enquéter sur la situation de tous les cimetieres qu'ils soient
chrétiens, musulmans ou israélites sur la base de leur position vis a vis du
décret du 24 mai 1851 sur la police des cimetiéres en Algérie.

Certes, si les conclusions de I'enquéte auraient été limitées a la
situation réglementaire des cimetiéres, personne n'aurait douté de
I'impartialité ou du moins de la bonne foi des membres de la commission.
Mais les conclusions développées dans la deuxiéme partie du rapport
trahissaient les intentions jusque-la inavouées des auteurs du rapport, et &
travers eux la plupart des conseillers municipaux qui n'étaient pas pres

% I ’Echo d'Oran, 7 Janvier 1868.

87 Haim Bénichou (1814-1898), représente le clan opposé a celui de Simon Kanoui.

% Influent notable israélite, indétronable président du Consistoire, fut appelé le
« Rothshild d’Oran ». Cf. entre autres: Nadjari, D. «Simon Kanoui, président du
consistoire d’Oran, conseiller municipal, conseiller général (Oran, 1842-Oran, 26
décembre 1915) », in Archives Juives, Vol. 36, n° 1, 2003, p. 136-139.

39 \oir en fin de texte, Document annexe n° 1.
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d'admettre que les cimetiéres musulmans et israélites échappaient encore
a la législation frangaise : « Une question a préoccupé la commission »,
expliquaient les auteurs du rapport, « c'est celle de faire rentrer tous les
cimetieres dans la loi commune, soit sous le rapport de la surveillance des
inhumations, soit sous celui des concessions ».

En fait, les idées directrices du rapport apparaissent nettement dans les

cing propositions finales a savoir :

1. « Qu'il soit fait acquisition de la parcelle indiquée au plan pour y
transférer le cimetiére des musulmans.

2. Que le prix du metre de ce terrain pour les concessions
perpétuelles soit fixé a 25 francs, et que les concessions de 15
et de 30 ans soient supprimées.

3. Qu'en raison de la deuxiéme proposition, la Commune avise a se
réserver du terrain pour l'agrandissement du cimetiére chrétien
dans les alentours.

4. Qu'un veeu soit émis par le conseil pour que les cimetiéres
israélites et musulmans, sous le rapport des concessions rentrent
dans la loi commune.

5. Qu'un agent soit commis a la surveillance des inhumations dans
tous les cimetiéres »*.

La réaction des notables musulmans

La population musulmane, ayant appris les conclusions du rapport de
la commission, qui était loin d'ailleurs de plaider sa cause, se voyait dans
I'obligation d'adresser au préfet d'Oran Charles Brosselard, par
l'intermédiaire de la Djemaa de la ville, une véhémente lettre de
protestation contre les mesures prises par le conseil municipal en vue de
procéder a la translation du cimetiére de Sidi-el-Bachir ; et demande en
outre qu'il soit permis a la population musulmane d'inhumer ses morts
dans la partie du cimetiére restée en dehors du mur d'enceinte, et ce pour
quatre raisons essentielles :

1. « Parce que sa position a proximité de la ville en rend I'accés

facile et peut pénible.

2. Parce qu'il se trouvera aussi isolé des cimetiéres chrétiens

et israélites.

3. Parce que le sol est dur et que dans un sol friable, il nous est

0 Archives communales d'Oran, registre de délibérations n° 5, du 5 ao(it 1867 au 4 février
1869, rapport de la commission des cimetieres du 19 février 1868, lu, au nom de ladite
commission, par le conseiller municipal Grégoire, lors de la séance du conseil municipal
du 26 février 1868.
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impossible de pratiquer des tranchées.

4. Parce qu'il fait partie de I'ancien cimetiere »

La lettre de protestation fut transmise par le préfet au maire, qui en
donna lecture devant le conseil municipal lors de sa séance du 14 mars
1868.

Les propos particuliérement acerbes des pétitionnaires incriminaient la
commune de vouloir détourner a son profit les terrains du cimetiére qui
sont propriété Habous, par conséquent inaliénables ; et de vouloir, en
outre, imposer aux musulmans le principe des concessions qui est
étranger a la loi coranique. Ces mesures donnérent lieu par ailleurs a une
vive discussion notamment entre le maire et I'assesseur musulman qui est
en méme temps muphti de la ville, Si Hamida Ben Caid Omar. Ce dernier
repoussa d'une maniere absolue la décision tendant a faire payer des
concessions perpétuelles en avancant le motif que « le cimetiére actuel
étant la propriété des musulmans, on ne peut le leur enlever qu'en leur
donnant, dit-il, en échange un terrain équivalent. En conséquence ce
terrain étant leur propriété, ils n'ont aucun droit de concession a payer a la
Commune. Et il ajoute, du reste, les questions du droit de propriété
et des droits religieux sont de la compétence de I'Etat et non la Commune,
car ces droits, conclut-il, ont été garantis aux musulmans lors de la
capitulation »*.

Entre temps, le maire, le vicomte Garbé, emporté par le choléra®, fut
remplacé a la téte de la municipalité par Félix Renaud®. Celui-ci par
arrété préfectoral du 21 avril 1868*, autorisation lui fut donnée de
procéder officiellement & la translation du cimetiere musulman sur les
terrains avoisinant le cimetiere chrétien de Tamashouét.

En définitive, il apparait clairement que par cette décision les autorités
locales n'avaient réussi qu'a cristalliser contre elles le mécontentement de
la population musulmane et a sa téte les notables dont beaucoup étaient
membres des conseils locaux. Au point ou en étaient arrivées les choses,

41 Archives communales d'Oran, registre de délibération n° 5, du 5 ao(it 1867 au 4 février
1869. Session extraordinaire, du conseil municipal du 14 mars 1868.

42 e vicomte Garbé, maire de la ville, est décédé le 7 avril 1868, « des suites d'une
maladie contractée dans ses visites au dépot de mendicité indigene de Mers-el-Kébirs, in
L’Echo d'Oran, 11 avril 1868.

“3 Premier adjoint au maire, il fut nommé, en méme temps que le vicomte Garbé, par
décret impérial du 17 juillet 1867.

44 René Lespés note que « les cimetiéres musulman et mozabite furent supprimés par
arrété préfectoral du 7 avril 1868, soit 97 150 m? de superficie que I'on décida de vendre
le 7 avril 1886 ».

Lespes, R., (1938), Oran, étude de géographie et d'histoire urbaines, Paris, Alcan, p. 199,
note 4.
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les musulmans ne cachaient plus leur sentiment d'hostilité & I'égard de
l'autorité. Aussi, pour témoigner de l'aversion que leur inspiraient ces
mesures iniques et méprisantes, ils refuserent unanimement de faire
inhumer leurs morts a I'emplacement qui leur fut imposé. Les habitants
d'origine Zméla, Douair ou autres transportaient les agonisants hors de la
ville pour pouvoir les enterrer dans les cimetieres des environs d'Oran.
Les habitants d'origine turco-koulouglie demandaient l'autorisation au
maire pour faire inhumer leurs morts dans le petit cimetiére privé de Sidi-
el-Filali, aux Planteurs, appartenant a la famille du muphti d'Oran, Si
Hamida Ben Caid Omar.

Face a cette dramatique situation, quatre notables et non des
moindres, Si Ahmed Ould Cadi*®, Mohammed Bendaoud*®, Smail Ould
Mazari*’ et Smail Ould Cadi,* tous anciens dignitaires du Makhzen turc,
voyant que la commune n'était pas préte de trouver une solution humaine
au probleme du cimetiere musulman, proposérent de lui céder
gratuitement un terrain de deux hectares leur appartenant en commun,
situé a Raz-el-Ain, pour étre affecté comme cimetiere a leurs
coreligionnaires®. 1l était bien évident que la proposition faite par les
notables paraissait on ne peut plus intéressante pour la commune.

L'ironie du sort a voulu que le préfet d'Oran soit a cette époque le
distingué épigraphiste et arabisant Charles Brosselard, qui était
auparavant sous-préfet a Tlemcen ou il passait ses loisirs a relever dans
les cimetiéres musulmans et dans les édifices religieux les inscriptions
qui lui ont servi a publier ses fameuses « Inscriptions arabes de
Tlemcen »®. C'est dire, cependant, qu'on avait affaire & un préfet doublé
d'un véritable savant qui ne pouvait arguer de tout ignorer du sentiment
que pourrait nourrir la population musulmane a I'égard de ses cimetieres.

% Si Ahmed Ould Cadi (1805-1885), bachagha de Frenda.

6 Mohamed Bendaoud (né vers 1813), pére du colonel saint-cyrien Mohamed Bendaoud
(1837-1912).

47 Smail El Mazari, I’ainé des enfants de Hadj M’hamed El Mazari et fréres du
chroniqueur, 1’agha Benaouda Mazari. Il fut assesseur au Conseil général d’Oran, décede
a Vichy en 1876.

8 Tous ces dignitaires avaient les membres de leur famille inhumés & Sidi-el-Bachir. Les
deux tombes, celle du «général» Mustapha Ben Smail et de son neveu, le lieutenant des
spahis Smail ould Khamlich Ould Cadi décédé en 1864, étaient inclues dans le cimetiere
de Sidi el Bachir furent, lors de sa désaffectation, épargnées par les autorités francaises et,
on leur a construit un enclos qui donnait sur la rue Détrie. Cet édicule, avec
I’agrandissement en 1986 du pavillon de chirurgie dentaire de 1’Hopital civil, fut démolie
et les tombes transférées vers un lieu inconnu.

4 Archives communales d'Oran. Dossier cimetiére Moul Douma piece, n° 1806, lettre
datée du 25 mai 1868.

% Brosselard, Ch. « Inscriptions arabes de Tlemcen», in R.A., 1859, 1860, 1861 et 1862.
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Néanmoins, le silence dans lequel s'était drapé le préfet depuis le début
de l'affaire du cimetiére pourrait faire faussement croire qu'il puisse s'agir
manifestement d'une connivence avec la municipalité, si on ignore que
I'affaire fut traitée dans le cadre de la réglementation sur la police des
cimetiéres qui reconnaissait aux maires le droit de surveillance sur les
cimetiéres (décret du 24 mai 1855). Le préfet était donc tenu, dans ce cas,
qu'a entériner les décisions prises par la commune en matiére de police
des cimetiéres, d'autant plus que cette derniére s'était vue a la faveur du
décret du 27 décembre 1866, portant sur l'organisation municipale en
Algérie, charger des attributions qui relevaient auparavant de l'autorité
préfectorale dans le cadre du Bureau arabe départemental®.

Au demeurant, si cette nouvelle organisation municipale a réussi a
mettre fin a l'organisation bicéphale de l'administration des populations
musulmanes du département partagée entre le préfet et le maire, et a
soustraire les adjoints municipaux musulmans de l'influence du bureau
arabe départemental, elle ne réussit pas cependant a isoler ces derniers de
leur milieu d'origine ou en les éloignant de la solidarité du groupe et du
contr6le social qui continuait d'étre exercé par les notables issus de
I'ancien Makhzen.

Car comme on pouvait I'observer, il existait jusqu'a cette époque au
sein de la société algérienne des rapports encore vivaces de patronage
et de clientélisme. Ce sont au demeurant les contradictions du systéme
colonial qui on fait que de telles relations sociales puissent encore exister.
La nomination aux postes d’assesseurs des notables dans les assemblées
locales et régionales, au lieu d'entamer leur pouvoir charismatique n'a
fait, au contraire, que renforcer davantage leur position d’auxiliaire de
I’administration coloniale. Dés lors, « les chefs locaux », comme le note
A. Laroui, «comme au temps des turcs, étaient obligés de jouer les
intermédiaires entre les Frangais et leurs administrés; ils devaient tenir
compte a la fois de leur intérét et de leur prestige au milieu de leur
communauté »*,

En définitive, venant de la part des notables issus de l'aristocratie de
commandement (Djouad) de I’ancien et du nouveau makhzen, cette
affaire du cimetiére musulman prit plutét 1’allure d’une opposition

5! Le décret du 27 décembre 1866, portant sur l'organisation municipale en Algérie,
attribue aux maires les prérogatives qui étaient auparavant du ressort Bureau Arabe
départemental. Ce dernier créé en vertu du décret du 8 ao(t 1854, avait pour charge, entre
autres, la police politique des indigénes, l'organisation du personnel du culte et de
I'instruction publique et la surveillance des Berranis, in Boyer, P. (1953), « La création
des Bureaux Arabes Départementaux», in R.A., p. 98-130.

52| aroui, A. (1982), L'histoire du Maghreb, un essai de synthése, Paris, Maspero, p. 283.
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notabiliaire ouverte contre les autorités coloniales, fait rarement observé
depuis I’occupation.

Les tergiversations du conseil municipal

Toutefois, si I'emplacement proposé semblait étre convenablement
situé, quelques conseillers municipaux par contre, toujours enclins a
compliquer les problémes, se demandaient s'il n'était pas a craindre que la
source de Raz-el-Ain qui alimentait a cette époque une bonne partie de la
ville en eau potable, située en contre bas, ne recoit-elle pas des eaux
polluées par infiltration des terrains destinés aux enterrements. En
somme, avec cette nouvelle lubie des conseillers municipaux, la
population musulmane ne semblait pas étre arrivée au bout de ses peines.
Or, ce prétendu probléme de pollution des eaux de Raz-el-Ain risquait
fort donc de faire sérieusement compromettre les négociations en cours
avec les notables.

Aussitdt un ingénieur des mines fut dépéché sur les lieux pour
examiner les risques éventuels d'infiltration susceptibles d'altérer la
source de Raz-el-Ain. Au mois d'ao(t 1868, I'ingénieur remit son rapport
sur l'examen géologique des terrains, concluant en substance que
I'établissement du cimetiére ne peut en aucune fagon nuire & la salubrité
des eaux de la source de Raz-el-Ain*. Un obstacle donc en moins sur la
voie des négociations.

Devant cette poignante situation, une voix discordante s'était élevée
cependant, celle de I'assesseur indigéne au conseil municipal, l'israélite
Haim Benichou, dont il est vrai que les liens d'amitié avec les notables
musulmans et sa connaissance intime de la société musulmane font que
contrairement a ses collégues européens, il était le plus a méme de
comprendre les sentiments les plus profonds des musulmans a I'égard de
leur drame. Il était au demeurant le seul conseiller non musulman a y
avoir dés le début de cette affaire prit fait et cause avec ses collégues
musulmans. A preuve, son intervention lors de la séance du conseil
municipal du 14 septembre 1868, fut particuliérement remarquée, voire
méme remarquable : « Les musulmans sont dans la consternation au sujet
de leur cimetiére », déclare-t-il, «aucune décision n'ayant encore été
prise a cet effet, il en résulte un dérangement continuel pour les adhérents
du culte musulman », et ajoute-t-il, « tout le monde sait que le culte des
morts est trés vivace parmi les populations orientales. Les arabes soit par
respect pour des traditions religieuses soit par vénération pour leurs lois,

53 Archives communales d'Oran, registre de délibérations n° 5, du 5 ao(it 1867 au 4 février
1869. Séance du conseil municipal du 21 ao(t 1868.
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répugnent d'enterrer leurs morts dans I'emplacement que la municipalité
leur a assigné a c6té du cimetiere chrétien. Il arrive donc souvent que les
agonisants pour ne pas étre enterrés dans ce cimetiere, sont transportés a
dos de mulet soit & Mléta ou ailleurs et meurent pour la plupart en route
[...] il est donc de toute nécessité que cette question du cimetiére
musulman soit vidée sans retard. A ce sujet, je dois vous faire observer
que la loi du 23 prairial an XII qui regle la création d'un cimetiére pour
chaque culte dans toute localité habitée par les adhérents des différents
cultes, oblige bien des communes de donner des cimetiéres a chaque
religion, mais n'oblige pas les croyants d'accepter un cimetiere lorsqu'ils
veulent bien avoir un qui leur appartienne en propriété ». A I'appui de son
assertion, Haim Benichou cite le cas du cimetiére israélite de Nancy ou
un probléme similaire a été résolu a lI'amiable entre la communauté
israélite et la Commune. Enfin, il exhorte ses collegues européens a
accueillir favorablement I'offre faite par les notables musulmans™.

Pour la majorité des conseillers municipaux européens, la translation
du cimetiere musulman se ramenait & une question d'autorité qui ne
pouvait souffrir d'aucune concession, seulement I'offre des notables était
par trop alléchante pour les laisser indifférents. lls pensérent cependant en
bons agioteurs qu'il fallait mieux mettre une sourdine a leur
intransigeance et accepter la proposition de cession gratuite des terrains
par les notables, en leur soutirant le maximum d'avantages, sachant
pertinemment que les notables étaient préts a tout pour voir aboutir le
dénouement de cette affaire.

C'est dans ce sens que fut, en effet, votée a I'unanimité la résolution
d'acceptation présentée par le maire qui ne manqua, pas dailleurs,
d'assortir cette acceptation par des conditions plus gu'avantageuses pour
la commune :

« Le maire est autorisé », est-il écrit dans cette résolution, « a accepter
de Si Smail Ould Mazari I'abandon gratuit a la commune de la propriété
du terrain dont il est question pour étre exclusivement affecté aux
inhumations de la population musulmane avec un chemin pour piétons et
cavaliers y conduisant, établi aux frais du cédant partout du chemin des
carrieres pour l'usage spécial du cimetiere et I'entretien sera a la charge
des cédants; lequel aussi que le chemin rentrera en la possession des
cédants. Lorsqu'il y aura lieu de transférer le cimetiére sur un autre point

5 Archives communales d'Oran, registre de délibération, n° 5, du 5 ao(t 1867 au 4 février
1869. Séance du conseil municipal du 14 septembre 1868.
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en se conformant en attendant aux prescriptions de la loi frangaise pour
les dépositions des anciens cimetiéres. Signé le maire F. Renaud »*°,

Comme on peut bien le constater, ce marchandage éhonté de la part de
la municipalité fut accepté par les notables. Tout en s'abstenant de
s'opposer de front aux conseillers européens, non pas par veulerie, mais
plutét par habileté, les notables n'adoptérent pas moins le méme procédé
que leurs adversaires. En effet, dés que le maire, par lettre datée du 23
octobre 1868, informa les notables de I'acceptation de leur offre par la
commune, trois jours plus tard, le 26 octobre, Si Ahmed Ould Cadi®,
représentant les notables, répondit au maire, et lui fit connaitre les
conditions que les notables ont posées a leur tour : « Monsieur le maire
etc., en réponse a la lettre que vous avez adressée a M. Smail Ould
Mazari a la date du 23 octobre courant, jai I'nonneur de vous faire
connaitre que j'accepte les conditions qui y sont mentionnées, mais avec
les modifications :

1. La Commune ne pourra exiger de la population musulmane
aucune redevance a quelque titre que ce soit, pour l'inhumation
des décédeés.

2. Lorsqu'il y aura lieu de transférer ce cimetiére sur un autre point,
le terrain en question fera retour aux cédants ou a leurs
représentants sans cependant que la Commune puisse exiger
I'exhumation des morts »*’.

Un terrain d'entente semble étre enfin trouvé entre la population
musulmane et la commune. Mais la situation fort préoccupante due a la
famine et aux épidémies de choléra et de typhus et auxquelles, aussi bien
la commune que les notables durent consacrer tout leur temps pour venir
au secours des trés nombreuses victimes, ont fait que la question du
cimetiére musulman, non quelle fut délaissée, mais passa pour ainsi dire
au second plan des préoccupations. Ainsi cette affaire du cimetiére
musulman devait-elle rester en 1’état durant pres de cinq mois; jusqu'au
mois d'avril 1869 quand le préfet, sur la base du compromis trouvé entre
les notables et la commune, décida a la satisfaction générale de prendre
un arrété daté du 17 avril 1869 dans lequel il annule la translation du
cimetiere musulman a proximité du cimetiére chrétien et donne
autorisation pour I'établissement du nouveau cimetiére sur les terrains

% Proposition présentée par le maire, lors de la séance du conseil municipal du 14
septembre 1868 acceptée par le conseil municipal, et approuvée par le préfet Charles
Brosselard, le 11 octobre 1868.

% Bachagha de Frenda, membre influent du clan Ould Cadi, (1805-1885).

57 Archives communales d'Oran. Dossier cimetiére musulman de Moul-ed-Douma, piece
n° 3824.
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cedés par les notables, a Raz-el-Ain. Le cimetiére prit aussitot le nom de
Moul-ed-Douma, du nom de la goubba de Sidi Abdelkader Moul ed-
Douma qui s'y trouvait.

Conclusion

En définitive, quel a été au fond le véritable enjeu de cette affaire du
cimetiére musulman d'Oran ? Si on se situe dans le contexte de cette
époque de 1866-1869, on ne doit pas perdre de vue que la ville
connaissait déja un développement urbain assez rapide, et commence a
déborder sur le plateau de Karguentah et ce, malgré la contrainte imposée
en 1866 par le Génie pour la construction de la nouvelle muraille
d'enceinte de la ville. Il était donc évident que la municipalité ne voulait
pas faire les frais d'une opération militaire qui risquerait de lI'amputer
d'une assez grande superficie de terrain. Les tractations entre la
municipalité et le Génie, sur la question du tracé du mur d'enceinte,
avaient fini par une entente qui le moins gu'on puisse dire avait été faite
au détriment de la communauté musulmane. Des lors, il ne restait qu'a
avoir la volonté de décider de la translation du cimetiere en invoquant
pour la communauté musulmane la situation épidémiologique qui
prévalait a I'époque; et en lui faisant croire qu'elle était due en premier
lieu a la présence de son cimetiere a l'intérieur des murs et tout proche
des maisons, constituant ainsi un indéniable foyer d’infection.

C'était donc sur la base de cet argument que devait se jouer la partie
avec les représentants de la communauté musulmane ; mais la partie était
loin d'étre jouée sur des bases objectives et honnétes faisant prévaloir les
intéréts communs de toute la population musulmane. Ce qui importait en
fait pour les membres de la municipalité majoritairement européens,
et presque tous propriétaires de terrains urbains au plateau Saint-Michel,
c'était de voir disparaitre aussi rapidement que possible de leur vue ce
cimetiere qui contrariait leurs intéréts ; d’autant plus, d’ailleurs, qu’il
commengait a étre entouré par de nouvelles constructions, et le projet de
construction du nouvel hopital civil ne fit qu'accroitre I'intérét pour cet
emplacement®. Dés lors, les perspectives urbanistiques du plateau Saint-
Michel ne manquérent pas d'attirer la convoitise des spéculateurs et des
promoteurs immobiliers sur les terrains qui seraient libérés par la

58 Répondant aux opposants a la construction du nouvel hopital en cet endroit, les
autorités locales affirment: « Quant au cimetiere musulman, abandonné depuis de
longues années et ou les squelettes tombent en poussiére, il ne saurait rien infecter
et d’ailleurs il est complétement au dehors du périmétre du terrain domanial concédé par
le Gouverneur. » Dr Gustave, S. (1910), Histoire des hopitaux d'Oran, Oran, P. Perrier,
p. 367.
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désaffectation du cimeticre musulman. D’autant plus que des projets
d’ouverture de grandes voies traversant le cimetiére étaient a 1’étude : le
boulevard du Champ de manceuvre (devenu boulevard d'Iéna), le
boulevard Seguin prolongé (partie du futur boulevard Lescure), qui sera
continué a son tour par le boulevard Hippolyte Giraud, ou celles qui
étaient déja projetées en 1869, notamment le boulevard Fulton ; quant au
boulevard Sébastopol, il ne sera ouvert qu'en 1880, se prolongeant a
I'intérieur méme du nouvel hdpital civil®®. Par ailleurs la trame de certains
lotissements qui ont vu le jour au plateau Saint-Michel®, se caractérisait
par I'étroitesse des rues et la densification des Tlots, sont la conséquence
directe des opérations de spéculations immobiliéres qui avaient voulu a
I'époque économiser le plus possible sur les terrains a lotir au détriment
des voies de passage.
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Annexes
Document n° 1
Rapport de la Commission sur les cimetiéres

Séance du Conseil municipal, du 26 février 1868

Par suite de la construction de la nouvelle enceinte au-dela des villages de
Saint Antoine, Négre, et Saint Michel, et par suite des constructions particuliéres
élevées dans ces villages qui tendent a se rapprocher de plus en plus entre-elles,
il n'est pas permis de laisser plus longtemps dans leur voisinage les cimetiéres
des Musulmans et des Mozabites qui se trouvent enclavées dans la nouvelle
fortification de la ville.

A cet effet, Messieurs, dans la séance du 6 courant, vous nommé une
commission pour étudier cette question si urgente et rechercher de nouveaux
emplacements. Son travail étant prét, elle a I'nonneur de le soumettre & vos
délibérations.

Nous devons, en commengant par la [...] de la position particuliére de chaque
cimetiere au nombre de quatre, & savoir : celui des Chrétiens, ceux des
Musulmans et des Mozabites et enfin celui des Israélites.

Cimetiére Chrétien

Ce cimetiére placé au Sud-Est de la ville ne se trouve plus, par suite de la
construction de la nouvelle enceinte, qu'a une centaine de métres; mais il est
encore dans les limites prescrites par le décret du 24 mai, 23 juin 1851, sur les
cimetieres en Algérie.

Sa contenance, cloturée en magonnerie, est de huit hectares, les inhumations
ont commencé en 1851 et s'y font conformément aux prescriptions de I'arrété du
25 juin 1834.

Cimetiére Musulman

Ce cimetiere placé sur le haut plateau, a I'Est du village Negre, est d'une
étendue de huit hectares environ : sa situation dans la ville, pour la population est
un juste motif de plaintes et d'appréhensions, d'autant plus que jusqu'a présent,
les inhumations s'y sont faites de la maniere la plus irréguliere et presque sans
controle.

Dailleurs le décret de 1851, art.2 le prescrit. Cet article ainsi congu : « Les
cimetiéres ne pouvant étre établis & moins de 100 métres de distance de I'enceinte
des villes, etc. ».

Il y'a donc urgence a un prompt déplacement, la commission prévoyant que
dans un avenir assez preés tous les cimetiéres seront insuffisants, et qu'un vaste
terrain ou on pourrait les réunir tous [...] nécessaire, regrette que l'urgence du
cimetiére des Musulmans ne permette pas de prendre le temps pour remplir les
formalités qu'une mesure de ce genre nécessiterait, propose la parcelle de terrain
désignée au plan ci-annexe, située en avant de la porte du village Negre, et
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circonscrit par la ligne de la 1° zone des servitudes militaires au Nord, par le
champ de manceuvres a 1'Ouest et par le chemin vicinal au Sud-Est.

La contenance est d'environ quatre hectares. Le prix d'acquisition en sera
relativement faible, le terrain étant vague, et les inhumations des Musulmans
dont le besoin est si pressant pourraient immédiatement s'y faire.

Au sujet des nouveaux emplacements de cimetiére, nous devons entrer dans
quelques considérations générales qui doivent étre la base, en principe, de la
création de ces établissements, principalement pour les grandes villes d'Algérie
situées sur le littoral et appelées a un accroissement rapide et certain.

Le premier cimetiere chrétien, quoique éloigné dans son origine, a subi un
déplacement depuis longtemps, et se trouve aujourd’hui encore trop rapproché
dans sa nouvelle situation.

L'abandon et le transfert d'un cimetiére a toujours quelque chose de
douloureux qui ne laisse pas d'impressionner toute une population. Aussi, sans
trop éloigner des villes doit-on les établir dans des positions pour ne pas revenir
trop souvent a des déplacements.

Les grandes agglomérations de population, quand elles sont frappées par des
épidémies, éprouvent des pertes sensibles qui empéchent de prendre, pour les
inhumations, toutes les mesures observées dans les temps ordinaires; il s'ensuit
donc une plus grande perturbation et une aggravation déplorable qu'il faut éviter
autant que possible, dans le choix des nouveaux emplacements.

Par les mémes raisons, il faut éviter aussi de placer les cimetiéres sous les
vents qui se font le plus souvent sentir. Oran est généralement battu par les vents
d'Est, Nord et Ouest rarement par les vents Sud. Les cimetiéres établis sont donc
dans une bonne direction, de maniére a préserver la ville des émanations qui
pourraient en résulter, mais il est a regretter qu'ils ne soient pas plus éloignés.

Cimetiére Mozabite

Le cimetiére des Mozabites situé a I'Ouest de Saint Michel, est dérobé
a la vue. Sa contenance est d'environ un hectare, et entouré par une haie
de figuiers; il est complanté des quelques arbres fruitiers et semé en
céréales. C'est dans un coin de cet enclos que les inhumations se font au
nombre de une a deux par an.

Ce n'est pas un pareil chiffre qui serait un épouvantail pour la
population; mais, pour se conformer a la loi, ce cimetiere doit également
disparaitre de l'intérieur de la ville.

Comme I'emplacement indiqué pour le cimetiére des musulmans est
assez grand, il peut leur étre accordé une parcelle de quelques metres
pour leurs inhumations, et dans ce cas, aura analogie avec le cimetiére
chrétien dans lequel est réservé un carré pour les inhumations des
Protestants.
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Cimetiére Israélite

Ce cimetiéere, par suite de la construction de la nouvelle enceinte, se trouve
frappé d'interdiction en vertu de I'art. 2 du décret du 24 mai 1851, qui prescrit
que : « Les cimetieres existant a une distance de moins de 35 metres de I'enceinte
des villes, etc., seront transférés, dans le plus court délai possible, a la distance
prescrite par le premier paragraphe », c'est a dire a une distance de 100 métres.
Sans doute, sa position est fausse, mais comme il est trés profond, en faisant une
démarcation & 100 métres du mur d'enceinte, il sera dans les conditions
réglementaires.

Une question a préoccupé la commission : c'est celle de faire rentrer tous les
cimetieres dans la loi commune, soit sur le rapport de la surveillance des
inhumations, soit sous celui des concessions.

Mais, si sous le premier rapport , il n'y a pas le moindre doute,
I'administration municipale ayant le droit et le devoir de faire surveiller toutes les
inhumations, ce qui malheureusement, ne s'est pas fait jusqu'a ce jour pour les
cimetieres israélite et musulman, il ne saurait en étre de méme sous le rapport
des concessions, les terrains des cimetiéres étant la propriété des diverses
corporations religieuses, et jusqu'a de nouvelles dispositions réglant la matiere, la
commission ne peut s'arroger un droit dont elle n'a pas pouvoir, d'autant plus que
tous les arrétés réglementant l'espéce, ont statué pour les cimetiéres européens
seuls.

La commission, en vertu des considérations développées dans son rapport,
propose donc :

1. Qu'il soit fait acquisition de la parcelle indiquée au plan pour y
transférer le cimetiére des musulmans.

2. Que le prix du métre de ce terrain pour les concessions perpétuelles
soit fixé a 25 francs, et que les concessions de 15 et de 30 ans soient
supprimees.

3. Qu'en raison de la deuxiéme proposition, la commune avise a se
réserver du terrain pour l'agrandissement du cimetiére chrétien dans
les alentours.

4. Qu'un veeu soit émis par le Conseil pour que les cimetiéres israélite
et musulman, sous le rapport des concessions, rentrent dans la loi
commune.

5. Qu'un agent soit commis & la surveillance des inhumations dans tous
les cimetieres.

Oran, le 19 février 1868

Signé, Grégoire
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Document n° 2
Protestation de la Djem&a des Musulmans d'Oran

Séance extraordinaire du conseil municipal du 14 mars 1868

A Monsieur Le Préfet du département

Vous n'ignorez pas que notre cimetiere se trouve maintenant a I'intérieur de la
nouvelle enceinte de la ville; il n'en reste qu'une partie a I'extérieur. L'inhumation
au milieu d'une ville est interdite chez les Francais; chez les musulmans cette
coutume est admise, ainsi que cela a pu étre constaté a Alger, Oran, Tlemcen et
dans d'autres localités. La position intra-muros de notre cimetiére a donné lieu en
ce qui concerne les inhumations, & des mesures qui nous ont plongés dans la
consternation : a celles qui ont en vue l'utilité publique, nous ne pouvons que
nous conformer; toutefois, il nous est parvenu que, dans la séance ou le conseil
municipal s'est entretenu de cette question, il y'aurait été dit que notre cimetiére
appartenait au Domaine qui en avait fait la remise a la Commune. Par suite, le
conseil municipal aurait émis l'intention de nous désigner un autre emplacement
limitrophe du cimetiére chrétien ou les inhumations se feraient dorénavant
suivant les régles admises chez les Européens, c'est a dire que quiconque
désirerait posséder une tombe a perpétuité paierait une redevance déterminée.
Que la méme chose aurait lieu pour les concessions de 30 ans et 10 ans, quant au
pauvre qui ne paie rien, sa tombe serait recreusee a l'expiration de cing années.
Notre loi religieuse nous interdit d'une maniére absolue l'inhumation dans des
conditions pareilles; de méme qu'elle prohibe la contiguité de nos cimetieres
avec ceux des cultes différents.

L'Autorité ne saurait nous imposer ce qui est en contradiction avec notre loi
religieuse.

En ce qui concerne la domanialité de notre cimetiére et sa remise a la
Commune, nous ne comprenons pas a quel titre le Domaine a pu s'en attribuer la
propriété au point d'en disposer au profit de la ville. Nous le possédons et en
disposons depuis environs 80 ans. Si ce service I'a compris au nombre des biens
habous dont il s'est emparé, on doit établir une distinction entre eux : En effet, le
cimetiére ne sert qu'aux inhumations et le caractére particulier aux tombes est
leur immobilisation en faveur de ceux qui les occupent. Les autres biens étaient
utiles par leurs revenus et c'est Ia le motif pour lequel le Domaine s'en empara,
sur l'engagement pris par I'Etat de faire face aux dépenses auxquelles
s'appliquent les revenus.

On doit ajouter que l'action de s'emparer de biens Habous et d'en disposer
peut étre considérée de la part du Domaine, comme un abus de pouvoir, en ce
gu'il na tenu aucun compte des conditions d'établissement des Habous.

En résumé, tout ce qui concerne les Habous quels qu'ils soient, se rapporte
chez nous aux choses de la religion que le Gouvernement Frangais a pris
I'engagement de respecter et de ne contrarier en rien.
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C'est par ces motifs que nous vous adressons notre réclamation et que nous
vous prions de nous permettre d'inhumer dans la partie de notre cimetiére restée
en dehors des murs d'enceinte.

1. Parce que sa position a proximité de la ville en rend I'accés facile et
peu pénible.

2. Parce que le sol en est dur et que dans un sol friable, il nous est
impossible de pratiquer des tranchées.

3. Parce qu'il se trouvera ainsi isolé des cimetiéres chrétien et israélite.

4. Parce qu'il fait partie de I'ancien cimetiere.
Il n'y a pas dans cette combinaison rien de nuisible pour personne.

Nous demandons, en outre que I'inhumation ait lieu dans ce terrain suivant
nos usages et sans qu'il nous soit imposé des conditions contraires aux
prescriptions de notre loi religieuse.

De plus, nous que notre ancien cimetiére soit conserve; qu'il soit interdit d'y
creuser, d'y planter, d'y labourer et d'y construire pendant le temps Iégal exigé
par la loi : Le respect di aux morts est, dans notre religion, aussi obligatoire que
celui qui est d aux vivants.

Le Gouvernement Frangais n'a nullement l'intention de changer la religion
des Musulmans ni d'y altérer ses lois, mais bien, de les tenir en vénération et
respect, ainsi que cela a été déclaré souvent. Nous en sommes assurés par les
propres paroles de 'Empereur Napoléon, que Dieu perpétue sa puissance, le jour
de son arrivée a Alger. Cela s'est imprimé dans les journaux et s'est répandu par
tous pays, comme un gage du pacte consenti par la France le jour de la conquéte
d'Alger. Quant & nous, nous ne doutons pas que ce pacte ne soit tenu, si nous
considérons son équité et la sagesse de se lois.

Salut !
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Fig. 1 : Emplacement de I’ancien cimetiére de Sidi el Bachir
Le point indique la situation actuelle de la goubba
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Fig. 2 : Qoubba de Sidi el Bachir, éponyme du cimetiére, photographie
probablement prise dans les années 1920

99 ORAN. — Marabout Sidi-El-Bachir. —
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Origines et caractéristiques du cimetiere
francais contemporain

Régis BERTRAND®

Introduction

A la fin du XVIII® siécle la plupart des cimetiéres de 1I’Europe
catholique sont, a quelques exceptions prés, des enclos entourant un
terrain vague, considérés comme des lieux insalubres. Un siécle plus tard,
un dense paysage minéral et végétal s’est mis en place dans les cimetiéres
urbains. A la fin de 1’Ancien Régime, la principale préoccupation des
évéques francais était d’obtenir la fermeture a clef des cimetiéres, pour
empécher hommes et animaux d’y pénétrer. En trois générations, le
cimetiere urbain est devenu un espace public quotidiennement parcouru
par des visiteurs qui commémorent les morts en déposant des fleurs sur
les tombeaux”.

Cette mutation tire son principe des actes législatifs qui ont restreint
drastiquement et méme interdit les sépultures dans les églises et ont
ordinairement prescrit aussi le transfert des lieux de sépulture hors des
enceintes. Ces décisions ont été prises par des souverains catholiques (en
1776 pour la France, en 1786 pour les territoires de I’Empire d’Autriche,
en 1785-1787 en Espagne) et aussi des monarques de pays protestants
dont les possessions avaient conservé cet usage (en 1783 pour la Suéde,
par exemple). Le cas francais est spécifique. D’abord parce que la France

@ yniversité d'Aix-Marseille, Académie des Sciences, Lettres et Arts de Marseille.

! Etudes générales : Ariés, Ph. (1977), L homme devant la mort, Paris, Le Seuil. Vovelle
M. (1983), La mort et I’Occident de 1300 a nos jours, Paris, Gallimard, réed., 2000.
Kselman Thomas, A. (1992), “Death and the Afterlife in Modern France”, Princeton,
Princeton University press, Lassere, M. (1997), Villes et cimetiéres en France de ’Ancien
Régime a nos jours : le territoire des morts, Paris, éd. I’Harmattan. Bertrand, R., Carol, A.
(2016), (dir.), Aux origines des cimetiéres contemporains. Les réformes funéraires de
I'Europe occidentale (XVIII®-XIX® siécle), Publications de 1’université de Provence, Je
remercie Anne Carol pour ses remarques et sa relecture attentive de ce texte.
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a connu la Révolution (1789-1799), rupture radicale de son organisation
politique, de sa législation, de son organisation sociale et religieuse. Ce
temps de mutations a fait a bien des égards table rase de 1’ancien systéme
funéraire, trés fragilisé car remis en cause par la déclaration royale de
1776. 1l suffit de comparer les églises francaises antérieures a la
Révolution a celles d’Espagne et d’Italie de méme époque pour mesurer a
quel point la Révolution a fait

Disparaitre en France le patrimoine des tombeaux d’Ancien Régime.
La révolution a connu une phase d’interdiction du culte des religions
révélées qui s’est aussi traduite par la suppression des rites publics
d’enterrement et par 1’égalitarisme des inhumations dans des fosses
anonymes. La fin de la Révolution a été marquée par une réflexion de
Iintelligentsia au sujet de la réorganisation des rites et des lieux
d’inhumation, dont le résultat a été, en 1804, d’un part la création du
cimetiére parisien de I’Est, dit du Pére-Lachaise, qui deviendra vite un
modeéle, et aussi la promulgation par Napoléon du décret du 23 prairial an
X1l (12 juin 1804), fondement de la législation funéraire contemporaine
en France et aussi dans des pays voisins soumis alors a la domination
frangaise, telle I’actuelle Belgique.

L’«invention » du cimetiere contemporain francais va des lors
résulter dans les premieres décennies du XIX® siécle a la fois de I’action
des autorités, qui aménagent des cimetiéres conformes a la législation
nouvelle, et de Iinitiative privée, qui les a peuplés de tombeaux. Dire
comme on le fait souvent que cette mutation est pour 1’essentiel due a
I’action de I’élite est cependant restrictif. C’est oublier que le paysage
actuel des cimetiéres créés au XIX°® siécle est résiduel, qu’il correspond
aux tombeaux sur concessions perpétuelles qui n’occupaient qu’une
modeste portion d’un espace alors voué pour 1’essentiel aux tombes en
fosses communes, dont on ne peut connaitre le paysage avant la diffusion
de la photographie que par des gravures ou des descriptions. Cette
permanence des seuls monuments funéraires des catégories aisées tend a
exagérer le role de ces derniéres, qui fut important sans étre exclusif. De
plus, fossoyeurs et tailleurs de pierre ont perpétué sur une longue durée
nombre d’usages locaux.
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La fin de I’« ancien régime funéraire »

L’ordre funéraire ancien était fondé dans les pays catholiques depuis
la fin du Moyen Age sur la dualité des lieux d’inhumation, dans des
cimetiéres et a I'intérieur des lieux de culte, les églises et chapelles®.
C’est dans ces derniers que se trouvaient en général les tombes de ’élite
sociale et souvent ceux de familles appartenant aux catégories moyennes
de la société. Il en résultait une certaine dépréciation du cimetiere, qui
gétait le lieu des inhumations en fosses dans des tranchées collectives,
plutbt vouées aux pauvres, du moins en sites urbains. Les cimetiéres
étaient ordinairement dans le voisinage des églises paroissiales et donc a
I’intérieur des enceintes. Ils étaient souvent étroits et pour la plupart
encastrés dans le tissu urbain.

Les lieux de culte abritaient en général des inhumations en caveaux.
Ces derniers étaient statutairement de trois types: des « caveaux
communs » réunissaient les restes de ceux qui avaient élu sépulture dans
I’édifice sans y posséder de tombe. Des « caveaux collectifs » étaient
réservés aux titulaires de certaines fonctions ou aux membres d’une
corporation ou d'une confrérie. L’essentiel des caveaux appartenait a des
familles.

Beaucoup sinon la plupart de ces caveaux familiaux ne portaient pas
d’inscriptions sauf parfois quelques marques ou armoiries. Les tombeaux
(monuments indiquant I’identité de morts enterrés a proximité) étaient
assez peu nombreux dans les églises, ordinairement individuels, souvent
liés a I’exercice d’une charge ecclésiastique, régalienne ou seigneuriale.
Quelques tombeaux datant du Moyen Age ou du XVI° siécle subsistaient
dans certains cimetiéres, en particulier dans la partie septentrionale de la
France. La pose de croix ou de petites stéles sur les tombes y a peut-étre
existé avant la Révolution dans certaines régions mais, dans I’affirmative,
elle était loin sans doute de constituer une pratique générale.

Cependant, en des cimetiéres ruraux ou aucun tombeau n’était visible,
des regroupements familiaux n’en existaient pas moins a travers ce que

2 Sur ce qui suit : Bertrand, R. (2014), « Des morts a 'ombre de I’église paroissiale
(XVIIE-XIX® s.) », dans Bonzon, A., Guignet, Ph., et Venard, M., (dir.), La paroisse
urbaine, du Moyen Age a nos jours, Actes du colloque de Villeneuve-d’Asq, 8-10
septembre (2009), Paris, Cerf, p. 269-284, « Les cimetiéres villageois francais du XV1° au
XIXE siécle », dans Treffort Cécile (dir.), Le cimetiére au village dans I’Europe médiévale
et moderne, 35° journées internationales d’Histoire de Flaran, octobre 2013, Toulouse,
Presses universitaires du Midi, 2015, p. 61-81.
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j’ai proposé d’appeler des « aires familiales », soit le partage de facto de
I’étendue du cimetiére entre les familles d’un lieu®.

L’ancien régime funéraire se caractérise donc dans les villes par
I’éparpillement apparent des sépultures a travers les édifices sacrés et les
petits enclos paroissiaux ou hospitaliers encastrés dans le tissu urbain. Cet
éparpillement correspond en fait a des logiques de regroupement des
restes, entre membres d’une famille, entre confréres, entre fidéles d’une
paroisse ou familiers d’un couvent ou pensionnaires d’un hépital. Le
« repos » était étroitement lié a des réseaux de solidarités spirituelles
(prieres, messes) a travers les chaines de générations entre les vivants et
les morts de ces divers groupes. Solidarités fragilisées dans les grandes
villes par la médiocre intégration des migrants venus des campagnes et
des pauvres et surtout la retombée au cours du XVIII° siécle du grand
élan de ferveur religieuse suscité au siécle précédent par la Réforme
catholique issue du Concile de Trente (1545-1563). Dans les petits
villages ou elles persisteront longtemps, ces solidarités étaient renforcées
par les multiples liens de 1’alliance entre les familles et de I’entraide de
voisinage.

Cette organisation était conforme a la doctrine chrétienne. Le
cimetiére et le sous-sol des églises constituaient une terre bénite dans
laquelle étaient rassemblés les restes des fidéles dans 1’attente collective
et indifférenciée de la fin des temps et de la résurrection. Les caveaux
communs et les fosses communes des cimetiéres étaient lorsqu’ils étaient
pleins « vidangés », ¢’est-a-dire que les restes osseux en étaient extraits et
regroupés dans des ossuaires et que 1’on y pratiquait de nouvelles
inhumations. Le christianisme (catholique et protestant) est le seul
monothéisme a accepter la licéité de principe de telles exhumations. Le
texte a bien des égards fondateur de cette pratique est celui de saint
Augustin, dans le De cura pro mortuis gerenda (sur le soin que 1’on doit
avoir pour les morts), petit traité¢ que 1’évéque d’Hippone écrivit en 420-
422, ou il démarque fortement le christianisme des religions gréco-
romaines a I’influence encore prégnante: « la sépulture ne procure aucun
soulagement aux défunts »*. Bien plus, les martyrs peuvent ne pas avoir
recu de sépulture, leurs restes peuvent avoir été détruits ou dispersés, ce

® Bertrand, R. (2000), « Le statut des morts dans les lieux de culte catholiques & I'époque
moderne », Rives nord-méditerranéennes, n° 6, p. 7-19.

4 Duval, Y. (1988), Aupreés des saints. Corps et dme. L’inhumation « ad sanctos » dans la
chrétienté d’Orient et d’Occident du III° au VII® siécle, Paris, Etudes augustiniennes.
Lauwers, M. (1997), La mémoire des ancétres, le souci des morts. Morts, rites et société
au Moyen Age (diocése de Liége, XI®-XIII® siécles), Paris, Beauchesne, et (2005),
Naissance du cimetiére. Lieux sacrés et terre des morts dans I'Occident médiéval, Paris,
Aubier.
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ne sera pas un obstacle a leur résurrection et a leur vie céleste. Donc, « les
fidéles ne souffrent en rien d’étre privés de la sépulture, comme les
infideles n’ont aucun avantage a 1’obtenir ». Augustin pose ce principe :
«Tout ce qui a rapport au soin des funérailles, a la condition des
sépultures et aux pompes des obséques est plutdt une consolation pour les
vivants qu’un soulagement pour les morts ». Il est simplement de la piété
des vivants de donner une sépulture décente aux morts et méme s’ils le
jugent bon, de les mettre aupres des corps des saints.

La position augustinienne et son application pratique ont marqué
jusqu’a nos jours, comme l’on va Vvoir, I’organisation frangaise des
sépultures et donc la conception administrative et réglementaire des
cimetieres.

Au cours du XVI1II® siecle, ’augmentation de la population dans les
villes et une certaine désaffection pour les caveaux des églises entrainent
la surcharge de certains cimetieres urbains. Il en est résulté un
déreglement du processus naturel de réduction a 1’état de squelette des
corps inhumés dans des terres saturées, source d’odeurs nauséabondes. Or
les théories néohippocratiques aéristes de la médecine du temps
considéraient que de telles odeurs putrides, qualifiées alors de
« méphitiques », étaient nuisibles a la santé car elles pouvaient s’infiltrer
dans le corps par les pores de la peau ou par 1’air respiré et causer de
graves maladies®. Une campagne d’opinion fut conduite a partir de la
décennie 1740 par des médecins et des ecclésiastiques — ces derniers
considéraient que 1’inhumation dans les églises était contraire a la majesté
du lieu saint. Elle fut a ’origine de la déclaration royale du 10 mars 1776
par laquelle Louis XVI restreignit a un trés faible nombre de privilégiés
le droit d’étre enterré dans une église et ordonna le transfert a terme des
cimetiéres hors des enceintes des « villes et bourgs ».

Caracteristiques du cimetiére contemporain

La fin de D’inhumation dans les lieux de culte s’accompagne
ordinairement selon un délai plus ou moins bref dans les villes de la
réunion de toutes les sepultures dans un ou quelques grands cimetieres
périurbains. Ces derniers, conjugués au hiatus révolutionnaire, achévent
de briser la plupart des réseaux de solidarités confraternels et paroissiaux

® Vovelle, M. (1974), Mourir autrefois. Attitudes collectives devant la mort aux XVII® et
XVIII® siécles, Paris, Gallimard-Julliard (Archives, n° 53), Bertrand, R. (2012), «La
présence olfactive des morts : les « odeurs méphitiques » des églises et cimetiéres sous
I’Ancien Régime et au début du XIX® siécle », dans Guy Hervé et al. (dir.), Rencontre
autour du cadavre, Saint-Germain-en-Laye, Groupe d’anthropologie et d’archéologie
funéraire, p. 23-28.
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entre vivants et morts - a I’exception des liens familiaux. Le grand
cimetiére urbain connait ainsi une laicisation de fait, méme si I’article 15
du décret du 23 prairial an XII rétablit des cimetiéres confessionnels en
ordonnant que «dans les communes ou 1’on professe plusieurs
cultes, chaque culte doit avoir un lieu d’inhumation particulier » ou que
s’il n’y a qu’un seul cimeticre, « on le partagera par des murs, haies ou
fossés, en autant de parties qu’il y a de cultes différents, avec une entrée
particuliére pour chacune ». Sous la Ille République, dans le cadre de la
politique anticléricale (hostile aux religions, en particulier catholique)
conduite par les républicains, souvent agnostiques et libres penseurs, les
cimetiéres seront, sauf exceptions, « neutralisés » (laicisés) par la loi du
14 novembre 1881 qui abrogera cet article du décret. Les murs séparant
les enclos confessionnels seront alors supprimés — du moins en théorie
car ils ont subsisté jusqu’a nos jours 1a ou I’antagonisme entre catholiques
et protestants était fort.

Les cimetiéres urbains contemporains correspondent a une vision
nouvelle de la société que la Révolution frangaise et I’Empire ont traduite
dans le droit. La ville contemporaine n’est plus une communauté
d’habitants mais une collectivité territoriale. Elle n’est plus constituée de
membres des trois ordres (clergé, noblesse, tiers état) et de corps
intermédiaires mais d’une somme d’individus égaux en droit. Au sortir
des temps révolutionnaires, le législateur a cru pouvoir appliquer ce
principe d’égalit¢ devant la mort par la généralisation de la fosse
commune. Le décret du 23 prairial an XII prit pour régle I’inhumation en
fosse a durée déterminée. Ses auteurs, les membres de la section de
I’Intérieur du Conseil d’Etat et en premier lieu Chaptal, ministre de
I’Intérieur et médecin de formation, concevaient avant tout le cimetiére
comme un probléme de salubrité publique. Leur premier souci était la
bonne gestion des « lieux destinés aux inhumations ». lls s’efforcérent de
déterminer le délai nécessaire a la nature pour transformer un cadavre en
ossements par dissolution des chairs afin de procéder a leur exhumation
et a la « reprise » de I’emplacement de la fosse. Il fut fixé a cing ans. Le
décret ayant defini la surface nécessaire a chaque fosse et la distance
entre les fosses, I’on crut méme pouvoir calculer la superficie d’un
nouveau cimetiére en multipliant par cing la mortalité moyenne annuelle
de la commune qu’il desservirait.

Article 6 : Pour éviter le danger qu’entraine le renouvellement trop
rapproché des fosses, I’ouverture des fosses pour de nouvelles sépultures
n’aura lieu que de cing années en cing années ; en conséquence, les
terrains destinés a former les lieux de sépulture seront cing fois plus
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étendus que [’espace nécessaire pour y déposer le nombre présumé des
morts qui peuvent y étre enterrés chaque année.

Néanmoins [I’article 12 du décret constituait une innovation
d’importance puisqu’il reconnaissait « le droit qu’a chaque particulier,
sans besoin d’autorisation, de faire placer sur la fosse de son parent ou de
son ami une pierre seépulcrale ou autre signe indicatif de sépulture ». Les
auteurs du décret étaient, comme tous les hommes instruits de leur temps,
imprégnés de culture gréco-latine et les fétes de la Révolution avaient
ressuscité des pratiques antiques antérieures au christianisme, tel
I’hommage d’une couronne de fleurs a la mémoire d’un héros. Ils
n’imaginaient pas que le culte commémoratif que sous-entendaient ces
« signes indicatifs » de sépulture puissent durer au-dela du temps du
deuil.

De plus, au terme d’un débat au sein du Conseil d’Etat qui I’élaborait,
le décret établit par les articles 10 et 11 la possibilité d’autoriser, « Si
I’étendue du cimetiére le permet », des concessions de terrain destinées a
des «sépultures de famille » et susceptibles de recevoir des « caveaux,
monuments et tombeaux ». Etait ainsi transposée dans le droit
contemporain cette curiosité juridique héritée de 1’Ancien Régime que
constitue la concession perpétuelle. Elle tirait son origine de I’interdiction
faite par le droit canon (droit de I’Eglise catholique) de vendre a un
particulier une portion de la terre sacrée et de la possibilité en revanche
de lui en concéder un usage privatif sans limitation de durée.

De telles concessions auraient dii étre exceptionnelles, puisqu’elles
étaient accordées en échange d’une « fondation ou donation en faveur des
pauvres et des hdpitaux », chacune devant étre autorisée par un décret.
Les Iégislateurs ne jugeaient pas ces mesures contradictoires avec le strict
calcul de la surface des enclos : ils étaient persuadés que les concessions
resteraient réservées aux riches bienfaiteurs des hoépitaux. Au sortir des
perturbations  révolutionnaires, ils sous-estimaient apparemment
I’aspiration aux regroupements familiaux, accentuée dans les catégories
supérieures de la société par le renforcement de Dintimité et de
’affectivité familiales d’une génération que 1’on qualifiera pour faire vite
de rousseauiste ou de préromantique®.

® Bertrand, R. (2006), « Ici nous sommes réunis : le tombeau de famille dans la France
moderne et contemporaine », Rives nord-méditerranéennes, n° 24, p. 63-72.

113



Régis BERTRAND

« Signes indicatifs » et concessions

Ces aspirations vont se manifester de deux fagcons dans les premiéres
décennies du X1X°® siecle.

L’article 14 du décret de prairial avait posé le principe que « toute
personne pourra étre enterrée dans sa propriété » a condition que cette
derniére soit a distance suffisante des enceintes urbaines. Ces tombes
privées étaient depuis longtemps le fait des protestants, exclus des
cimetiéres catholiques, et elles vont le rester dans certaines régions a forte
présence protestante. L’inhumation dans la propriété avait été aussi
pratiquée par des notables catholiques depuis 1776 et pendant la
Révolution et elle va I’étre encore au XIX® siécle, en Corse par exemple.
Elle peut permettre d’établir un tombeau de famille dans la chapelle
privée d’un domaine, ce qui ne constitue pas une entorse a 1’interdiction
d’inhumer dans un lieu de culte, 1’article 1 du décret de prairial précisant
qu’elle ne s’applique qu’aux chapelles publiques - et non a celles dont
I’acces est réservé a une trés faible minorité de fideles. Ces cimetieres
privés seront de plus en plus difficilement autorisés par 1’administration
au fur et a mesure que les cimetiéres seront modernisés et que les
concessions vont se répandre.

Dans les cimetiéres des grands sites urbains et en tout premier lieu a
Paris, des tombeaux apparaissent et se multiplient. C’est le cas avant tout
au cimetiére du Pére-Lachaise, dés son ouverture en 1804. Le préfet de la
Seine, Nicolas Frochot, y avait fixé d’emblée un tarif de concessions.
Mais dans les cimetieres parisiens et ceux de province, les tombeaux sont
loin de résulter tous de 1’achat de concessions : la plupart dérivent de la
licence offerte par I’article 12, interprétée de fagon extensive par les
notables, avec la complicité intéressée des concierges des cimetieres qui a
Paris vendent initialement les pierres et les croix, et celle des fossoyeurs
qui font sans doute de méme dans des cimetiéres plus modestes.

Les municipalités des grandes villes doivent sous la Restauration
définir des tarifs de concessions pour mettre fin & I’usurpation de portions
du cimetiére par des « signes indicatifs » qui deviennent parfois de petits
monuments de pierre établis sur des fosses. A Marseille, un relevé
effectué en 1818 énumére 407 monuments existants dans les cimetieres
de la ville. Les patronymes qui y sont gravés correspondent pour nombre
d’entre eux a la bourgeoisie négociante et manufacturiére. « Les trois
quarts de ces pierres portent ces mots: tombeau de la famille de M. ... »
note le rédacteur du rapport, qui signale que 1’0on avait méme parfois
enterré cOte a cote plusieurs parents: la tombe de famille se reconstituait
illégalement a I’initiative individuelle.
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Au début des années 1840, le ministére de I’Intérieur s’inquiete du
nombre des demandes d’autorisation de concessions (chacune exige alors
une ordonnance royale prise aprés enquéte). Le ministre Duchatel pense
d’abord a les restreindre de fagon drastique. Aprés s’étre informé aupres
des préfets de la situation des grandes villes et avoir tenu compte de la
tendance au cimetiere privé en milieu rural, il adopte une position
différente. L’ordonnance du 6 décembre 1843 établit trois classes de
concessions, perpétuelles, trentenaires et temporaires (quinzenaires) : la
concession cesse des lors d’étre congue comme exceptionnelle. Leur
diffusion sera telle qu’a la fin du XIX® siécle un juriste en viendra a
définir la fosse commune comme « une concession gratuite d’une durée
limitée a cing ans ». Dans les villes, le développement des concessions lié
a la croissance urbaine impose 1’extension des cimetieres, qu’elles
contribuent partiellement a financer, et la création de nouveaux enclos.

Un lieu d’édification ouvert au public

Ce lotissement du cimetiére par les tombeaux est en fait lié a une
innovation, apparue avec ’ouverture du Pére-Lachaise en 1804: le
nouveau cimetiere urbain est librement accessible au public. On peut y
venir visiter la tombe d’un proche parent ou d’un ami ou bien celle de
quelque personnage célébre. Le cortége d’enterrement y péneétre
d’ailleurs aprés la cérémonie a 1’église, ses participants assistent a
I’inhumation ; un rite nouveau apparait, celui des derniers adieux en
forme d’éloge funébre prononcé devant la fosse’. Le corollaire est
I’apparition d’un urbanisme funéraire : I’espace réservé aux inhumations
est distingué des espaces de circulation, de facon de plus en plus précise.
Ce principe de viabilisation de I’enclos est posé implicitement dans
I’article 4 de I’ordonnance royale du 6 décembre 1843, prise par Louis-
Philippe, qui précise que la commune devra fournir le terrain nécessaire
«aux séparations et passages » entre les concessions. Dans les plus
anciens carrés du Pere-Lachaise, ’espace interne de circulation est encore
interstitiel, les tombeaux n’étant pas jointifs ; dans ce trés vaste enclos
plant¢ d’arbres, la vision initiale est encore celle d’un jardin. Une
meilleure rationalisation de 1’espace des morts conduit ensuite a
reprendre le modéle du lotissement urbain : un Tlot (« division » a Paris,
« carré » souvent ailleurs) est délimité par des arteres carrossables. 1l est
sur chacun de ses cotés bordé et intérieurement divisé par des rangées de

7 Bertrand, R. (1998), « Pratiques funebres et commémoratives » dans Healey, C., Bowie,
K., Bos, A., (dir.), Le Pere-Lachaise, Paris, Action artistique de la Ville de Paris,
p. 73-79.
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tombeaux jointifs. Un réseau de dessertes secondaires piétonniéres
désenclave chaque concession et permet I’accés a son caveau. Les fosses
communes ont un plan en forme de gril, les bandes de terre isolant les
rangs de tranchées se transforment en dessertes.

Les nouveaux rites commémoratifs vont naitre dans les cimetiéres des
grandes villes en marge des institutions religieuses. Le début du XIX°®
siécle est un temps d’inventivité en la matiére. On voit & Paris des veuves
venir tresser des couronnes sur la tombe de leur mari avant de les y
déposer. On doit lutter contre la pratique des graffiti affectifs et parfois
politiques sur les tombeaux du Pére-Lachaise, et dans le Sud-Est tenter de
prohiber I’allumage de cierges sur les tombes.

L’offrande d’une couronne de fleurs ou de feuilles est un hommage
nouveau, apparemment inspiré de réminiscences gréco-romaines
réinterprétées et propagées par la Révolution. Sa pratique se diffuse sans
doute depuis les cimetieéres parisiens. La couronne d’immortelles
supplante les cierges jadis portés aux obseques; elle s’impose surtout
comme marque d’une visite du tombeau, lors de I’anniversaire de la mort
d’un défunt ou a l'occasion des fétes dites «de la Toussaint» (1%
novembre, ce jour qui commémore les saints inconnus est ordinairement
confondu avec celui proprement dédié aux morts, le 2 novembre). La
visite au cimetiére en transforme les rites : I’assistance a la cérémonie
dans I’église est complétée par le pelerinage individuel et familial sur les
tombes, qui tend a la remplacer®.

Le cortége d’enterrement a retrouvé dans les villes, durant le XIX°®
siecle, un faste mesuré par les « classes » des tarifs d’enterrement qui en
définissent le degré d’apparat. Ce cortége parfois nombreux accompagne
désormais le mort jusqu’au cimetiére. On y prononce fréquemment
devant la tombe ouverte son éloge funébre (jusqu’a une quinzaine de
discours pour une célébrité). Le rite de passage a moins dés lors pour
finalité de faire passer dans le monde des morts le membre défunt d’une
communauté que de le transférer en sa «derniére demeure », pour
reprendre 1’expression qui devient alors banale. Le nouveau commerce
avec les disparus qu’implique la transformation des cimetiéres en lieux
publics s’établit sur la base de cette « présence-absence » des morts, pour
reprendre une expression de Michel Vovelle. Le tombeau est bien plus
qu’un mémorial que I’on espeére pérenne, c’est un contenant qui fait
référence & un contenu caché au regard, ou les disparus, nommés et
parfois louangés par l’inscription, conservent une forme de présence

® Bertrand, R. (2011), Mort et mémoire. Provence, XVIII®-XX® siécles. Une approche
d’historien, Marseille, La Thune, p. 139-169.
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fictive dans un « sommeil éternel ». Le tombeau, visité et paré de fleurs,
revét la fonction nouvelle de vecteur voire de support du deuil des
proches, lequel est parfois suggéré par la statue de la pleureuse, effigie
féminine voilée héritée du néoclassicisme qui traverse tout le siecle.

Le cimetiére urbain du nouvel age témoigne de I’intériorisation des
valeurs collectives qui fondent la société recomposée au sortir des temps
révolutionnaires. La cité des morts aux marges de la ville des vivants doit
étre un lieu d’édification pour ses visiteurs. L’administration communale
acquiert et aménage les terrains, détermine leur distribution et le tracé
viaire ; elle peut établir un programme de plantations et décide des
emplacements des concessions et de leurs modalités d’attribution : elle
met en place un paysage spécifique, que 1’on souhaite évocateur de la
mort et de I’immortalité. L’initiative privée couvre ensuite les
concessions de monuments et les fosses communes recoivent aussi des
« signes indicatifs ». Le grand cimetiére de la premiere moitié du XIX°®
siecle est un lieu de moralisation visuelle des populations : a travers de
multiples épitaphes individuelles et méme des statues, il exalte les vertus
publiques et privées des morts et la piété pour ces derniers des vivants,
les sentiments familiaux, 1’amitié et la sociabilité, le dévouement a la
famille, a la collectivité et la patrie, les talents et le génie et aussi la
réussite sociale. Les tombeaux de jeunes femmes et d’enfants traduisent
I’intensité croissante des sentiments conjugaux et parentaux, avec le
mariage d’élection et la valorisation de plus en plus forte de I’enfant®. Le
tombeau devient aussi la récompense des mérites et un moyen de
propager ces derniers en en perpétuant les exemples. Des comités d’amis,
d’¢éléeves ou d’admirateurs suppléent si nécessaire a [’absence ou
I’impéritie des héritiers d’un grand homme en langant une souscription
afin d’acheter une concession et d’ériger un monument, qui porte si
possible son buste, voire sa statue en pied.

La conduite et les comportements que doivent observer ceux qui
franchissent le seuil d’un cimetiére sont fixés par les reglements
municipaux de police des cimetiéres qui sont pris a partir du milieu du
XIX® siécle et se multiplient a la fin du siécle. lls sont initialement
inspirés par le caractere de terre sacrée du cimetiére catholique, qui
devrait inspirer une attitude proche de celle que 1’on doit avoir dans les
églises. Aprés la « neutralisation des cimetiéres » de 1881, les gestes,
propos, actions et parfois méme les tenues vestimentaires des visiteurs
sont minutieusement réglementés au nom du « respect dii aux morts ». La

° Yonnet, P. (2006), Le recul de la mort; I'avenement de Il'individu contemporain.
Famille, t. |, Paris, Gallimard, La mort de ’auteur ne lui a pas permis d’écrire le volume
suivant.
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loi du 17 juillet 1880 sur les débits de boisson autorise méme les maires a
prendre un arrété pour déterminer les distances auxquelles les cafés et
débits de boissons pourront étre établis autour des cimetiéres — sans
préjudice cependant des établissements déja ouverts. Ce « périmétre de
protection morale » contribue lui aussi a entourer les cimetiéres d’une
« sacralité laique » (Madeleine Lassére).

Religion et laicité

Le paysage du cimetiére catholique des principales villes semble étre
pendant les premiéres décennies du XIX® siécle encore trés peu
christianisé, sinon par sa croix centrale, marque de sa bénédiction, qui
indique souvent le tombeau du clergé. Ses tombeaux, trés marqués par les
formes et le vocabulaire décoratif du néoclassicisme gréco-romain et
parfois égyptien, ne portent souvent qu’une petite Croix gravée au trait ou
en faible relief. La christianisation du cimetiére s’intensifie dans les
décennies de «renouveau catholique » des années 1840-1860, au point
d’en faire D’espace le plus religieusement marqué de [’époque
contemporaine. Les croix de bois semblent avoir d’abord proliféré sur les
fosses communes, mais leur développement sur les tombeaux pérennes ne
s’explique pas seulement par 1’accession a la concession des classes
moyennes habituées a les poser sur les fosses et restées religieusement
plus fideles ou bien la propagation des caveaux sur les concessions, qui
permettent d’élever de hautes croix, voire des statues, visibles par-dessus
les murs depuis I’extérieur de 1’enclos. Cette christianisation semble
devenir ostensible, voire pléonastique (des crucifix sont ajoutés aux croix
de certains tombeaux) parce que le cimetiére est de plus en plus pergu
comme un lieu au statut laicisé. Lorsque les cimetiéres confessionnaux
chrétiens sont supprimés en France par la loi du 14 novembre 1881, au
moment ou le conflit est vif entre les républicains et le catholicisme, la
profession de foi peut s’affirmer de facon plus sélective sur certains
tombeaux par de hautes statues ou croix fort visibles et les inscriptions
Credo (Je crois) ou plus fréeguemment O crux ave, spes unica (Salut, 6
croix, unique espérance). Elle s’atténuera ensuite fortement au cours du
XX® siécle, sans disparaitre.

La loi de Séparation des Eglises et de I’Etat du 9 décembre 1905,
aboutissement de la politique anticléricale, a d0 tenir compte, par respect
pour la propriété privée, des droits des détenteurs de tombeaux. Son
article 28 a fait en conséquence une exception a I’interdiction « d’élever
ou d’apposer aucun signe ou embléme religieux (...) en quelque
emplacement public que ce soit » en faveur des « terrains de sépulture
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dans les cimetieres, des monuments funéraires ».

Le décret de prairial n’avait reconnu que deux types de cimetieres :
ceux qui étaient publics et dans ce cas propriété communale (I’Etat
créerait a la suite des guerres du XX° siécle des « nécropoles nationales »)
et ceux qui relevaient de la propriété privée et des lors étaient voués a un
usage familial. A la différence des pays anglo-saxons, la France a refusé
I’existence de cimetiéres privés exploités dans un but lucratif. En
revanche, la puissance publique a été conduite a reconnaitre la possession
de cimetiéres par des institutions confessionnelles, les consistoires puis,
apres la loi de Séparation de 1905, les associations cultuelles protestantes
et juives. Ces cimetiéres dits « consistoriaux » ont une origine commune.
s ont été officieusement établis dans les dernieres décennies du XVIII°
siecle, avant que les minorités religieuses auxquels ils correspondent
aient une reconnaissance légale. Ils avaient statut de propriété privée, que
leur propriétaire les mette a la disposition de ses coreligionnaires ou bien
qu’il soit leur préte-nom. A la différence des cimetiéres paroissiaux
catholiques, ils ne furent donc pas nationalisés pendant la Révolution. Ils
ont été ensuite remis par leurs propriétaires légaux aux consistoires
lorsque ces derniers furent constitués sous le premier Empire. lls se sont
en particulier maintenus pour la religion juive, qui proscrit I’exhumation
a quelques strictes exceptions prés et s’accommodait donc mal du
principe du « renouvellement » périodique des fosses prévu par I’article 6
du décret de prairial. Contrairement a une légende tenace, le décret du 10
février 1806 pris par Napoléon « au sujet des pompes funébres des juifs »
ne prévoit aucune dérogation a cet article du décret, non plus que la
législation ultérieure. En fait, jusqu’en 1881, la création de nouveaux
cimetieres urbains a souvent inclus par principe des enclos ou carrés
protestants et juifs, qui sont restés parfois trés peu occupés. De plus, des
associations juives ont financé des concessions perpétuelles collectives
pour ceux qui ne pouvaient accéder a des concessions familiales. Lorsque
les juifs formaient des noyaux importants de population, des solutions
avaient été trouvées avant 1881 : parfois le transfert de propriété du
cimetiére juif, lorsqu’il existait, de la commune au consistoire ou sinon,
sa création par le consistoire, avec 1’aide d’une subvention municipale,
lorsque le conseil municipal acceptait de prendre en compte les
spécificités de la loi religieuse®. Au XX° siécle, I’administration a estimé
que l’autorit¢ de police du cimetiere dont les maires sont revétus

0 Hidiroglou, P. (1999), Rites funéraires et pratiques de deuil chez les juifs en France,
XIXE-XX® siécles, Paris, Les Belles Lettres. Meidinger, I. (2002), L Etat et les minorités
cultuelles en France au XIX® siecle : I’administration des cimetiéres israélites de 1789 a
1881, thése de ’EHESS, dactyl.
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permettait a ces derniers de réserver des carrés d’un cimetiére a une partie
de la population ayant des exigences d’inhumation spécifique, a condition
gue ces espaces ne forment pas un enclos séparé.

Diffusion et résistances

Le modéle d’un cimetiére public semé de monuments s’est répandu en
suivant a peu pres la hiérarchie urbaine, au cours des X1X® et XX° siécles,
non sans quelques exceptions, car un notable rural a pu parfois hater
I’évolution en financant le transfert du cimetiere de son village, afin d’y
élever son tombeau. On soulignera néanmoins la force des résistances
villageoises, qui mériteraient des études précises dans la plupart des
régions. Le maintien autour ou aupres de I’église de nombre de cimetieres
ruraux peut étre encore observé de nos jours. Non seulement le transfert
co(tait cher et imposait surtout la transformation en concessions des
“aires familiales”, mais 1’observation de terrain prouve qu’en zone
d’habitat desserré certains cimetiéres se trouvaient a la distance d’au
moins quarante metres des maisons habitées prévue par la loi. De plus,
I’abandon des théories médicales aéristes, la diminution du nombre
moyen des morts a cause de la baisse des taux de mortalité et de I’exode
rural ont atténué les risques potentiels d’insalubrité que semblaient
constituer les cimetiéres. Au XXe siécle, méme les petits enclos de
hameaux des zones d’habitat dispersé vont recevoir tardivement des
« signes indicatifs de sépultures » d’abord modestes (croix de bois,
plaques émaillées au nom du mort) puis souvent des monuments pérennes
sur caveaux.

Autres résistances villageoises encore mal étudiées, des pratiques
locales de longue durée qui en certaines régions ne s’effaceront souvent
qu’a la fin du XIX® siécle, sinon au début du XX°. Pour n’en citer que
quatre, la pratique bretonne des ossuaires ouverts, ol les ossements
extraits des fosses sont visibles, et surtout celle des bofites a cranes dans la
Bretagne bretonnante, qui a fait naitre des édicules spécifiques dans
certains cimetiéres. Autre pratique, 1’arca des zones les plus élevées des
Alpes-Maritimes et de Corse, caveau commun trés vaste et profond qui
pouvait tenir lieu autrefois de cimetiére ou ne servir que pendant ’hiver.
Autre spécificité encore, celle des cimetieres privés établis sur les terres
familiales, qui sont devenus un phénomene identitaire dans certaines
régions protestantes de 1’Ouest ou du Midi, le Poitou, les Cévennes ou le
Luberon. Il est d’ailleurs intéressant d’observer que 1’on est passé au
cours du XIX® siécle de la simple «aire familiale », connue des seuls
descendants et parfois marquée par quelques cypres, au cimetiére en
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miniature, parfois trés visible dans le paysage, fermé de murs, planté et
peuplé de tombeaux.

Eléments de typologies régionales

Des variations régionales de longue durée semblent marquer la
morphologie et la gestion des cimetiéres. Ainsi leur superficie moyenne
comparée au nombre de la population met en évidence de nettes
différences entre les quelques régions de France étudiées. La clbture est
par la nature de ses matériaux, végétaux ou minéraux (parfois en fil de fer
au XX° siecle) et par sa hauteur, sa porte, un autre élément de
différenciation qui semble pluriséculaire. Ainsi en Basse-Provence une
zone de hautes clbtures de pierre, supérieures a 2 métres, s’oppose aux
clétures plus basses et parfois naguere en bois de la Haute-Provence
montagnarde. Dans cette derniére, la familiarité avec un cimetiére, il est
vrai partagé en « aires familiales » ancestrales, se traduit par la visibilité
de I’intérieur de I’enclos depuis la route ou la rue, alors que dés 1’ Ancien
Régime, on se soucie en Basse-Provence d’interdire les fenétres donnant
sur le cimetiére et au XIX°® siecle on renforce encore ses hauts murs d’une
haie de cyprés avec le souci explicite d’en cacher I’intérieur aux
regards™.

Dans les modalités d'occupation de I’enclos par les premiers tombeaux
pérennes, une autre différence est sensible : un premier modele,
perceptible par exemple en Normandie, a privilégié les environs
immédiats de la croix centrale. Un autre modele, qui est de regle en
Provence, établit au contraire les premiéres  concessions
systématiquement le long des murs d’enceinte. Un troisiéme a peut-étre
privilégié les portions les plus proches de la porte™.

L’établissement des fosses communes dans les cimetiéres urbains
semble avoir aussi longtemps correspondu a des traditions transmises par
des générations de fossoyeurs. A la fin du XIX® siécle, le conservateur du
cimetiere de Marseille découvrit que les tranchées étaient réalisées de
facon différente a Marseille et a Paris. A Marseille, « les tranchées ont
0,60 m de large; elles sont séparées entre elles par une épaisseur de terre
de 0,50 m » ; en effet, « les cercueils grands ou petits (y) sont déposés
I’un a la suite de I"autre » - S0it « juxtaposés téte et pieds ». Tandis qu’a
Paris, des tranchées beaucoup plus larges recevaient «les cercueils

1 Bertrand, R. (1994), Les Provencaux et leurs morts. Recherches sur les pratiques
funéraires, les lieux de sépulture et le culte du souvenir des morts dans le Sud-Est de la
France depuis la fin du XVI1° siécle, thése, université de Paris I, t. 4, p. 1181-1191.

12 Cette partie et la suivante sont rédigées pour 1’essentiel a partir d’enquétes de terrain.
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juxtaposes cOte a cOte ». Il semble bien qu’il s’agisse 1a d’un héritage de
I’Ancien Régime. L’on peut du moins préciser qu’un rapport sur les
cimetiéres de Marseille fait en 1777 indiquait déja des fosses de ce type’*.

Une autre caractéristique régionale et méme locale est souvent le
caveau. Les caveaux entiérement enterrés s’opposent aux caveaux « €n
surélévation », émergeant du sol, parfois totalement. Dans certaines
régions existent des tombeaux en enfeux, hors du sol, ménageant une
série de cases renfermant chacune un cercueil et murées.

D’autre part certains types de caveaux renferment des aménagements
intérieurs qui manifestent une volonté de préservation des restes. Ainsi a
Paris, le caveau-puits a compartiments ou les cercueils sont superposes,
séparés par des dalles et qui est directement recouvert par le monument,
lequel doit étre soulevé pour une inhumation. La crypte funéraire, dotée
d’étagéres pour cercueils, ne peut correspondre qu’a d’assez vastes
concessions ; elle est en général surmontée d’un mausolée qui peut abriter
un escalier d’accgs.

A contrario, existe la simple chambre funéraire, ou s’entassent les
cercueils par juxtaposition et superposition directe, bien adaptée
cependant aux étroits cercueils trapézoidaux de naguére. Elle s’ouvre par
une trappe ménagée dans son mur antérieur qui est descellée a chaque
inhumation et connait deux grandes variantes : le caveau souterrain
surmonté du tombeau, dont la trappe est au-dessous du niveau du sol, ce
qui implique que I’on creuse devant le tombeau pour en dégager I’acces ;
le caveau en surélévation qui émerge au-dessus du sol et dont la partie
supérieure forme en général le corps du tombeau. Sa trappe d’accés est
bien visible en fagade.

Grands types de tombeaux

Le tissu conjonctif d’un cimetiére est a la fin du XIXe siecle constitué
par la reprise avec des variantes de détail de quelques formes
¢élémentaires de tombeaux, qui peuvent d’ailleurs se combiner en un
monument.

Une des formes les plus anciennes et les plus simple est ce que les
marchands ont appelé couramment 1’« entourage », qui est en fait une
cléture de bois ou de fer dont le réle est double : délimiter la place d’une
inhumation ou 1’étendue d’une concession, la protéger du passage. Apres
avoir cerné les petits « jardins funéraires » des débuts du Pére-Lachaise,
elle aura une longue postérité sur la fosse commune et dans les cimetieres

13 Bertoglio, L. (1889), Les cimetiéres au point de vue de I hygicne et de I'administration,
Paris, J.-B. Bailliére et fils, p. 163-172.
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ruraux. Son principe persistera autour de tombeaux en rangs contigus ou
elle est sans grande utilité pratique ; elle semble y délimiter un espace
privatif accessible aux seuls ayants droit et protéger symboliquement les
couronnes et le petit mobilier qu’ils y déposent.

La croix de bois, de fer, de fonte ou de pierre est a la fois un signe
religieux et une forme de marquage d’une tombe. Elle est longtemps
associée a la cléture sur les fosses et dans les cimetiéres ruraux et devient
plutot sur les tombeaux pérennes des concessions urbaines un élément
constitutif du monument.

Ce dernier connait trois grandes familles de formes principales.

Deux formes privilégient les lignes horizontales.

- La lame a terre, constituée par une plaque de marbre épigraphique
encastrée dans un encadrement bati est trés fragile ; elle a ordinairement
fait assez vite place & la dalle horizontale plane ou bombée, souvent
monolithe, épaisse d’une dizaine de centimétres ou davantage.

- Le tombeau coffre a pour prototype le sarcophage antique - en fait
un pseudo-sarcophage, lorsqu’il ne renferme pas les restes du défunt. Se
prétant aisément a la gravure épigraphique et au décor sculpté, il a
constitué une des premiéres formules de tombeau monumental dans la
premiére moitié du XIX® siecle. Il peut aussi habiller des caveaux en
surélévation. 1l tend a la verticalité dans le cas des tombeaux a sépultures
en enfeux.

Deux autres groupes de formes privilégient la verticalité.

- La plaque scellée au mur de cléture du cimetiére a trés vite évolué en
stéle, plaque épaisse d’une dizaine a une trentaine de centimétres voire
davantage, ce qui permet de ’affranchir d’un mur porteur. Elle est aussi
aisement susceptible d’étre surmontée d’une croix. Elle a connu une trés
large diffusion jusqu’a nos jours.

- Les structures verticales de plan carré ou se rapprochant du carré,
tirées des blocs de carriére, en particulier les cippes, les obélisques, les
pyramides, les colonnes et les piédestaux des croix, urnes et statues sont,
comme les précédents, des modéles initialement repris de 1’Antique,
apparus et diffusés dans les cimetiéres entre Louis X VI et Louis-Philippe.
Certaines de ces formes néoclassiques seront métamorphosées dans la
seconde moitié du siécle par les recherches architecturales de
1’Eclectisme. L’obélisque, couvert d’ornements, devient alors le cippe
pyramidant. L’on identifie a peine a la fin du siécle la pyramide dans le
tombeau fait d’un amoncellement de faux blocs de rochers, en général
surmont¢ d’une croix figurée par deux troncs non équarris.

Le développement de formes de couvrement a également contribué a
cette recherche de la verticalité; 1’on doit cependant distinguer :
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- La couverture surmontant une des formes précédentes et destinée a
protéger des intempéries le monument et ses couronnes d’immortelles ou
de perles. L’exemple le plus net est I’auvent, petite toiture de zinc ou de
fer portée par un arceau de ferronnerie ou bien fixée & un mur porteur.
Une variante est apportée par des chassis vitrés de verres parfois
multicolores. Sa traduction en matériaux minéraux est [’édicule
usuellement dénommé « le baldaquin » (couverture portée par des piliers
ou des colonnes). L’architecture funéraire a détourné pour des
monuments d’exception des formules trés variées: outre le baldaquin
baroque des autels des églises, le kiosque et la fabrique de jardin ou les
croix couvertes des grands chemins.

- L’édicule dit usuellement chapelle, formé de murs, peut en étre
parfois proche car il en existe une variété ouverte, a la fagcade réduite a
une baie. Mais sa grande particularité est d’étre le plus souvent un petit
édifice fermé d’une porte, ou le détenteur de la clef peut entrer et méme
s’il le désire, s’enfermer. Il s’agit en fait trés précisément pour le droit
canon de I’Eglise catholique d’un oratoire (petit lieu de priére privé) et
non au sens strict d’une chapelle (édifice sacré de petite taille ou le culte
peut étre célébré) puisqu’il n’a généralement pas recu de bénédiction et
gue son autel n'est pas conforme au droit canon, étant surimposé a une
tombe. Il serait souhaitable de réserver 1’appellation de chapelle funéraire
a des édifices tels que la chapelle royale de la famille des Bourbons-
Orléans a Dreux ou aux vastes chapelles privées du patriciat corse, qui
peuvent étre utilisées pour des cérémonies sacerdotales, et de désigner les
édicules fermés des cimetieres par le mot religieusement neutre de
mausolée. Ils correspondent en effet a la définition qu’a proposée de ce
terme Jean-Marie Pérouse de Montclos : « Monument funéraire ayant les
dimensions d'un béatiment, construit pour recevoir une ou plusieurs
tombes »'*. D’autant que des édifices de ce type existent également dans
les cimetiéres juifs et protestants et certains constituent explicitement les
tombeaux de libres penseurs.

Le paysage trés minéral, hérité de 1’« dge d’or des cimetiéres », doit sa
variété a la multiplication des croix, des urnes et des statues surmontant
les tombeaux et au développement des formes verticales et des formules
de couvrement. Les formes horizontales qui se prétent peu a cette
aspiration générale & la hauteur peuvent étre associées a une forme
verticale ou surmontées d’un couvrement, ou bien juchées sur un socle

14 pérouse de Montclos, J.-M. (1972), Architecture. Principes d’analyse scientifique.
Méthode et vocabulaire, Ministere des affaires culturelles, Inventaire général des
monuments et des richesses artistiques de la France, Paris, Impr. nationale, t. I, chap. XIV,
p. 147-149.
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dans le cas du sarcophage. L’association la plus courante du début du
XIX® siécle jusqu’a nos jours est celle d’une dalle et d’une stele. Le
néoclassicisme a fourni a une premiere génération de tombeaux de plein
air des formes simples et un vocabulaire ornemental souvent discret. Le
néogothique puis la redécouverte sous le second Empire du baroque et
surtout I’Eclectisme de la fin du siécle ont introduit dans les grands
cimetiéres urbains une profusion ornementale et un usage de la ronde-
bosse fortement accentué par la statuaire industrielle moulée. Des
tombeaux monumentaux sont constitués a la fin du siécle par la
superposition d’un sarcophage baroquisant et d’une pyramide. Des
mausolées peuvent étre surmontés d’une pyramide ou d’une haute fléche.
D’autres supportent des groupes sculptés colossaux (aux figures plus
grandes gue nature).

Les diverses régions de France ont manifesté, en particulier pendant la
premiere moitié du XIX°® siécle, une certaine autonomie par rapport aux
modeéles parisiens diffusés par les recueils gravés. Les praticiens qui ont
tenu le marché funéraire des villes et des campagnes environnantes ont
développé des formules locales de tombeaux de série. Elles se distinguent
par le matériau d’abord, le grés en Alsace, le granite en Bretagne, le
calcaire coquiller & Marseille. Par les formes ensuite, mises au point et
perpétuées par les tailleurs de pierre locaux. Ainsi a Marseille la stele dite
« en chapeau de gendarme » car sa forme rappelait leur chapeau-bicorne ;
dans I’Hérault rural des stéles minces avec des acrotéres dites «en
oreilles d’ane » parce qu’un coté est arrondi ; a Arles, le «tombeau
d’Arles », avec caveau en surélévation a parfois double stele, a la téte et
au pied.

L’unité des matériaux et des formes des tombeaux de série est
nuancée par une diversité de détail, des différences de hauteur, des
variations des ornements et la grande variété des croix de fonte de
fabrication industrielle, par la personnalisation croissante des sépultures
au moyen d’un petit mobilier et par leur fleurissement par des couronnes
et des plantes vivaces. Toutes les formes énumérées ont servi a la fois a
des versions de série avec menues variantes et a des monuments
d’exception.

Mutations des cimetiéres

Entre les années 1870 et 1930 se situe 1’« apogée » ou « 1’age d’or »
du cimetiére frangais contemporain (Michel Vovelle). Trois générations
aprés l’interdiction d’inhumer dans les églises, un paysage funéraire
original s’est mis en place. Le modeéle d’un cimetiére viabilisé, arboré,
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ouvert au public, semé de monuments pérennes ou temporaires de plus en
plus nombreux et variés s’est répandu depuis les grandes villes. A la fin
du XIX® siecle, le cimetiére constitue dans chaque ville une forme de
paysage minéral et végétal spécifique, sans équivalent réel dans le passé,
par les rapports nouveaux qui unissent les vivants a leurs morts et la
« demeure d’éternité » qu’un nombre croissant (mais minoritaire) de
familles y détiennent. Ce beau cimetiére est quotidiennement sillonné
dans les villes par les cortéges d’enterrement et aussi par tous ceux qui
vont y « visiter » leurs morts. 1l peut, dans le cas des principales villes,
étre signalé dans les parcours urbains publié¢s a I’'usage du touriste. Les
grands cimetiéres parisiens ont bénéficié depuis le début du XIX® siecle
de guides qui signalent ’emplacement des tombeaux des personnages
illustres et aussi les ceuvres des sculpteurs notables. Car tout au long du
XIX® siecle «aller se recueillir sur la tombe des grands hommes »
constitue une forme d’un culte voué aux genies des lettres, sciences et
arts et a tous ceux qui ont contribu¢ au progres de ’humanité ou se sont
dévoués a leurs compatriotes ou leurs semblables ; la I11° République
I’encourage d’ailleurs en multipliant plaques et effigies commémoratives
dans les jardins publics ou les places.

Dans les villes importantes, la demande de concessions, perpétuelles
ou a durée limitée, impose a la fin du XIX° siecle et dans les premiéres
décennies du XX°® I’extension des cimetiéres, qu’elle contribue
partiellement a financer. Un nouveau cimetiére périurbain peut aussi étre
créé. Dans les deux cas cependant, 1’appauvrissement et la banalisation
du paysage s’avérent étre doubles. La recherche paysagére semble
s’épuiser, a I’exception peut-étre des grandes villes. Les plantations
tendent a se réduire aux allées carrossables et le souci de tirer un parti
maximal de la superficie utilisable conduit a la reprise répétitive de plans
strictement orthogonaux, qui caractérisent en particulier les cimetiéres
ouverts alors. En certaines villes, les concessions perpétuelles ne sont
accordées que dans le cimetiere le plus ancien. A Toulon, Séte, Nice et
bien d’autres villes, le nouveau cimetiere est réputé étre celui «des
pauvres », indice d’une assez large accession des classes moyennes et
d’une partie des classes populaires au tombeau de famille. Certains
conseils municipaux y contribuent d’ailleurs en diminuant les tarifs des
concessions a durée limitée.

De plus, les parties nouvelles des grands cimetiéres et les cimetieres
créés alors souffrent de la grande banalisation des monuments qui sont
des modeles de série présentant peu de variantes, a la fois parce que les
commanditaires ont des moyens limités et parce que la variété des formes
et des décors qui faisait le charme des tombeaux des générations

126



Origines et caractéristiques du cimetiére frangais contemporain

précédentes tend a disparaitre devant une fabrication de plus en plus
industrielle. Le tombeau type combine presque toujours la dalle et la stele
ou bien dérive d’une réinterprétation du tombeau-coffre. Le cippe et
surtout le mausolée et la statue de pierre ou de bronze font figure aprés la
Seconde Guerre mondiale de monuments hors du commun. Le style Art
déco des années 1930 puis I’ Art moderne de 1’aprés-guerre bannissent les
ornements sculptés. Les croix de fonte aux multiples variantes de détail
disparaissent devant des croix de pierre uniformes - certaines sont
gravées sur la stele ou incorporées a la dalle. L’artisanat funéraire de
proximité tend a céder la place a ’industrie funéraire, dont les produits
sont bien visibles dans la seconde moitié du XX°® siecle a la substitution
des granites noirs ou gris de I’Europe du Nord aux matériaux régionaux.
Vient s’ajouter le laconisme croissant des épitaphes, commun a toute
I’Europe au XX° siécle®™. Le principal élément de personnalisation d’un
tombeau est constitué par des éléments rapportés posés sur la dalle, en
particulier les plagues de marbres sur lutrin, dites souvent a cause de leur
découpe « livres ouverts ». Elles peuvent porter de petites photographies
émaillées des défunts qui sont apparues sur les tombeaux a la fin du XIX°®
siécle. Elles regoivent des inscriptions qui peuvent souligner une mort
avant 1’dge ou témoigner de I’hommage de groupes d’amis ou de
compagnons de travail.

La crémation a d’abord été propagée par des sociétés de libres
penseurs avec des arguments hygiénistes et surtout anti-religieux
(négation de D’espérance d’une vie future aprés la mort). Elle a été
autorisée en France de facon théorique et implicite par la loi sur la liberté
des funérailles du 15 novembre 1887 et explicitement par le titre 111, « De
I’incinération », du décret du 27 avril 1889 «sur les conditions
applicables aux divers modes de sépultures »™°. Elle été tot été acceptée
par les églises protestantes, d’ou ses proportions élevées en Europe du
Nord. Depuis 1963, 1’église catholique ne s’y oppose plus mais les
catholiques pratiquants semblent marquer souvent des réserves a son
égard. Elle est prohibée par I’orthodoxie, le judaisme, 1’islam. Elle est
passée de 1% des décés en France a 16 % en 1999 et environ 30 %
actuellement. Elle a provoqué a partir de la fin du XIX® siécle I’apparition
dans les cimetiéres de crématoriums et de columbariums (construction

5 Urbain J.-D. (1978), La société de conservation. Etude sémiologique des cimetiéres
d’Occident, Paris, Payot, et (1989), L archipel des morts. Le sentiment de la mort et les
dérives de la mémoire dans les cimetiéres d’Occident, Paris, Payot.

16 Ligou, D. (1977), « La crémation », dans Thomas Louis-Vincent, Rousset Bernard, Van
Thao Trinh éd., La mort aujourd’hui, Paris, Anthropos, p. 65-96. Lalouette, J. (1997), La
libre pensée en France, Paris, Albin Michel.
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constituée de séries de cases recevant les urnes) puis a la fin du XX®
siecle de «jardins du souvenir » pour la dispersion des cendres. Un
crematorium (complexe crématoire) peut &tre construit ou géré par une
entreprise privée. Compte tenu du codt des obseques, la crémation est
actuellement la formule la moins onéreuse pour qui n’a pas de tombeau
de famille sur place. Mais méme dans ce cas, la crémation suivie du dép6t
de I’urne dans le caveau familial peut étre le choix du défunt, pour des
raisons philosophiques ou par horreur de la putréfaction inhérente a
I’inhumation.

Les migrations n’étaient guére visibles au cimetiére au cours du XIX®
siécle sinon par les patronymes et parfois le style du tombeau de quelques
étrangers aisés, sauf sur la Cote d’Azur ou I’installation de riches Anglais
et Russes a conduit a la création de cimetiéres anglicans et orthodoxes.
Dans la seconde moitié du XX°® siecle, on a vu que I’administration a
inféré des pouvoirs des maires la possibilité pour ces derniers de créer des
carrés qui sont de facto confessionnels, en contradiction avec 1’esprit de
la loi de 1881 et en dérogation implicite avec certains principes de la
Iégislation en vigueur. Dans ce pays de laicité sourcilleuse ou les
polémiques a 1’égard du fait religieux sont fréquentes, ces carrés n’ont
guere suscité d’oppositions : il semblerait que nombre de Francais jugent
d’aprés la multiplicité des signes religieux des tombeaux que les
cimetiéres sont toujours divisés en zones confessionnelles — le
confirmeraient les affaires de vandalisme dont les cimetieres sont 1’objet
ces temps derniers : si elles affectent les signes du christianisme, elles
sont souvent présentées a tort par les journalistes, en particulier a la
télévision, comme ayant eu lieu «dans la partie catholique du
cimetiere ». Le cimetiére reste le lieu par excellence d’expression
publique des appartenances religieuses des individus ou des familles.

Depuis plusieurs décennies, certains des nouveaux cimetiéres urbains
frangais font 1’objet d’un renouveau de recherches paysagéeres, souvent
inspirées des cimetieres-parcs du monde anglo-américain ou de I’Europe
germanique. L’initiateur en a été 1’architecte Robert Auzelle (1913-
1983), auteur en particulier des cimetiéres intercommunaux de
Joncherolles et de Clamart, dans la couronne parisienne. Le cimetiére est
congu comme un ensemble ; la végétation arbustive et florale joue un réle
important, la forme et la hauteur des tombeaux peuvent étre réglementées
jusqu’a les rendre trés discrets. Des commandes publiques passées a des
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artistes, en particulier sculpteurs, peuvent orner le cimetiére d’ceuvres
d’art'’,

Problémes actuels des cimetiéres

On se bornera a rappeler que la mort actuelle est en France le reflet
d’évolutions biologiques, démographiques, sociales, religieuses et
idéologiques qui ont été considérables au cours de la seconde moitié du
XX® siécle et ont influé sur le rapport de la population au cimetiere et sa
perception de ce dernier™,

Parmi les difficultés que peuvent connaitre actuellement les cimetiéres
frangais, citons d’abord un phénomeéne t6t apparu de fagon ponctuelle
dans les cimetiéres parisiens et qui est désormais européen : 1’état
d’abandon d’un nombre croissant de tombeaux sur concessions
perpétuelles, qui se dégradent faute d’entretien et peuvent s’effondrer. Il
s’agit d’un phénoméne surtout urbain. Dans les villages (qui ne
rassemblent plus qu’une minorité de la population) ou les petites villes, il
est fréquent que continuent d’habiter sur place des parents, alliés ou amis
de familles éteintes qui assurent un minimum d’entretien et méme de
fleurissement de leurs tombes. De plus, une partie des ayants droits de
tombeaux ruraux qui habitent dans des villes parfois éloignées font
transporter les corps de leurs morts dans la sépulture de leurs ancétres,
qu’ils font entretenir et parfois restaurer. Les cimetiéres, de dimensions
réduites au regard des nécropoles urbaines, sont aussi plus aisément
entretenus par le personnel communal. Dans les communes en expansion,
un nouveau cimetiére a été ordinairement créé dans la seconde moitié du
XX® siécle, s’il n’était pas possible d’agrandir le cimetiére existant.

Dans les villes importantes, la multiplication des tombeaux
abandonnés ou dégradés suscite un aspect de nécrose des parties les plus
anciennes du cimetiere — celles qui correspondent justement aux
recherches paysagéres et a I’inventivité architecturale et symbolique du
XIX® siécle et du début du XX°. Le fait peut sembler paradoxal, compte
tenu de la demande sociale d’emplacements, qui conduit a établir parfois
des listes d’attente de candidats a 1’acquisition d’une concession. |l
s’explique d’abord par le statut de la concession qui I’exclut du jeu privé

1 Auzelle, R. (2003), Derniéres demeures : conception, composition, réalisation du
cimetiere contemporain, Paris, R. Auzelle, (1965), Bertrand, F., L’architecture et
l'urbanisme funéraires parisiens a [’ére des métropoles. Regard sur I’ceuvre et la pensée
de Robert Auzelle (1913-1983), thése, Ecole d’architecture de Paris-Belleville.

8 Baudry, P. (1999), La place des morts. Enjeux et rites, Paris, Armand Colin.
Clavandier, G. (2009), Sociologie la mort. Vivre et mourir dans la société contemporaine,
Paris, Armand Colin.
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de P’offre et de la demande. La concession ne peut étre cédée : elle se
transmet de facon indivise entre les héritiers par le sang du
concessionnaire, trés éventuellement peut étre léguée. L’abandon des
tombeaux résulte aussi bien de D’extinction des familles que des
migrations de leurs descendants, de leur déclassement social ou
simplement de leur trop grand nombre et aussi du co(t des travaux. Les
ayants-droits doivent d’ailleurs apporter la preuve de leurs droits a
I’administration. Celle-ci n’est en rien tenue de dresser et tenir a jour une
liste des concessionnaires et ne le fait pas, sauf exception — la concession
est le seul espace privatif francais a ne pas étre soumis a un impét annuel
ni a des droits de succession ni a 1’obligation d’assurer un bien
immobilier. On doit aussi tenir compte de la fragilité intrinséque des
monuments  verticaux, avant tout les mausolées susceptibles
d’effondrement et aussi les stéles, qui peuvent s’incliner et basculer.
S’ajoutent les actes de vandalisme et les vols par effraction des statues,
vases, chandeliers, vitraux que renfermaient les chapelles, et souvent
encore le refus de ’administration du cimetiére d’éliminer une végétation
parasitaire de lierre, voire d’arbres qui envahissent spontanément les
tombeaux non entretenus et les dégradent.

La loi du 3 janvier 1924 a rendu légale la « reprise » de concessions
perpétuelles par les communes aprés constat de leur abandon et annonce
du début de la procédure par affichage a I’entrée du cimetiére et pose sur
le tombeau d’une petite plaque avertissant d’éventuels ayants droit.
L’administration parisienne envoie dans ce cas une lettre d’avertissement
aux nom et adresse qui figurent sur I’acte de concession, parfois établi
deux siecles ou un siécle et demi auparavant. Elle revient pour la plupart
des cas a I’expéditeur avec la mention « a 1’adresse inconnue », ce qui
permet d’ouvrir la procédure. L’opération est cependant complexe et
délicate hors des grandes villes: des tombeaux délabrés sont
réguliérement visités par leurs propriétaires et ces listes et plagues qui
sont la négation de la perpétuité et de la fiction du repos éternel des morts
créent chez les visiteurs un sentiment de précarité des sépultures et de
méfiance a I’égard de I’administration du cimeticre.

Les administrations communales ont longtemps considéré que leur
role se bornait a la gestion et la surveillance des espaces funéraires, a
I’entretien des parties publiques et elles ne sont guére intervenues que
négativement dans les parties concédées, pour faire abattre des tombeaux
a I’abandon menagant ruine ou dont elles reprenaient la concession, sans
égard pour leur intérét historique ou artistique jusqu’a ces temps derniers.
Au total, le paysage des quartiers monumentaux des principaux
cimetiéres a subi des atteintes irrémédiables. Le retard en matiére de
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protection patrimoniale des cimetiéres a été et reste considérable. Un
premier souci de protection a porté d’abord sur les tombeaux des «
personnages illustres », dont la définition a pu parfois étre vague. Plus
récemment, des efforts ponctuels de préservation ont été amorcés, parfois
a D’initiative d’associations de sauvegarde patrimoniale- ainsi dans les
cimetiéres parisiens. Depuis peu, les tombeaux les plus remarquables
peuvent étre classés monuments historiques. Mais aucun grand cimetiére
francais n’a de musée de site, qui jouerait un role a la fois pédagogique et
de préservation-exposition des ceuvres d’art les plus menacées.

En dépit de quelques monuments d’exception par leur taille ou leur
statuaire, le cimetiére actuel urbain se réduit souvent a un océan de
tombeaux, paysage ingrat, monotone. La pratique de la «visite des
défunts » tend a se raréfier et méme a se réduire a un fleurissement
annuel pour la Toussaint di aux parents proches, pratique qui se
maintient cependant nettement™. Les cortéges d’enterrement ont disparu
dans les villes et I’éloge d’un mort est désormais prononcé soit entre deux
séquences de la cérémonie religicuse soit lors d’une cérémonie civile
organisée au funérarium. Si Ion excepte le monde villageois, il ne
convient plus guére ensuite d’accompagner au cimetiere le corbillard et
d’assister a I’inhumation si I’on ne fait pas partie du cercle de la famille
ou des amis intimes. Le pelerinage sur la tombe d’un personnage illustre
ne bénéficie plus guére qu’a des chanteurs et acteurs de cinéma, en
particulier morts jeunes, et a de rares hommes politiques (le général de
Gaulle a Colombey-les-deux-Eglises, F. Mitterrand a Jarnac).

De surcroit, les plantations arbustives réalisées avec beaucoup de soin
au cours du XIX® siécle n’ont pas été systématiquement remplacées
lorsqu’elles atteignaient le terme de leur cycle de vie au cours des
décennies 1950-1980. En revanche au cours des derniéres décennies,
I’attention a été en général plus forte a maintenir ou méme étendre la
végétation arbustive dans les cimetieres, au moins le long des
cheminements, sans doute sous I’influence du cimetiére-parc. Dans le
Midi, la maladie du cypres a transformé le paysage des cimetiéres en
faisant disparaitre les hautes haies qui surmontaient leurs murs,
dissimulaient la vue des fosses communes depuis les allées et mettaient
en valeur les monuments pérennes qui se détachaient sur leur fond
sombre, le long des allées.

Le cimetiére apparait souvent désormais comme un espace
banalement nécessaire, une sorte d’équipement collectif un peu

° Barrau, A. (1992), Socio-économie de la mort. De la prévoyance aux fleurs de
cimetiéres, Paris, I’Harmattan, chapitre Il, «Le culte des tombeaux », p. 153-171.
Dechaux, J.-H. (1997), Le souvenir des morts. Essai sur le lien de filiation, Paris, P.U.F.
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particulier. Or, ces espaces des morts ont parfois une épaisseur historique
de deux siécles voire davantage si I’enclos a été créé a la fin de I’ Ancien
Régime. lls constituent pour le chercheur une source d’une grande
richesse car sont-ils le reflet des étapes traversees par la société francaise
et de I’évolution de ses attitudes collectives a 1’égard du corps mort, des
religions et de leurs représentations de 1’au-dela, et aussi de la conception
de la famille, voire des valeurs collectives. Le grand cimetiére urbain
hérité du XIX® siecle constitue une «ville des morts» (ce qui est
d’ailleurs la traduction du mot nécropole), d’une grande richesse en ses
quartiers anciens. Cette profusion de données ne doit pas décourager le
chercheur et moins encore le conduire a restreindre ses efforts a la
collecte des tombeaux d’exception et de la statuaire. Les méthodes de
sondage a partir d’échantillons réduits sont tout a fait applicables aux
tombeaux de série, et les appareils de photographie numérique permettent
I’enregistrement rapide et peu onéreux d’une quantité d’images qui limite
le temps passé sur le terrain®. Beaucoup reste encore a étudier et méme a
découvrir — et aussi a sauvegarder au moins par la saisie immatérielle —
dans ces espaces foisonnants mais assez menaces.

2 vovelle, M., Bertrand, R. (1983), La ville des morts, essai sur l'imaginaire urbain
contemporain d’aprés les cimetiéres provencaux, Paris, éd. du Cnrs. Bilan des travaux
dans Bertrand, R. (2010), « Estudio de los cementerios franceses contemporaneos. Los
problemas de método », TRACE (Travaux et Recherches dans les Amériques du Centre),
n° 58, CEMCA (Centre d'Etudes Mexicaines et Centraméricaines), Mexico, décembre, p.
71-81. Bertherat, B. (dir.), (2015), Les sources du funéraire en France a [l’époque
contemporaine, Editions universitaires d’ Avignon.
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Un des plus anciens tombeaux: celui du peintre Hubert-Robert au
cimetiére d'Auteuil a Paris. Stéle et urne «a l'immortalité » reprises de
I'antiquité, longue épitaphe louangeuse.

Cimetiére intercommunal les Joncherolles (Seine-Saint-Denis, région
parisienne), « ensemble funéraire » paysager, congu par Robert Auzelle,
ouvert en 1977.

133



Régis BERTRAND

Vue du cimetiére du Pere-Lachaise. La partie la plus ancienne. Les
tombeaux ne sont pas encore jointifs et elle est trés arborée. Noter le
nombre des édicules dits « chapelles ».

2y
PVLE

Vue du cimetiere du Pére-Lachaise. Les portions loties dans la
seconde moitié du XIX® siecle se caractérisent par la forte densité
d'occupation du sol par les « rangs » de concessions le long de dessertes
intérieures. La végétation est surtout plantée le long des allées
carrossables.
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Vue du cimetiere marin de Sete (Hérault). Il doit son nom et sa
célébrité a un poeme de Paul Valéry (1871-1945) qui y est enterré dans
son tombeau de famille. A noter la signalétique des tombeaux de
célébrités, le cimetiére étant le principal lieu patrimonial et touristique de
la ville.
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Bruno Bertherat (dir.), Les sources du funéraires en France a
I’époque contemporaine, Editions Universitaires Avignon et des
pays de Vaucluse, juin 2015, INBN : 978-2-35768-044-9, 398 p

En vue de contextualiser cette livraison parue en juin 2015, Bruno
Bertherat écrivait qu’elle : «trouve son origine dans deux journées
d’étude [...] consacrées avec Christian Chevandier aux sources du
funéraire les 10 et 11 septembre 2013 a I’Université d’Avignon et des
Pays de Vaucluse (p. 27) ». Dans cet ouvrage, la question de la mort est
abordée différemment, car ce n'est pas la mort en elle-méme qui est objet
d'étude et de questionnements, mais les traces qu'elle laisse sur les
monuments, les steles, les tombes, les épitaphes, I'épigraphie, la
médecine, les rites et rituels, la justice (les rapports d’autopsie et la
médecine Iégale)... Celles-ci, constituent inévitablement des sources pour
toute investigation ayant pour objet « le funéraire ». Elles sont aussi des
éléments pour «[...] batir une histoire de 1’environnement social et
politique de la mort » (p. 131). Et B. Bertherat disait : « Il nous a semblé
en effet opportun de revenir aux sources, celles qui nourrissent les
travaux des chercheurs. Elles sont au cceur de I'histoire de la mort,
puisqu’elles renvoient aux discours et aux pratiques liées aux funérailles
et au deuil. » (p. 28).

L’ouvrage est le fruit de trente-quatre contributions de chercheurs®. II
est composé de trois parties. La premiére est consacrée aux « institutions,
entreprises et associations » dans laquelle I’article de Yann Scioldo-
Zurcher est en relation directe avec I’histoire de notre pays, « Construire
une histoire de la mort en Algérie coloniale ». Quant a la deuxieme, elle
est réservée a « la diversité des sources ». La, sont abordés « la sociologie
du travail funéraire » par Julien Bernard et I’apport des archéologues par
Didier Paya. Ajoutons a cela, « la redécouverte du cimetiere juif de I’Isle-
sur-la- Sorgue (Vaucluse) ». D’autres sources sont mises en exergue. Ce
sont soit des sources traditionnelles, nouvelles ou inattendues. Des
données importantes sont récupérées grace a I’histoire du cercueil, le petit

lArdagna, Y., Bellanger, E., Belle, V., Bernard, J., Bertherat, B., Bertrand, R., Boehm,
T., Carol, A., Chevandier, Ch., Deflorenne, X., Duteil-Ogata, F., Fogacci, T., Gleize, B.,
Groud, G., Guyonnet, F., Héran, E., Hidiroglou, P., Kirschleger, P.-Y., Lalouette, J.,
Lavergne, D., Marx, J., Menenteau, S, Nonnis-Vigilante, S., Paya, D., Picardn, N.,
Renaudet, 1., Roman, Th., Robin, S., Sauget, S., Scioldo-Zircher, Y., Sierra Blas, V.,
Sylvain, M., Trompette, P., Vidor, G.-M.
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mobilier funéraire ancien, la publicité funéraire, le numérique et Internet.
En fin, la troisiéme partie porte sur la valorisation, les perceptions et la
comparaison. L’introduction faite par Régis Bertrand et Isabelle Renaudet
rappelle que « conserver les restes, les monuments, les souvenirs, ou du
moins en conserver des traces, et aussi faire mieux connaitre ce
patrimoine. Telle est la problématique des études rassemblées dans cette
partie » (p. 261). 1l s’agit ici d’étudier en profondeur les enjeux de la
conservation et de 1’exposition, par exemple des derniers portraits par les
musées et le role des commissaires d’expositions et 1’exposition des
restes humains en relation avec le droit. L’ouvrage laisse une marge de
manceuvre a la comparaison et aux regards croisées. Quatre espaces et
pays sont mis en exergue : la Belgique, I’Italie, I’Espagne et la France.
Un article est trés proche de ce que réalise, depuis neuf ans, une équipe
de recherche au CRASC sur les inscriptions funéraires® celui de Gian
Marco Vidor intitulé : « Ecrits pour les morts. Les graffitis et les
messages sur papiers dans les cimetiéres: fragilit¢ d’une source
historique (Espagne, France, Italie) ».

L’ouvrage s’achéve par une conclusion générale de Christian
Chevandier montrant que « les chercheurs furent en nombre, de diverses
disciplines. Des historiens, qui savent a quel point les sources sont
précieuses, mais aussi un sociologue, qui comme les anthropologues peut
solliciter, construire méme son matériau. Les archéologues y avaient
toute leur place, tant I’invention de matériaux funéraires reléve de leur
domaine » (p. 369). L’ouvrage participe a combler un vide déja remarqué
par Lucien Febvre en 1941 qui disait : « Nous n’avons pas 1’histoire de
I’amour, qu’on y pense. Nous n’avons pas d’histoire de la mort [...]
J’indique une direction de recherche ». (p. 374).

2 Projet de recherche « Les inscriptions sur les stéles funéraires dans I’ouest algérien :
permanence et évolution », 2009-2012

Projet de recherche« La nécrologie dans la presse écrite en Algérie : composantes et
caractéristiques », 2013-2017.
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Aprés la conclusion, on trouve une chronologie indicative
commengant de 1736, date d’extension du cimeti¢re juif d’Isle-sur-la-
Sorgue (p. 375) et se terminant le 28 ao(t 2014, date de la remise
officielle (au Muséum national d’histoire national, France) du créne du
chef kanak Atai®, mort en 1878,. En dernier, une bibliographie riche
s’étalant sur plus d’une dizaine de pages est mise a la disposition de ceux
qui s’intéressent ou veulent s’intéresser a I’histoire de la mort.

Mohamed HIRRECHE BAGHDAD

Récit autobiographique, Oujda qui m’habite. Souvenirs des
années cinquante/soixante, d’Ahmed Hammoumi, Editions.
Anwar-el-Maarifa, Oran, 2012, 236 p

Dans son ouvrage, Oujda qui m’habite. Souvenirs des années
cinquante/soixante, Ahmed Hammoumi se livre a un exercice rétrospectif
et un travail introspectif pour fouiller, voire fouiner méticuleusement
dans son passé et sa mémoire afin de faire surgir des événements ayant
jalonné son enfance et qu’il tente dans ce récit mémoratif, au rythme tres
alerte et vivifiant, de les communiquer a ses lecteurs sur un ton enjoué et
badin. C’est de I’enfance de son époque, sous la colonisation francaise du
Maroc, en terre d’exil aux dures réalités, enfance espiégle et prodigieuse,
studieuse et inventive, mais combien innocente, spontanée et amusante.
Ce récit autobiographique (236 pages) se présente comme une succession
de scénes de la vie quotidienne de la communauté dans laquelle a évolué
’auteur/personnage/narrateur a Oujda. Ces nombreux tableaux de la vie
sociale avec toutes ses valeurs et ses coutumes, ses croyances et ses
pratiques, sa foi et sa ferveur, sa langue et ses usages, sont organisés en
vingt-deux chapitres portant des titres informatifs sur leur contenu, (ex :
« Aharrach » (le quartier), « Le four banal », « La place commergante »,
«Jaméa Dalia », «L’école coranique », « Le Ramadan», «L’Aid el
Kébir » ...). Il faut noter tout particulierement la profusion magistrale des
descriptions qui s’affichent dans la tradition de 1’écriture réaliste par
I’extréme importance accordée au moindre petit détail des lieux et des
objets, jauges, étudies, examinés et décrits avec minutie octroyant a la
langue une grande véracite. Le rble de la description est plus

® Atai, «grand chef » kanak de Komalé, méne en 1878 Il'insurrection kanak contre les
colonisateurs frangais dans la Nouvelle-Calédonie, il sera finalement tué par un auxiliaire
kanak. Cent trente-six ans plus tard, I'Etat frangais s'est décidé a les restituer, jeudi 28
ao(t, a leurs descendants.
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didactique car relevant de I’ordre du discours : I’auteur tient a expliquer
aux lecteurs le monde dans lequel il a réellement vécu et a leur faire
découvrir son expérience. La re-mémoire tente de ressusciter fébrilement
dans une investigation totale et un réalisme « objectif » ce qui a fait le
quotidien de 1’auteur et qui a fagonné son étre. Quant au prologue, il fait
figure d’un espace paratextuel inaugurant 1’ouvrage. L’instance auctoriale
propose les motivations qui président a I’écriture de ses mémoires : ¢’est
le rejet de la «civilisation » moderne, des progres fulgurants de la
techno-science qui dérangent la quiétude des rapports entre humains et
déstabilisent leur coexistence. Dans un élan nostalgique, dans une
confession lucide, 1’auteur célébre avec allégresse la vie communautaire
traditionnelle telle qu’il I’a vécue au sein de la population des « Oujada »,
dans les élans d’une enfance insouciante. Cette population a vécu dans la
méconnaissance totale du modernisme et de I’hégémonie de la matiére
plus prompts a dénaturer la vie de I’homme et son contact a ses
semblables : « Le sentiment que j’éprouve pour Oujda est ressenti pour
tout étre humain pour son lieu natal (...). Avec I’age, avec le changement
qui intervient continiiment dans les mceurs, dans la société, les progres
technologiques, le retour a I’enfance constitue une sorte de protection
contre I’agression de la ‘civilisation’. » (p.7). Dans cette logique,
I’écriture de 1’enfance devient pour A. Hammoumi un espace salutaire
pour dire les bonheurs des temps passés dans I’espace de la paratopie’
d’un sujet (créateur) discursif.

Ce texte s’inscrit dans 1’ordre du genre autobiographique, les écrits de
I’intime, du « je ». Il se distingue par sa dimension aigué d’authenticité et
semble satisfaire aux modalités énonciatives du genre autobiographique
tel que défini par Philippe Lejeune : « pour qu’il y ait autobiographie, il
faut qu’il y ait identit¢é nominale de l’auteur, du personnage et du
narrateur »°. En effet, le texte est parsemé a volonté d’indices redondants
de référentialité renvoyant a I’identité individuelle et familiale de I’auteur
(citons quelques-uns : « H’mida », I’auteur-lui méme (110), « Les deux
freres Hammoumi » (Ahmed et Hassan ; les deux écoliers) (86), les fréres
et sceurs: «Hassan (108), «Fatima, notre sceur ainée» (109),
« Khadidja», «Aicha», «Mustapha», «1’oncle «L’Mastpha »,
« I’oncle maternel Adelmadjid » (209) en plus de « Mére » et « Pere » De
plus, le pacte autobiographique trouve sa pleine réalisation et se confirme
largement dans tous les autres chapitres relatant 1’histoire de I’enfance de

! Maingueneau, D. (2004), Le discours littéraire. Paratopie et scéne d’énonciation, Paris,
Armand Colin.
2 Lejeune, Ph. (1975), Le pacte autobiographique, Paris, Seuil, p. 15
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I’auteur avec des marques de la spatialité trés précises d’Oujda (maison
familiale, rues, quartiers, écoles, colleges, mosquées, lieux publics ...,
tous les noms propres reportés (famille, proches, voisins, camarades de
classe, amis, ...). Bien plus, ’auteur implante dans le tissu narratif
quelques photographies comme pieces a conviction et en guise de Vérité.
Le «Je»de l’auteur-narrateur-personnage est des plus stables, son
discours est monologique, homogene comme le voudrait le genre
autobiographique traditionnel. L’auteur-énonciateur veut célébrer la vie
de sa communauté ou régnait partage, solidarité, convivialité, don de soi
et paix. Un tableau humain ou la vie se construit sur les efforts conjugués
de tout un chacun au quotidien.

Théoriquement, il est admis que I’autobiographie (tout comme la
biographie) est un texte qui tend a 1’ «objectivité ». Elle n’a pas
I’impérieuse prétention toute esthétique de représenter le « réel » ou de le
travestir comme le roman mais vise plutét le « vrai », la véridiction. Ce
type de récit peut étre soumis a I’épreuve d’une vérification. Ce « pacte
référentiel » est selon P. Lejeune inclus dans le «pacte
autobiographique ». On peut constater que A. Hammoumi a scellé un
« pacte référentiel » avec ses lecteurs qu’il assume en son ame et
conscience, en dépit de I’intensité des émotions qui le secoue pour se
« livrer » dans une entreprise de dévoilement bien recherchée et combien
difficile a réaliser : « Revenir a son enfance n’est rien moins que se livrer
— d’abord a soi-méme — et livrer les matériaux qui vous ont fagconné tout
au long des jours (...). Le temps passé devient cette aire spatio-
temporelle nimbée d’émotions et de sentiments (...) dans un moment
d’extréme lucidité et si vous avez écarté toute censure rédhibitoire — vVous
tournez la téte pour regarder derriére vous. » (Prologue p. 8)

Au travers de ce discours laudatif de la vie traditionnelle et de la
remise en question des valeurs du modernisme qui fondent 1’écriture de
ces mémoires, perce une posture esthétique et littéraire dont la finalité est
le désir d’étre autrement et la quéte d’un espace social plus équilibré. Et
peut-étre la quéte d’identité d’un sujet perplexe ou tourmenté.
Néanmoins, une question mériterait d’étre posée : ne faudrait-il pas
penser a re-fonder, re-construire les rapports humains sur un métissage
des valeurs passé/présent ?

Oujda qui m’habite. Souvenirs des années cinquante/soixante est
finalement un récit trés agréable a lire d’autant plus qu’il est parcouru par
un humour trés fin et des péripéties narratives hilarantes.

Faouzia BENDJELID
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Annie Thébaud-Mony, La science asservie. Santé publique : les
collusions mortiferes entre industriels et chercheurs, la
Découverte, Paris, 2014, 309 p

S’il est un mot ou une phrase pour qualifier cet ouvrage, ce serait sans
aucun doute, celui de recherche engagée, militante mais aussi celui de la
rigueur méthodologique. C’est aussi un livre écrit avec passion, avec une
certaine émotion qu’on retrouve aisément au fil de la lecture. L’auteure,
Annie Thébaud-Mony, sociologue de la santé et directrice de recherche
honoraire a I’Institut national de la santé et de la recherche médicale
(Inserm), a écrit ce livre en hommage a son compagnon Henri Pézerat,
physico-chimiste et toxicologue, décédé en 2009, qui fut également un
scientifique acharné contre les atteintes a la santé des travailleurs. Ils ont
lutté chacun dans leur domaine respectif pour faire sortir certaines vérités
de ’ombre et remettre en cause les stratégies de doute et d’incertitude de
certaines multinationales a I’encontre des risques industriels. En restituant
les mécanismes en jeu dans la dissimulation quasi volontaire des effets
pour la santé humaine des nombreux risques industriels, chimiques et
toxiques, Annie-Thébaud-Mony en arrive, munie de faits précis et bien
documentés, a constater les innombrables collusions entre chercheurs et
industriels, car ce qui lui est insupportable, c’est bien ce cynisme
industriel a I’égard de la vie humaine lorsque celle-ci est soumise aux
intéréts économiques et financiers.

« Genese d’un paradigme : la stratégie du doute sur les risques
industriels » est le titre de la premiére partie de cet ouvrage. L’auteure
analyse les principaux fondements de ce paradigme du doute et de son
déploiement par certains scientifiques et médecins au profit des plus
grandes firmes multinationales dans le but de produire de I’incertitude a
I’égard des risques et des substances toxiques qui Se sont aveérés
dangereux pour la santé des travailleurs. Elle montre également comment
la santé publique s’est inscrite dans cette logique du doute dominée
presque exclusivement par une idéologie comportementale rendant
I’individu responsable de sa maladie. L’analyse fine des différents
chapitres montre explicitement, a travers des travaux d’historiens et de
journalistes, comment s’est constituée 1’occultation des effets néfastes de
quatre toxiques anciennement connus pour leurs méfaits sur la santé qui
sont le plomb, I’amiante, le nucléaire et les substances chimiques. Le cas
du plomb, ce toxique dont les effets évidents pour la santé des personnes
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a cause du probléme du saturnisme est reconnu comme substance nocive
depuis des décennies. Il agit notamment sur le développement cognitif de
I’enfant du fait de son utilisation dans les peintures des anciens
logements. Il peut aussi étre retrouvé dans les conduites d’eau potable et
dans de nombreux équipements industriels. Bien des chercheurs ont
démontré sa dangerosité méme a de trés faible dose. En dépit de ces
connaissances, l’industrie du plomb s’est arrangée stratégiquement a
contrdler la recherche médicale dans le but d’augmenter ses profits. Le
plomb reste toujours un probléme de santé publique qui est loin d’étre
résolu. Son introduction dans les carburants d’essence au début du XX°
siecle -appelé aussi essence plombée- et les dangers d’une pollution
urbaine au plomb di principalement aux gaz d’échappement ont demeuré
longtemps nié et dissimulé au grand public. Il leur a fallu attendre la
mobilisation de plusieurs scientifiques —minoritaires— et surtout de
recherches indépendantes de I’industrie pour que I’interdiction du plomb
soit incontournable.

De la méme maniére que pour le plomb, ’amiante a fait 1’objet
également de stratégies dissuasives déployées par les grandes firmes
industrielles afin d’empécher la révélation de connaissances sur sa
toxicité. Pour cela, ces industriels n’ont pas hésité a s’aligner et a
négocier avec des médecins et des scientifiques, travaillant a leur coté
dont le seul but est de contréler toute information démontrant les dangers
de I’amiante. Deux historiens, Jock McCulloch et Geoffrey Tweedale, ont
pu analyser et dévoiler les stratégies internationales utilisées par les
industriels de I’amiante qui consistent a disqualifier un nombre important
de recherches démontrant clairement la dangerosité de ce minéral. Afin
de développer le marché mondial de I’amiante, de grandes firmes
américaines et européennes ont réussi a produire et a utiliser ailleurs dans
d’autres contrées cette fibre dangereuse dans différents secteurs de la
construction, de I’automobile, du BTP, du textile, des chantiers navals,
des raffineries et bien d’autre encore. A partir de 1960, malgré le fait que
I’on ait établi clairement la dangerosité de 1’amiante en raison de la
survenue du mésothéliome (cancer de la plévre), la production de
I’amiante n’a jamais été aussi importante, elle a méme enregistré des taux
de production et de ventes les plus élevés. Ainsi pour défendre I’amiante
et perpétuer son utilisation, s’instaure alors 1’idée d’un « usage contrélé
de I’amiante », c’est-a-dire, a un certain niveau et selon certaines formes,
on peut éviter la survenue des maladies. Le primat du chiffre et la
recherche de la preuve I’emporte sur la vie des personnes, autrement dit,
comme I’évoque justement Annie Thébaud-Mony, «la «preuve »
chiffrée prend le pas sur la « preuve » vécue », (p. 68).
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Le méme scénario se produit également pour le nucléaire et les
pesticides ou les logiques du doute et du secret dominent largement face
aux connaissances scientifigues des meéfaits de ces substances.
L’instrumentalisation de 1’épidémiologie par quelques scientifiques et
chercheurs de renom renforcera pour une grande part la production de
I’incertitude a 1I’égard de nombreuses substances cancérogénes présentes
en milieu industriel.

La seconde partic de 1’ouvrage intitulée « Contre-pouvoirs
scientifiques et luttes citoyennes contre le doute et I’invisibilité » analyse
le parcours de ces chercheurs, travailleurs ouvriers et citoyens engagés
pleinement contre les atteintes a la santé des travailleurs. Annie Thébaud-
Mony revient sur son expérience et celle d’Henri Pézerat. Deux
itinéraires jalonnés, a la fois, par un engagement scientifique et militant
aupres de ceux et celles, victimes de I’amiante, de la silicose, du risque
nucléaire et chimique. Parmi les combats réalisés en coalition avec des
collectifs constitués par des victimes, des citoyens et des scientifiques
contre les catastrophes industrielles et environnementales, on retrouve
celui des ouvriéres d’Amisol a Clermont-Ferrand, une usine d’amiante-
textile entiérement contaminée et la création du Collectif vigilance
Franklin alertant au sujet du décés de plusieurs enfants de cancers dans
une €cole maternelle & Vincennes construite dans le périmétre d’un
ancien site Kodak. Aujourd’hui, d’autres combats et mobilisations
continuent grace a la mise en place de réseaux multidisciplinaires a
I’échelle locale, mais aussi internationale en mettant en synergie les
savoirs d’expérience des travailleurs avec ceux des scientifiques. La
complémentarité de ces savoirs et leur alliance constitue, en effet, un
contre-pouvoir puissant pour plus de visibilité et de reconnaissance aux
atteintes de la santé au travail.

Lamya TENNCI
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Résumeés

Salim DRICI : Geneése et permanence des pratiques funéraires de la
préhistoire au monde antique en Afrique du Nord

L article propose une analyse de la genése des pratiques funéraires
et leur permanence en Afrique du Nord, et ce, de la préhistoire a la période
antique, en se basant sur les résultats de recherche et de fouilles archéologiques
dans plusieurs sites. L’ auteur de [’article avance que l'intentionnalité derriere le
geste funéraire affirme l’existence de ces rites ; et si les sépultures ont été
attestées en Palestine et en Irak il y a cent mille ans, les nécropoles du Maghreb
dévoilent elles aussi [’ancienneté de ces rites.

Mots-clés : Préhistoire - rites funéraires - la mort - offrandes - croyances -
mobilier funéraire.

Nafissa DOUIDA : Croyances et rites de mausolées en Algérie a
’époque ottomane

Nous abordons dans cet article le role et I'importance des mausolées en
Algérie en tant que lieux d’enterrement et de résurrection de vie, dans ses
dimensions immatérielle et spirituelle, sur les plans social et religieux. Une
lecture de quelques rites et croyances nous permettra d’analyser ['exemple du
mausolée de Sidi Abderrahmane Thaadlibi (Alger). L’Algérie, a [’époque
ottomane, a connu une diversification civilisationnelle, sociale, économique,
religieuse et urbaine, ce qui rejaillira sur les édifices religieux tels que les
mosquées, les zaouias, les medersas et les mausolées qui ont bénéficié eux aussi
de cet environnement d’ouverture religieuse et de cohabitation doctrinale
régnante a cette époque.

Mots-clés : Mausolée - rites - croyance - époque ottomane - Sidi
Abderrahmane Thaalibi - Alger.

Hamza ZEGHLACHE et Monia BOUSNINA: Espace sacré et
pratiques rituelles a Sidi el Khier (Sétif-Algérie)

Les auteurs proposent le culte du tombeau du saint Sidi el Khier a Sétif
comme objet de cette étude en avangant que les habitants, par leurs croyances,
aspirent & réactualiser un événement sacré qui a lieu dans un passé mythique.
Ainsi, la société revient a sa structure mentale traditionnelle, cycliquement, a
travers la perpétuation du rituel. Ces pratiques anciennes survivent en symbiose
avec I'lslam qui, loin de les effacer, leur a conféré un véritable statut religieux et
les a reconnues comme facteur de cohésion sociale. Ces rites ancestraux, qui
peuvent remonter a des coutumes antéislamiques, ont été structurés par des
confréries en leur donnant un statut social reconnu par le support de « lieux
symboles », qui ne sont autres que les mausolées.
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Mots-clés : Espace sacré - mausolée - rites - confrérie - Sidi el-Khier - Sétif.

Ali NABTI : Le cimetiére de Sidi Boudjemaa et les femmes d’Ain
Sefra (Naama-Algeérie)

Cette étude proposée analyse [’actualité de certaines pratiques d’un groupe
de femmes se rendant au cimetiere du saint Sidi Bou Djamaa (Ain Safra - Wilaya
de Naama). Leur présence répétée dans cet espace s’est transformée en
phénoméne nécessitant une lecture de ces visites, surtout du fait que la majorité
d’entre elles s’installent aux alentours de ce cimetiére durant des heures, ce qui
induit ’existence d’interactions sociales de différentes dimensions. Et puisque
ces lieux sacrés rassemblent pour ces femmes une valeur mémorielle liée au
passé et le fondement d’un espace de vécu quotidien, [’objectif de cette étude est
donc de s’interroger sur le statut de ce cimetiére en tant qu’espace public a
« fonctions latentes » et de symboliques diversifiées.

Mots-clés : Cimetiére - femmes - mémoire - vécu quotidien - espace public -
Sidi Boudjemaa - Ain Sefra.

Mohamed HIRRECHE BAGHDAD : Le « Quarantieme jour » : approches
anthropo-philosophiques

Les rites sociaux ont des durées précises. Le Quarantiéme jour est célébré a
deux occasions distinctes : la naissance et la mort. L’événement de la naissance
est accompagné d’un sentiment de peur et d’angoisse pour la santé de la mere, il
ne disparait qu’apres quarante jours. Concernant le défunt, il y’a aussi une peur
qui hante les proches quant & sa destinée et sa « réelle » mort. La célébration du
Quarantiéme jour marque le début des retrouvailles et [’acceptation de la mort
(le deuil). Cet article montre que la durée de quarante jours n’est pas choisie au
hasard, elle correspond a des considérations psychologiques et médicales. Elle
est aussi influencée par le contexte social et économique, car nous avons
aujourd’hui limité et réduit le temps consacré a ces événements.

Mots-clés : Algérie - Quarantiéme jour - rituels - naissance - déces.

Saddek BENKADA : Cimetiéres et extension urbaine en situation
coloniale : le cas du cimetiére musulman d’Oran (1868)

L’auteur traite dans cet article 1’évenement de la suppression du cimetiere
musulman d’Oran en 1868 et le considere comme une preuve, si besoin est, des
logiques d’action des politiques urbaines que ce soit en France ou en Algérie en
période coloniale. Pour I’auteur, la suppression du cimetiere musulman d’Oran
n’est qu’'une reproduction du plan du baron Haussmann qui a mis la question de
[’éloignement, et de la suppression, de certains cimetiéres au centre de sa
politique urbaine d’agrandissement de Paris.

Quoi qu’on puisse en penser donc, le cimetiere est loin d’étre consideéré
comme un élément neutre des politiques d’extension des villes ; on peut dire
qu’il en est méme un des élements moteurs. Quel que soit le régime politique,
capitaliste ou colonial, la question de la suppression des cimetiéres intra-muros
s’est de tout temps posée avec acuité aux décideurs locaux.
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Mots-clés : cimetieres musulmans - désaffectations - extension urbaine -
spéculation immobiliére - Oran.

Régis BERTRAND : Origines et caractéristiques du cimetiére francais
contemporain

L’organisation des cimetiéres francais tire son origine de la déclaration
royale de 1776 et du décret du 12 juin 1804. Le cimetiére parisien du Pére-
Lachaise, ouvert en 1804 a été un lieu d’expérimentation et un modele. Les
espaces de circulation, plantés d’arbres, y sont distincts des espaces
d’inhumations. Les concessions de terrains, « perpétuelles » ou a durée limitée,
permettent d’établir des caveaux de famille. Des rites nouveaux apparaissent -
visite des tombeaux, dépot de fleurs, etc. Le cimetiére est un lieu d’édification et
de moralisation des visiteurs qui doivent y observer un comportement
respectueux. Les croix, symboles religieux et statues en font I’espace urbain le
plus religieusement marqué, méme lorsqu’il est laicisé, a quelques exceptions
pres, en 1881. Il rassemble au XIX® siécle des tombeaux aux formes horizontales
ou verticales, de matériaux, de style et de dimensions variés, parfois sculptés. Au
XX® siécle, les fabrications de série I’emportent, les épitaphes se réduisent, la
sculpture devient rare. L’incinération, propagée par la libre pensée, exige la
construction de crématoriums et de columbariums. A la fin du XX° siécle,
certains cimetiéres urbains font [’objet d’un renouveau de recherches
paysageéres.

Mots-clés : Législation funéraire - rites - Pére-Lachaise - types de tombeaux -
incinération - France.
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Salim DRICI: Genesis and death rituals permanence in North Africa:
from prehistory to the ancient world

The article suggests an analysis of the genesis of death rituals and their
permanence in North Africa and this, from prehistory to the antique World,
based on results of research and diggings in several sites. The author argues
that the intentionality behind the funeral gesture attests the presence of these
rituals; and if graves were confirmed in Palestine and Iraq a hundred thousand
years ago, the necropolises of the Maghreb revealed the age of these rituals too.

Keywords: prehistory - rites, death - offerings - eliefs - funerary furniture.

Nafissa DOUIDA: Beliefs and rituals of mausoleums in Algeria during
the Ottoman era

In this article we discuss the role and importance of mausoleums as burial
spaces and life resurrection in Algeria, in their immaterial and spiritual extents,
regarding social and religious aspects. A reading of some rituals and beliefs
allowed us to examine the case of Sidi Abdurrahman Thaalibi mausoleum
(Algiers). Algeria in the Ottoman era knew a civilizational, social, economic,
religious and urban paradigms. What brought benefit onto religious
constructions such as mosques, zawiyah, madrasas (Kuranic schools) and
mausoleums, which themselves took profit from the context of religious openness
and of then Ottoman ruling doctrinal promiscuity.

Keywords: Mausoleum - rituals - beliefs - Ottoman era - Sidi Abdurrahman
Thaélibi - Algiers.

Hamza ZEGHLACHE and Monia BOUSNINA: Sanctified space and
ritual practices at Sidi el Khier (Setif- Algeria)

The authors suggest Saint Sidi el Khier’s tomb loving in Setif as object of this
study, advancing that dwellers, through their beliefs, aim to refresh a revered
event which holds a place in a mythical past and, this way, people reconsider,
constantly, their traditional mental structure through ritual perpetuation. These
old practices survive in symbiosis with Islam, which, far from denying them,
conferred on them a true religious status and recognized them like an element of
social integrity. These ancestral rites, which may be traced back to pre-Islamic
customs, were structured by brotherhoods in granting them a social status
recognized through the support as ‘“symbol places”, which are not but
mausoleums.

Keywords: sanctified space - mausoleum - rituals - brotherhood - Sidi el
Khier - Setif.
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Ali NABTI: Women at Sidi Boudjemaa cemetery in Ain Sefra (Naama-
Algeria)

The suggested study examines chronicles of some practices of a faction of
women meeting at Saint Sidi Bou Djamaa cemetery (Ain Sefra - Wilaya of
Naama). Their frequent attendance at this place turned into a curiosity requiring
a study of these visits, mainly due to the fact that most of these women settle
nearby this cemetery for hours, the fact which causes social interactions of
different proportions. Since these sanctified places collect for these women a
memory value bound to the past and the space founding of daily living. The aim
of this study, thus, is to enquire in the reputation of this cemetery as a public
space of “latent functions ” and of manifold symbols.

Keywords: Cemetery - woman - memory - daily living - public space - Sidi
Boudjema - Ain Sefra.

Mohamed HIRRECHE BAGHDAD: The “Fortieth Day”:
Anthropologic-philosophic Approaches

In any society, there is absolutely a usage of time and space which manifests
itself through individual and collective practices. Regarding the use of time,
duration calculation imposes itself on actors; based mostly on reason, feasibility
and pragmatism, to put into effect the relative actions. This gives a meaning to
diverse event practices and customs.

This hypothesis is discussed on the occasion of the celebration of the 40th
day after two separate events: that of the birth of the Child and the death.
Although they are separate, we believe that they obey to the same temporality.
The idea of the random (the irrational, the random, the fantastic...) being
excluded from our analyzes, arguments reinforce our approach which suggests
that the gradual process of life toward death is similar, in some way, to the
progression of the death to life.

Keywords: Algeria - Fortieth Day - rituals - birth - death.

Saddek BENKADA: Muslim cemeteries and urban development under
colonial domination: Oran Muslim cemetery case (1868)

The author discusses in this article the event of Oran Muslim cemetery
clearance in 1868 and considers it as an evidence, if necessary, of action logics
of urban policies whether in France or in Algeria during colonial period. The
author deemed the clearance of the Muslim cemetery of Oran only a
reproduction of Baron Haussmann'’s plan, who put the issue of removing and
clearing away some cemeteries at the center of his urban developing policy of
Paris. Whatever one may think, therefore, the cemetery is far from being
perceived as a neutral element from cities’ development policies; we may say
that it is even one of the vital elements. Whatsoever is the political regime,
capitalistic or colonial, the issue of intramural cemeteries clearance is ever
raised with acuteness to local decision makers.
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Keywords: Muslim cemeteries — clearances - urban development - land
speculation - Oran.

Régis BERTRAND: Origins and characteristics of contemporary
French cemeteries

French cemeteries management draws its geneses from the royal declaration
of 1776 and the decree of June 12" 1804. Pére-Lachaise Parisian cemetery,
open in 1804, was an experimental space and a model. Traffic lanes, planted
with trees, were distinct from burial spaces. Ground leasing, perpetual or of
finite time, allowed to establish parental vaults. New rituals arose: visits to
graves, deposit of flowers, etc. The cemetery became a place of edification and
morality for visitors who observed a respectful behavior. Crosses, religious
symbols and statues made the urban space the most religiously marked, even
when it was secularized, with a few exceptions, in 1881. Pére-Lachaise cemetery
collected in the 19™ century tombs with horizontal or vertical shapes, of
materials, of various style and size, carved at times. In the 20" century, fabrics
in series prevailed, epitaphs decreased, sculpture became scarce. The
incineration propagated by free thought required the building of ovens,
crematoriums and columbaria. By the end of the 20" century, some urban
cemeteries were subject in seek of landscape.

Keywords: Funerary legislations - rites - Pére-Lachaise - types of tombs -
incineration - France.

152



Centre de Recherche en Anthropologie Sociale et Culturelle
Technopéle de I’USTO - Bir El Djir — Oran (ALGERIE)
CRASC - BP 1955 Oran El M’naouar
Tél +213 (0) 41 72.06.95/ +213 (0) 41 72 07 03 Fax +213 (0) 41 72 06 98
E-mail : revues@crasc.dz ; insaniyat@crasc.dz; Site web: http://www.crasc.dz

[ Bon de commande ]

NOM OU TAISON SOCIALE .....vviviieveiiieeit ittt etee e et et et et et et et ettt e e e et e e e e e eneas
AdIESSE ..o
Tel oo

*

*
(é
*

*

*

*

*

@

t

* %

*

*

puisé)

Volume | : 1997
N°1 : Le travail (épuisé)
N°2 : Espace habité (épuisé)
N°3 : Mémoire et histoire (épuisé)
Volume II : 1998
N°4 : Familles d’hier et d’aujourd’hui (épuisé)
N°5 : Villes algériennes (épuisé)
N°6 : L’école, approches plurielles (épuisé)
Volume I11 : 1999
N°7 : Paysans Algériens
N°8 : Mouvements sociaux, mouvements associatifs
(épuisé)
N°9 : Maghreb : Culture, Altérité
Volume IV : 2000
N°10 : La violence : Contribution au Débat

OO0 O OO0Og 000

N°11 : Le sacré et le politique
N°12 : Patrimoine(s) en question(s) (épuisé)
Volume V : 2001
N°13 : Recherches urbaines O
N®14/15 : Premiéres recherches | O
Volume VI : 2002
N°16 : Réalités, acteurs et représentations du local
en Algérie (épuisé) [m|
N®17/18 : Langues et société (épuisé) ]
Volume VII : 2003
N 19/20 : Historiographie maghrébine / Champs
pratiques (épuisé) [m|
N°21: Imaginaire/Littérature-Anthropologie O
N°22 : Pratiques maghrébines de la Ville O
Volume VIII : 2004
N®23/24 : Oran, une ville d’Algérie (épuisé) O
N25/26 : L’ Algérie avant et aprés 1954 (épuisé)
O

Ooo

Volume IX : 2005
N°27 : La socio-anthropologie en devenir (épuisé)
]
N°28 : Espace - Acteurs sociaux-Altérité (épuisé)

[m|

* N®29/30 : Premiéres recherches I O
Volume X : 2006

*N° 31 : Religion, pouvoir et société (épuisé) O

* N 32-33 : Métissages maghrébins O

*N° 34 : Le sport. Phénomeéne et pratiques O

Volume XI : 2007
* N* 35-36 : Constantine. Une ville en mouvementO
*N° 37 : Vécus, représentations et culturalité ]
*N°38 : Le local en mutation O
Volume XII : 2008
* N 39-40 : Regards sur le passé et enjeux
de la mémoire, aujourd’hui (épuisé)
*N° 41 : Enfance et socialisation (épuisé)
* N° 42 : Territoires urbains au Maghreb
Volume XIII : 2009
*N° 43 : Discours littéraire et religieux
au Maghreb
* N 44-45: Alger : une métropole en devenir
(épuisé)
*N° 46 : Idiomes et pratiques discursives
Volume XIV : 2010
* N 47-48 : Communautés, ldentités et
Histoire (épuisé) O
*N° 49 : Savoirs et dynamiques sociales O
*N° 50 : Varia O
[m]

O Ooo

oo

Volume XV : 2011
* N®51-52 : La Sahara et ses marges (épuisé)
*N° 53 : La Montagne : populations

et cultures
* N° 54: Tizi-Ouzou et la Kabylie: mutations
sociales et culturelles O

Volume XVI : 2012
* N* 55-56 : Jeunes, quotidienneté et quéte d’identité

* N*® 57-58 : Algérie, 50 ans aprés I’indépendance

(1962-2012) : permanences et changements O
Volume XVII : 2013

* N°59 : Famille : Pratiques et enjeux sociétaux [

* N 60-61 : L’Ecole : enjeux institutionnels et

sociaux O

* N 60-61 : L’Ecole : enjeux institutionnels et

sociaux O

N° 62 : Varia O
Volume XVIII : 2014

* N 63-64 : Le Hammam en Méditerranée O

*N 65-66 : Algérie 1962 O
Volume XIX : 2015

*N° 67 : Variations culturelles m}



% Nouveau tarif & partir du Numéro 23-24 (2004)

Désignation Prix au numéro Abonnement annuel

N/simple N/double Etudiant Particulier Institution
Revue 350,00DA | 500,00 DA | 800,00 DA 1200,00 DA 2000,00 DA
Insaniyat 15€ 25€ 30€ 50 € 80 €

% S’engage a régler la somme de : |

[1 En espéces O
[] Par chéque bancaire O
U Par virement au compte O

RIB (DA) : CRASC. CPA Hai Es Salem Oran 004 00 402. 401. 70. 433. 02. 14
RIB (€) :CRASC. CPA HaiEs Salem Oran 004 00 402. 520. 433. 02.90. 02
SWIFT CPA LDZAL XX

Date et signature



Dialogue Méditérranéen

Revue Académique Spécialisée en Sciences Humaines et Sociales, éditée par
e Laboratoire de recherche sur les études orientalistes de Civilisation du
Maghreb Islamique- Univ. Djillali Liabes- Sidi Bel Abbes / ALGERIE

|
)
1
;

Edition
le Laboratoire de recherche sur les études orientalistes
tion du Maghreb Islamique-

1112-945X
Dépot légal 4402-2009

Impression

A6

wen

ETEYYE, T
Shssererreetiy’




]

Academic Journal of Social
and Human Studies




eslsile |

Lol aiaWlasp lall g LasJy g 0¥ A yihalli Lol

o Al b o gyl dlovall jauas
(olyg - dudlailly dicloioXl Livglougy il 5 Eusmll 3S,4)

o aials 6 Mgyl G e pugagydi] e i 01 s gl e Giiee plad] ge aibil]
i g Ll atduny ol el olosnll goomne oo wlilus] /e o0l ol "olgadl dlind”
Mg g9, ¥ =ilasmys $3=> o 9 dawli¥l ele Al polell Sies g dolSLl cadll ielly ols¥)
d>loww gl > il ano
($ARI0 3G (St | gt i i
7D- | eVl | UPE [ O
(2005-1997) -bgus sl
2015 lyes 11 Auill azly (2014-2006) suls oo ile
sole aisa jlac pndidl jae b
WEPRPETANT Y
(omal) G2gl lo (L) juill ddains (2010-1928) 59,1 samna (2009-1935) bylac-cul spa> (1999-1946) Jsle 5505
(o) sordion 4l aae (2014-1931) rsslor it yund saoa (olds) 0980y Loy g (10 papls) sloals el (wliSee) Bpsse pgase
(353 Homd 5299LS (3-505) s9pmh 3o (uara) $ol 2l ol (s diilo) (gl corinS (BoLpN) A4d)g do>
(g Gluigyd) (etigh s (pail) 5yLai®i- 106 oare (1 Jud) sl sosl (puidgyrmpuSl) wgS ylo (2014-1934) Ligly S L6
{omigd) duid sradf sre (3541) o o ploomyl sre (53 i Sdlains (8 pupls) sasslle arig, (o) b s 08>
gr20 yaai (puld) SSILo sammo (puibdgr i) gano sol (gl y0) gy ¥ ;_5)4‘-"“ (uigd) o] solls ‘(eahiéeﬁ‘uns-.") $r slgyol>
{onig3) Il san (195) Jgumss sLa (334) g)lo e L(2010-1924) pligys (5551 .(LS3) iiSotol gubssl (ad) gusdlo 9093 (52)L50)
{oltdie) M clyle
dcolall Aol
(thLS yoc igieigs sasl Brogs yasi BilrSer o> 292 yol 0o 1 aan] poarily i grenll pawgye] Jile doas
G diio o] o pedall auly phgss aradl aic sa> 00 @Il doo Bpdpd prawli-saso Sl e s)hes Gl e
(g Bag) o @bl aa ot B g Gty G Sl g i gtilo (satga red pililo Tl L pila dugy
(2015-1932) & joLadl s . aaly aasd udy slyo (olaels ) ol s ddgs g0 2158 adida- gl dali
delyadl aid
(90T 0 B2y 3913 2and L (i B (i adr o Ajed pla—c (o diille g S B)las
P EINUEN BT T TP T e DYEES
rd) did
(§3ed 3and Saaw DAty (> ded (bl S B8 (1 Gobio ulply ologll aue
g3 3158 g8 rrgdo0 dujguo yole siso slae

al¥lae B3l 9 Algs o s Bt oy duolaw T upnidf dilal

Olr29 - ) i - USTO - ,e0ld) culadll lgic

S9adl =gl mg- 1955 Ly

S ol o9 - 31000 : gaudl 50, J

s asls

(+213 41 7207 03) +213 41 72 06 95 : puSLall
+213 41 72 06 98

insaniyat@crasc.dz revues@crasc.dz www.crasc.dz

2253-0738 o) 03y | 1111-2050 sws, 97-771 ngJLEJI glaXl
Lo gua, ¥l 8 cooe 1 51 sl e Bygpintly e ¥ o g Lgalovus] g1 re ¥ Byp-dilf ¥LG1 ;03 ¥ ;
idlai)l g dpclons Xl A

£2350 : ool



aelaia Yl polally L glgng Y1 3 Tyl el clslis]

Olypy — Ll S
2 <19 Ay 2015 ol — o 91 <68 sas

Ao 5l wgiby wlsliad






) Ja gy

S T5laYly Lsbin 1 pslally Lirsles 531§ Ao T y3l5r e il
51 08 ol wlblpw] mbg I3 2281 Lzl Jlaw g oY Lsiage
.;B_'i” djtu".c é 4.?)L'>3 UL’}”

08 Ll doos ly i 1 5 Rl (il Bymall VLl 5 ]
Al 3wl 1St Sl il s Se 5Vl sl Gk

Qy.é.or}l.lﬁj cJﬁéwujﬁMrJ‘éTWToﬁoimﬁw|éM|bﬁm
4.\.'>L.a Sy JLal

‘aLb.u (uLGLJJ‘ IR J Lo.v) Ldle 30.000 4.>J.w.U Y pr> LT u| >y Y
e waddos @y of wa LS (Times New Roman 16 LUS)I Lis) Word
S e Lalie LS (5) pwed o Ldle (1000) T sl ¥ (JUE daly

(CV) digl! g daodadl 45 s CJ:@.U Jlis g, sl e

oyl ‘U-"-‘ b o i Jii JBl g
ol Bl )l G (Y1 o) cmalainia e puSo —
Al 585 el o oLl ol YRl L8 gy

S G T wlalas Loyl Al Juiins 3

WM 4000 j5las ¥ il Guale i Ty wdlae) (59,8 «iS) iy (e —
celef @l dUd Ly

Jealll colygiSs Axgybl lpas sl ol Jlel boe coy (B -
(LA S Ly Lo 14.000) ... srolal

o oS Al Jhaol inolggd! LS iy 4

rolisdl

oSl byl damdll B3l QU S50l A, (1985) A saw ¢ pulill 5]
90 oo



- ilano 3 Jlis

2oo¥ 5 sl ¢ lia Yl el plSs pall 5,5 cuals” <(2006) s coal> o
3 @l 355 oy 34 sas cobolwsl ¢ "l olay Dgas Lals Ol
" 2524 0o ¢ yramegi ST il Tuslein Y1 Lin gl Y
: tlox 3o pos doalas

sll o M Teay S5l Topmeall IS0 000, Lasle < St
L o330, 831 & condl 3550 lpdio <olay ¢ 5151 3 dygmendl AS 3l ¢ (Gru)
90 o Bl Lslain Y]

ol Jlosl

g 51l S Bagandl ISy Loyl Ayl J 0S5 ((1990) 558 dole
90 po cenSun ey — 5 Gu)lh Al 4&Lo3:,ﬁl rJ.c J Ugo of giSo ?u-j)bi

PG 5 Word  gollss 3y (... dsladl gl S5V BS1,30N) loge I Jus 5
.)JL@.“} O‘}'udl cr.\SJSJi)SS &

L 55 e 28l EBIsll wny Y] L3301 Jpd Buled ol Y 6

Lg Sl s J| Blo] Ul sue oo plidws Leaidl JEll calo JI Juys 7
il

el i) WMy Y] Aonall Yo 35 Bolsly s ¥ 8

S pBse iy (il Jg> ST wlisles Jal 0 9

WWW.crasc.dz



Daelaia ¥l polally L glgng Y1 3 T30l Aaall clslis]

Olypy — Ll S
2 <19 alawy 2015 olg> — Jo 3l (68 sas

W _ymm

4wl yvgiby wisld
SS9
T oynay (o plily 2(2015-1939) pllu o Lkl (2015-1931) &3 olill e
Sk (b daeg B3 oy Golo 1ol ‘»,34.03
F e e e gl AR
Lo ettt et g, AR
4l CJ)L‘.H JB L 5y00 o 45l A_:L\..J)Lo.ll 4y yalisl g slas ¢ Y f'd“
L5 et e (oo 21 4.de) L 3] Jlaty Gyl B il
sl I Sl § e oYU Loladl ugiblly wolaiiall (8aygd duis
L1 oo IR
R Wy.w il Ladlg odll <Ll i gt Aoy SINE G B e
87 e (g 11 ALY (13l i)yl
35 Glydi-dalaill) c-b.d.a”u.aﬁi—l..uj drar gy (S OJ.uLoc‘fuL!‘;Lﬁ

(wfdl 4.&‘.”4) FEYIL _}-'jﬁl ul.')l.ﬂ.a 4.u4.~.uj| (.J‘J-'-' WJJ#M

o,,u.u Yo gslenia¥l magll il augilly Bl BB oy Golo
75 e (g 1| uJJL») (1868) s Lpodlsl

107 . (s 31 A.xJJL') 8 ypoladl dpud a1 5 il s.:‘f.o.ej J}«a| cJJ‘JaJJMJ



de giso Vo
Loty wlidl Guass Semeadl Jadlly oyl oLl ¢ Sy sl

B9 .o e e pilly Bl
S uog 4

oo 3 BSslally Lusdl i)l salss caseadl s Jlad s ol 3
T e et ettt ws & Sals) fﬁ"
73 s wlagysS Lyye pliy olas Wl wie LGS Lyas GbSoJLo:-
u.ay).xp.orla.v Byolall 3 dl 3 Lud iy pladl jalall “J}‘;L’yﬁﬁ
BT e e s (A ) 4RI olaky
sy o iy liidly @lipas)l @l S5 S5 Bany ¢ 090> Jas]
139 e (s 1 ARG 436
} u|;|J9

O wuedl 3blgill A ganll W.U cJ.uw.ll ‘J.-Jl c@}o—yy @|
143 e, (o 3 | sud.!l.;) g.».u LY ‘;la.‘ ue-»->l-.’1‘5 sl
oladdo

C£- :%,Jl L:IJL,



10-7 g0 <2015 glsa — Juydl ¢ 68 sas wllud)

*oe

rgd.ﬂ-’
A 5l by wlelad

oogiblly leladll Goasll CGlll 13a 68 boss § @lslus] Ao 4255
Jold Jlow fepy g 3 Slatio Loy Bos 4 wod> sily < By3iliadl
Ll dihy gews of oS b Joln sapas Ly wlawdd o
LiSey LS colobasdl oda on Jasll Jodl ol sl Lixgdag ol
Ly Job sl eyl prve & a5 Pl (33U Ll g <l Ao
8l Rl Lol joliall 5,08 Guaal Ul ol Looadl 132 3 oehs
R Doyl Bapandl O Jly (L300 BV cLlgyll cetyi3l) ol gol
pbis 3 byais polis baylisl oSey lly csliiaVly 3,513 oSLT L, lLast,
oosibll Julas e Lol Lalaial il LS ¢ gauylly il ol
G Rl Llas § Lebinl wlole Lhoy L3plall
. Ag,lsaul

o Bs il banly i el Tl Bl W s
SIS Byl B Gs gl Wl TP S sl L plaia¥l Buge
Fl 28 G Chysliadl Gugilll Ll pil el < Gladl 138 3y Lol
JUES (RLTIIIve Cgtgd pale Jlis pdse oL 8l Jled 3 sl W1 Y]
VIS QYR [0 SSWI G LYol oY1 Lol wlelaadl Guals O
oo Sl 23l Ul BB Mo G Tgsal 3 2l ey B
o Golll bl gl Blsly 19 ol e dols BV clale b
80 Lwidd L olgtion ¥ Dl cgll DBl ugib) 5B SVl AN
A il Blss o wpanll § @ llgs plis BLASS| pos oyl 20
G el sls¥l wldas Jol byl oSy Lyl gugib 3925 Lndyh
oo S 5 T 8 1 b Ll i 1y ¢ gl 5 5] Ll
b)) SBEYly wlaiiadl cu Sl 9B LS bt LB (L, dewy
o A3 oo JUeSy bwgill el Blhs e Lol Al logas



H.uu

@3S s wlesars Hlpk SHal 3 B3ludy puistie pdlasy @l yisl
13 a8sll 3 Sl Gy 08 wlules

el § i ps¥ly ol wlegsyl @Vl @O Lol sanll polasy
ooiblly oluylall Dlas J) Bagg0 Lo oy 3] Ligltis 0SLely Lo}
Sl 0o ilr e epll buad e« ) sl 0 Ly Lol
Loyl )5 Laawd Loledall Lisdl IS5 5505201 mainall 3 Ll
AST )b GlwY Dlael by 850 oda 3 [lasyl wdye 1 LYl
oAl 33 3 oLl sl Byl i Bl oy s L
Lsill BV 03a oo ol ST sLdll G s Losas <@l plaialy
gl Yl Y1 sUSTy daand ruj (Sl asiio

GNE Brex Taalus 45 (A> 0V Byl pade e Ll 515,V
o 3By G osSe oY Lalae jad (L3I US 3y ol Y1 O L gy Lo
G Ll LU JJl g LS c".;c\n dlad Lol Lwaill oSLYI
o T 331 3,05 O Jll Lislo 0S5y . b Gibais sl ol ¢ usll
Ol oWl Jogi iw,ladl oda IO ced ¢ ipuglil)] izl o>
Jlosm” L WL ST Y] cenandll jalbe 0o pllly (s 5lial il
bl ALl Ly lyainl IS e G900 JSiy <Al T SAl agy
DI Lolbely o0 Lguo ol o3a « sl Pl o el ladl 03a gl
Yl el Sls Lekogy byiney Lilad L

Opre Arargy G il Ll 5Ly OB (ol Jad Ludly U
Lol Sl Lo, o i Sagll bl Gy <ol
wl Sy gl wlolbdl I pogaddl olid¥l (W3l wilyy s pladl
Y Bguidl s¥igd Sodll Hsandl GBSy Sl caoas J) b8 Gudy 8yl
whlisY iy o)y SRl Js 5 Gl J] d5Y Eaall oy
ho (5 g ca.»Jl glm | (.L.?.GL&L?Y‘ Jolall il s Lols ¢ (5,51
il (Lo o S i 0L YL jndll G ol aniay W clao a5
cleSh pll Lgd

e T IMESIVI g U PURCITAN [ E QL PR PINY PP RVE SRUP &3
wloldl D g baylly Lolslly Lsboyll baolal 3 G3iladl (ol



pels

)}o.v ¢ Jul>d _; [ ULUJI 2 SV el 052 dnelaadly Lo\l
3Ll 850 3 b oo [N TP [ PR Sl bl e
sl AUl Dol 3,85 yladl Kis dmgigy <3Blly 3oYl Lua
RY) g";??fj":"” Slad!” ol @..433 S oveey W s>l 3 (dlLoJl
U3kl csll e eyl Ll (Lo JSiy caplin wsll ) 3Ll

(8 polally Bipandl 51 G Lsylols il i3 pydse paig b § Ul
O8I Ol o 2l G:aoj.w.ll BB o Golad LwdIld ;oS Caas s CJSS.e
b yolis axi LSl Jdl oSy Jo coull g Slob § b pais
piiy o Ll s oo i pandl clolwdl 03 Lol g 13 (1Sl
3l ol I goobpmsd U1 el lastiznall 3 Ly iyl 2Ll ol o
Olyps G el S Tadl Yl Bl O] Ul ) Bagalley . JlsglsS)
4dolaJl Haussmann glawsa &g 1 dwlbiwy Gl L@_Us.. Y <1868 L
I &1 yuiag 3,501 uis IN Lillyly eyl Dipas G)L" il pany ol
L8 iS5y JLiglsS Gl I Slowsell gseil) S Sgm ool LI
pill syl il e il Sl 3] colyag TedlYI Bl G
Bowny d )b wlayds Jo o plll D) Godg b calin @I JLoglsS)l
G5 I3 Ll oda wusiey a . deludl dsleadl aslgdy wihls e Lls
SN 13 &1 cEall olel ol de dlgpiel cpdl S S wlgiu
Leloadl 5,513 0Slaly wlgedl pl il 5LasVl 10 350 Yy s

el Ul s blge Loye W5 ey p0i cus Jlaall g
1 Byl angy S Ll Tndg ol Sin Wl gl
o 6@51 LIS Lyl § el el (.{;.v.u.” Ll fs_> T
S 8 eda Ll é ol Ay o 2 "dwas uSLolﬁ.w «olSy
L U1 8500 080 Lgdsha e @ Ulseally 1 a3y Ul gl
Ll By S cLgipoal LSl LIS sy ((1799-1789)
Blsts i35 plall Baladl (ogilll o] 53T 3ol 0 o0 23 0 g 3
Bagan 581 3,501 03a Lles mo oy A Dpegendl L (N1 3 paeadl
gyl 13a 25U o 00 OIS (VI Sbly Lugib paliis Balely lay Logd
i s ol I Pére-Lachaise 3u.¥ Y1 By jlad| 1804 i



H.uu

Saol 5 cosnl pS> sy (D me Blally 4 sk g
Ll Ow Aido dbad 3 03] Ua oo Ly B yolall Gpladl el |
B yolall s 1 8 il " ‘P‘jr—’ﬁdybrl.b.‘

Bl play” Lliey wlilud] s (o aall Iagd ol g eell yiag
Oy & pyosll Iag) ptsiaall Jgliadly Haadl HlasVl BasT 13] ¢ Iyl 4
sl pas I Joss Dapa S colu il 51 <o ganlly i3y Loges o yall
Ll Y polall 51 som e 13g) . maslsll oo g5l 1) LASI Landl
Jadéauﬁc.‘w.ug_ﬂb cb&&ogtdlﬂgé@)l:di (;J.r-j APIFE VIR
(T olaly 3 dash 0oy e Ledglis o3 I Tplegussll byl

800 o Gulo
Wiy G > do0 g

10



34-11 .00 2015 gl — Jujdl (68 sas eibslud)

o Aa Yl Al gilall g o altinall
dilaind) 5 _adh (MA 3 jad)

(1)8033-’ - “. .

o .

LAY

WU Sl 3 lawd (Lol OJ.U.L” 3 Sl JL: Jiys Y
oot bsis Tole ol 3¥ly coml) s Yo L glyss 501 — gl
o5y < oyl Gl 3By 23Sy SIS abuoay olud¥l o BN oy
QU Ll S o Lgie pady Loy D01 &lls ol 5T

o8 Sy o oS olslly ol o Jelidl @b G sl
cengll Lo I ugiblly 5,53 Laasdl oSLOU Lgdly Ly )l oYY
B oo Lago iy Lajliisly &> ,01 § 5lo3ll Qb Bal 4y o Loy
FOTEIPPRIIES (R e

Sl 3 DI il wlolally (ugibll dulys JEl s § U yis|
o b WY e LY Wil s SLl Sl 8y S
lo,ldly yogibl oda < 4l u"J‘ﬁ 8yl oda IO Lelain Yl 3Ll Ca'}La
b I wlaiall oalog ?4.:-}41“ 03a Llgaly Bl b ?o).aﬁl.; Lalasl |
e

LYl ALY i e LYl Wels colalball pany iy o
S QLo xs Sam s D> 0o ymg 5l Lyl palall )
(A il G 81 A5 3 A o apaall Slss Lr3sed o)liiely

M Ecole normale supérieure de Bouzareah, Alger 16 000, Algérie.

11



ldball paay Ly 25

DU LI el s3Iy Sl Slaall (Sl B eyl el o
Jall 1aa 3 C}o}lb dlall wbdball S (o cnall o Joag (09
DY wldbaall 05,0 LpisS| A ((Bayhe o (o 2yl Laanl 2dg)
Al

Tl

Wi S L ga s ol b 0sSe 31 G s A gyl
JS2l Al Jwaliyy (99 i) Ll o apall sl o glhd BSaol
Lol 8ylandl Yy canludlS Gl 8yleadl JS5 I S Yy Bols el
3Ll jsasllS

ol Jeadih maity Dbl S 1 L@ W Gyl sl
i gl T gike ()9S5 28y < Auwlad 13 15y Laygay Jhads oM Ly cams
5S 0950 cslyudl Jo Tilly oyl LS5y JSTy plaal Ciliss LS
SHL e 5l Lelsy (Llshal 5l dxye (8o f

s;.eg_?soios.oisg»bo&oé»bﬁé@;@ﬂtﬁ:@%
30y gl Oyl ! Jhagy Bjiis SLl § axly paddd Ly
pdisy ol sloally pa3Jly LSl Wbl plSs gay Sl sl
s ay cLil Loyl Lty canlo by piy o Wi 1glgil ) 1,571
Coame pBge § ULl 3 candlall sWgd ol L5, an Leogds S
by s ilas] i3y colyy o syixs Y Il ag "Lasagll” L0
IR j Ll

S0 cagalll palall ol oo daodw) 8 jlandl wlslbae 3 JolS) ((2002) same b ol
Lllgsy S Lgse aslus (2010) dbos (igen o bsly (112 .go «pas csliyl
YLl hadl csladall GGy puST g bghie INS 0o Sladiall agall 3 g 4ol
Cgmaladl lesibll olses Sl o1 8 loall 3 31y L «(1996) pey Sl s < g3 2
Clagdl Ll oy Aol 8 Lol 3 Sl ((w.0) b gx.l. cCJLo bily 54 o
23 o

12



Lbedall 85000 I35 51500 i VL Lol o gibll g woluiial

9

s GBIl iy AL B ga 1 gl ol e
elsgtdly elall g IVl oo uoﬁiu (golrall il ERISIRT
Al ssbe Jsb 69 Uy e el OVl gindl e Balaall Ea Ll
S Alall Gl padall ] aiglisy 4ibly ¥ I oY ST ol e
Slmal oo sSay Ul plyinly gl (Gl amy gy Sl § b
Okl dl amdl s g Y1 iy Ll Janlly 223l lally ool
gy PoblySll 553 0o sblgly ¢puySIl I 1 T L Oyt ol )3
frardll by byl o)l andl Tyl 3 el il LYl

do! ,SJI

Bladl 3 el yudy "solall G 1" Jaddl o Byl Jorw 3 Lol S
Sl sy Siaall oL S Ly o pLall Il o peby Sosgall
iy Jolgll 3 U 0953 0,8 o35 o cLualo by am g ¥ Ll
oy coylsme ol mapall a2y b U ol ) Ly Wy WUl G
b3y “plally el plgly cpadlly (Lgpll pSedly calall 5,300
pooleinl oy pppll cnlo ol Bl Jglaty Y] Goll plaial pas
Cbusyo cpalall sl 85 sl > cbl)S oo cnasdl o pgoy>s
colal)S Bany g ol b Lol Sy Lunddl 85,5131 3

10 6o 04 &« pladl jls ¢Sl JE S50 g0,6 (2007) bl sa puldll gl : il ?
:Lzujj

Douté, E. (1900), Notes sur ['islam maghrébin, éd. Ernest Leroux, Paris, p. 32.
(S sl 3 A o) Al ;) ST 3 J) ((2012) Byang geme kT !
) 55 0o <ol Tulx <Lirslang Y1 4 ol 550
RS (I QT WESPRUIN I EA[ I+ 2 P sg¥) ol )5 WS> ((2006) sems ¢ Slams sl 3
B s ) ISy ey Log 16 .o ¢S5l Taaly clillly IS BAS ¢ et
A1 o <04 7 (Gl sl (BRI 5150 f )

13



@Loj.-.n sl 3 51520l daeleda Y Slisdl modle Lasy

e (1830-1518) 05,5 LI LI Sl Sldall oSl pl
Mid LaloidVly Lol Ll Setius Je el i G955l Lo
1S 0ules s, Wl jolall wilS 13]y i Senlly Lewlpud| ¥ gl (s
L [Laxe JS Gy ALY G Om il Sl §likeall sasill o gy
Slindly S pulsaS) wiplll pam § Lol cgax Jo dLb
Ol Logdl SLadl pols Jgls Lslain! Loy Ll 0B C(laués
EESED [ S TS TVRE ACHEN AP N VR PRI SRR g,Jﬁ:Jls.‘,T
b Lpad oy (ol UL (Lo pablall Ly glaiy Gyaga YiSa|
(323l ol pailly (oLSadly (bl il oy 2331

Sl anll Ssiadly cRmall Daly ¢ Juall g51801 oo IS o]
Jiss (6 Jalgad BLaYL) ULl Sudl ol @l piSy ¢ el
poinall Tdlly BNy Lslia ¥ UI oy i) pslie nsine
Copaill wluledly usihll Jlae & LY Sliall agall G 55052
blsyl o 8,Yl yamsy . plilly e poY olay Dglaill wlolmeYly
3551 98 clanil palyinly dsdlaiy peSeussy ¢ ool Gadll Sl
g Bl Sladall pSl By I Pl agds ) 3 dabiiis 3,09
byl Gl sl Gbll BB Gand Dsudll 25 as) g mlb el
Sy ply ¢ (S3Byly GBIl Gl Byg3S ciamyall cLel ol WDl G
$lglly plrad ¥l Lsgar slo sl 20 il wlS )l Yy ¢ Lpaddl o)l Lzl

05 solall wilBls L Jame wasd Jly c0lS 3 Cilyy SUuYS Led ey Loman 01 05,91 31

.19 ;,)BJl >3 16 Q)'i!l kY9 iU.')} ;&}b}.“

ple cpuldll 3l A dme : GadaSy den 5 (1830 -1500) 1.3‘”13 132 ((2009) gy .o 09>

157-156 .o hols dab o Slyadl <3 ,all

Sl S sl sl Y sl @ VSS] sanl Sy S Qi) s ol ga |

ncjj—'\”j '5).?«.5.” s“_)LS_)) ﬁ.-u'ﬁ} ;cal?«.n-u é)"""'” )).53” r.g.é.‘ ol w‘il LFL; $R9 s ladall

AST 3 AL ¢ Blradll phil) Tl caall Sgidl iy cadlslly ldgll s apans

Y]

Golvin, L. (1988), Palais et demeures d’Alger a la période ottomane, Paris, éd. Edisud
Chaudoreille, p. 62.

14



Lbedall 85000 I35 51500 i VL Lol o gibll g woluiial

2o g‘g.:.!l Cal..&l ol Je cQSJU.! gu..ﬁlj gé.‘o.\l S;“"‘"'J‘” cowadl o
Omadly 254dlS (5 3V (BIshl) g

2 eyl padser B @l wlEly obll gl L L
&) JU @il BlaaYl sl bty oeilr e Lolal oS5
Sl gl g i Ja Y1l Ul sl (LM Salll wany
haas 300 Lo ¢ il mlbll Lels e 1 el Y1 daghill <Ll
oaadlall) sldg¥l ety Al pad dblad ppanly Yyl Tan ol 3,83
B 2byally cubal g

Losbosial 3 wudods Sl Doldal ALl of oLasoU il (g
e Gylall paeilly wlisias Jla S5 ol lSall sl Jlaally
gl Cosad ppoaitiad! slyw Yl o Ql2Y1 3 sLbYI olSy < JIT
oalilly Hae mludl ol b (a1l @Sy sl Sl Gs g
033y ¢ ol lily (Lpidally eelbllS Log¥l Lghe L (i
Ll g hols Oladl ol D el cols LS "laydy Ll
B OISl 50 %10 s s 0 e oLl Ligisiy s soldl o
Bole Gose OIS ) oeelbll HLail wie (AN D s @ilSy <1648
U Jl oLlS w83 w3y Pgass W goyde Jl 8,88 0w b sl
S gl S Do prl il L 5151 535 0 peladly

® Devoulx, A. (1870), Les édifices religieux de ’ancien Alger, Alger, éd. Typographie
Bastide, p. 122.

° Panzac, D. (1985), La peste dans l’empire ottoman (1700-1850), Belgique, éd.
PEETERS LOUVAIN, p. 212.

by o pluy Sy Eldd! SNl § ogelBl by ((2001) Wb ¢ sLadl Ll il
Bily 134 o Sl Bl by (Sl pslall LIS cdplud) wlul o ddae Al
3 ol,5385 (1830 -1518) Lsbodadl 31501 § Lusally Lusloia¥) glog¥l ((2010) sama ool
52 0 il G Brly cgasdl s,

158 e (sl C>J'U iy 10

GhIl dlns la s Gl (1 cogilly 3)lanlly ddlly ClusllS) ool S Jo o ol un
el

13 paseds Shaler JLsy DEtassy wlissy Shaw sb oLl sl « Jpais 1SY

Shaw, T. (1830), Voyage dans la régence d’Alger, Traduit par MacCarthy, J., Paris, éd.

Merlin.
Venture de Paradis J.-M. (1898), Alger au XVIII° siecle, Alger, éd. Adolphe Jourdan.

15



Gy bll g sl (8, 0310Yl oy Oyiall 5,uSdl olasYl g
I3Vl ey Lompabdl jalelall (G55 5T ceol,Wly g ,mdlS didindl Luwlpdl
0oVl slasdul gglgby cumpliadl wilas ((LLLGlaally wUlagdl
Sl whiially gSesizy ¢pgagd Sy pglex o dbdlaal) SVl
G58l Jeolsill 5 Uaggha 018y Yl slagly ol sles Jal oo 1T
(Y ol 139055 aaily) wlsedl o “5,a8l" 93y sbxdl G
3 5> (DY Byl cusiby oY Bl Qb s el Bl 55 mag
! plgs iy QLY shagly Sl e p9iS s ly Al ol b
Baladly LYl

J9lg LS : ds oY)

AL G s 3oyl bl Gyme ¥ Byl Bole Loyl B)L5 35
B § D ysYl Laml e oSHI oS0 L oax VL Sl s Lle oYl
wioy ST 5T Ly eyl 0o Lo T LB 5135 1S5 Yy S5 bl
laa 3 MY o) LS, Leaiiity o Lgsle Uypie Logho dUsJl il
Sginsy cpapdll Calo Alall Jl pads Tpanl sl § Sy oLl
oo dde Wl (e dmg e Ll g‘“"” LUl rLalzdl >3 caslel S
25,0300 o B gl a1, 20U LIl 1Sy (la kg dtiéjij sl

ayby Lkitio cOmaslsn Y pamy ol 3 0¥ 8,5 wlSs
piely el il ey § S <)l QI J) ol Ll e
8,ala)l oda of LS uaill JUaJl Yl Lol 3l oo gyl Uglow
Ble sl ss (gll) sl (el o3U1 o Shols s
ods Yl olaa ¥l (5,53 Jlasiul Uiyl &3 3y 1,891 Gl @bl Sy
o] Bla o W3 S ile b JSdy paslawly ags¥sh Lalglioly

gt S g 1ippadl) laiiall 3 b STy Ao 0¥ 8505 <(2015) Slx gl k31 P
16 0o coluals Taoly cLamglyns BY1 G il < Lrdgad Ci 3

16



Lbedall 85000 I35 51500 i VL Lol o gibll g woluiial

LYl BIL U gy Il Bl e il SN Gan
Plganl 3Ll JSlis Lgalgeg

sy iy 8,05 8,0l Sl (E. DOULE) S35 w5900] a3y
pady cpgny il 3 8pnS)l pgiady I L Lagas Tpyidl colasinall
L;obu’ﬂl el 3 gy oLl G by 052 pase ol 3 oSy A (JOW
Gls oy Oy ] oty <l Bloye Joil i 08 G LYl Jax
HeSkally Sl o olyiny 4B sl Hlall ol 8555 §

0o pgls ooy c(lgedly sl asdlall LYl sgay sl LS
syall Uygps bl slibadly Lol s cubalylly Ldgall Gkl 550s
irgs olie o ol JB LS oY chgsally Ll paygel G pged]
LS cpliadl oy Loy pming ¢ 3OV ulll Ggalny 195157 (1840 -1745)
Ll ggpag W Bl OB o)l JI aigapy Blall agisale
Gy Gghod SN (Al e Jgie pgSles S 0f plSdl siingy . Zilbll
SasS) sl g Wl slonsly slmYly 5,y padl cpew Lo 1585 anley 27 aidlag
ool bbyly (L E Souwy cdaoldl Sl pwge Souwy (ol
Sl s ds g8 LS Lgis 52 jlo g "pladl” B ps¥l iy 53
Loy 53230y et Y1yl amy U1 ¢ Ll Gl I 2 S s
B Lo Yly Gdoadl olall 4 was, silly caeSh byl GSgims Sl
Juall oo Lo e Uage

Sidged ope Ay g pall 155050 aeizall 3 ANoy el (2000) WU cpldt B
22 o colends nols (il yvel] éﬁ-l”n—\-’l—@ abd}u

1% Doutg, E, op.cit., p. 23.
P BSH pegilly
Filali, K. (1997), « Saintet¢ maraboutique et mysticisme (contribution a 1’étude du

mouvement maraboutique en Algérie sous la domination ottomane », in Insaniyat, n° 3,
p. 117- 140.

(S5 aimall 3 sl g VL I i) 8 el Lusy L1 Jgdadl ((2002) gis o c0pe 0w s
25 0o cobuals Fuly Lirslsng Y1 3 ieals

A Lkl G580 oyl deme il GaOy kexp LM (1982) ol ciags
5T 0o e Syl msills

A Lkl B, (Dgallly bl oles Jl ae (@0) GhY me cpaud DM il
Pl aglly

17



Sy ol Gpley byl Bl T s cdh 65T dga oy
ey sy luglly Loyl ciss Ul Lo Wbl Dl o o, Wl
ik padd sl ol (b pS> s § Cially Sl JlaminY egalll Ld
syl B 3 oSl Lty Byleky eI busyly s O3y 5y0ldl e
S T oo BVl polalll Jo mpdll calo Joll 8k apilals
oo Bl alby 1829 L (Samw GL>J| Slasdl g e W o S35
.mgdl.édl i Bl Gpn Sl i

5y dre §  Slindl pSa)l 3558 B gl adye s3I sl
ooy wcils JSiy 5l Wiy g coulall sLgVly s BYl ity
o5 Js¥l Jgdud! Layliiel) LSl dhludl o D01 3 comdly duljal)
090 JL BLAYL ¢ (oaleliiog palslis) JTly (Logas ol mdgll dnlis
i oYl pbly Blo Jo D,ally Ldsall bl dols o, a Yl slawgl
abgiy cpsll ke I ¢ hullly Fsall jpaall Lyeal Jf s yaddy. (oyl3dl
§ Lwlol aSy I3 iy s JI AbLadl 0 ST 4 (oL pges 183
oAl Pl B b I Yl SV syl g glis
il @y 5y5ily sgagdl o B A psly (Y e el
Al 6;}‘ ’aS_>J| Sy Jo Aol

[, tGo. :Go

Marcais, G. (1941), « Sidi Abderrahmane patron d’Alger et son tombeau », Extrait des
Feuillets d el —djezair, publié par le comité du vieil Alger, p. 44.

ols bl @Byl jgp moy (Able Yy ped Jila ¥ ol cnoydall bade Lt 1oyl cils ¥

Joally Loyl 5,58 wlas Us pay 4is Do 0alSssS oyl I3 me 0shyely 1520l ppdiny

iy Vi wloylsy Lols opallhe wbusyly cpandl pandl § Sl § 5l GYI a6l

R e

2o i ey S GalbY) 3 aladly il g pad S <(2010) Gady (s

23 0o (025 ¢y Wi i i il Sl ¢ s < lnilly aemall

).Lul 18

Devoulx, A. (1863), « Les édifices religieux de I’ancien Alger », in Revue africaine,
p. 181.

o b Lsbind by LA sams G oy ¢ bl aal ke sie &1 s el

OUSL &3 § T8 sl ol Ll wha s i ol J] i)l B wdss b plepw csb Hlo

Bl s e Coles

271 po (Gl mapll bl an il g bl

18



Lbedall 85000 I35 51500 i VL Lol o gibll g woluiial

3 Lo o pgud lgangl 08 3052l coiladndl of gl oo ¥
o el Wl YL Lol Dbl oY iy sl bl Je
oyoa Laaaly 590 Dbl Je 155500 Syl plSaUl o LS bl Byell
Dl pgads Lo 30 compliadl Gugiy oladl 3 oy cunlall sLdsYl
e 3 Mo 5350 Dlgal cund I B3 L (gamsls <G bl Gl
3 Sy TRl Bl olsl gy il ST gy onsiiBll Bags
ol ST payl & JgSall 198y cpgd pnd)lall blas Ieibgl auis iyl
Ualas ¢ Lgdlad g, lo¥lg Dol LgsUsSe JSh Lipdl Lo 3l il g dald|
oI Sar b ey cLobedadl Dol bl 3L § wle Jl oS LS
il b s !

Cilize 3 Loglle Uiy fogde Clilly > ,0Y1 5,5 womol 135s
oAbl bleg (Lelaa¥l Gl Gilide Gyb ey Gdlyiadl GbUl
b oS LT Glbly cubnlylly Lalsyl Leodladiy ek yy cslbiin
Liss slas| 55adb Saga ol wlylilly ia bVl sus slas| camay 5 (o
FESRALEV-VIN S I RERVY o e ety JS) el dw .~ ol Sy
odng S0 5T LY o1 JgYB 1y Syl cabelall oo JS CBlas
BT Gl ST a5y JEH 3 gl SWI Jollly pIlall s

Syea Yl Gy Joos B30 Dylhay 0lS 31 "LV (ol e S5l Loldall ikl cansl

senl s 5yl Ja bl 3 il (3 calis 1 Eegll sl oy oISl B T oY)

) (1872 -1781) a3l Cig ]

(1830 J| 1798 o JWdl Slilly dy 5l5ad) DLY oy ANl ((1988) aals « plas -yl 2

T ban by 116 o e Sl s 1§ el 3,55

3 Usuys 56 03, (Devoulx, A) siws o550 85 422 o cGrladl payll el snn cpulill 5of

sl Al Tl e Tadll iy

Devoulx, A. (1870), « Les édifices religieux de I’ancien Alger », in Revue africaine, V.
14, p. 292-298.

Ay s el Sl )l we or S Plall Jy1 36, iy wlblull @l of b 2

Ll Ggas LolSe] oo g3ally coylyy olasl wl w (oladly dawldl Syl J) J5La)l Libia

ey 9 o LY oo iy Bogams pué B

19



3n ylallg aiiall o &> p2Y1 5,5

e Lol e ol oy 1 usiblly wloyladl Jore yo o
) Pll B ns g w5 (Slabell pSa1 858 U3y 33 805
oo Bl BlaaYl sany (Lgials (Lgegi Lpwds I ,0Y1 5,3S ga Lyl
Unly Y 033 ang ol Sl 8 il sl s of LS 3,31
ol r.g.o.:j Clpwdidly dpald)l wUesdl iyl (.‘:;yhi'u” Juadl r.g.o.l
RPN

sl e pgiablgey BT o pliadl glas ga Lol 13a 3 badU of b
sWedl EayaY Bpal wllyl § Alally cEeldY Toss it s
L i) pglloal pasy ciogi ol Luppd clpegual @by ouallalls
wissl jallall oda of JI BLoYL Lajpdy Lluay >l 0o ppale gy
LS Dbl day) 5l ool dla ) 4 w2 05 o) Aslall § > Lal
cobaly ssbdlS 5 A Y Lyl Cwleall il M JLsJl ge
Ll oLl JS of LS 5] BlS3ly dulshlS Lglanll CSlgadl i
O3aFe cOgheny Sl @Uly 5585 iyl Bl g SIS L
o1y LBl csuely Osalats 3y

) Lo (5800 31 8030 oLl o B9y l1 Blaa¥l oo L

il pleg 65 L glsng Yy plaia ¥l ploy py 1 3) TasnslST wlogbly wlulys 5as Jba *
Il Ol e Loyl e oYl (it bl wlolelly pegibll (i eds (Liwddl
sadly Lt ol Ll 8y90 U (uSdy cdibie JS 3 Ly )ly Dol Colgadl oo Ylea| Loy
cesiadly udlly 6,0 3 cBL Y pall e Lpddl wlaeadll ML el gl sa gl
Sla byl &5 g LS5

¥ Y1 G olyiss ¢ Sledall agadl NS 5150l duad) Sladd) (2008) §s (il o
) S5l Laalag LUV agns

ol Sldadl gl 3 ol Lpasr & SV A ladl Taall ((2009) slew ciels o
) Sl sl Bl il (lolaadly oSLl <Y

any ) 20325 093 ol Loy Gugibll Ghny Shy paiall 13a § LpiiST I3l

399 6o (04 &« GLl mall A dn puldll il B3l

20



Lbedall 85000 I35 51500 i VL Lol o gibll g woluiial

Z\.“‘M.J|Mi

Ll all Jaonsy cdilindl (aleYl oo sladdl 3 sole Jhow
I 5o LS baill lagy b s paide 285 . Jgeddly J.»s:u,g_'a’j ¢ D]
2asl (Sagwy ool L»;Ilj Sy c&;Jb;’iJI ol Jl e Sauw C:)«.a
PRy Oyais Sy Gl gr Sapwy 02 3

bty )10

eyl slisly ¢ JAaIl sgagdly A e Jyasdl 3 Lslo Lol
ld Jpidsy sleadl Llodinly (ASly 3l Uiy comadly cundl sluly
B3l oSl il Yiaa] by colidll S Uyt

FES NS I TRYY

syl il oml (ob¥ly Llodl b Bsilly el b oy sans
byl Al sl e Say . sl Yl BISHI slaly ! S ples
4%;2135.” Sy CAroa gy Sy cg’.,dlaill ol aae S :J.a:ﬁl g
.ZG'CH cga’)&,g.q-Jlj.:LiJl M Sy ¢ Samd| Sy

iy Slaa]

BVl WAl Gyl 8 Boladdly oyl LY Geiss 3 S
Py ok o A )l

9oy skl Gy Juolgill 138 Gins 1 bWy Blugll pogaings
oosib G ey il Lall] LS cegs by cis s ool
;meinqu.n (Lo Ubpwy calbip Y slo oS L L S35 dols
DS Rty cmapll Ay 555 8 TAS L 0 5l e 0o JlstVly ol
by oS b Loy 0 Lessiio pdy 4 dbuaal ¥l gl
Plall gl Ay asis Gk o8 HY aley Léy ol bawy S5
Yy prslally p3lailly SIS dilide JISST § Uiss o pdll o

% Ben Choaib, A.-A. (1907), « Les Marabouts Guérisseurs », Revue africaine, V. 51,
p. 252-253, et voir aussi : Rinn, op.cit., p. 176.

21



35BS sl pi5y cpsaddl SRS T d Aoy goyles pusib Jliag T3]
Sy < (alby e Ol oyl OF HLsl) Gabladlly 350,801 19,3
SY ol GBS sl mlb ol Gugihll 0385 3By Loyl bl
.28.3.3..51.’::}!15 Cji.s.llj Jlﬁgﬁl 2355y csledlly

OBl o B Blan] 3 gy Lol [mais 850317 iy
Upom s Loy 35 00 gardld S sy b S 2y (315 3130
oo pe Il ey Byl o0 Wl G oled” Lliey gay Loalp e
Llagll Do pa¥l o fgly ) agdl VI clghas ol Tolle sl
Sy pig 0o Leslpl OB AL Ly ey < Liaally Laiill il
Lol VI ciesh LS iy LM of Lol badly lapdy g
Llyl Lol Gyl PS> 33|

aiy sl Dy Jw g Basgl o Laad 3,310 cibg)s
4_ub Sagall aslo f’J'L' v Ll & cJ.'IJJI Ll d_o.>.' KVTR RV
(Baxlg Byl dspaisy « (Lgoas 5| LaY de 3 4oy b Yol C’J“"l‘
. g)ja _}S.ugjl @iy sas S Js 4.3.1:|31L33|

Sl agall G oLl sWlg¥l iSy e Jgandl Lpal e JUaSy
FRFRPIRW-1 Sy P PRV R IPY) rb}: olo ol I@L’?ﬂ Jal G)J.?
199391 D3y ¢ i pdl S 9l gkl pny Gty sl 1771 L 5131
clgrlgal) slamiol ST paanlell siiely LeasST Toall wslsl s> psasll
ST oISl sisl 2By sl goley pgipdd @i ol JI Dol Iyiald
3 Wk 1585y Leibly peiione o> 1 o cuallall sV Sy o
.3%&)@?

oo DlSs ol pan 3 @Bl dago BlSs 33 sl I o WL e S bygll 7

Rinn, L., op.cit., p. 455.
_ 20 .40 04 z ¢ gl C‘>_)l| Cal e L's-—vwlj.)i 28
I e Epaddl wloylally il bylsdll g Sasgdl” (2001) sasi el ool : il ¥
55 Lo ¢l C.>JJ.| Cgie Oy (o9 Op 1 13Sy 14 Lo cplaads dasls (dnlusY) r}]a.”j
SEI LY S U3 e 0
Bl sl 13 By et DI puly
Llasl Lagsls (i sl) Losdl 15 13

22



Lbedall 85000 I35 51500 i VL Lol o gibll g woluiial

3 o Usaly uadlall slig¥l 5,08y 4Syy oline¥l 5,55 jsi oSy
paaxl ¥ pm Lol L ja) asladl 3 Uil gy Loyl 8Ll >l JS
ol oMW S 32) 4 puiilly (Lolily Loldl wlradlls EIRIES (e
b S olgmiill of Jo Ll danly pyraal e sleadly (L. S
Cilide e LUS J55 oy M o ol Baw” Bile fyu,
Laks” Ao oo ol aalsd o gy Llg)lly uyladly aaludls wlosill
S5l 3y Ayl Skl 56y gl L 1585 "0 Gagw &Sy A
2 . me s pllal o] Leais is Csl llall oda (BB glasll
LW Ll (1809) ol o e gLl LBy SWis sl
28 S Syl bl Alall Joll s e Uiby 2l 2 )
P ol a4 Al s LI ples I

G 8501 I3 3 1388 5y Tyl aal )b dally Tuogill wolSs
Ol D3l Dyl Aabd sy JI bl 3§ Bl el sen
ol g& QTJEJI el ydl BBy Lo ﬂ ji L 4000 B9 et
B gl Blaaly 4 cusgdally

L gl el 08 Lk S i 3 S Yl B el o
Yooy ¢ gl Gadl 08 Guiil] o sldd clils gl Leas) 43,0
pelsll 3 Zols) 0adly sgdly @il LB] Aoy WUl mo Joolgil)
J 3 ol Jlo jlasany Ll wilSy Hinebr 3,030 0585 us

Z}B—”}.314 NS <02 - a&L-.J‘ .',.U Al srw CHLUI}J 1oe D
Fagnan, E. (1894), « Un chant algérien du XVIIT siecle », in Revue africaine, t. 38, p. 166.
1 Rinn, L. (1884), Marabouts et khouan : étude sur lislam en Algérie, Alger, éd.
A. Jourdan, p. 452.

3 GBI (2013) cuul dnpam 13 .20 03, Eids 2/6 Ll chueydll pSLJl @6y F
Db dnslz <40 sandl cAplad) polall dlano 7 Slainll agall & 5152l Ligaay LY wbl,S
370 .po ¢ (o) <01

PLall oa p1541 /2948 S5adl Lpse o (ualsll )L 5,18 ((1972) $¥go ¢ gumanly ¥
24 .o (08 sandl ALY "y ,dl jalally LSl

A5 iy sV i olSly a8 IS B3 byt pLl g bl (ugibll s sk
03 el & s @y (i Ly o)l abgi any Lo 0S5 18yl g )l 2o yay
369 0o ¢l JULl copmly ciagyagy oSl Lol b il il § S pgallas

23



sLd ok, DI 0,83 e o bl Jandly aoldy aSle ol
B Basendl pllasy Glal apsilly slan¥l Jo ool Lop o2y corux
Saaly il oYl @lgias Lols cuse @Sl 5 dagb o
55101 3 pgo e DAL 08y e ol greadl Skl bl
Ldlys 5,55 LLaml Wi 3 o (DB Seill Guaithy il Leloall
Do RS 3 08y per JIWI 0 £93S Ll pelsnd 3 el sl ol
c«.&i %).ﬁj s r.g.'v‘}b) Y wLﬂj)j Ly 0999 |y15 Qbﬁ);ﬁl

Bl gl s 3 sl s¥ga wblS e dandl 8550

@lelubjlm%sg_y@y

Ow WS B Ll Tl L e e
el wl> § rpdll calo > cus el WYl ol
Sloo anyg Ly Cillly slailly el Yl 3 LW DSy Jaaadls
B comlyadd Lol bid pud Uy UsBgo Jinly 4oy ools pbles
I I3Sy ol OISl Gl Y 0,835 Sl Tpal Uilsis sl
Sl Aol 3 Sa el JE o) Lo e STy Cilge 00 ST G
(Layads Sl Chlae § s alill ol s
Yol Loldal 5yl 3 amgpdy Ayl wlblieVly pegihll Jaxa
(psl sle 92 Lo 1S Lilins

cb ol o e ] e o cOple o olax )l sas ) il 9a
J8 5l Lgasy wojiiol ) "LILAN wiled) Ll WAL JS
doglas iy ¢y Dipaoy p1385 L Jis> ay Led] Sledal Jyal
p5 - Olualsy Lubindy Loy Sl Lols Lehoy Lualall plgal oy Sliiis
(0 B39y 4l Jau Lg.’wj c’;LJJ LJUo L &S.oj ‘91407 L uo.t)b' JB

Cg R ‘Q;'OL?“ gjiﬂ )|A ‘J:").?J‘ @JU&B;‘JT) C‘Jl}.}i L(1990) r,..aLE.“ yi LA:U‘ SR Z)BJI %

24



Lbedall 85000 I35 51500 i VL Lol o gibll g woluiial

O 05.035 -U“’Jﬁ'j RIRY YT SR c:LoJS.U S gf)’di ‘3).;3“ (""‘5‘;

Gl gy slablly eyl AW Jg5 Sl J] Bagal say
oo M ilsg ¢pie Oy 4 polae g& ﬁ.‘sj.a‘ls d oS, cl;.o;i
Laiges ols” b < Bluly Sl oo pislly coall (o513 3Dl
bl apidlly cLalall Goll gl i) ¥ caale Jominl I 22131 o)
‘;J,E LA“)’.‘""”} csj.&:i“ Jl g')jj.@.u oWl ;Yj.a Sj.ﬁ.ﬂ & ccnl?.a.u &_‘;).E.&.”
I e s gy o Uald]

Ay 33y p1479 L wly L2 JI JI I3a e L1 el
C?j L b I B Sy o) Ly o ol <131 calinl s3I
ciasle iyl Jho Byl 13T Gand y58 o jilly <yl J) BLAYL
g9 c(r1605 ) Wk aas ér&f}“ Ll wlosdll o sas 98 1354
28y (1848 =) L 2axly (PIBI8 ) dzyx oy ((p1687 o) il
g lanna VI B 3 A 03 g1 (1554 @) esls Il
Wiy ebalell” LBy SA Usene wulSy csladlly iS00 OOb
oo gl POl b e slgw (3,88 BBl iy L)l el
Hlgdisely Lghay Les i) LS, SII sleiall AbLl 18

138y aan Ly 92 0o O1 & (bl malt (JEI 515l 5oyl ¢ pldl gl Dl aan
(45-44 5 OLLas] Chsasll padll 3 S Lass” ((2009) sy« @slugey Bl Bl
4225 o

49 0o e gldl manpdl < QU S5l o) bl saw e S ¥

:).B.'Jj 93 N> ¢ C>Ji| call o %
Marcais, op.cit., p. 44.

Lot ¥ ABLI b e a1 By J) Ay iy of B a5ty LB sl Jll s oIS %
10 0o« Goludl JBU c5¥50 ¢ gruganly T L Ll p il J1 518 5y < g 4
card) LBy publly Lolodl Tl Lnilyl cmai 1 sams iy Togs Sl calad LS Lol ¥
237 oo il a2l ST aslas (5T Jsbae ge Leadlo] osSs of e it

IS 5508 iy Usen gy by ¢ Il oy o SBYYI wdodl 5 (g of vamdl 835 #
A

25



Jlad (ulll b g 0ol j950 po lSal) padlgll slasl iyl B
038 (ogaday 005y GLILS Lol lgamiuly 4idBy cadliog  Jo )l
S35 31 paSIl ol gy i 23 o Lgsa 1S lal) g RS
Aledl gl anlis LSl @i Bas (0o) Jswydl BT, O awts Il
A Loy oSy s cdIST el T Sy DTl g 3 sl
Jrondl 0 Jarlly coppmis QLS ISKily Bel iy Tolally 030025 s U3y
3 8Sy gyioy Ldgpms puol 28 S of Ll pudly .25 Jab ol 45,
Gol ol oo L)l Y LShoy Y Ldgo el e Ggime 4Y Gl
i § oleadl aleally endl 138 SUSS cly ST 1dB Ly L dsall
C13S) Lpdnss < Lpmor sliinl 31 iSe ¥ (AS,Lo 1gels cSlae 0T,
3L Y LS5 oSes Y 1 bl (138 sLsd U o 0sSs b oA Ty
« 2759301 Jal Ledal oo

‘;JLU." C,:J.,a.o dailasl) W}.";HU olalisey)
5yl llily aolill Legiiog Saanio Lo paYl anl Il pgys any
clailly Well sl anlo of 3 Ll 50 oe U say Lo
Bpaey cmmd VI 5T ISV el cpadlll G 19518 T Ll B3
Blgiuwoy b ilidey  poldl maizadl JUB| Joe pupdll 018y

Agll Loy ¢ Ll wlwlill § Loly ¢yl 0o lg3ll 1355 Tpeloia Yl
Holom I 318 o prsl il sl 33192 SN iyl (5 931

243 oo cauis mapll QU 35l 2yl A sa @l gl bl

1234122 o e ma bl Al sns pulill ol 2 e S

23S gl Wy gl dlady Gpe My Jo¥l S0 ools Sl Bols +¥ia g S35
ol s Sls J81 ouls ‘é.\jll ) (;Jj _r1541 Lo ol slaeY 3y S s ally gl
I [ EH I [ C G K A o dnans Lo (5S wilS Ul sSladll

e S 0 Ledshang sLls¥ly lasYly Joo 1 211 S15201 Bl s sgandl ol 00

AUl plax Il asy oW1 as JUal (ol Ld 51520l apedl g8 001y Joll aolall B 3y

J11 Lo ¢ Gl JLD ¢ gunganly 1 a5

S s lally e landl : Sl agall 3 5500 e wbel e (2000) 1 ¢ty
) ' 361 e Ol < ityall ¢ 2al) Tl

26



Loldiad) 5,500 INS 515001 3 Lo pbNU Golsdl o gilallg oluiiall

AL b I dus S 2 1 018 50
> | TR 3

Ly ¢4
\ 13 :

www.algerieconfluences.com/?p=12498 : ,a.all
sl 335 ol maadl Juball il s 8L cules 3y
] TP | P P P QS P 3
oo slasYl By ol LY gy (sl e Badl -l
S ylly pslall Lol 9593 8)mdly (ull 1S iy Loall
AL s> S Lapad sblall gl « pailly

iy L T A1 (51,031 o slid] -2

a.:}s.’»..\.” 34[&.«”} J4.>J| d}-o.:-j c:ls',..n.” Claj csleodl Llsau! -3
>l

A—)L):’lj ij Y ml..a..ﬁ)”j bl Ciss :l,g.ab 6"; BJJ.'EJI -4
. C)Lo)

. LAJ.LGj 029 oLb.;.:sJ! U9 cuéi.)jwo.ojjfi” (v:é.) -5

3 Lslbs o 18S Cilins alb oyl duylall (usiblly ey L ol

HOVTICIRRYS IRNR SO ([ PN |
polgll & g1 3L aeg slas] die Lols alinl LAY i -]
Dbl Leamd pig sVl I VRCIVERS S A E WA [P WNEN

4 Ben Choaib, A.-A. (1907), Les Marabouts Guérisseurs, op.cit., et voir : Rinn, op.cit.,
p. 176.

27



£33 cﬁb&’f“ciﬁawuobwwxgﬁcaj.d‘&b
Sy oayprdly sl lo (eSSl Gib 095y L Bals) plabll
|

Lyll Sy Jistiyy Wby agy doy oudle e wligll slbs| 2
gl Bleo Ll 3 clgnygs Balely < Lgadlinl Bule
o bl calo Sl Lasall (o 2Y pan I J| BlaYL
Lela ity ol Bas o L] go )l o3 ccf,,w da 1 Gl
VSl ALl 93 (5S5 Loany

Jols paetll Jlasly crapall o wiis Bas ol B Slshll -3
g& l;JLé igye, Jus c‘s:s.'gm No gaw LS J}rLo S22 929 c@fé.u
ol calo ALl ol e Dlagly el plelinl 3 Ll
2V apbl el gl dlasly clisdl @l oy DLV
e 81l jeadl of ol e ¢ st Sy « ubladdly ¢5 y il
NIk

PRI (I e pplens ol & oWl Sase s wlall $Mb] 4
LS55 0iadl Lsshoy sl ¥l ms gl oyl Bag2sll
Q}.:J*S CU.&.H [ XV ‘ojl.uvﬂ Y I;P O o>y ‘a.gJ‘ LS Loy
Hdglisg po

J.oS“ Jj)fug cJS.:.U ";bwl" co.>3 s 4"3].4").”" - l;..)j-’ erJl -5
wigoly «Bhsey Byjse wlSy> 33y wloby pbll JI Lyang s
Joriesy paill gl paddl o Lpmo wlyloly (2aSG5Y glas Leblids
sy wlgilly (8Ll Gan 8385 Dl Y Dl
sl Bsnd G el I LI skt W8y Ciblgall l ey sl
d3|.>3 (J}u.o:'.?.ojl KYE Yo} Qi M} .481.:0),3.&3 'Cb..o.lb s8Il e 4_‘>j,o
(»-g-’b“u Lo,‘@ Lg.'vjéﬂj 4,&‘).05 @fd‘ ;..\.>L.a J}” u_:LoUS

o : (¢1830 -1519)  Sloiall agall § wasinally il <(2015) 5,2z plake : Syt it *©
.98-93 NS Lolob.hj il cEgasdl 'C,g)Uﬂ L;J,G.»Lo c‘i.).ﬁLo.'iQ‘
" De Paradis, V., op.cit., p. 42.

489 e L‘}:L..M <v:>J,[| CaAl e c‘,..aUJ‘ yi 48

28



Lbedall 85000 I35 51500 i VL Lol o gibll g woluiial

;._vbl” =>9) C.').A’JL' 5.)}2-31‘ gu&:ﬁb )L?u‘:‘afﬂ &‘Jﬁi gL i -6
o s Lol slieYl sl U1 g3l Byad Lo (k]
sUl yuely .49’3&.‘,‘5 PES-99 5T Ll 5i chjl)ji C}c.t.o Spd Ay
Ubp ol cdyls U oS flgw cLslasanyl Slogll rgi o
Gy Gub os Wiy byl sl Gb e LT LI
0o by pedly JLaBVIS 5,51 (o121 3 dlaninl 5 8yl
oYl
i poir Sy (Bl g2l bolll gl Buslas J) el 7
Lols (Lms ugib 339 iy Slasly pBlinlly pslailly colblal
):\53 dag o QUL).G Q949 cwlﬂj ).;'BJ‘ ji %;Lo.u u"i) o Lew
Do udy (o1 3y sledl Lpis saily doggho
o DS 13T —0,85 Gaw LS —leYly Lgs¥l jlamy ols s
Ol 8,55 oyl LSh o Bl el Jsldly Sl Ly (g0
su...ﬁlj CM‘ Ol ¢ dabll "E)L&ﬂ" 6}Ul Y gw.&‘j ba 48 ;L:}JI
iboly Leslas] Dylawy sl 5 Jo oSl e 058, Ui
Lyl loylall BUY QU 2 Lo couadlall sL¥1 il
Pllgde 3oy o« LSl Dbl el lally
5all cidly 95 Lajdy polally onddl el osi of JI 3LY1 a2y
pSlelSs pedlall slds¥l @ ¥shy e Jglaall paddl JLAE Sy
! Bagbgll Bl e Ld, Ll YAl (o ST Lgd s (Lgsko Lagbiil

IV Blgly Sledall agal sUST 515201 3 olSdly douall (2004) A5 ¢ eladl : st
184 o Syl <02 Sl Lasly polally sl g Wl § olgiSs ¢ (1871-1518) g
Beraud, H. (1891), La mosquée de Sidi Abderrahman, Alger, p. 06.

50 Ben Choaib, A., op.cit.
5! Shaw, op.cit., p. 57.

29



idl pa gty sl gl Wle ) pginday meinall o131 b
.Szr-g-o}o&j r.gfﬂl.&:d P Q}ww,gj O giry r.g.viSj

Ol Uals doy wlsasdl US ol ogaddl 3§ sl badly
rLoi Js 63@3,33 cwl.‘d| O L&wanjl éﬂ}i” &4_5335 ccvfaﬂ u.a.ﬁ.“
wloylally Glaally solill Bs1 oo pi )l o cpppll Calo §ra>
oo jlnally Rlally poladl #lgl 0o g T polall Jas oy o
degpdo JJLQJI ol s Saaw 3L wils sz_s-i Ll o9 CU.&JI
OJLUJ.G)MM.MJ}LvUAMu‘gdebS.MUSA‘Jj44.>Lt.oj
l_t.o.oj JA l_«.g_'.:.’ ulSJ.o.}” ulSj cd ul.ug.“ r.g..a.t.o).' .).qu| cc.u_.a.”

.

doils
bl osiblly wlatiall oo 3,85 pais JE s § Ul &
ol g5 Gl (Ldan oSy Tsldall Bl D> il § A3l
ST i yaYl Lulys D oo JUI Bl ligiuns oy DOl o glgs
woe OIS o Lol gy Loledl cLelan¥l (Lipll wlsiull
Ol Lmjlo 1 iy bl ccmlainall 185385 ()5 oy
5 Y Lhe i3SI oF L paally LY 2 0¥ o5 Ly <UST o 5152
LA Gl I as Sage D> (2 s A3 ) U1 S ool )yl
5)k3s LSl bl el oy I ga Lal SAL paaly
Slinll pS1 558 I3 Bagby wilS Bl odgd gy Llally LY
s wlby DoY) oda o LSkl Abludl Jass o J8Y1 e ol Sl
bl 6,39 wleadl 3 ¥ oS Wis oSl bl LIS Led
Al b § by ol dlaw Ji3 ¥ (Gl Lo § Uys LS
Syailly WL Glais a1 maslye Jgls oSey Dbl 8l I
Ol oLy LdlEgise wlulyny LAl I3 e i psYl Bylyg Ligyll
gSJ.”dl ol gl}llj ‘.;'IJSJI S gljllj Oeyd 3 el S ‘.SJ)JIS

206-205 .o gl c>_)l| call ame 4(,__,&” }gi b 52

30



Lbedall 85000 I35 51500 i VL Lol o gibll g woluiial

0onaillS <Lg¥I Vigr bus I gdddl Il dulys Lol QU3 ooy cpandy
O ‘_9,335.” k;«J.aﬂ QﬁL&"J‘ J.ELU U’.Jl...ab.:ﬂ ol JS} .Q?J_U )&iﬂb guw.ﬂ
aolSY) wlawsd| Cilidwg dodl wluwie Cilide

L) 52 gl

<usd) 1
Shiall agall 3 Lgtis polg albilgsg 55l Lvse walus (2010) ihas ¢ ogan oo
) “ 02.5 (LYl Ll il dledall GB ¢y S gin bahdne INS (o
15,800 Gl el gpall s Gaiady Laas BN ((1982) plass Xagn
C55ly 23l Libsll
Al 1 ol ¢ty 8y g1 4d guall Aol SI1 ((1979) o i
Olys Sl Aol Bloadl 3 03Uy SLAI (1996) Sl s g3
bl eolegiball
prlall oby oo dgedw¥l 8 leadl wlsdbas 3 JolS)l <(2002) 15 seme ¢ ol
sl o ¢ s <y gall
A I 0L cegp ¢ B3 )l 3 sl Ty Sl ((1990) pulill sl 1 sas
Log e ool
04,0 ladl s il (JEEN Sl 2o,l ((2007) puldl s (i axw
02.7:5.2
Aol o ey Lo loadl 3 LA (w.0) dhas ol Ao
Sl claall : Sledall agall 3 51 ge lolp ((2009) el (g
Ol il Tusll Sl ¢ S5l ¢ Judlallg
co il 8 onal) G g g Lol pa : mainally ool ((2006) Gl e e
Gl G B 5l
Gdais Lexp (1830 -1500) Lagyig Sl ((2009) o oex  Cilss
Aol Db Pl (A pall e (A s puld] ]

31



Beraud, H. (1891), La mosquée de Sidi Abderrahman, Alger.

Shaw, (1830), Voyage dans la régence d’Alger, Trad. J. Mac Carthy, Paris, éd.
Merlin.

De Paradis Venture, (1898), Alger au XVIII®™ siécle, Alger, éd. Adolphe
Jourdan.

Devoulx, A. (1870), Les édifices religieux de [’ancien Alger, Alger, éd.
Typographie Bastide.

Douté, E. (1900), Notes sur [’islam maghrébin, Paris, éd. Ernest Leroux.

Golvin, L. (1988), Palais et demeures d’Alger a la période ottomane, Paris, éd.
Edisud.

Panzac, D. (1985), La peste dans I’empire ottoman (1700-1850), Belgique, éd.
PEETERS LOUVAIN.

Rinn, L. (1884), Marabouts et khouan : étude sur [’islam en Algérie, Alger, éd.
A. Jourdan.

oYl 2
Uzo sl wloylodly Lipall bylsddl o 82l (2001) sanl cassl o
olals Tusla Agslad¥) 5 glall IaY
O p1541 (2948 Siadl Ligas o (sl J)ls 517 ((1972) $¥se ¢ uonly
08 sandl LN "Ly Wl julally edlYl olall
sl 3 Sl Bass WY wbLS 3 wlutiall” ((2013) el cdagys
) <01 Lhinsd Laslr 40 sanll Lolud ¥ pglall dmo < Slatal
(OOl Chggll yandl 3 B0l Luss” ((2009) iy cSsluges Bdle (Bylas
A45-44 54l
by x> pluy whgo Tl S0l ogelbll oLy (2001) Wb ¢ sladl
12 saddl Sl dasls sl polall LS Al il yo Ao ¢4l

32



Lbedall 85000 I35 51500 i VL Lol o gibll g woluiial

Ben Choaib, A.-A. (1907), « Les Marabouts Guérisseurs », in Revue africaine.

Devoulx, A. (1863), «Les édifices religieux de I’ancien Alger, in Revue
africaine.

Devoulx, A. (1870), «Les édifices religieux de I’ancien Alger », in Revue
africaine, V. 14, p. 292-298.

Fagnan, E. (1894), « Un chant algérien du XV111 ¥*®» in Revue africaine, t. 38.

Filali, K. (1997), « Sainteté maraboutique et mysticisme (contribution a 1’étude
du mouvement maraboutique en Algérie sous la domination ottomane », in
Insaniyat, n°® 3.

Lpnoladl il g LY g Bl JI 3

3 olgiSs ¢ Pledall agadl INS 515l L) olaall ((2008) B cHy o
) 1l Lrolag BV agme < LY LY

Sl 3 Al Dl asd) JUSN 3 J (2012) s Byany
JEFSRER PRI 3 olypiSs < $ 5!

-1518) dpladall S5l 3 dusally dpelaia¥l plog¥l (2010) sams <o)l
bl G Bl ¢ panll 1§ 01,6355 (1830

I 59Ty  Slodiall agadl sUST 51321 3 olSadlly Al ((2004) Wb ¢ oLzl
02 Slyadl R yolally duanll -@Jt:m g ol,3iSs ((1871-1518) ;.ws,m
1yl

Sl agadl 3 uaddl Dpaer &S5V Ay lead) SlaAl ((2009) slaw csls o
) Syl LNL;CL,,umw SEY G il ((@blasdly oSLudl 1,531 canluldy
eiadl 3 sIgVU sl 8 el s L edadl ((2002) s or c0pe o
Olasls drolr Lz larg B 3 i bo (5 5030

&y lis (1830 -1519) Pladall agall 3 moiznally ) ((2015) plide 3y
0150y dnolr ol 5l § il < dpelad]

d 1798 oo JWdl oldly & 50l ALY o WMl ((1988) dids ¢ las
) e AyaSall Taly cpll 3 pianls 5,550 (1830

RS [ QRN P 1A mgggjﬂi @bl S WS> (2006) dexs ¢ Sl
Sl il celillly oYl s «Lﬁ,,zn

33



S s i) oliiall 3 o STy Ao Y1 8,05 (2015) sk (gl
obals Laola Lirslsng B 3 pieale < Lrdgad Sy yid) Ciwgy

e Aoy gyl 15515200 petiznall 3 ai¥og gesl) (2000) > gl
Obwali drolr <Ll o3l 3 yierlo < L>dged il ged

34



48-35 o <2015 plsx — L3l <68 sas llud)

£ ) (e plud g dran g3 (52w B yiba
(J.\U,ﬂ\—mu.d\)

O e

o .

LAY

oladl Wlle 3 Astll wlizall oo BVl syl Gladll 5yall s
Lsyd 3 ablis LS Y] aslgll sladll 3 woansy Liblby wilisl ol
aadl (3 BT oy Gaw L Tane a8 Jg> prxsiasy Ul max o ALY
4 Gl 3= s3I Saint Marc Philippe &b oo culd Js gloia! slale
Lpoganl ajallie > 00 Ayl olelail) (colaia NI myghll 5,55 5,5]
vaxy Louis QUEré S 9 7Bl cwld gLl Gy R T VA [
2o de Sl iy 7 cagendl sl Byl Jgls sganidl clergal )Ll
osnally osall sxily casslill axdl iy Lblye 08 timgly 5o, 3l
Zoy3eb Gl o GISL 3y ¢ goganll Ll

Sophie le wjb 9 3}..,3 Jacqueline Candau y;ts oSl oLl G
Ly OJ.t.o.\.U s dsols cd.a.uﬂ sladl oSLl Llaal Lol a8 Floch
08wl lll ods L) (aass PiSall il Jb g Lsall wYoldl Pl

@ Université Moulay el Taher, 20 000, Saida, Algérie.

! Milton, S. (1997), La nature de I'espace, traduit par Marie-Héléne Tiercelin, Paris, Ed.
L'Harmattan.

2 Quéré, L. (1995), L espace public comme forme et comme événement, Paris, Ed. R. Plan
Urbain, p. 93-110.

® Berdoulay, V. (2004), L'espace public & I'épreuve : régressions et émergences, Ed.
MSHA, p. 9-25.

35



F

76 gl cololainl @l g wllad poms oY Ungll LY 6555
Bladl wlslady Lol @Y¥eadlly Sl sani oyl sladll plusl o
oy Loy Lelainl js0y Lesd ibys 08 I JIS3NU 00 p0d anaddl L
gl o3 e (558 L8l ol

8L 5yall o BN 3 el Aulyall oda Jalas ¢ yslill 138 e
Logan) LBlgll § pSasll Solel glbis (po poges clid JuS35 3 Layeny Uil
sl WksSy 4l Ciliba iy OLESILl Lty (aeendly olSll )
R Slsy Le Jeling 01 @b bolul Gilise § Lol Yl wllad!
il DYl oda Jho o ooy JSYI ghogy sluddl jsgar Lo

P ol I Tl Ll wlaylell o3 0s 38 ULl 8,05
pad zlly oI a Slaaglly $3e )l Jeolsill By il s 3] Leale
OSLYI e Lgtogy Ldgls JI Lde peiaadl 00,81 5,0l caddl Glud! faa
i g Sl ey bl Lol mads 1 L) Lagedll
033 pamslye sy ypliadl CSIsll 3 il e BTN slis] oSl Yl il
oo dlay By 33asy Byl Ll jpaa T Y] GBall 3 dla )l & |
el S By iy, Talelis Jlasl JISsT e odal Sl poall T
Dl pgr 0oVl cleld yeias BLY Rl e 1oy ISV ooy
Al obeYly @l ldl g

3353 C.)..oi Jo Ll ALy ok WYl wlasdUl oda o B
osSe Byalb 35 W 3 € skl Byly e Gy padll Wl e Ll
8 yaiall 8,alla)l LSlsgll yad Baamis wblio 53 "pludl” 3929 I e Jybll

iy eVilaadl oda e LY Auhall oda Jylos (L5l oda (e
DY) shrall e Dpas LI Lo gy Souw Spufey Slows Gaisd s[>l
F 35l o SV oyl sl 3 il il e el s ¢ (ol

Clragr Gon i (8 DU o iy Wy s 005 an
ol fgi 0dye o celadll 13a 3 Lsloudl Lslaadle oo 05 m Nyl p i

ple 3 il Baled i) 2008 ple um bl ol Ltase Gyl cans o8 Jll pdse Lulyll
9 lns Tasla oo plaia Yl

36



(P3adl—dolaidl) sl aall oue sludg dros g S § gilo

P Laorgr Sanw Sysley sLiall ne Do Bgus Sl LolSUl ablsally
W e wlbball 0da Baudl s¥ia o yo LS "Llandl W19l Loy S
2255 (o) sy (Sl Byky) sladll 1) 5 allll Clbgll il 4T CiS

U Ssd b wld (LlS (s il

dargidl 3

S 08 o Glhis pe Al JlaaS drez gy o By sl p3
coabge o) sLuidl 3,05 Tos o1 duledl @ enlu,les DUy dibidl ol
g Jha 5pa Y Aujlally chrargy Saae ol raps B )Ly Lels o3
8yl byl sladlly Lglin By @Sl Jo el iyl Ll g0,
slady sludll &gSs o DI o8 Gl Awl,M) oda Cagius Ll
okes Jl Losis 08 wilydde Lhog gy Sl pumliny iy Saaw
Gyl Yl jsandl i wlals

oSt b oo DLlay gd US oo Lranll rgi D Shadll Jonl o
%8 i1y 8 yadl AU pladinl o5 Eus 2013 ol yea L2 J) 2012
Dl s Alagdl Loyl el el pladly Bl mod ouilals
s @bl L] Al wlsmls b e o 035 domy Gl
G g o AS,LlL WDy cdga o Y

5k she lblyll eluddl Toloax (o 09y 599 ¢l maiznad Ll
G Loy bl slaally wlisUly (Jsll rird Bl Arergy S By
Mo Arangy Goww &8 e 00,01 @l (ge WET5 (A 120 pavas e
Lle yie B3 oo ST

P B Led e oSay <ol i pablad) Ll

P cclipaall Ll Snl M My 2l ) Bk ol -
"aiS 3 elplall @l ol e sluieYly @byl Yl Sl
D 459 30 ¢ [ygea SV Lol D1 ol5 3 9By ¢y

L bl cLailly Tromgy S Bk o SIS Ll Jolis ¢ jslome B30 8Lkl s °
5 G Dl el I e 3yl Lol 138§ rgdaSe mdlgay ol

37



F

oS wlrgpll sludll 5 Jrall 138 § <ULl rag &Ll D) -~
32,5 Ty wlagyill pud sludl ogads 935,83 Luwdy LW Wl Je
grra oo %916 Lol ¥ly %225 | O wiboy i wlilbll L
gl

(sndl 31531 8yall 3 La¥l Lo s5my 00 byl Jo 1 palalll 5 ghaso —
T dly s Al aaize 3 JJI 2 LS cldgdl old e
Pl I elalaio sl ssas s ULl 3 spandl ol Y| %56,66 sl Yl
ofd sl b3 (906,66 Lwdy wlimslr sg2y 2oy p5 3 LoV L2y oin
Lalas osly S sloddl Bl 518 a3 %75 Loy SplI Sgis
clogh LS Ul wie oy S Ll Lud Ll (%10 Uawyio
) %19,16 |

ol USUI sludll Bagps J] bl Ll o cdoagll —
sl Ll %0625 daws 3923 dwlyd)l claws G (Jaddl oo el
cpalaill (ByoYl wlelbd e eg %875 (i ciild ol
3Ll

Feobg 8810 c9gs Aner gy S § o
CRTWRWY r.LLN Lol Lol olaiel o dren gy Souw Bt o
e ey LS pbll” (solyy Tl S0l e begly “deno s
S’ gy e s e’ eb w pill Sy Sl
wWLMIWy‘_sMc).\uM G 9" u‘"ﬁ " dxa> 93
dedo g Sy Bplhe any shiball ope Lgasy Bpls Gyel S LedsS
S Byae O Jgill Sagy - o3UT 01 liipmss b Leilly] s I
L0 Lol Lelar b gag 00l 00 09 08 i b Lajes (b5 dner s
2S5 I Tl Lgmimlas JIBIL ol Lie wbss Jbad Dol
odg) Lol Dpaa¥l 335 psdl Jl (Sll e cday Il Yy el Lpbis
(Bl By Ll drargy S Yl aps LB 51 Leslanial 5l
i p19 ol a5l S aias Solys ale onsll JLSYI Gy >

38



(P3adl—dolaidl) sl aall oue sludg dros g S § gilo

8 il by bysall sladdl Ly jliag g“Jl Lol LU 3 oo LI LwaY)
S i 3] bl sl UL Tkl AW (e @,.ja wlal il
O1,liss 52,5 dolus

c:;}ll 48y drmox>g S Dyt ey A sy, Bl 4l
PR ijj cwfi;& Qjﬁl d.b.o dl >t S9Ry 0§ Sgw I Y
Leblhe e aS5 Landdl Lyl 31 Y] Temayla ) Jlsel LoVl

Lg.s.vb 3 eSS Lase l&oy é.).b.a OJ.J.o UJJLQJ—U! &"'ﬁl u',s.) a8l
= Iy Jl, %3 Mﬁab .(;U.:Lo.” O uJ.G HS 60) W‘fd 4l
9 && SIS .>5|53J fagino W A_“;J.O.vj cg):t.o LR rﬂ*"lﬂ 8"@)&4! 4"
Vioshally g O3 gk L;LG EEWS]

Je> e iy agadl 1 Woedisy Lall o ey yBly by o
c)Lg.'t.” C}lb RYP) I}&o.?.'o' cﬁgs.“ g}” islend l.J.B KEY FRgv) ljéL?- J‘ﬁ). c;{.ﬁ.“
Q,M‘}SJJ Jas c;i,g.a)Laj| 5J,MJ| Y Lo,g.&v FATPEN S oy .}b.b.a |}Lo
heall jgdl G gadl oo 19518 1931 e ¥ga GL LIS B pads o5 " Lolbe
cemandl Glbl ol (b L 03,0 Jg> Bgud s LIl bl

® Monographie de la Wilaya de Nadma (2005), situation des zones & expansion
touristique, p. 118.

oo o il @ty .Isabelle Wilhelmine Marie Eberhardt «,ls ol )b ouelugdy Julinl o !
5,531 5231 & (1903 s Bl elyiall e Kigiamy il 1877 1,8 17 § Tyl il
Limall Lsbolasal (iS5 LY Sy 55W SN S pme Mo Lbid) clolassy et 850
G ebiall e ol olad S1 dnlnl b 0 08 ompladl Bl Loy ks e eodl
225 Y s Ll B Lubll LS b5 35 o) drer g o 8 pliay widdy 1904 4T 21
Ol Wl Ll olasy ssgr Jodiy 80 Jo¥ Llo¥I LLUS oo oL@l OBy kol dnb i
dl gl Jean-René Huleu skl £, olrs Marie-Odile Delacour ;55 50 Jeasl 5L
Blaally 3polall LoWlily Lud @l Gwlyy of ouST Lons Cind, VI 3S,e dbgindl Lslbghi
Ll e ple Dby Tl oS Tagyl § Aojp0 2003 T wpao Leslhy 8 LlsglsS))

sl daks LS o o> .JOBIlE LosTed sy Juga> o os (2004-1904)
Roux, Ch. (2003), Isabelle du désert, Paris, Grasset Edmonde.

® Eberhardt, I. (2002), Sud Oranais, Composges par Marie Odile Delacour et Jean-René
Huleu, Paris, Ed. Joélle Losfed, p. 174-176.

39



Fb e

Oyeby oLy wiiinds o] copiled oo & O sl oo
SOy
0l SBl ke axg” 11949 L slhall ps 350 LdEgse 3
S Ll ¢ S ol s Sogay Bols Laalax] 559,y Slpe JS5 4
o syl Rl Slyn] Dby Byl g by Jy cadly S gl Janid
bl o wyn] Old cusyp Lad Led ddy SBsill ke Dl 4l
iy (P ol e S ooy LS Vs ane (il G 4D
-g"gu'-.' J d G050 S

Bl dwes Wl cwﬁéwd?ul.o}bilcﬁ:}.ﬁéj
°E. Dermenghem a0 T s o> Je “odseaall sLdgYI”
Aoy g9 S L9 § dlase ol

slady Ll mjs.u Gt olad! wbadUl oy s-)'_:.-.ll KY-S é U o
bagly 5, sladl Ly P25 amp (095 59ll 132 sU5T gumad ¢ dnasl
O] g Q,ga.u3| O ol Y (rgbing L)La.CS” e e slud ooy
wsly (ALl Lpdmy o131 sas ek Gljéi ey LS Gad i T
Ol bxgly l3lly 8l o8 olenl an 0 pEJl Jo wdlaly peinll
3 obld) ppas VT opiny panl LS Lgls il oy 02T
LAl wBYe L] ogrons Sewddl s¥Wiag . (andl (o LDy ol il
:L.ojﬁ r.ki :Lsu:-y S SJ..&.o SJL-U. gy .Sﬁ:’.ﬂj PETRWE 3T LBJALAJ.Ij
S Ol (L@l e Byall Bl wlSe s ol B ol
Sl W a5l ¢ SUT G 5l "l (ol olS Ly - JoIl paps
Blug plasinl oo Lol L panll Lt Yy "Ly il LIy 4ol (il

° Monographie du Cercle d'Ain Séfra (1949), le culte a Moghrar Fougani, p. 32. ]
10 Dermenghem, E. (1954), le culte des saints dans I'islam maghrébin, Paris, Ed.
Gallimard.

40



(P3adl—dolaidl) sl aall oue sludg dros g S § gilo

Tebladl o e OBl Gpa bl sladl e L cdpas Ll
Vsl by mgex 7

sladdl o @lpba Yl Gy Lnargy Gouw puyd Llsr (0) Bowedl 5
52 Ul G 0Se o L9l 8,05 am cLadll 1agy cLuddl ySs ol el
holll § BLl 8yaadl sl Uy olS o8 ol walll (Sl
9 BB ol Ll ol busll Lsls 5lSy cioladl gl Ll
oo Ol09 Bl (e g g amy Budle Ll o wlegeas LEII
Cyo sl 4 Ld Ll D 3 pmeady 3 Jyl papd Bl ousih
oMl o Lo gl Lol o lesl slus Lgals Bl ol sl
Ll pand G Lty Jla ) s jgba s mo ¢ L ay Yl
§ domall Lol 138 3 slial) crgabay s3I Lod

P[P IPRSIENG [ PPETVIPRVNRIES FE PUR1/JCIPCP
S slaly Baldl slud oo Bygime olasY @Bl @Sl Balh >
S Slls o Bles s2s Jsll ey Bl3s sl )k s Lnaayy
O Sl poldl ooy Alie Loy ol 4 sl e omylia] sl
oaaaly wlbadl Uad Hldie! ey Jaall sladl 3a &} IR S g
Blre @31 palS Typ Y Il o @b}uj 1 B sasy coalile £l
.(C,ngJJJ wldle ) ;:.yz.- Seasl s :g.>l33.é‘}l| Wi & 4 O
Gl S (g 8 palall Lol o Liisl Sa Lo fan
Bl oo dax oo idS 3yl il oo @bl @bl oS
CLpall § oy Bl Dyne Ldsl drangy Gopw slad § bl 5,5l
1Byl o " bl Gsade Lladl G Gees oS (%33,38)
5,5 oga gl Ul (e aaiyl g7 -
PSS Bl 5 e Saslan ¢ Sy 4 RPN LA
D g C;,.oi o @Ju Dbl (La cis WS” -
iy byl e b WY N 0 plSI -
byl Luses” -
rel,ad B -

41



F

Goyb 08 Ll Lt 8Ule o8 O ol » LY oda
ceolsLaBYl 03 puds o 0Sagy (gl bad cAugiall) Soanis JSLiug
o Drer gy G gSll 51 e <t JoU1 AW Gl Yl dolayg
ogmion OIS 13gd Lsloin VI borall Cilide (o T Doy Bguidl s V)
DL oamiz b gag (Ddall @Il e g il 2Bl b e 5l
WP L e Jelill D s wlbgall Lealss o passlagy
bl Jf b B

o O Yl il g2l bl § T glsSdl Ayl 03a pps
ol o okl Ll Jaaid Tullgall § o)l ass” als Dles
LsSe 3 o, I LAl B0 b opas 3 Jolilly ¢ cuidilly i
ol oo L) LBy Ay S Jboy (o Ll

iy bl BgSey Glaiy Lad wdlgally g’,uﬁ‘mﬁi 01 a3, Jgandl oy
G 0o ST o )85 @l 008 s WSS A8y dnary So
HRESP

Lo g9 S B yiiog sludll 9980 C,éb"ﬁ P} | UPRES

U gl AISI) dpuid) % sl &99S0 pdlgag Sl

%100 38,33 Lol LY Dy,

%100 35 o) o) i 2> o186

%100 3333 | wluaill JSlhlay Sluy il

%100 26,66 el sbel oo ol 3wl

%100 25 O3> yoay JUbl Canld

%100 17,5 2oyl hoyd e sl

%100 12,5 Loadl 3 o8 J
Lol L3N D pae -
Blis il oy o sliiy slaill wdsll &Sl 5 BadUl o
ykisly 1SSy Ligall LT el § sl y IO 0o begd Lo Lislatnl
Al aelge DymeS Tpodaall Laiill JSST oo vas Juond) Dl dwyd

42



(P3adl—dolaidl) sl aall oue sludg dros g S § gilo

Sl oe dlal dygoly daabl oo LSMgaLYl el oo Laoaly JlbYI
oo byds call 3l § Gelgdl @haa Yl o U3 I Ly adlsll 5l byl
sily LY slaiiol J] Jolgill sluddl and 33515 Lmall woolyal
ST Ll oo 5yl wlesssll Cilide ) olelsy (Ll o wloglall
bl Gany Lgsyloy S Cumj wasll @Sl ey o8 olaisy Y
O35y IS Lulus gy Ll u@_uj sl S gl olyd Lol
Bagaal wloglally sludll BUS (5,5 (adladdl oda Jisd lapudy 1)l0Yl

b.).».o.o LY Lol eda jshs b 3 drex g (Sagw sLad Cwl R
OS] L3BUll5 cuanl Bpudll Ll Cisly wilos e 4 8 oLl RIS
3 ol o Wl ook sl ST S Lo gasll 0lS s
Jgiid u.gJLu.ol S>3 Ay Jlag uL@.o.yJ!j 4.9»3” dl &Lo.w’}ll
Samyy Jy Mlaslasy Wl ST delan ) cLjeys bsime cclslidlly Slsll
r.'lj.?Jl 5! wldgll Jo> Eolal 3,6 wie LY erddl s Lgmanmg
e ydy poladlly

e loia Y bulg JIg NI y5a5 -

o Byl BolB cand 0955 Ll B ko wlegare e sludll e
5 bl Wl Gle 3 om0 0 W Loladl sl el sl
celigaall ol il gl @l o 5,03 ol egeme oay "E8L," Liss
b b oo ol 131y (s M1 T L3S Bim g (o) el 58 Bole ol
ooy Uit Gad el 8y, (5 ms (5 Lea )l 5l Bl Sl ol
Sl Sl sby 3 Bl 6085 05 (Ll 8 Jigadly il SUAL
REEEN [ 31V SYCSVRPRTIAIES Bt IEACORCES Y

Uls slasly Lol il Lolus &Y sy Tyl wasy T aumo s
ing (ol BI Bguidl pgan) Ll o8I (%10) Anpboll ol g3l oliais
cod Tl Liga Fyal T3l 85l 02 IO dran gy Souw sl Sl

11 voir Goffman, E. (2008), Les Rites d'Interaction, (rééd.) (1974), traduit par Alain
Kihm, Ed. de Minuit.

43



S

Cpd D)y B0 pgr e Lreddl pg O wlgaall o el Sl
copdl 3 s USUI il Ll "Hy > ps” IS o

JubM da s -

g Bale 3315 1 il Trangy S sl § Ll ¥l bl i
3 BLly 1,983 JUbYI pgsl (Belpg Lyghe JSo Lasgarg ST 2o p <Ll
S sl JUbYI Jlas] of gomy dage olasl paalgs Abadle s
$a>] ppad sl Ly Bl § Lolel uaie ol L3l drexg
oy boie oSy ¢ SN Gnargy Gane Sl SUI G eiS” el
CUgado ol Gumia 0351 3T 03, < palal gn 5 Sl comol Vbl s
JEY 51 ol o olaw Bl pobly oall py s omally psamll 3 sgind

”

REIRY ™

ze) o Sl -

slady paaxlgs oo 0ol o (%17,5) wlsaull oo Lags awd wipus
B wlalo O bl 0oy ) 08 Gl 9 Ty S
ol § oeilroly Lpodall gsliolsl “oug il and s Sl ooy Y
o plialy Olaely HUT baw oplang 8 Lo sl S e 3Ll
Gb}” a1y Al 3 wleladl saa] Jeis  Jla I u|3.>| ji e lgeol
ool pasbll Jigadl oSy caisbis sly § paludd 2l il ST 0585
gy Soaw 3 4 codl By juadl E’T,w‘i sl J da)l osse
Gl P o Lol daJl il 5 W] Lty sluddl o Ui oo 23
s

S slad e wapll G weys (g pd) G SIel ey
O 3o cAbblas lle Y 1,00 Y] o1 oST 7 okls 3o daeay
(e Gl ba gl Je sally pea il sleoy s § bIEY
2l o GSly Bl ol pll 3 el S pld (S Al ol
ey

44



(P3adl—dolaidl) sl aall oue sludg dros g S § gilo

S slyy Bl LByl oo 5T Logs Dy gyl sk puSe
Cjzd‘o—wyosﬁﬁwa“u:biwgécz-&o-?jegsé-:wéiw‘ué«'-:
(gl el il wlagll Bl pad Ciall ol 135 Jie

dgall § slaix¥l zlo¥l -

:L.‘u.sll O s_:L.uJ.c slwd 3.M>j.: S slod g‘; QIJJJS.U O O
L L IVl by Jadl | G ogals)l o i <(%125)
eslS adl Gﬂl.o.o-m CLE.Q.:Y‘ Y-S )U oo il Play e oy o9
rLa.li (K¥-) é d}“’-’j cwﬁ 6.\.»..: slad u.gﬁl..uSi Qe su)La u—G—‘-’ﬁ
i D S tleoll Sl e s Bewdl sYia sanY Lagyas
clal o sl 35l ax () 295 @ shiall e 3 SBl e JY!
Gy S350 D slud o b ya Lonie wlgho & 3o Y1 3 Lo
 Slao 381 (o 0 yoy dnazy:

[ rgbog Sad Slay Sl lx.a.q-j.: S uJ.; slwdd| J.@ly C.t.ai 2
Gaa ol o wblsally SLoll el 4uSs b gay ol oy it
Hly csladll g Lolsll Cislbgll @delis b] g .lao Sally uaial
Slladiul e ppdl @il oyl Al bl e LgiaSaolips aad
bogl 132§ Dbl le0¥ly blg)ly wblaaYly adll 5B Baggall
o) Lslainl Gyl G S Tpmlod algs ) edyas Slinly Sl
Guiip b slimly Hlant e 5,00l Lol STy (g pbll LblasY peaslly
JE e Jighl s3adl 3 dii b e pgadlany ogsllaial &

dalos 331 gd

Ddre gy Gouw sLaly (Byoue 89) wlisaull

45



ilos 5135 102 Jgux

IS el

. Yo ddoad) 351 gl
<l gaal)

%100 85,39 Pl JUbYI ~ils suelge Wglya

%100 77,52 Jablg oY1 oo pubiis HSlal (o 32Y

%100 61,79 Gitiaio sUl ol iy cuals

%100 34,83 oYl g wayo Jl plasVl Js s

%100 15,73 8 alosy DBlaw byly, i

%100 8,98 (ol o> 3 Sl il wUSe Juitinly s 2

%100 3,37 Ll LaaTy pudlag yohey Juolio aw oo Loy, 2
%100 2,24 | Cblly bl Sltely Lolisl] Lyl olse amy o0 Loy, S

B3l oedsSe DO e Sl Losd sl oedl wlsmall sYia 55
palailly el 1 Gmela e gige Jg> Aol claergy Sapw sl

pUMly JUbYI ls saslsar plall 5190 7p035 (JgY1 podgall Lilld
el Slaal pal gas Jablly ‘,S!u_ Lo gl b dols ol DBLIL
Doall i ey cimall plaw § el Jlas¥l e pualil) Ludlsyl
Ll b o opblsll CSE i fege LSfarsly Wb Ul
8bgly (31l Ll (o asll pelis LB o Ll Lislin Yl
Loselse & wdlasdl &Is oo 550N Loy gl 51 JleaYl e e
o ol gl s oy caladl C3lanYl oda bl crag L Boasall
lasll sl blogl § Lessas Tpaal oo U oty <Jlas¥ly (e
Gladl Jgandl e Bolgll ULl syl aily cArangy Gopw sL3b e
S slaiiol sladll g 04598 oo Ol wlgaall Ll o CisS
ceoboglall slainlg

oo 3aBYL wliall @l o WWI Ludl ol byl s
Ukl ey wlrgyill oo oo« Jablly pYI Aoy JUbYI s wlegdge
5yppe 3 opting 3] glel o @Ol LWl g JulB sae Lagald
L1933 Eall LMl (oS (e o B

46




(P3adl—dolaidl) sl aall oue sludg dros g S § gilo

B ) oeitiy sLaddl o LW SIS o JI ULl 35 5T suno e
Byl OBl o gmbinay paiaALl paplaill gl lgdy el
SpSll o oy Tramgy e S )5 o Ll Eblye B
Boladl wliolbedl 5,0 wie Lol (a8l poymiy o LSlak
b Ly dhogs Anemyy Sonr sLid o Ll slaisl o J) s of S
byl LW iy S i 45l Sy wlaglall ol

Lol wlesdpe Ciio oo OB gedpe dsmy ALYl wisS
Byl o %34,83) LYl gm0 ugyy GLAVL LYl Glaiy 3] ¢ slainYl
gy 05 el o Y slia Yl el gandl 13g0 L BLYL ol
S I e ¥l smad Wgall gl ssasy Lols Jiblly Y1 e
Lbgll Tpmaall mo el LS by Le¥ gl 0l
o By La¥l s Ssreally el pla¥l 13 BT a0 AN
Byl oglasS () 45,05] G o dmangy S slid 3 bl cololuial
RSP RV PRRRRYS 3 Ul sludl] Ll Lisas o,luiely Lfy
0 yLaid| ‘a.'c)j C(wlgmall o] Jeis rLo.o.v)U @ards”)  gredl 132
Abwgis Lelaial @B | uaily S5m0 o gon b e

o

1 u&
S eyl LS il Lol odels o Wgye Sys 3 (el
Lot LS ey 8,0l Lol Lol Yl byls | Gas S0 Lagl wiy
Byalla)l Lol ailhy I 0o ) chmeagy Gouw slad gl o S
S Ll sl CBlby DI Ge b (I sy (Sl L)
Loyl Golasdly b Lelainl (i wlals Beudl Vi 51 wals
e Ddodl SBLl HLasYl pun 33 Y1 Lual Lol Lol yul oda ey
pailad L) @Bludl ol 7 gosaddl LAl pgghs o paalis Jsls
wlSsloy s3] 2 dal oo Ldales oS Y LaWSy Delainl (Ldo,b

47



S

oo adye Ll L faag L;o}oa.ll sladl (aa J.‘S.:ﬁ 3 u.».bjaull o1,y
Aro g S = Lady Bgudd co.» oy D>

S el il g il o8 dugyall Ul sia s (il
Gcht S 0 Jlo Grangy S oLt psall (5 Plal mainall Loy
Sl sl gl Spols 5,50y Ll Lsliinl wloloo oy pane
ox Oy oyl w3l L“;cLoJ.q-}!l M‘ oo Ll oS) csladl (aa
lailly Jla I

RUB TR
gyl &G 1

iarls Uy coljhall e oy Godil] slaill 3 (§ gl JLaBYI JISST <(2008) o ¢ b

Berdoulay, V. (2004), L'espace public a I'épreuve : régressions et émergences,
Pessac, France, Ed. MSHA.

Dermenghem, E. (1954), le culte des saints dans I'islam maghrébin, Paris, Ed.
Gallimard.

Eberhardt, 1. (2002), Sud Oranais, Composées par Marie Odile Delacour et Jean-
René Huleu, Paris, Ed. Joélle Losfed.

Goffman, E. (2008), Les Rites d'Interaction, (rééd.) (1974), traduit par Alain
Kihm, Paris, Ed. de Minuit.

Milton, S. (1997), La nature de I'espace, traduit par Marie-Hélene Tiercelin,
Paris, Ed. L'Harmattan.

Monographie de la Wilaya de Nadma (2005), situation des zones a expansion
touristique.

Monographie du Cercle d'Ain Séfra (1949), le culte & Moghrar Fougani.

Quéré, L. (1995), L espace public comme forme et comme événement, Paris, Ed.
R. Plan Urbain.

Roux, Ch. (2003), Isabelle du désert, Paris, Grasset Edmonde.

48



70-49 402015 plsa — Jupdl <68 sas bl

de gila s

i) Capand : s graall Janll g i) lpdd
Jlasdl 5 cilidal) dadss g

(1)‘;"’)& ;m

dodio
NS coghe Sy ¢ ppaddl oL 3 oopill QLA S L S
Ll logsiall 3 1 plandl Lo <AS,La11 038 02 g3l o Ul
Yl Gudl Y blaYly Gl o Ul Ghany bl 1 oyl

@ Université Chouaib Doukkali, Faculté des lettres et sciences humaines, 24000, El
Jadida, Maroc.
! Exemples :
- Bennani-Chraibi, M. (1994), Soumis et Rebelles. Les Jeunes au Maroc, Paris,
Ed. du CNRS.
- Bourgia, R., EL Harras, M., Bensaid, D. (1995), Jeunesse Estudiantine
Marocaine. Valeurs et Stratégies, Rabat, Fondation Konrad Adenauer.
- Bourgia, R., El Ayyadi, M., El Harras, M., Rachik, H. (2000), Jeunes et Valeurs
Religieuses, Casablanca, Eddif-CODESRIA.
- Consultation Nationale des Jeunes. Ministere de la Jeunesse et des Sports,
(2001).
- Rachik, H. (2005), Rapport de Synthése de I’Enquéte Nationale sur les Valeurs,
Cinquantenaire de I’'Indépendance du Royaume du Maroc.
2 Rachik, H. (2005), op.cit., p. 55.
3 Bourgia, R., El Ayadi, M., El Harras, M., Rachik, H., (2000), op.cit., p. 24.
El Ayadi, M., Rachik, H., Tozy, M. (2007), op.cit., p. 140-143.

49



et s

gy Dbl laize pany Leagd JI T ol mn I By @l
S5l 0o Leie 55 Loy q2pill maianall Lgbye 1 ¥ 0058 207 Lalipog
oo § psiill 0le] o ] ¢ Al QL Ggto § Aelyy Liled
Uslad Goyp Lagl Ol fan sl WS (lysys Dyl Giludl colul,ll
AL 3 Lyl oo Sl meiaall deby Ll cluwdll Ciliss
;.ai O 00 Dsredl @l WS coaall s §y iy Lol
O B Aulys ga ey (sl el 1as s 1 eslawdld
3 Ll A8l TISS] o s3> pgdd LeoaYl S [ yol 2.}.@5 oLl
Tgrandl wlediall Blgl JiasYl wldl Julss IS oo gosandl oladl
I Lall Dol 3; Oigll a0 &1 Lyl sam LS el
oo bl 1l g Lpanles Ly ymay oyl Tpmandl Lty Jiiss
Blyludly 4S,Lall (Dbl iaadl b G lgho o3> 3 ciially Lplad
pll g 1 g1 JIdl e Gygome diles Ll Byl ks
Vi Liog o LB payl ey il Sgraadl ol L 250 I
S5l sl ¥l ol (S5 LT a5 Lols Liwd Loghie LY
OSar Wi 5T Jas Tl ol o L 2ol ol pareis LI
wbdol el oSep VI §posd pabial) olaaly lagax L] pmadl s
LSt 3 "meadl” J] Sl LelSs o0 J3as Abils < ieleadl” s I
0 oalell Gosb 02 A cpan bl il a Tymaadl 0 gl Sitian

laaadl (aay cwld 3l L"L;;);JI @..r)”"_g W b elas ~ds ufilb "ﬂlj'-‘é 20 Z\S))" uﬂ.}éll

o Ualis BL| Loolall yang (b5 ik 0o JS plol Lpladin| wliBy pubiny Lo il L5
gl LS Gany ae (Bl oda paiis (s Al C.y,ui ny ¢ (Syally gisill) Casndd
Tyl lad s ol b o (B 23 I IS 0o s sl gl i wlan| S
lary "SI o yslaill” Byeall 3355 Aawly "Ll 17 L I 3T Hlad U a5l g0
Lol &b spa> ) 0l 31 adl wbySe D @y albo oly Lleoy S5k § s 5T
pais B> 0a goganll sladll JI o181 WLl o 23 any JUEY pid Lo r.ai o8 sl bl
Rl 0o 17 g cblJly gl ¥l Gsind L pall Lmadll ey sis gioo jihey oallall E3UI1 (5520
Sy 0l o Logere i ly pld 20 puyly Tpsle wliallis pbial Sgsl sl (2011

Boaxis Ty e glga) Jilod hs WS (i il

50



ptll g BNl Lpaalisg i) Cpand 1S gmandl Joadly o idl Sliid)

3l S I3l Jamgg ol Teload! (udlanall B el | Gpagdl] Loghiilly
pad Ly sy S By gsmandl ol S50 Sl sBse § o
oaalys ISl aolgs Julos IS o agadl 13

Jandl ysbig 5La Jlamiol pii ¢ ol o g1 Iagd Gl 8
oiay B G Ler o By clex oo il slaadi—(sgranl
Sy AIE] Iy Shasll Jonlly A1l ke ¥ lodally o5
U pally Somandl Jarll 8 padl Lpaglll Loshill oy Sasasll il i
Pygrandl eslagbinll 3 byl olall Lelasy

3] dygasdl—dpalisll IS oo 1o all 3 Sl izl 1
:\gy.o.?.” QL@*BJSJl
Lty o cJSage 5l OIS SMSige ¢ olendl ol 3 pSEI 3
Ll ) Gopadlly ygrandl B, ¢ il maimall Tl fen
ligly sl ¥l 4S,Lall oo agas blal Gy cusy U Ll 1aadn
Gl puly slainl s’ ss2g Jeill Bjlaall Jud 0o ud B
Jodll 3 oAl maimall Lpas oS b T Ssmandl gl 3 g g
Lolitl] Lsllas 3 bl JIS3T o spandl 05 53 Syraadl— csloal
3 Ul Bl WISET § o o tdkiedl el apgilins
sl § Al wlaadUly LLolssbadl ol coblill cewlneall
sae 2wl 3 Ukally Ly BlLu¥l oSe Y Ligmer Lulus 35 5l

Sosal)) doghilly dselaia¥) ¥ gaill o cdygesddl wlmendly Sliddl ((2011) sba ¢ Spps °
S0 Gl s plaa i e olygiSs Dol ¢ e iy 905l 1 gny Lihige ol

ALYl pslally SV LIS (JIaSTbl Il sl e Gmals ol
Jordl g ¢ Sl maimall wlaghis j30 Iy J3ludy JLasiol ] Jols Shall Jadl 132 o5 6
I pall sy (sonandl Joall B ppeadl Lol Loghiill (o Sagagll Anghill T 1 paia ¥l 520 Ll o
—ipby) Al Dgeld Lmexr Gapde ol 13 el Lypreadl wlebidl § b sl oLl Ll
Olaa g2y ($pa> apdmeAllm el bugll) o5 yse3MNebl )l gy (e diger

Lo 3,55310 of ,giSWl do g bl
" Roque, M.-A. (2004), (dir.), La société civile au Maroc : [’émergence de nouveaux
acteurs de développement, Barcelone, Ed. Publisud. p. 14.

51



et s

fsde ol b e LeilSn Wby ol yolill 03 4l 135y Peslymand
RUPTI

cSyrandl pabiill "Egasdl Lgedl” Jo> Sl g cgled! 132 3
o Slisl Lol Loy Topall DU § sewyie 0B S 58 o
odny GS ol oo slax JSdy paelitie 1918 a1 Jo ey <Ll
oeladl @l gayb oo iy (Bl o Lol o LelaxY wLW
o €l lal” o Lol lagbisl] pany Sb 08 51 cmslein ¥l 3T
b aee G Y] sl (oAl miaally pas bl Tmeadl O
Do ke S 3 Gy el DS (Sl s § colast
$1901 Ld g i ¢330

RRENUPSCRNTINICI-CIr S WP T KL 1901 o6 sing
138 73y 00 cuaglinl (ol L 0oy cdgall 0o S fose Ol LS (lusyd
b Lo ooy Sl Jonll Al olsdll Relo 3 asy oWl
Tl ASyl Oyb e JINT sl My (1958 Did Lol ol
g Wbl Doy bljiapall msizall sly 3 Lwlol S9hs sl
g poid 3 A S G el oo ad) caxy L oI I
bl 13 S wlo¥l axill ol sdgd Jopll Ll sl
A8,y Dyl o lpall slainl § Ranls W) 2y 1973 Ld 33151
Jo gl Loy el QL blugl § Lol Labill e Gl
238 08 BpuS wlealy sl Lpads Dl 3 opill L byl sl
Sl il s el 25 ) s el 3 Loldl by yadl g

Jonll 8lady byl Gulll 00 532 @by ¥l s 08 LYl st
SY Ble Lol JISBYI ok Jf g )lly ¢ opAll asinally § grendl
el Gagy Lt Bogasll OOVl wladll angl Lo Lagl g8l
e wlelbaldl Gy o sl goladll @bl cliasl w il

3l oyl elmandl sue Joa <(2011) oyl bubisill Lualudl Tpgaidl Ly el ol s
(2007 G sga Jly dumex 44771
Voir : Enquéte Nationale aupres des Institutions Sans But Lucratif (ISBL), (Exercice

2007), Rapport de Synthese, Décembre 2011, Royaume du Maroc, Haut-Commissariat
des Plans, Direction de la Statistique.

52



ptll g BNl Lpaalisg i) Cpand 1S gmandl Joadly o idl Sliid)

Jpr b 59l gl o 15> bih oS5 o) 1 cologhiill o Lgars
eolS U Ll Luslaadl eolagbisll JISST oo S kil das JU
g5 s#d Sl LT L omd ol oy O s Loge 0ol 3 Lgd 2iess
oolilly L;cl.o.>JI Jasdl Tose B S5 SNl Sl Jaadl e
OS) bk aaldl o (bl sl Lkl Uiaiillg cgg;u;m
gl olns¥I B5W 63l &S Leleall sl (any pois Lo
Lolol Lles Ll Ul "Leleadl” Jie Liw ol polas¥l
Baslus 3 Loaludl o cloghiidll go JIS3Y1 0da Jansy ¢ golaadl oLl
Plns Lndy 3 Guitiall ual_&;z‘ﬁlj Ll
3 Ll lbais U pails s cenlls lol dbits JU| oSy Y &1 i
JISST o JS3 ] gl by S0l LIS 0o "mlolandl” iamy Sl
bygs oo Liygpe Jls cObyall Joy el by 01 el
Y el W gebidll Jbw Jl el w@‘ﬁ RES
1916 ugb jlao] anpy U s as L 1 Lol Lol S BRRRR]
el JI "Lgyd)l ot Leloadl Guldbaadl” oo spandl Jugas I
oo JISs 4 wlay 3 go wlghe sy L6 Lads ala Lo
"l Lelaadl” Lage wilS Gy Bolew wlabids @l "wleladl”
3 (el Hl cJaill (BBl bloyY el Qj}ﬁ:li g sl 3 Jha
g lgiinle 0o Lae ST ag iyl Lelaaid il s
Lol s Sl elugy 0n 05 ilS Hly Dbl 0yally plaa
Bgeas “Lelandl” cmaol ¢l o8 wlia,l ISy Lo gl gSII 5,10

°*Rogque, M.-A. p. 270.
0 Bourgia, R. (2005), p. 25.

wlS (19265 1912 giw o) il G puiyd ple paite J31 ¢ o) ymsa guyd Jlag,ll M
e soyell BLE slaxl Uiy Bagdl Dube” Jo clgx oo 355 DS iyl
Wl (Ll co33dl Al copadly Loalill wluwill § G 0lS (LSB g ooy . olaldl
syl 1S 1 50Y1 ploys pSl (o yanead| 0S5 JUILy astiznadl JUiisl bl pgd) 5631
slalall dSol s3I ¢ goladl ol o Lolol Tigs Lynw g3l

Egslandl (Sl 51 "B 1 (Slnall” Jiibly S35 LS s Lalall Y 05 pal o 00
@b U1 (les Jmad - administratives) 4,l0¥1 wlelaadl oo 533ll (les JMad-judiciairies)
) S Telond! lShall il 1916 yuud55 21 gl o5l

53



et s

Il Suage I3 08y 9 8l gl 205 g9 Hb] G sz 90 ol ]
oS Wiy celaadl Lol wladdl puads mad e gyl G
ol b s g 13 e 0l 0n Aesame (o L "Lelaadl”
"Aelanll” 3 cazy oLl il 510 OB Ll 8 Ll § Bl s Al
"eleleadl” (am 8yl ¥l cdlainl L Lo L3S oDl ) A
Sl polaadl pubidll o BIBSI L5850 wlmer JuSi5 Py lgho ]
Gl mplall s Legane Sl wwlid lede LopWI Lepall dlsy
Bl el el sboyg Sl Ay 01 Gy Sloly

dolp g oAl peiaally "Asleadl” Lgbye 1 ISV Sy oo
d}aﬂ 4! u.o&dl cad 3 (el wl.«JLo Ouaiad) sl Jaall )l
u.aﬁll uLo.>J| co.il““”ﬁ s wlawie Y!sz L JaY oan 5l
Y SA Aple wledidl sl caagll s s c‘;S 13 L] G
Bl s Y sgam b Sl e B el Jo AAll” e s JonS
elall” el Legpte o blisl wlbd Legyds B B G
o Loudsis” o Liisl oo pe I oy pabil '”,‘Eﬁ" W 3,8 o Lsles
Ay gano cw.u Jip ¥ "Lelaadl pudae” T Y] P laieg

bm iS5 8,85 e "deleadl” B>y Lge> 08 wlall bl S5,
J.‘S..w 4.1:44)11 ciplandl 8,35 3 Jglailly LSl (s, la1 Sall 33y
| L3111 2085 ] Bolgdl ploill Gl cad (I sy "9,
L o) Lo Bogasll wlabill Je sladl OGug Jowdl Gsidl Je
S o Jf Lhs T (“aslaadl”

13 Rachik, H. (2001), « Jma&’a, tradition et politique», Hespéris-Tamuda, Publications de la
faculté des lettres et des sciences humaines de Rabat, Vol. XXXIX, p. 148.
% Ibid., p. 149.

o g RSPyl BN (gl LSs § TAslaall” Sgan pasy s s bl 13 S
sl 138 uans e Janll gn cBgadl oag) Ll ¢ ol 0lSE Bl Bl LI S Fgag
Ll lall wledlaYl g9y

54



ptll g BNl Lpaalisg i) Cpand 1S gmandl Joadly o idl Sliid)

) DLl 4 9005)) dpanxll 2

s W3 ol > G Gass bl pyeal bl sl JSay
Lol | Og,‘quu; 3 bl OIS aplST o515 o Dbl Ligl gt
Byl Y s WS L] Gibill g Phls LS ol e Loyl
SlLall” oI5 13 b Jy> Il eyt 5B Ua co OBl iyl
Lol by Ll wlodss ouls & Lgsl.a.:>| caljs [P ETESY
el lll BN ly sdns o B! Sl Yl odas Loggho din Jamg du8ladlly
:uju, I Lapalall

el Y c‘alj.aJJ (PRI RN A Ca)/Lo o Lg.: y.s)y Sady
I ds> brgpmgadl gl pBUI bal Gl 39y LeSlaediteg
glel Ol ghy JSam Ul ol BB (T Byl ouginle”
Uay clagSlle Ley oty 1 53l 5oLVl ¢ QUI ¢ gyl Jlawl I
gy Jocpliy S g (laadl) bl pasge JUI uly s
Boay) LAl sprs Y BN 0da ey LLS pgtiay pgindy
Oy &Iyl 4 gS3 3 cronlw g_t.uj J.Ut:\.o GL“a.‘- Lnsgll oda cwlole (ag,dll
Ozl Jlawl )l 138 whpmy s3I (S ajbis I wllaylly sl i
By Slial psgheS snunsy Sl pllas gy SL5 0o S 58 02305

[ Sayll Al 3T oAl Bl § Ll pyghe me Jalaill 04k
ing AL (LS 00y Loy ys Yl wleinad) il s bigghs s olS 36
6 S Bludl wlainally Ll oIS 55 ¢ il mainall § 832 ST
0ld i (Al DLl KBl Ll il 5 SV 56 (lsles s
332 3] ¢ SPWI 51 FlE sl oany § CLA JIginl oSey ¥ SU wliball
gl o lyall Uy sl VUl e sl e (ulSeily 50 W

16 Teles, N. (1999), « Une réflexion sur les théories de la jeunesse», in Gauthier, M.,
Guillaume, J.-F., (dir.), Définir la jeunesse ? D’un bout a I’autre monde, Les presses de
I’Université Laval, p. 45.

7 Hamel, J. « La Jeunesse n'est qu'un mot... petit essai d'épistémologie pratique » in
Gauthier, M., Guillaume, J.-F. (dir.), op.cit., p. 29-30.

'8 Bourdieu, P. (1972), Esquisse d une théorie de la pratique, Genéve, Librairie Droz.

55



et s

2l ol Bl bloyl W 5l S e Goy M Y
LIS 03s liiany 350> § el nall Gn ey s <Pl

Lol dogo I o DL g0 @

Sl s Al Lgdye U1 el Yl i) lyShe G e
Usmas 138 Loy JI JSGaYl 3 Lignandl Loldsaall wagd sl
gl wblsal & e P Gpmandl Janll Lgad D" 3 pell g3,V
e Ul DslaaYl w¥pdl paa bl (S ¥ ol ssmeall
Fi el LSl s ye 1 e Viaill Logad ¢ sl

NESCRVRIIVING)ESEVREN 1S (0% X 20 Bt JT UEPX PRV S —
(%35.2) dgrax 44771 Jool o dpran 15741 HJ 51 0 Al wlimand
G (%627.1) Emax 12134 Jauisy ¢ oSdly sl dlall wld oYl
¥l b SUWI G cobpelly Lol ly BUAL dagll sl
Al ABASY el Ll e Gl dlser Aol Lesblaal
il JSdy S ) Ligmandl bl Old s (S Lol olag
TNV PEEN N S E TR P P LT PP
laill Lol o)l o Lo ganee S s P gl wlagbidl (and
oda Jals Bgi Bysls JI bbbl e LSI Ldadly oLl

1% Evant, K., Furlong, A. (2000), « Niches, transitions, trajectoires... De quelques théories
et représentations des passages a la jeunesse », Lien social et Politiques-RIAC, 43.
Printemps. p. 45.
il 3] aslate ygh cuydall o wlinld Choliie sy igread! Ll Gyail (LSl
200452000 Liw e b %332 J) 38850 %13 I %0.1 n cbid axly sie Sy b ] wla
610 3gi5 Ly 30133 (2005-2000) bitd lgis uad )b § b yuily
Voir : Etude sur les associations marocaines de développement : diagnostic, Analyse
et perspectives. Etude diagnostic des associations de développement au Maroc — Rapport
d’analyse — Novembre 2008, p. 37
Sl lon] i iy 4TS e 4415 o b bnylesl Daglll LSLI Ls @ 2
2014 L plsdly
22 Enquéte Nationale auprés des Institutions Sans But Lucratif (ISBL), (Exercice 2007),
Rapport de Synthése. op.cit., p 23.

Gl g < dggasil) Slmantly DLl ((2011) sla ¢ Sopd 2

20

56



ptll g BNl Lpaalisg i) Cpand 1S gmandl Joadly o idl Sliid)

el pSemall il yad I go cdwgyall wlmandl o 3] ceolagbidll
L pall 23] Bols] e b Jams ca] Ladl ol Gl peled
5 Uy pbill Slams3ll sgiadl I sindl slain ¥l il o LeliSy
3 hols ugyull wlmeadl ColSe Ja 3 S QSN Ly L) X
Sorey Pl Abadle vl ol oo Jazaw b 2y LA 351 W15
drre b Bl ol JS 3 ¢ eloadl Jaddl b pgiog <Lt
oo Lsls 2] BaleY omudy Lty e SOV I Jus Blusl columend!
L iy Yy Lo Ll Ll ¥ 1 b il il DO

Ul Lyl ols (e Gl ky Dol 5Ll 0da Jy Lad Sl
gyl LIS Gan Gs BB Serandl gl ol ol
s aS)lie Jex el QLA 25lis Ao s e B85l psting
Sl b § A8l el gl f’i Sbadl (g iy o : dyrenl
w9 Jo Jeluins € abiilly 25V anl) o lidly Symeall il
Bgmall wlmandl o Lagho oS85 1 JISI1 polSe e U3

05 e 3 Ll B aas chmeadl Lager gl 331 gady L
il clS o) LS cssaitll Jaally Lpolaial Cils Jl 6o wlbolaial
Gl o)l Bl T gilly Gupendl] 5l Sie Dblgll oo aiio L Tl
oo (pphe O 0o red Bpde mad Ol 05 B Dagidl LAl
= O 3] ciggrendl llaa¥l J5ls Tags LISH 3101 Jins LS« oludd]
oS5 Y eSIl lball oda JUbYI L5 Lels 8111 Gagins Lman 5ds
S5 Yy Samaall gl platial J3 1 3l Yy Gl Lisd! LIS
fobse G G ¥l 13 sans Ly Ll plaYl S5 oLl jlasY
sda Ul Sl waly I sl § Lauls ciugyall wlmaadl dhasl
Wusily aaylies pois Lugpall clymenl| i O oo po I ey paslall
i Goby el slad e bydg 3 Hdally bl ol
08 pie ¥ A3 O Y] Blaedl 2l Slad Lty poiy ol pud Liasbisy
Loy Lmandl Jos J5ls L)l 03a wgoy LlSs (uSmy > oo 292
3 Lede Jyondl QLA GlSely Ly Ledy sl bjlael oSa
ST elslad

57



5,09 Loldy 3,5 Legdge ablny Bsmall wlimsadl (upels 5,55 s 5
i T e p )l b lamandl il Byl plell Luas 5,3
Trandl jg0p Bpalill Slad LeSTioly Lpagd OF Y] Dppals wliner L
353k Lslss o3 (s3I o 01 L bYl5 Lislin apo o il (5503
Ugle ol HLasYl 350y caddsy Laysely wbsyl I <bladl e
ISy Lmeadl Gb oo gseiill BLEIL Bagiad] Bl spamd oy ¢ S|
oda s S Ll of il Us loy cougyie by blus!
(S B 0982 o pE I e cmlinenll

G gnod) Sl U310 il jeo ®

Liman (s Oy (0 dpmex Wl D0 o 8yaidl Loladl dulyull Cadss
S e (I G Jars O LS ¢ Gupnli) 8,35 3 dadts o] Lol i
3 Ll axlgs Jane Jiog ¥ o3 J) BLS| HHaw 4375 J] Jooy e
A iyl LS 1 o %2.9 Sow imex JSI il sl

sas Jams O s lgwds Lyl poladl Gyl lams Sy Y
I Gabiyy Pl JS 3 oseadiee Lag)l JI der Lmeally Guoniidl
OBy e sl dumaadl USLegdl alo B ke Ll e 4w
yoindl b e dwgie sllial Goags cdwgyadl wlaeadl wlold o
saiad] lmeanl) Ll oSl Ul Lddl 03 ol o G o555l
Goil SV Ll Jady bt JS) Dedll %19 dane b jglaus Y
S hyam ord 0> 3 .Gyrer pbiis JS) 963.64 i L pglall
lmanl) (moadiall) 51 03SIL oY1 Glaty Loxis 155535 BU| Ll
i gl

celmendl wlold Ldy pueadind| B8 (o Jawad! Jare o 6,81 o
U s <ol Dlie sy2y ] ¢ golein V1 il ol 55350 B33

(20) CJLyu.?JI .)A-;/CJL.QM-?” iL-.vjj JLnﬁi C}a:w :J:U.H uL.....> 24

e 50sll bmandl 3 o oy Tamar S psladl Gadll sas peay Jidl 3a Sl 5 %
Ol |

58



ptll g BNl Lpaalisg i) Cpand 1S gmandl Joadly o idl Sliid)

s idly LA 38T e B(LY Logaig) CLadl slayl Uylow § Jhaws
(250 opodllis) uads shy il 0da aud Gux § gprenl
Sl aadl Jo 0yg0 patily M1 palall Gaydl G Jsill 531 oSl
coolmenll (day S Ll yg Boly] b r.ajji ey Al ga,gﬁs.’wﬁlj
Logyall Leadl symaadl I 51 Y] Lslold s 3 Ll g0
w2 bty Taylall o L85 Gk (e ysa3debleyl)

8) eV i u} r.g.t”.;.é) dugyudl Wlhasadl (aay gald Sl o
LeSbin "aaas”s L] gaiis I Qgneadl wlaaiddl wilold " nds”
bl "ebs wan”y Lleyl 38 331§ obal Lol 1abY
LT LS o3l Ty QLA cpgolb D G Iy pgil Y] cpgnanll
Ol G "Bl Lsholity Ll wlaghsis Doladl oo 3V Gphll § aa
s sl i I OESE pas e (el Lmaadl oy gwum Yy Y
Jiss 4] cd SMI 4w ¢ o3 Ay yall limandl & s a1 o s
by ) Uy of 58k el ¥ BB o iy 5T den
U oS) < Jaer o 0B Lblsgll o pead iy LAl 3 paey Lymend|
U STmandl s e 108 ool pud )l s

Ll Yl Loglll e Tosly LSy Sl Lol wlibaall oda U s
Logad ¢ ol ¥l psilly syl Loludll pil) Zugyall clagbill S5l
Gl 3 Lads Tymer (ol 3 81j0l Ll Lo Al wd)b- ) L3
0ol Ladde (Upbs 3 ting sl ¥l gl b Jaal bl wssUl
Ablsy miasy L) Lon Ll 0o Jans wlinaad oSl ol Sl phsY
U BLS] Ryl Ll 8 e S5 (55308 0958 B Gy il 03
By ailo p2yy ot Opogin b Of Lgieadl wlimaall gpe pugl 32 S
Sl Loll mplall o AbasYl op Sasil) pgrdoy ¥ S o colull
Urs il e cpglh an Jo pediy paym b o slasl e ,5SWs
oo BObSl CiBall 13 (bLJL cRydawe Lmanr oud, sy il 1 ey

s08) 11/pglall Gyl SUYI Legame) hogyall wlmoad) pglall Gyl SUY Lbis s

(oosiis Jo 8,353l1 colinand]

59



et s

B S Je g G (LY LsSAl o 6,8 Jla e 1 JUI L Las Yl
5 5 bl g3 o8 il Gy BoUES (o a1 b bl L 5 o
Blglad ! ZalS w3 V7 1 gt Sgp-Samer ol 4 C;..o b o GBlsiy
LIVl g Lpmiay JUlly LI Lo (o3 paiaall B Lo qwgold S50
U Syrandl Janl
Wb e ooyl Ge g JUa coblil ensdl 5,58 Sl J)
b LET Y] coulell Clba St e B3ty paod 3 Blgladly Lubl iagall
Sypsa 21 aie i SN oY Jandilly Gabdll Sgiws o Dl
L sl U ol s 531 (ol cbimes " gy limendl sa]
N UL G ombliens 035 of UiSer blull oda Tuma baygay B3
Gl dl LA s G el T pmle 33T oSl e &
rires & ol 3 bl Lblyapdl og2s Y pandl iy LS <Tibl el
bl agl o Ludyd B Lblyiens JUa chend” Syreadl L3I (3s
gy o0 0o lgd ¢ il mainall Lbliiandl 352y pandl G5 13]y
umywlgWIwﬁjmaxiﬁibsﬁbﬁj ciplus] LedS LIS
Sldl G cadyy (Al S Lblyiaall) "] dho Lblyieadl” (1510
Gaind Vs i Lraadl Oh gl ) caegrendl palell aal o
3 Sy bl Bay (L STy R0V (Ul )5SUI ) Blslad

Jonll (5 pmss Oind Laghoogy Blgladly Lbliandll Loylell Bl oo 4L
cBlyladly Tublyiagadl Gaisdd Yo < Jailly <Larandl cilS 13]7 1 Sgranll
Ceobally SLIL pigs Lol gdge wlhmanr g 13

b ol SV o Blsladly bliadl Jg> oglidl faa uSay
pany eSS BB byl Ol Jo wlmeadl pany Lpsys il LB
cJly Ll Ehle s ) Bl 5 0S5 Lpbleyy Lismendl wlolidl
el gl 5 015 3] Logad oo ol lyi Bia) 45y s
Logrordl Luwill pd Loghin 0o JEBYL DLadl oda WL 2oy DL (B
JolWl Ol Dapb e Dol LSy Sy g <Ly Y1 ol Loghiis )
oo 1 Blsloy DLl ol a3 r.u b W 3] cpabitdl 13a 515 Smenll
(Le chef) GLaI <3l ¢ " o

60



ptll g BNl Lpaalisg i) Cpand 1S gmandl Joadly o idl Sliid)

gl Sgiadl 1 ogmandl Gudelll G Gmpgian o8 Gl 3a (L3S,
S s 0o oyl (SIS e 0S5 1 Dgread! wloldll alies
35l G L) Wbludl jamy Lgadss o (53lsy 0095 M1 mbiill 51
SWI Gl 3y cagle Ben 3 Lyl e sl Glelgdl I oo I3l
U Lesill wloasdl oo Ll cobaandl 6l Jio 3 byl bl aas
s Bl Bl Sl JI Lal s of Lale ] Ladlly LIS L piingg
5yolie Opmbiion ¥ Lgpwlde of 3 Bawadlly cugyall wlmeadl oan
gldll o Lpde agbyng Ly pgblyl ] 0padds Lad paje (Lsold
sl pady Al & owlady !l 1aag Boldll ol (e 1"@%‘1""” 2y
oY pa il O s wlmandl 03a ols (b)) llggall i3
el gyl e Wdloally pledl 0dn Ji5 3 aasYls

Lol cnaill colall 8 Jss cebole 3 B2 msdl e Ji s
o Pl 8,08 pas plall oy w15 @Byl 3y cgmandl JSLgll U3
Yo 5580 Sonandl il Bolill Cuolis ppadss LlS] Jg> gl
ety Yglly Lol pd oo a2 g5 Loy Tponliil] colondsill 850 ] samy
slad sgmandl Juddl OlS 1] cagley Idgisy Lala j3s¥ls L LSYI ol
S L o ST Blgladly bl el ) SISV ¢ S o> | ol
L psiz U JlsWl Lewd 5,0 oSy JSs 3 oeladl oWl s,
OS) IS St e Egas JISST § 8l 7 elaadl Goulisll pulaall”
sny B Ll ol L)l Jamg L L1y Tl st e Bais
d2d dylony el Adgbus Jond) BBV 5Y 3 A.uo.U loldlf
JLo.C-l Sgius  Jo e 311 02 oS "2 30" r.:o.u.r- J.wJJ‘ u..d sle
el Josll jlasl s gis Lo o Bl

sUiSly Gdgdud! Jual JI Doleyll jo0 cany Ddgdudl ol 2l 0
S anday 5 el 1o sl (S slly ol il LAl
LS elaly BT 08 olsy o ST oo ol 1

61



et s

S 900 Joadd Cluid) woMindg Liblge .3

Byl anyy e syradl Joall o Sl CBlge wans G posdl Ui
Eroy el wlnbidll Jal 68)le byl il oan e
coymandl agidl pa Yl e Laglisy 1 DIy joall Julasy oyl
il ol Lelasy 31 eodliadll s Ggdyll 3l faa e BYLSI Lyl
LIl 5,55 Jubas olS Gl s ey o sally spmandl Judll o
plai ¥l f3m ol ablsl 2yl o Typmandl wlagbisl] § (spmandl bt
Oyl ol sl esd o Lpiialy oLl

63&0’-” J.o.a."j 2\.3.:.09.]‘3 bb.&.”'}” 5)53 bl e

B e el B0y Garaadl Joadl 3 olusdl Iyl 5,55 St
e slaivl sgrs” Aajay o7 sl Yl busally 5,030 L0 7§ S
BB e ol o i 3 RESIs 7 gslandl Jasl bl pins
3 el QLA bISE sy w5l U Ol sl ok IS
J Oabi S Tled agllisl anr Ls ppddge 9a LD csgmenll Jadll
Syl Jondl o Somandl b L (g g Loy Tlls P2 FITEEN
Crblie JSi0o Tpaill ays pas e pd )l e

O Byye vegy Jeill Jlow Y i gyl wlmal Sy 02 S
eV rasN oo T g5 08 pall oSe Jr (oLl 5 Ssraadl Jonll
ngJw,JUS.chL;GLo Jisl e [phS sais ’}!Jdlwlo.ug_;.ﬂ
Joldly Jgaundll § s e JSagll 8 JLMJ}H lagd ¢ sgmaxdl bladll
Ly Uy ol s ooy wilslad Lghog  (blogy Facebook)
oo 4 sl ogmbiag ¥ M1 Yl 1aag cppiblyey pgl)T e AUSy
Ompral pd Gweaiadl ey Jaddl 0aST M1 Ol say Ll
pelse 08 il poply T slad 7 Sy SN el 8 G el
Jondl 3 Le "l pas” opin of 0Sew b Ol LB, sf dbluy T o0
dl el cdSesll mé "oleadl” Joall QLA JREST ps ¢ sameal
Ll Lols Luasliel 5y5 0B 13 LAl Lol Tl il GLE”
s 85500 Wb pesliglyl 2055 Jal oo pgslalls SIgs

62



ptll g BNl Lpaalisg i) Cpand 1S gmandl Joadly o idl Sliid)

Sorendl Jondl pogoiy 4l de> Camindl Glall wlls] Loghs
U i)l ] il 138 3 bl 0l pas g

Gebiny cssrendl Jonll § T pas CiBss aex i (Jg¥) Ll —
Aol Sl § el e auis oYl

Lol lmandl g0 Ll Cibgay Lolul by ¢ SO Ciduadll —
Ja il sVl BanT b 13] Llogas <5,n 31 oig) oy yiudl 21,350 dolss
o 31 cAalall Jae Sl Ll 4S5L311 Syraadl Janll G 3 ,Lall
59 ST B ol oo limandl Caubg lglon Gunydl bWl i
ol S5 s pgnige sl pell LS (bbbl 35 § el oo
032 wlasall Gand Tl Lol whisluoy b slhs) slasls Lyl
Lal g

3 b3SV Tghgls ol pusaind! paan busp (IO il —
e Y Bl Igeabioly e iz b lgazg o) ol b Ssmer pubis
Jba ol LS cymaall Jodll oo Ll 8,b5 L Bl odag cpgilogab)
Jaddl e 5,85 i ey Wbl wlhasx 352y Oglee ey
ceoladdl ey r.@..d.éij Syl

oo 42 53 ogeitin Y el QLA Gany Glai cal I il —
b cSgmandl Joddl Doaly wlimandly pgidyns pisd SHI AWl wlgd gl
Lglsl Janll 5T Aulyll O 03y ¢ ookl Jandl 3 L)) pgd cad 4
rpdn @il 51 symeall Jaddl opping Wiyy ped Ll SliglsYl
Y A e § 0955 98 wlapbidll oda G pgbl 301 LIS Oly cemdgll

Lawlaead) 45 Ll o0 Sgrondl e LI LBgo @

By Lols Lwbid! AS,L0l1 pogusy Gmprindl wlbla] S
1y ol 030 STy S5 L par 0l I Ol CBIL G sl
LSl (e Lgdins Sy

Cariadl Symaall Ll g spanll 3l (A2 pe p2li 02, —
TLAll” G gl agSl Y] comme i 3 BIASY pe Dbl D2l

63



et s

biins o) polo¥l s oy cLednls pgilSs 35 Loyl ol 2o o Loany
Bl gy ppale o ygn I J;&MAB eLaB¥I Ll V] 3,815

ol gy Sl pan S ] cAy 2l Logd ge wd ) —
il d (Ll Lyady oBly Ghame 0o BB ] sVl b
D o 5ol pbidll Jg> agdlies iy Al Glie Y1 Gandl
LIS il a0 gy LY

Y sl peblyiil Janls Ul pany 2 3 e 02, —
SNl e hdy gl plasl 5T Jas e Jsandly U3 sl ¢ gams
Omerieadl Jo e e U1 @l BnY I oo Geg il o 4wl e
) bl wliglsl ayady paly Js>

(B 0 g3l el o9 aT Ol iy cAbgyde &5 —
pily (lpe JSuy cogam pedl Y] Alie 3T 3 pebl 30l pdyy G
oSy CiBge Iamg cagle Ggialy SAI Ll Sl 3 "byyde” Jed < Led
Lol Ggm e pideze 3 0o Y ol QLA Gamy wie 3T Leags
1A e YL o9Se of S Y il O paiting Ly < ponally

Ll gl aglld cymondl Jondl i (ogady DL ilinl bl
cgeledl doall Lol ol ppexr Glal] Jo cpmer by Lsnex
glass Gy i3S s by b > oy f-ﬁJ Ll e Y Sl
o8 A dewde oyl O Cgadall OLuall ey Uag L ady
el ey 5 pgldbie & P2 Yy gl Y L] S me
Vo J?JJI Jud” o e o> JLIJNW g LS o J;.vly 3
agds 156 L Uiy Lude 1S Oyl 7 clhgmandl LLadl sas] Joi

éyu.?.” Joadl 318 ol é}oj el 4.3JLS..:»| N :Hﬁ‘ 4
"Lelaadl” o LSly LBl Syl ode O Bl i
ol S Y bl d.L:n.u Lo lisy WS LS s ‘_,jl 74.uu.>.l|5
S COladl o 3]« gl s Sy midy Y TAsLadl pulne”

Ll el Joogill coliball Jf 1olisiol &35 Ly gainal | colamandd B9l JUisYl IO o ™

64



ptll g BNl Lpaalisg i) Cpand 1S gmandl Joadly o idl Sliid)

sl do 3 daall slaa¥l Coladly cadilly Oyl § Sl
Ve bl wlSe o Ughew T coleliilly LY Lslaa )
Y 4LGL0.>J| OF LS 2l JI 5yl css (3] Yl :L;Lo.>J| EES s
Pl b S olesl o 0355 Ll b gt slasdl (o B9, JSau
S et aley (Lapmas sy Leleadl Ll Ggw,laiy 428"‘»-@—:‘433'
bl sl pole ‘;.zai i oy SN QLY Jlns Gulaall oS

<= L;cLo.>Jl odlaadl” Jasis jlasBl 3 JRed coladl b Wi
Lraal) Lol Lol B B WS cbid [5S3ly L S olausY
seo Jae (S J] Blol L e lobilly ,eSA seill gll
Dlae JSy s il (5 My clmandl Gdny S50 "1 A5 e
S LSl § samandl sl Gy sllly Lplss GuSiay Lo c0las 3l
S Jylig ¥ Lol Luges slod Yo" VLS o.u Ol G uLoaJij
37 ¥ Ol S (3] cdums 2SN Ol S Slelainl
bl eloin ¥l Ll aby U7 slaadl pulaadl” slasl syl ol
ol e L ST Liagn 0 clogas Rl sanally clagand (55,8
Aoyl U pSYly pgis 5sSHI c0ledU Yl Leleadl Jbs ey <l
(bl L) sl Jadl

3 g "enan” S b 3 bl LeilSis pdyy clmeall O
Lolosbae OF Y <1901 Ld s dll ol o aipoldo 0o S s3>
iy L Logws il JISEY e 3 38T 31yl Ldlinsl albay
Py s lnall ol @l ¢ Slaa ¥ gl el sl Y
3y Saeadly goall amdl Jo Ll el 5,SBy 031 Wy deas
B 3 sl jwladl e 5l o Andl cTall cLegadl ooyl
V' Uy coudly Dalagll cldll e 338 oLl 3 Sws Gl sl
Dylmay 7 Gynandl Jondl Hpuinly Jo clasbity of Zo3l Uybs 3 oY1 glay
Sl e Jas ST clbsly GBS o PN b csld e nl)

28 Rachik, H. (2001), op.cit., p. 147.
% Rachik ,H. (2001), op.cit., p. 153.
% Melyani, M. (2006), (dir.), Ingénierie du lien social, Paris, L’Harmattan, p. 279.

65



et s

32y cpan JS5 3 “paill” ol Sole] g4d Led spul Ll dad Toghin
!(Retraditionalisation) (s yrasd! sLaall “3u037 5als)” Lalars oy Lo

alomg 451 3] (LAl cpan Loghis Lymandl il § puudl 03] oS0 ¥
Sk Sl = LAl L RV o Al Slax o sl 2SWL
ekl ola 3§ Lels ciugyall Leadl Lgalill lmaadl ol Jeill ]
L3 auley Jally a5250 58 Log 0% O o b o YLl Laygoy s
s 5l s Y LY OLall by Llaae Yl paS S JI aebius Y
il Dl Y L5yl Bl sany Diiglly 33l Lgwiis 5] el
S9! el pgpts e LIl Teadall adlsdl J5 15 138y
wlalaiol ¢Aplly (>Jly 8y 8y9ms9 31T Symendl i)l syl 23
BUY Sy e S 3 Gomw 5o § il pa3s Y Tl
wBgll B e p3lo Sb Al 3 oldll daas 1y s Slall”
Sldll Lealse (1981 <1965) opill 506 o Slasl 4 wlss sl
s b § L)l pagilSe g2y G by il ol g plail
comizall Bpadl LAl LYl 550 3 Gl oS of aayy (I3
Cilide e e @M Yl sliuly bl Lwsy 4 oY EXEN
oty ok IS Ll g

lelialy pelogeb G i Y & L sl bl Db o
Doyl Lo 5 ‘,,u U 09l oo Al 3 Wb Gl ppdiny i)
ol o 33 3a 3 SAL ey ¢ leadl Jaall oo Bagas IS5 e
Ugms Gyl 5T Lamdl S Wiy cLigmendly Lled! 4S,Lsd0
3 ASLall b B e« (spmandl bl 5T lidl 3l G B3
b A5 )Las 1y aS)l gl pS)I St o S Y el Gl S
L olall Dl

S p il 7l salel” b pogaim
Brahim Salhi, M. (1999), « Modernisation”et refraditionalisation a travers les champs
associatif et politique : le cas de la Kabylie », Insaniyat, N°8 mai - aolt (Vol. I, 2), p.
21-42.
32 Bennani-Chraibi, M. (1998), « Les jeunes comme acteurs sociaux. Le cas du’Maroc »,
in M. Kilani (dir.), Islam et changement social, Lausanne, Dijon- Quetigny, Ed. Payot
p. 235.

66



ptll g BNl Lpaalisg i) Cpand 1S gmandl Joadly o idl Sliid)

Pl ode 4] wlogi b e sly Sl e JI 2D f,bv‘ OSan

O J».' sy Sl Sy slainYl ;L‘..JL, by e !
S e ¥ i) A e sl Ll Al e ol
Sy Dolesll 3SUL paalis Jua b Lol o o 2y 213l ¢ Janll
gl Balel e cdugyall eyl ClEY Ll cymenl bl Jany
Gy "Bl Teleyll G L SO0 e lesSU slaa i Jdadl
SET ity ol JSty LasSU Lusliin W1 codlall a5 01 3L31 § s
bl dglos S by wladpal” ollas duass oball il
Lroadl Cilins Y lagly b (S:ly Lo SV 305 Doledly o)l yeu
Gl el wbidl o 1S cldl padse il dpsadll
oo JS olba 3 S JSie 5l Gl 3 (L Al CBLIE (5,3
o G Bl B e 1y 0 iyl SLetlly Lmandl (S pens
Sl S5 LS iyl B Lmaall 515 (b oo sLaslS peln
Ll Gl sl 8|3.> 4.o3.>.l| J’}Ij c.DLJI .Nj g )
QR SIS p ey Lol

Sl byl <Ll sy ¥ Gl s 1] S !
pabisl) By gliia ¥ oLl 3 oysr by S Gl G e
iaghil)] Slas] axp (i o) gl Dpgaiil] lpmanl O G« Sgmanll
gbis 3 LWy il § Ll G B cLodill wlebidl
Lolelanl sis Jo Cbly dogyall wlmeadl Cilide wsls 56 Jbasyl
GilS 1505 L @l bisss 13 w8yl § LT Y cplbaly Lol
|paiio g payss O Y| Lol LedSba Jolo Sladdl 2loo] e Jons
REWRCS [LERN IR i 1S

67



Ao G JIS L eis0 bbbl Loy Lseidll wlmeadl o
(Soalilly ol G yyadly A e Al §y Ll Liugs oo ol
Lolenrsis Lolgos Ledloal sposs Lilsbome 3 Logedl oo ol Jiaiy
bdlly Jlas¥l =Y § LuL S ially Al Gl sl il
WS Tl el o JlasVl by . Laglil) elabid! gy L
oS oo e gane yglai) Ll 351 3T yey wololdll ity podI glas
mLo,g.Ea.UJb ‘53&o.>.“ ‘Mb'u’” O dmabdll ).3'3.3 9 LS cﬁ,g.il” 2—05&-0
eslald aais Al olbadly Lmead) 8yl ol Ssiwe o 5,53
e ol celbiol 8 (gl Dl Lmeadl 0L Jsill oS
Ll Lidlgdy Akl LedSha IO oo sl Yl il elysdl
@le|%ﬁhﬁﬁwqﬂé@szgw)}ul@ggﬁiﬁﬁ
138 IS 13]g sl pabidl 3hio JI s Wbl JUiisl 3hil 31 wdhib
Gbill Lelud 4B (ipggn Lolaw iuwlys P e ool il W5 Jl
P 0d sk Ll Lehsdl 955 2 lsSlly Blidseall Leaemd £33
ST wleay gbls Je Ul 038 praxs LS| 0 ol

68



ptll g BNl Lpaalisg i) Cpand 1S gmandl Joadly o idl Sliid)

daw pad) L c.?b.ll

Lelua¥l o¥Veill gu dsell Olmaadly QLA (2011) sls ¢ Syys
ol y5SAl Ao g bl ¢ e i 190 3= ew—bly I dgy dudlose dwlyo dpeuill dogliidly
LIS (JIaSTbl I ualsl sams Dby colgel Lo o Glal s cpls ¥l play
ALYl palally IVl

o ) LI a1
Livres
Bennani-Chraibi, M. (1994), Soumis et rebelles : les jeunes au Maroc, Paris, Ed.

du CNRS.

Bourdieu, P. (1972), Esquisse d’une théorie de la pratique, Genéve, Librairie
Droz.

Bourgia, R., ElI Ayadi, M., El Herras, M., Rachik, H. (2000), Les jeunes et les
valeurs religieuses, Casablanca, Eddif-CODESRIA.

Bourgia, R., El Harras, M., Bensaid, D. (1995), Jeunesse Estudiantine
Marocaine. Valeurs et stratégies, Rabat, Fondation Konrad Adenauer.

El Aoufi, N. (1992), (dir.), La société civile au Maroc. Signes de présent, Rabat,
Sociétés Marocaines des Editeurs Réunis (SMER).

El Ayadi, M., Rachik, H., Tozy, M., (2007), [’islam au quotidien- Enquéte sur
les valeurs et les pratiques religieuses au Maroc, Casablanca, Ed. Prologues,
Gauthier, M. Guillaume, J.-F. (1999), (dir.), Définir la jeunesse ? D’un bout a
["autre monde, Québec, Les presses de I’université Laval.

Kilani, M. (1998), (dir.), Islam et changement social, Dijon- Quetigny, Ed. Payot
Lausanne.

Melyani, M. (2006), (dir.), Ingénierie du lien social, Paris, L’Harmattan.

Rachik, H. (2005), Rapport de Synthése de I’Enquéte Nationale Sur les Valeurs.
Rapport de la Cinquantenaire de I’Indépendance du Royaume du Maroc.

Roque, M.-A. (2004), La société civile au Maroc : I'émergence de nouveaux
acteurs de développement, Paris, Ed. Publisud.
Articles

Evant, K.-F., Niches, A. (2000), «transitions, trajectoires... De quelques
théories et représentations des passages a la jeunesse », Lien social et Politiques-
RIAC. 43, Printemps, p. 41-48.

69



et s

Rachik, H. (2001), «Jma’a, tradition et politique », Hespéris-Tamuda, Vol.
XXXIX. Publications de la faculté des lettres et des sciences humaines de Rabat.

Brahim Salhi, M. (1999), « Modernisation et retraditionalisation a travers les
champs associatif et politique : le cas de la Kabylie ». Insaniyat, N°8 Mai - Aout,
(Vol. l11, 2). p. 21-42.

Rapports et Enquétes

Consultation Nationale Des Jeunes, Ministere De La Jeunesse Et Des Sports,
2001.

Enquéte Nationale auprés des Institutions Sans But Lucratif (ISBL), (Exercice
2007), Rapport de Synthese, Décembre 2011, Royaume du Maroc, Haut-
Commissariat des Plans, Direction de la Statistique.

Etude sur les associations marocaines de développement : diagnostic, Analyse et
perspectives. Etude diagnostic des associations de développement au Maroc —
Rapport d’analyse- Novembre, 2008.

Recensement Général de la Population et de I’Habitat 2014 - Caractéristiques
Démographiques et Socio-Economiques de la Population. Rapport National.
Haut-Commissariat du Plan.

70



747100 2015 Gly> — Jy b1 <68 sae wlslu)

S pay e

¢ o0 3 S glally Lanae¥ {3l 0ol conasd) s JLJ) s ool 3k
364 wliall sas (2013 &y s dise

sl e 7 poe 3 LSslally dwgl) el algdn QS ssimg
i Yly Loyl LG aalpey jolas Wby Lobs () Jgad day)l
ol g Layskss Lol Wl el walsd BLaS JI JgY1 Jeadll 3k
sondl Aglay 2o Lyyghiy Ay el bebadl 8las SUWI Jeadll (aady . Selall
3 sl salsd S Jadll 3y . Seledl yandl Ll mg Sl
SLUS pgesl wlll Joidl IS galasy | Sshlly oY1 ool
O loae U Lo cTp3ladl woluylall G Logama SIS plle o) sal sl
05 ymisly s 3 Oyl | ol SUISIL ool couglgilly sl anlgd
003 Llall GabSldl ST peianlgis sl (S CabDl b aaled Ll
(G oyl 8Ly Bgateg claley +Lgs o payole

Lid Sy 3,3y LS o gl Loy conlsddl oda bl 3
i) Loy Lolebly Leloialy Ludy Ly, dad wgisl LS (Wil
S 935 Cosbuly 4US LSy oyl BT L35 g0 e R
CEST LY by Al LYl poliall pogaidl cogisly Lolsll 3
Al S cLaesall Uloly sumgill Soled ¢ Bl ol Cigyaill f"
Fb adly LUl Badly Gandly Leladly SVl (0o) Jgm ! pabiasy
iz T wlogles il I 4 Byl Qb dgill e o 3]y 3L
Y sals e

5 by byl JS5 o il salyd) (g 23S QLS 55y
o3a 0585 b Liley . mhall Balsg (0dye <Jsb) wals JSI Tpwaigll oleYl
voye LS 3 all d.o)L.o'ﬁl Ol Camdiay ib}ﬂ.:n.a Loyl 3o Ry P%a)
Nyl LS 8 9all slbosly ogwil) b.>.>.o| )Ld.»j Sagae Jglax Ll
Al sl Ul 30,2l 89l Byl s (o dndll 850l (LU
LY Ul cdaw gl

oWl Sl SUE al L e Ledels 3 el salyd wasiels
22 0o 3908 Slohdl JSAIl pgb @3 Olbius NS aalall 3351

71



S U2y &

bl salpall wuiSy  Olye JS5 e salyd WY @l o3 (py)l
b plasial sla o5 Byl ¥ Ll 001 N fday (5,183300) 3sS]]
yLaasy) _; AT S (ke yie S Sl pualadl o1 § el
slew¥l 3§ @dadll wie coLUSI O3y L Lagyos §SU1 bl Jlaiul 3,
LS yon g9 6J>§l| f“)”'ﬁ il Pl wlima Jo cld B0,y
osonll pe oyl bl yahs LSl el lall oda s

A Lpany oy 3581 baJL S Tyse Yl aalsll T 5,1 oy
2als” ol pad dis 5,550 3 Ll ks aalall 018y il bidy Ly
oI aals” Gall uly wie wasdlly Ll Leale § Lo 5 7pad
i os L ST bay LRlSy dewdl jlpl sl 3yl bl
LY BUS wasy aladl 18§ Sl Lhe L palbs LS (wLS)
D5 L Sl migy e >V SIS Ly 0o ST 2 ST
Sy S pr HEN )L» bl Syely AsEl LY MLg.s $ s
LSl LW Ll e o bl r.w‘ 20 W oYl Las

w3y aaledll )l waeshs ¢ Selally sVl oppanll § ST sl
Sl Dl JS3 i Lgey by 45loy Lewnday Ljlans S5 0 L
JISsly olSl poinll JS55 5LSaL1 D)5 jogls Logly conlsd Bas 3 oans
PRI CAEIPRA]

FEN] ) céjloll ol G oalpdll Jes 3 rL’> K| FPRNCIPRE AW
oy Bl Balag ol 2l ol Sale 3 lazml ESYI (el
3 a2 LS culliog B30y S5 025 s ¥l panll § Lwaigdl O30
Lo Ayl sl gl DI bl Byl sl Byl
gl Gadl (i) Sl pedl JSs - cAlgldl 55 (sl
Byay add (Bl pogady Ul (Gl B)la5s ) iy Loyl
P JS2y o S5 e 55l Chady glilly LIl o5l

4.‘.9.: @lﬂj Plas Je sl sl O dl s ol Y c,o)“ &9
Jl..a.o'ﬁl SOl 4& 3 Sl dasg § dbshy ol i Lol &0 Ly
oy cua.b.)ll 9-31.'.'.” r)LG‘ "y 9l ol dandaeg JLG.«:}” Salaey

72



S uby e

uy}l JLL«:}G KIEN ) "uj)a." BJLb."'j bybls Jy —slsl Bj.:bUUI dxl3
oSe) o T (W5al) G el sload e olelially olslls

JU Uy a2 6 LY @lball § pge S OUSI 13a ey Us 0
W Sl ool agadl Dby mo ST 0adll 0o B e dmgl Dl
roe § sl aalsd o LS Lsbe 1 Ja L il

P35S O $319)

Jo1 Ll S35l e glo colas o wie LUSI Dy p5 ¢ JoS §les
292 wlsiadl vae ¢ 5l 32l (2015 dow

W Tl JI das> Bl wie LLs)) L a3 Ll § Lol g b
¢ Jolgilly IMginYly CLm rww.o oo B 6.:!.»1! oedll” & Al
u.o.t.” c.o 6JLR.]| ‘J.oL’u 9[.:.:' J.,jl.Jb d}"'” 4.&.][.@.9- L;L; L’@";"Jj )S-'J-’ CIVE 5
el o 9l Jludll wlibas oo BOSI Lul ol LYISs] cosly cagley
Logd 0355 Oealll g ylly oY1 331 oo llais Bdlandl 4l alally
(Jyd dayyly Jooe Jl essge Lnldl cwld a3y Wl L ool
WA WP PO A r{v Lazgiag Ll )l 3 S5l LA RTINS
Lot Al Llan Lelis I paalall amy i) i3y ckonstanzschule
Jlasly ctial il Lot byl 4 wanp JyY1 Joadll G L312 s
sl Ut 331 i s3I Jigmdl by JI Jgogll dal oo W3y <Vl

g D e sl Al sie Dl gl SWI Jalll 035m0
L;Loédjbu.ob).vl.ul.odbu.ogbju d.ﬂ |y.~d|ﬁu.“ Ct.a).u MJ}U
d ‘u‘f ML.J M‘j) NIk Y ‘d.kéj‘ U'°j S ES 4.')’.«.: 4_>Lua jl
4 ol Lo ga U8 Laalu Ly Al =dly L Jgl ol" - adsll
44‘3) s J 4.u.)ﬁ|3 4.\.\.LJ| mL:-j Lf')ﬂl J.\S.o.\.” |J.5J 035.' Jﬁj Lg_’l}s&
4,33 A—’J—-«U 6JJ‘ Lﬁ"'oJM dbﬁ«uﬂ Lt,}.ﬁb L |J1 iols ‘CL'“J-A” Y ‘;.?.an.” |J.g_3
o] BT Ll wie oso 4ud ol 03 Llg )l oda o jewis 3] .(1959)
byl LAl plll oYl Llalyy oyl wliagy Jasill Al [Gyb
ol 3 BelB olSh ! ol BT (120 .00) “(Lisiey>y sl JSlisl)

73



S U2y &

Ll Jisal by pigs Ll Lol Lol wilsy (lple sy Joal

G e Lgaill Slgiaey Dbl @Sl &= J..a.c.” r.@l LM
4.v.>:..J| 44433)‘3 4.u|j)J| o)}.a.” Jl UL.aYLv cL@.oLu_g Lg.b.u?.uj | ¢Lu
ool JuSa5 § aiBdley cwﬂ[w &;mjt ol G AR s
sl iz, 125 3 g5 LlS aiall ol 3 8L1 myg39 il
Jio Al JuSasd ol Yl pany 3 el @l byiial | SO pr | 2215y
Ll el gy oyl ces § Jaa cdlall bidly ol
"aliney ol S 5 oladl aigiss of aalidl 3.8 ,5y ALl 5,5 e o,
202 .,0)

Ldlead 4,1 sggadl (o pay éJJSj Loy Lhog g 3l cagly
Ligs Byl Jad Lo 355 Gl pulbudsS dujyae bl wie Ll
L";ol.o):m syl wosisl LS | gaill 381 e Tleadl 4 y2d (5,WI ian
ST a3 ol e ol JI cusliadl o ooy cESls )l Gogaddl Julas 3
Ll Yl wlialadly duyall 03a jlaw e Laldl @3S,y LdSsy LS
434.4? L Lo a_,.wy u_Jl A I ol r.bl o9 Lgloss u_Jl
g;'ﬂ.ﬂl.: H‘b"” FE)II MJ.EJ (.93) "J.'jl.\.” J| f.@.b.d‘ Y ”dLﬂ.uﬁL’
Seg> (o BBl ("Bl edlly Gl oy Bsl@l ddasg cj.b..u_)
&;adj_)lS}o

B3t sl Lsoda 31 Lleadl edlSaall Qs J) Ll w1 3
! LSl ol Leibluy ol yod 41 55 colas b pogas o
Dbl il 3 Wigaly el pulis Jb5 g cadar ¥l Ley i
Wesss 5l Lelb WSss o] ool § Lsis Togas Sy (LolSas
Loghol <by Solaadl Sl Jl Ul o Jaas Typnddl yoliall 038 O Ly
co] Mnd )jbu.' b.cy Ll uafuu JoL\a.” s U' LS LJJY‘ DJJJLv
(272 .0°) U-"-‘-” ct.a 4=o .).uu3.>.' ‘;Ls [‘5.>|J.>J| U-"J-” 3.‘5..4‘

Sl S &y 9>

74



78-75 .po <2015 ply> — Syl <68 sas wllus!
L4
cilbadla

) 8 Lo 8,38 0o Ay 0Ll ol jloll ) padiolg 8L gt 59 p
iy 31 oy Gl § 50 J)

Wy L8l Jled § Laylpwinely Lplind! ol lall 3Las) Sllas I - ik,
b JUll Lo aaingg i Dol 51 ) gy 8 Lo o Batall 55001
dingg UL e waddl § s I Ll wliadly Syl
ovsib)l sy 2SH @il Gan 4ESE b sy DulSl Lawdl o el
L T Bl B Gally cabesdd § sl 038 292y ST 5 13]5 ¢ D33l
(bl 03n p25 BN b ST opall 9N hlas b

— onll = sl — Lpla pugib — s, JB L s Gall eledsd)
LSl SBY — wlaiiall
8l INS 51l 3 ds poNU ol v gilly colaiiall :Buyga duwid

o oSLT aylasly Sl 3 Aoyl Luealy 90 Wl 13 3 Jslas
illy Telia Y Bledl Syt o ¢ og )y GalodUl Lanay 3 8Ll Linos
Dlon Il 255 S ppd Z3s83 Sl to loliisYly Gusihll Gany 5513 pa
legisy lodas Sledall agall § Sl wdye i) | (Laoldl Syl Dyse) I
e oSl Las (il panlly Biually LolaiBVly LeluaVly &ylasdl Leible §
Sl o colitinl I B Y1y uylally Lalsylls aaladl Jie Ll oladll
) 1T 5L 5lially il Giolally Goall ALYl by 00

28 S — Sl sl — wlaing — (ugib — pyps Uil LSl
Sl — L ol

75



4y 5l ugiby wislad

S Ao gl ol lally Gulill Ll gy dny SN B0
(S 32I-Cs) !

Ol Singg cAuwlyall o3yl Legdge Cisbw pJl S rire Ul 2k
2B Sy eaie Coax (s BoleY o atin I (o Hgran Ol S
JSdy Qi) LSl iy ] msianall Sgm 13y cSyshel o0y 3 &s
Pl o colylall oda (iplais . Tpulibll Loylodl Dl DB 00 05590
5 yinsg Lalad Ly DS Lgolbels o6 < Lpmmy 0 030 <5V

clagad| wlu,lodl oda bl p5 ol .&,aus,m Pl Slle Loy L
Ldgall Gybll Gyb o ¢l B L By JI Lss amdl ogn ol oSy s
VAP G e ey oSLIT NS 0 Bl Lsleinl DS Lsbsl el
i Y

S — Ldgo Ay — ugib — i slad daaall wlesd)
by — 3]

(Al olaidl) el yiall oo eludg das gy S § e 1 S0 o
By § e e 03,5 Ll Leboad by lll Gmy aly Tl adf 038 s
oyaadl J5 ez Sase Joll pl Jans Sy (bl Y) slyiall o
byl 13a pelal B0 s 5l ) dladl 1aa 3 isall Sl
sy Jlgh wlelud 3l busall sladlly ¢iSe el Sl sl L & logas
Lwdill oS G Lagy il olal @l Gelainl wlelis ssay Jo o b
Sl Lot Gugealilly UL A Il 2153001 Lo oy mas Bgmadl s¥3a i
sl Lghogy 5yl 0da LlSe Jgo J3lucdl o» Zulyall ol oo LI B ¢ cagl

eyie wlyieys LolS Ly 15 Gogas

— o3 sldb — oo (Bl — 881 — slus — B e liall colelsl)
(bl slhall pue — drarsy Gouw
Btiaadd — g9 4500 o : A NI 2 0lin (b pa oo

Of el by By dids Dy welsey Jal LelonVl Lugibll by s
Taliog BBl Lewlio L cniiolits ouinlis 3 & Jitos "l 317 b
any V) 5 Jgie Yy Y1 B e By o510 g B s 3l S0Vl

76



iy yle yugiby wislad

BB el OB a3k T 315 Jlgd el wasd Ll Bl Ly aml 50
Ll Lo, 0 Jawdy LY Pl "Ll 485l Sasy Dyl s s
8358 Ul ¥ @1 (o "Lk aSTI” Pz S 8Ll Lo JLBYIy Gl sy Flasdl
T yhy Byline cd a7 oF 558 UoYI e sae JW 1aa Gyl
Gl obully Sly duby Lk whlasl s G5 Jr (dSlads
3l L Fmaind| DoyYl Gaglis U3 e Joy S (sulaidVlg

BByl — 8oVl — Lugihll — Ly, VI — iyl dgebidl) lels)
8 il Al 15 loadieo) mdgll 3 5 gl alogilly wlill 806 o Golo
(1868) &)l 42 g Aoy

Lo yingg 1868 Linw 0l yasr sl Byite VN3] oa> JUEl 130 § Ll oy
Bl Sl 3 ool Lo § sl paadl wlobud! Juasl ghis o S
bbad pludiol N oo b oy Sye W) 5 bl Tudlly  2liglsSUI
wliglsl oo Leillily Ul Gamy slagl Jax s3I Haussmann olawss ¢g,L!
o)l Huse masd 3 Dyl dil

LssS 08 Banmr 5Vl 03a s plill oo 03] LssSs 01 8,51 wsls Gl
'@i Saxl JSas Lol Jaill Lisey o ol fes wlobe § Inbe [pois
Ul Wl 0B (LIliglsS ol Llawly ¢ byl Pl oS Logsy Lg5lS s
bl L Olol e Bamy Logo 2ok 3lS pall il sanlgill Gl

wllde = Glpee mug = aBloll s — Laadlu] pli 1 &yl olalsdl
Olpy = )lis
Sﬁw‘wﬂlﬁﬂi|a|§m3~l}\oi V] Pe RUREWIT PR

LA J1 2385 1776 L bl (SUI DN ] Wb 3 Uil pubis apny
Pere-Lachaise 3a3¥ oY1 8ys piias Gld! 138 3 1804 ply> 12 550 jolall
uBJJ‘ wlslad O J—u.o.\.” r.' J‘ u.u).sl' L’ls.oj L>J}u 1804 L coniidl JJI
j‘ {a.:‘.! JS...«.: c‘_;.obj‘ O J)LUJ‘ Co.w Lcs ulﬁ).b.”j )WY‘ qu.G els Loﬁj
S Bagas ugib 90 D e C.- 2Bl g oSl JYVI-VRN KR et
Gl g3l dgsy Llagd BlSe Jaes 8ll of Ll cp9a3ll mdgy 5l 3505
881 B Ly cafliale amy > copally Lol SSYI (il sladl 8yl

77



4y 5l ugiby wislad

widy Lpogas ol Ladl JISST wld )58 phe awldl ol DI B pill canax 3
o I oYl any § sgie wolS Lol LS clegiis slaly culluly olse
Daalall LSl walis LS (oilall jlas] Jo slaall mlbll paa (o3l
slad] ol Sk 8350 31y ¢ Sell Gays Gl LS L1l S sl
GBIl Gany wdys el o @ Bl By . Sebl ol Bisd Lol Lisly of B
REP-HIRCHT RN JEVEE Lpepe-rl

— 5l by — 33Y OV — egib — Ll oy, dusball olds)
Lip = Pl G

78



bl 5 sl br gy pYI o) S e

A =0

— g+ A -USTO - el il

34101291955 .. -CRASC-
+213 41 72.06.98 u.«f\_'e +213 41 72.07.03 /+213 41 72.06.95_45\4!
Site web : http ://www.crasc.dz insaniyat@crasc.dz. revues@crasc.dz \};,:Q&” A

e S
2006 « X S
IR R ol A
O S IR 1 WA T ¥ W
2007 « XI S

& A idaid 1 36-35 Oladall %

E wu’juw‘ 37 > V’ﬁ

a dlﬁ\ 38>.ud\*
2008 xu.u;\

u\de&g 9 Olsdal) *
b 35 S bl
= 4.&\.«..;- /\ M }Aj u.,bd)

[m]

] A.\lel\ Ol &4 (._JUY\ 42 JS\:J‘
2009 X111 Wt

O \9:.,\.3\ a J:‘}“ \_)Ua_g-\ 43;.13_“ *

& e A v
m] Al uL.UL:jA.MJ\.EG :2&3*};
2010  XIV s

3 lss colela 14847 Olsaall *

Kt
O  aslos) Olalys g3 ae <49 ):3;31)*
O

§ s sds 50 sda) *
2011 XV A=) XV s
O (.eb) Lem,a\_,,aj;\ \Liz -51 ub:g\ *
L.LH w 54 >
g ¥ )Ju&fw},uyﬁ
2012  XVI s
5 Bn o BTy L2l 55 55 J\:_,\xﬂ *
TN iy Ao .)}we )Jl - 8 ST J\;_AJ 4
) ,wy«uu (2012-1962)
2013 « XVII Js
O dmeires bl 5 ool e . 59 sdall *
MDLMf b, 2l fo Todd *
[m] § e s 62 >,LCJ!>=#'
2014  XVIII Us
[m] wuu« LJ-\ 64-63 Olsaall *
B A i8R ot
2015  XIX L

mi 5L oleys 1 67 sl *

1997<|.U§\
] sl *
};.»_U e:.j 10 sl *
7:.:)L: n.:)f\é 3 sdel *
1998 11 U=t

KU)W RPN O I RPN P
<= r(..ub) B Aol 5 saadl
s3dmzs U ¢ a ) 1 6 saall *

1999 [11 Us

O ¢ _)).;j; Bl fﬁb 7 JJ«J\ *
ulf,:u B Lol ul.f}:L\ 8 sdnll *
(.UU) )x.».;-\

G @ Al 9 s *

2000 IV U=

HEN 3 SAPlas s i 10 2000 7
FRPSTURE RIENES

u\}J\ LISs) 112 saa) *
2001 .V L

oood

oo

oo

Oooo

O M\,A_c« g 113 sua) *
o 13yl olal 1 15/14 ol saa)

2002 VI U
O )J\};-‘ gé\u))u ac.)}l»fc 1t 16 300 *
O s ol 18/17 Oladall *

2003 VIl st
ta ) L S g sha Y 20/19 O\A_bd\ *
L,.)Jy 85— u:Y‘/JL@d\ 21 S *
Lodall g )l ol )2 122 saal) *

2004 V11T U

m] AR e e 1O Ay 24723 Olsaali*

ooo

O 3 A 26725 Olsasll *
O (Mb) u)u K M\}&)Ja.m.:\ g_)L: s 1954
2005 IX st IX s
mYaty J 3 \ .27 J.Xx.“ *

_( & uljj ﬂé’j 28\): ),\*3
O YK
| 2 s el 130029 Ousll


mailto:insaniyat@crasc.dz.

(2004) 24-23 ¢saadl o lelaiol Bagas lad

S i 1 a5l FESRT gy
dns 3o s> Jb F930 a8 Ay sas
- 2000,00 ~2 1200,00 ~2 800,00 - 500,00 ~» 350,00 wlslus] daw
80 € 50 € 30€ 25€ 15€

|icwfi<~_5»-.v-»-e--“»e'?'

: CLU\ e
] i O
] S o [
L] by @ U
CRASC. CPA Hai Es Salem Oran 004 00 402 401 70 433 02 14 DA Sl

CRASC. CPA Hai Es Salem Oran 004 00 402 520 433 02 90 02 SWIFT CPA LDZAL XXX : (€ —) wor¥) dkaalls

;LCG-‘¥1 B} 'cul:‘“ ]




