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" .. S'adressant 2 un Grec qui s'était vanté des réalisations
scientifiques de son peuple, 'nomme 2 1'esprit entreprenant dit: « vous
vous vantez plus que de raison; ces découvertes ne sont pas dues 2 votre
propre intelligence, vous les avez accomplies grice aux hommes de
science de I'époque de Ptolémée; et vous avez puisé dans la science des
Egyptiens A I'époque de Prammetichus, que vous avez ensuite introduite
dans votre propre pays, €t maintenant vous revendiquez leur découverte.
Le roi demanda au philosophe grec: « peut-il en étre ainsi?» Il répondit
en disant : « C'est vrai, nous avons hérité la plupart de nos sciences des
philosophes qui nous ont précédés, comme d'autres, aujourd'hui, les
regoivent de nous. Ainsi va:laloi du monde-un peuple bénéficie des
apports d'un autre peuple "

Rasa'il Ikhwan as-safa

* Aucune science ne fut découverte A aucune époque mais depuis le
commencement du monde 1a sagesse grandit peu A peu et elle n'a pas

encore atteint'son accomplissement, pour ce qui est de cette vie".
Roger Bacon

" L'on ne peut trouver désormais aucune excuse pour justifier 1a
pratique qui a semé la confusion dans I'étude de 'économie médiévale
depuis ses débuts il y a plus d'un siecle, & savoir celle de fonder les
généralités historiques les plus vastes sur quelques noms connus, sans
tenir compte du-contexte et d'une continuité, méme les meilleurs livres
sur le sujet continuent & sauter d'un siécle a l'autre, d'une tradition A
T'autre. Mais un commentateur scholastique qui a surajouté ses propres
idées A celles déja existantes dans la tradition particuliére au sein de




LES SAVANTS MUSULMANS ...... P/ Abbas MIRAKHOR 69

laquelle il écrivait, en a accepté les prémisses et adopté la langue ne peut
étre pleinement compris tant que les fondements de cette tradition n'ont
pas €té aussi analysés en profondeur.

Il est facile aujourd'hui d'oublier que ceux qui ont: posé les
fondements de: 1'économie moderne au 18e sidcle avaient une
connaissance de I'analyse scholastique et de ses acquis aussi familiere
qu'elle est ignorée d'un économiste moyen du 20e siecle . Certains
éléments des nouvelles théories, de premigre-importance, sur lesquels
ces auteurs n'ont pas réfléchi car ils les considerent comme l'évidence,
proviennent des écoles de pensée médiévales”

Odd Langholm, Price and Value
in the Aristotelian tradition
p.6andp.11

" Aucun étudiant en histoire de la culture de I'Europe occidentale ne
peut se refaire une idée sérieuse des valeurs intellectuelles du moyen-4ge
tardif s'il n'a pas clairement conscience que I'Islam en est la toile de
fond" . N

Pierre Butler dans le Macdonald
Présentation Volume, p.63
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Une omission dans I'histoire de la pensée
économique:

Joseph Schumpeter, dans son ceuvie magistrale «Histoire de
I'analyse économique», apres avoir traité de I'économie gréco-rdmainc,
déclare que: «En ce qui concerne notre étude, nous pouvons sans crainte
sauter 500 ans et en arriver A I'époque de St Thomas d'Aquin (1225 -
74) , dont la Summa Theologica est pour I'histoire de 1a pensée ce que la
flache sud-ouest de la cathédrale de Chartres 1'est pour Thistoire de
l'architecture» 1.

En raison de cette affirmation, il intitule 1a partie du chapitre 2 de
son livre «le grand vide». Cefie partie de 1'étude de Schumpeter implique
que, pendant 500 ans rien ne fut-dit, écrit ou pratiqué dans le domaine
“économique. A cet égard, Schumpeter ne faisait que refléter une attitude
vis-a-vis de I'histoire économique qui avait cours depuis la fin du 18e
siecle. Le fait que son livre devint le grand classique sur I'histoire de 1a
pensée économique depuis, signifiait simplement qu'il perpétuait cette
tradition. C'est un fainétabli que presque tous les ouvrages sur l'histoire
de la pensée économique depuis W.J. Ashly et son «Introduction a
I'histoire et A la théorie économique anglaise» jusqu'a Schumpeter sur la
pensée économique avant les scholastiques.

La question qui se pose alors est la suivante: comment les
scholastiques purent-ils élaborer un champ de pensée relativement vaste,
en mati¢re économique, au 13e, 14e et début du 15e siecle? Dans son
livre sur I'économie médiévale, George O'Brien cite Jourdain disant
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«qu'il avait €tudié avec soin Alcuin, Gerbert, Rabanas Maurs, ‘Scot
Erigenne, Hinemar, St Anselme et Abelard esprits les plus éclairés de 1a
théologie et de la philosophie-sans avoir pu trouvé chez aucun d'eux une
seule ‘allusion A la question ‘de’la poursuite des richesses qu'il
méprisaient - comme-tenant une place suffisamment importante dans la
vie nationale et!individuelle pour permettre au philosophe une riche
matiére A.réflexion conduisant 2 des conclusions valables™® .

Schumpeter suggere que les savants latins du 1le et 12e siecle
peuvent é€tre €liminés comme sources d'influence sur 1'économie
scholastique. 11 affirme cependant que ce qui distingue le 13e sidcle des
précédents, ¢'est 1a révolution qui eut lieu'dans la pensée théologique et
philosophique. D'aprés 1ui, cette révolution naquit de la résurgence de ce
qu'il appelle « la pensée aristotéliciennex. Il est clair qu'il n'utilise pas ce
terme dans le sens od les historiens de la science et de la philosophie
médiévale I'emploient, mais dans celui de «connaissance des é&crits
d'Aristote».

Ainsi, si I'on'cherche dans Schumpeter des réponses 2'la question
posée plus haut, ‘on trouve que, selon lui, les découvertes des
scholastiques s'expliquenten grande partie par:

1) Laredécouverte des écrits d'Aristote,

et 2) par ce qu'il appelle «I'ceuvre magistrale» derSt Thomas. C'est
la 2e explication qui, 'd'apres lui, est primordiale. Il écarte”Aristote
comme «cause premiére de la'fagon suivante:

" Le lecteur se rendra compte que je n'accorde pas 2 la redécouverte
des &crits d'Aristote le premier role dans les développement du 13e
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sidcle. De tels développements ne sont jamais induits par des causes
externes"® . i

Ce qui était vrai 3 1'époque de Schumpeter et I'est encore plus
aujourd’hui, c'est que 1'étude de l'histoire de la pensée médiévale a
montré que la pensée scholastique était un cléricalisme model€ par la
pensée patristique, aristotélicienne, néo-platonicienne et islamique.
Schumpeter les reconnait explicitement ou implicitement toutes comme
sources majeures de la pensée scholastique, sauf 1a dernidre. Il a, de
toute évidence, conscience de cette dernire influence, comme le
soulignent deux lignes dans son livre (p.87-88) sur «la médiation
sémite» dans la transmission de 1a pensée d'Aristote  I'Occident latin et
trois lignes de notes (méme page) o il cite Avicenne et Averroes en
"lien" avec cette transmission. Mais il refuse d'aller plus loin, ce qui
n'est pas le cas pour tout le reste . de son livre od il décrit largement sa
quéte difficile de l'origine des idées. Ce n'est pas le manque d'ouvrage
disponibles sur la grande influence des savants musulmans sur les
scholastiques, qui peut expliquer une telle attitude. Depuis les années
1860 jusqu'a I'époque de Schumpeter, un trés grand nombre d'ouvrages
en langues européennes que Schumpeter connaissait - existaient, qui
montraient que, parmi tous les savants du Moyen-Age cités en chapitre 2
de " I'analyse économique”, 2 savoir: Grosseteste, Alexandre de Hales,
Albert le Grand, St Thomas d'Aquin, St Bonaventure, Don Scot, Roger
Bacon, Marsilius de/Padoue, Richard de Middleton, Nicolas Oresme et
Joannes Buridanus, aucun n'avait échappé 2 l'influence des savants
musulmans . Ces ouvrages auraient di au moins le rendre plus
prudent et moins catégorique dans ses affirmations sur une discontinuité

\
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dans T'histoire de larpensée, méme s'il refusait.d'admettre que le
développement de 12 pensée économique puisse devoir quoi que ce soit
aux savant musulmans dans lesquels il.ne voulait voir que les simples
transmetteurs de 1a pensée grecque.

Quelles qu'aient pu étre les raisons de Schumpeter de refuser une
telle reconnaissance, les résultats furent désastreux pour I'histoire de la
pensée économique. Le fait'que son livre devint "un classique” en
mati¢re d'économie, perpétua ce que nous appelons "un point aveugle”
dans cette discipline, qui persiste aujourd'hui : ‘Méme si des savants
refusent la recherche, en histoire de 1a philosophie, de la théologie, de
I'éthique, et de 1a science, le simple fait que quiconque consulte les écrits
originaux des penseurs du moyen-4ge, y voit des références a,des noms
comme Al Farabi, Avicenne, Averroes et Al Ghazali, devrait suciter des
question sur le r6le que ces derniers ont pu jouer dans le développement
de la pensée. Pour élucider la pensée économique de saint Thomas, par
exemple, I'on devra étudier son opéra omnia, sa summa theologica et sa
summa contra gnetiles, parmi d'autres. Ce faisant, il est impossible de
ne pas voir les références faites 3 des penseurs musulmans,
particulie¢rement dans les domaines od ceux-ci sont pris 2 partie pour
leurs idées, lorsqu'elles s'opposent en dogme chrétien. Une telle
recherche est supposée éveiller un tant soit peu la curiosité intellectuelle
vis-2- vis de ces penseurs musulmans, particuliérement dans les
domaines ol ceux-ci sont pris 2 partie pour leurs idées, lorsqu'elies
s'opposent en dogme chrétien. Une telle recherche est supposée éveiller
un tant soit peu la curiosité intellectuelle vis-a-vis 'de ces penseurs
musulmans, et mener, on'l'espére, a des recherches plus approfondies.
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Mais tel ne fut pas le cas. On cherchera en vain trace d'une telle curiosité
dans l'ouvrage'de Jacob Inver (148), par exemple, qui se réfere a des
textes originaux pour présenter les idées des scholastiques,
particulierement Saint Thomas.

Viner ‘n'est pas, on l'accorde, un historien de la pensée
économique médiévale, mais 'on est en droit d'étre quelque peu surpris
qu'un savant de la stature de Viner puisse déclarer avec autant de force
que « A partir du 13e siecle, aprés la découverte d'Aristote: par
I'Occident; et spécialement apres Albert le Grand et St Thomas d’Aquin
qui intégrérent 'enseignement d'Aristote, la théologie morale chrétienne
parvint 2 une synthdse fantastique entre I'enseignement biblique, 1a
tradition’d'église, 1a philosophie grecque, 1a'10i canonique et romaine
d'une part, ei la sagesse et les illuminations des scholastiques eux-
mémes» .

Cette « théologie morale» qui désigne V'eeuvre des sckolastique
couvre plusieurs domaines, y compris 1'éthique, I'économie, la
politique. L'on peut opposer 2 cette affirmation de Viner celle d'autres
comme C.R.S. Harris qui ont étudié la pensée médiévale. Dans son livre
Don Scot, Harris écrit: « sans l'influence des péripatéticiens arabes, la
théologie de St Thomas d'Aquin est aussi impensable que sa
philosophie» ©,

Un autre historien de la philosophie médiévale écrit: « le fait qu'une
grande variété de sources inspira et stimula la pensé de St Thomas
d'Aquin; tend 2 faire dire qu'il était 2 1a fois un esprit €lectique et qu'il
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manquait d'originalité. Car lorsque nous examinons telle de ses
doctrines ou théories, il nous arrive souvent de penser « ceci vient
directement d'Aristote» ou « cela est de tdute évidence le développement
d'une question posée pare Maimonide». En d'Autre termes, plus nous
connaissons Aristote ou la philosophie islanugue ou juive, ou, bien sdr,
la pensée chrétienne antérieure, plus nous avons tendance 2 nous
demander ce qui, si tant est'qu'il en soit ainsi, provient de Thomas
d'Aquin lui-méme» 7 .

Nous ne voulons pas insinuer par 12 que les scholastiques
manquaient d'originalité dansleurs idées é&conomiques, mais que, plus
Yon étudie les idées économiques de 1'Islam, les écrits économiques des
auteurs musulmans qui précéderent les scholastiques, les processus et
les institutions économiques en vigueur'en Orient et en Occident
musulman entre le 7e et le 14¢ siécle, plus I'on devient sceptique sur «le
grand fossé» de Schumpeter, et sur le mépris des historiens de la pensée
économique vis-3-vis des contributions apportées par les savants
musulmans au développement de la pensée et des institutions
économiques aux 13e, 14¢ et 15e siécles. '

Méme si I'on accorde le bénéfice du doute - malgré les preuves
évidentes du contraire - qui ferait supposer que les recherches sur la
pensée médiévale étaient insuffisantes 2 1'époque o schumpeter écrivait
son'livre pour permettre de reconnaitre une influence des savants
musulmans sur les scholastiques, celles abondantes faites en ce domaine
depuis ne donnent plus aux historiens de 1a pensée économique, aucune
excuse pour perpétuer le manqlle d'objectivité en 1a matiére. Nous nous
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I

ferons I'écho de Odd Langholm lorsqu'il exprime le souci d'étudier plus
séricusement la pensée économique des scholastiques, et d'étendre cette
étude A celle de leurs prédécesseurs, c'est-a-dire les penseurs
musulmans.

Bien qu'il ne soit pas possible ici de faire une analyse comparée
déaillée du contexte et du contenu des écrits économiques des
scholastiques et des musulmans avant eux, un brefirésumé peut étre
esquissé dans le but d'instaurer le débat sur cette omission historique
majeure. L'on espére montrer que les savons européens du moyen-ige
avaient toutes les occasions et les raisons, d'étre influencés par les idées
et les institutions économiques en vigueur dans I'lslam médiéval, et
qu'ils saisirent, de toute évidence:, ces occasions, en s'appuyant sur les
connaissances mises A leur disposition, pour émettre leurs idées.

La pensée économiqué musulmane avant les
scholastiques '

11 est nécessaire de donner un bref apercu du corpus des idées
économiques existant dans le monde musulman avant I'avénement des
premiers écris des scholastiques en la matidre.

Dans un. texte publié en' 1964, Spengler: qui traita la' pensée
économique chez Ibn Khaldoun (1332 - 1406) résuma quelques-uns des
ouvrages sur la pensée économique de I'islam avant Ibk Khaldoun &)

Bien que le texte soit teinté " d'orientalisme” ®)_ il reste un apport
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méritoire d'un historien célebre de 1a pensée économique qui aborde, en
partie, 1a pensé économique de 11slam . II fut en fait, le premier a
s'efforcer dans ce sens. Son ouvrage offrait un riche éventail d'idées 2
approfondir. Cependant, son évidente démonstration fit que cette ceuvre
méritoire fut ignorée des spécialistes. 1l se peut qu'en raison de son zele
a montrer l'influence des Grecs sur les musulmans, ce qu'il fait & chaque
page, dans la premiere partie de son livre, Spengler n étudia les preuves
évidentes qu'a partir du 9e siécle. De plus, il semble commettre ce que
Polanyi appelle < la tromperie économiciste> qui consiste 2 confondre le
<sens substantif> de I'économie avec son <sens formel> dans les écris
qu'il aborde (de seconde source). Néanmoins, sa contribution va dans le
sens de la continuité historique de la pensée. Les auteurs que Spengler
étudie, appartiennent 2 1'Orient islamique et 2 I'Espagne musulmane
(dont les ouvrages furent traduits en latin 2 partir du 12e siecle). Ces
auteurs sont Ghazali, Ibn Al-Ukhuwa, Kai Ka'us Ibn Iskandar, Nizam
Al-Mulk, Ibn Abi'arrabi, Al Farabi, Ibn Sina, Nasir al'din Tausi, Al
Diwwani, Ja'far al-Dimishqi, Ibn Bajja (Avempace), et Ibn Rushd
(Averroes). Les trois derniers sont d'Espagne musulmane, les
scholastiques connaissaient leurs ouvrages. Tous ces auteurs s¢ Situent
entre le 9e et le 14e sidcle.

Les idées économiques abordées par ces auteurs que Spengler
¢tudia concernent: les impdts, les régulations de marché, l'usure, le
comportement autorisé en économie, les salaires, les prix, 1a division du
travail, I'argent comme moyen d'échanges et comme unité de compte, la
frappe de la monnaie, la mise en garde contre la dévaluation, les
fluctuations des prix, et pour finir les comportements d'ordre éthique en




78 Revue des Sciences Sociales ot Humalnes N? 2(1994)

4

-

matiere de "moyen" A observer dans le comportement économique. Dans
tout cela, il décele la forte influence de Platon, d'Artistote, du néo-
paltonisme, et du néo-pythagoricien "Bryson”. Dans la derniere partie de
son ouvrage, Spengler aborde les idées d'Ibn Khaldoun sur 'économie,
qu'il trouve sophistiquées et avancées. Dans ses remarques de
conclusion, il modifie ses affirmations premigre sur l'influence de la
pensée grecque sur les savants musulmans en économie, ceci 2 la
lumiere de son analyse sur le travail d'Ibn Khaldoun. Constatant la
nécessité « d'une étude beaucoup plus détaillée sur la pensée
économique du monde musulman», il affirme que «plusieur déductions
peuvent cependant étre faites. Dabord, méme si de nombreux auteurs
musulmans connaissaient bien les idées du Néo-Pythagoricien Bryson
en maitidre d'économie, I'on ne peut gudre considérer le contenu
d'ensemble des préceptes en matiére d'administration domestique
comme représentant 1a totalité des connaissances musulmanes en matiére
de conduite économique. La connaissance d'Ibn Khaldoun en ce
domaine allait bien au-deld de celle contenue dans les ouvrages de
Bryson et de ses disciples . Au-dela de la sphére domestique, elle
embrassait le marché, le prix, le phénomeéne d'offre et demande
monétaire, et touchait, en partie, aux relations macro-économiques
soulignées par Lord Keynes. Ensuite 'on est forcé de supposer, si 1'on
compare les idées d'Ibn Khaldoun 2 celles de 1a littérature philosophico-
morale musulmane, que la science de la conduite économique était, dans
certains cercles, trs grande, et que 1'on doit se tourner vers les écrits de
ceux qui eurent accds 2 cette science et A cette expérience si 1'on veut
connaiftre avec exactitude le degré des connaissances musulmanes en
matiére économique». L'on peut ajouter que les penseurs médiévaux du
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13e siécle et, contemporains d'Ibn Khaldoun, ceux du 14e siécle et les
suivants disposaient, en partie, du méme corps d'idées sur I'économie
que lui.

Comme Spengler le fait astucieusement remarquer, le champ des
connaissances en économie dans I'Islam médiéval allait bien au-del des
€crits des Grecs que les musulmans eurent en main au milieu du 9e -~
siecle. Beaucoup d'idées signifiantes et importantes de ce corpus de
pensée.économique ont leur origine dans I'Islam des deux ‘premiers
siecles. (7e et 8e siecle). Pour connaitre les-idées islamique sur
I'économie, 1'on doit aller d'abord 2 1a source premiere, le Coran. Pour
ce faire, une recherche constructive doit se faire en ayant 2 I'esprit que
I'économie est pensée "dans spn essence” plut6t que dans "sa forme" .

Si, en accorde avec Polany, nous disons qu'une société basée sur
le "contractus” devrais étre dotée d'une sphére économique d'échange
institutionnellement autonome et distincte quant aux objectifs & savoir le
marché(" le status” d'autre part, correspond 2 une étape antérieure qui
€st, en gros, celle de la réciprocité et de la redistribution) !9, et si I'on
considére " le contractus” comme " I'aspect 1égal. de l'échange”, 1'on
trouve dans la structure des relations économiques au séin de la
communaut¢ telle qu'elle est envisagée dans le Coran, une anomalie, par
rapport 2 la conception dichotomique d'économie "encastrée” envisagée
par Polanyi. Car le Coran, dans beaucoup de versets révélés, fixe les
échanges et les relations économiques sur la base solide du "contractus”
tout en ne reconnaissant pas les relations basées sur "le statut” . Les
marchés existent, les forces de l'offre et de la demande sont reconnues et

&
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sont opératives , " le statut” sur la base de "liens du sang" , de "standing
social" , etc... n'est pas reconnu; cependant, le' caractére encastré de
I'économie existe au sens ol la conduite économique de 'homme a un
caractere téléologique dans ses motivations sous jacentes.

Dans le Coran, le caractdre téléologique du comportement
économique provient de la nature théomorphique de 'homme.

La premidre création d'Allah, la’semence de la création est
I'intellect; et la dernidre ‘création est 'homme, possesseur de cette
semence et synthése de 1a création. Le but de tout le processus de la
création a été 'homme, et 'homme est ce qui'il est en vertu de son dme.
Le corps humain, au niveau biologique, paracheve la création matérielle
tandis que 1'dme occupe 1a position la plus €levée dans 1'ordre complet
de la création, métaphysiquement et spiritucllement. Par son corps,
I'homme est relié au monde matériel, par son me, ‘au monde spirituel.
Le! caractere cosmique de 'homme est 1'essence de iout ce qui existe
dans le:monde de la mati2re. Il posséde aussi, par son me, un caractére
a-cosmique, en voyage sans fin, et Dieu est le but vers lequel €lle est
orientée dans sa nature essentielle.

I se peut que 'nomme ait 2 faire face & des obstacles au cours de
son voyage vers Dieu, et ait, de ce fail, tendance 2 rester au niveau
horizontal de l1a perception des sens. C'est pourquoi I'homme est un
"&tre possible"; ¢'cst-3-dire que sont étre et non-étre sont possibles en
méme temps. Cefte possibilité peut devenir réalité si 'homme prend ses
responsabilité’s. Ces responsabilités’ viennent de sont statut de vice-
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gérant de Dieu sur la terre. Cette vice-gérance est un dép6t divin accordé
4 I'homme. C'est en vertu de ce dép6t et des responsabilités qui Iui sont
inhérentes que 'homme a été investi du pouvoir de dominer sur tout ce
qui a été crée pour lui. Tous les phénomenes créés ont &té mis 2 la
disposition des biens de la terre:

" Il a mis a votre service le vaisseau pour que celui-ci par son
ordre, vogue sur la mer. Il a mis & votre service les fleuves. Il a mis a
votre service le soleil et la lune qui gravitent avec régularité. Il a mis a
votre service la nuit et le jour. Il vous a donné tout ce que vous lui avez
demandé. Si vous voulez compter les bienfaits de Dieu, vous ne sauriez
les dénombrer. L'homme est vraiment trés injuste et trés ingrat" (Coran,
14, 32/33).

La position de vice-gérance et les responsabilités qui en découlent
appartiennent 2 toute 'numanité. L'humanité entiere a la responsabilité
collective de faire en sorte que chaque étre humaine ait 1a possibilité de
découvrir les potentialités et les capacités qui dorment en lui et de les
actualiser. Cette vision universelle de I'nomme évoque l'unité de
I'humanité qui, A son tour, reflete l'unicité de Die‘u et son Unité, c'est-a-
dire Tawhid. Le lien entre responsabilité de 1'étre vivant en ce monde et
redevabilité dans I'autre offre aux étres humains un champ infini de
possibles. L'Unité opere 2 deux niveaux: Social et individuel.

Sur le plan social, l'unité rassemble 1a société humaine. La seule
unité politique reconnue par I'Islam est 1a totalité de la communauté
islamique,, ou Ummah. Il n'y a qu'une seule ummah ou peuple
musulman, quelque soit 1'éparpillement ou I'éloignement de ses
membres. L'Islam comprend 1a ummah dans son ensemble et aucune
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parcelle particulidre de cette communauté n'a le droit de représenter la
Ummah, pés plus que le scgment d'un cercle ne peut revendiquer la
circularité dans son cnsemble ' .

Sur le plan personnel, I'unité se manifeste dans nos actes. C'est en
faisant I'Islam sient, et en témoignant de I'Islam dans sa pratique de vie,
qu'une vie est integre dont jontégratrice. On n'insistera jamais assez sur
lc concept de communauté islamique ou ummah. Sa naissance marque
une étape décisive cn Islam. Une fois 1a communauté établie 3 Médine,
elle se développa 2 une vitesse incroyable et se consolida de plus en plus
en Arabie. Les versets coraniques révélés 3 médinc traitaicnt de fagon
trés détaillée de 1a structure sociale de la communauté. Ils exposaient des

. concepts concernant les lois et régulations qui régissent les diverses

relations humaines au sein de la communauté.

Contrairement 2 la plupart des concepts-clés concernant les
relations entre Dicu et 'homme, les idées-clés relatives au concept de
communauté cxpriment avant tout les relations entre I'nomme et
I'nomme dans la vie socialc en cc monde (3 Ainsi lc Coran accorde
une place centrale au concept de communauté, car cllc met cn jeu la
responsabilité collective de tous les éires humains dans l'organisation
sociale. Il est de 1a responsabilité de cctte collectivité de faire en sorte
que tous les obstacles soient écartés sur le chemin de T'individu vers
Dieu. Choisir cette voie pour son bonheur ultime est alors du ressort de

chacun individuellement.

Halepota a montré 1a complexité mutli-dimensionnelle du systeme
social islamique fondé sur la sourate du Coran Al Nahl (Lcs Abeilies).
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Cette sourate explique les fondement de la vie en groupe d'aprds
l'organisation de la vie dans une ruche et attire I'attention sur les lois
naturelles qui régissent 'univers en général et la société humaine partie
intégrante de l'univers. Elle met I'accent sur les lois naturelles «
déterminées par 1a volonté de Dieu d'aprés lesquelles la nation ou la
société soif prosprent et atteignent le bonheur, soit dégénrent; si elles

s'opposent 2 ces lois.. » 4,

La pierre d'angle de toutes les régles éthiques au sein de la
communauté islamique est le concept de justice sociale. Toules les régles
économiques dans le Coran font. d'une maniére ou d'une autre,
référence au principe de justice sociale. Le Coran accorde beaucoup
d'importance 2 la justice économique considérée comme la base de la
justice sociale.

La justice économique et sociale requiert que tous les aspects de la
vie humaine soient simultanément pris en compte, et harmonisés, ceci
découlant de la vision unitaire de I'existence. Ce faisant, l¢ Coran
souligne les aspects matériels de la vie et chaque fois qu'il est question
de richesses, des expressions comme "le bien" (Khayr) et "la bonté
d'Allah" (Fadl Allah) sont utilisées. 11 est dit aux musulmans dc gagner
des biens et d'enjouir, 1'économie devient l1a base de V'ordre social
islamique, et elle est ivestie d'une qualité morale unique. Un musulman
engagé dans I'acte de production accomplit un acte d'adoration, /badah.

D'ou il résulte que le comportement économique est de nature
théologique en ce sens qu son but ultime est Dieu. L.a communauté
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Islamique a un réle central dans l'organisation sociale islamqgiue. Le
maintien et la sauvegarde de 1a communauté dépendent de 1a justice
social. La justice économique comme pierre d'angle de 1a justice social
devient indispensable 2 1'ordre social en Islam. Les principes de base du
comportement économique de la communauté musulmane furent
énoncés dans le Coran lorsque la premiere communauté islamique fut
établie 2 Médine, avec le prophete comme chef temporel, ces principes
furent concrétisés dans une législation basée sur l'interprétation
prophétique des profonds enseignements des verset coraniques. A la
mort du prophete en 632, au Coran'vint s'ajouter 1a Sunna (Voie),
paroles et actes rapportés du prophéte, les hadiths; ces deux sources
devinrent les guides pour la vie de tous les aspects, y compris l'aspect
économique.

Au cours de l'expansion de 1'Islam, le leardership fut confronté a
d'innombrables problémes, et les juristes musulmans chercherent des
réponses 2 toutes les questions susceptibles de se 'poseren se basant sur
le Coran et les hadiths; c'est ainsi que, au ﬁl; et 3 mesure que 1'Islam se
développait, un corpus d'écrits juridiques se créait qui devint le systéme
1égal de T'Islam: le figh. Si une question ne trouvait pas de réponse,
aprés consultation des sources, alors le juriste avait recours 2
I'analogie!! .

Deux siecles et demi avant le disposer des sources grecques, les
idées économiques furent développées dans le monde musulman par les
juristes, et consignées dans des pratiques et des institutions qui
répondaient aux problémes posés 2 1a communauté au fur et A mesure
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qu'elle devenait plus nombreuse jusqu'au point de comprendre les trois-
quart du monde alors connu. Beaucoup d'idées économiques chez les
savants musulmans des époques ultérieures prirent naissance dans la
période du début de I'Islam et dans les sources de ses lois.

L'on dit souvent.que la philosophie islamique n'aurait pu se
développer sans l'introduction des ceuvres des Grecs dans le monde
islamique. Ce n'est pas le lieu d'aborder cette question ici, mais les
recherches en économie des premiers siecles de I'lslam montrent que les

" idées de 1'slam en ce domaine étaient beaucoup plus élaborées que celle
de n'importe quelle source grecque. Il serait déraisonnable d'affirmer,
comme cela a €té fait, que, par exemple, le concept de "moyen” comme
regle premiere de comportement individuel en matiére économique que
I'on trouve dans les écrits de penseurs comme Al-Ghazali, était d'origine
aristotélicienne. Ce concept fut énoncé dans le Coran. En fait, le mot
utilisé en arabe pour désigner 1'économie est Iqtisad dont la racine est
qasada. Cette racine ainsi que beaucoup des ses dérivés sont utilisés
dans le Coran pour désigner 1'observance d'un "moyen 'juste" dans le
comportement personnel sur le plan économique. Par exemple, le Coran
loue ceux “qui, quand ils dépensent, ne sont ni prodigues, ni
parcimonieux, mais dans le juste milieux". Le méme mot ou ses dérivés
apparaissent dans beaucoup de dires du Proph2te. Al Ghazali a choisi le
mot Iqtisad comme titre de son fameux livre, al Igtisad fil I'tiqad, c'est -
a - dire la régle d'or de la croyance, ce qui montre qu le mot Igtisad était
employé€ couramment 2 1'époque o il écrivait.




86 Revue des Sclences Socisies et Humaines N* 2(1994)

A I'époque des scholastiques latins, I'ensemble des idées sur
I'économie pouvait prévenir des sources tres variées dont une était les
écrits éthiques, philosophiques et théologiques des savants musulmans
auxquels les scholastiques font référence dans leurs ouvrages. Les
principales idées des Grecs dont les savants musulmans s'inspirérent,
particulierement dans le domaine du comportement individuel en
économie, étaient celles que ces savants trouvaient compatibles avec les
enseignements de 1'Islam. L'accent mis par Aristote sur le bonheur
supréme lustice et la communauté (que Polany considere les idées
majeures d'Aristote sur '‘économie) pouvaient constituer une base
compatible avec les esnseignements de I'Islam.

Méme vis-2-vis d'écrivains comme Al-Ghazali, ses idées
économiques n'ont pas été étudiées en soi, mais déduites de ses écrits
éthico-philosophiques. Les historiens de la philosophie et de la science
furent naturellement les premiers a étudier ses €crits en détail et leur
centre d'intérét particulier a pu expliquer leur non-insistance sur tout ce
qui n'avait pas trait 2 la philosophie et 2 la science. Une analyse
beaucoup plus détaillée de ses idces économiques vit le jour lorsque ses
ouvrage furent étudiés dans une optique d'éthique (D

Dans les ouvrages trés peu nombreux ou les savants se sont
penchés sur 1'étude des sources des 'idées économiques des deux
premiers siecles de I'Islam, le résultat fut extrémement riche. De ces
études, une vague panorama de la complexité de quelques - unes des
idées et institutions fut brossée.
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Les ouvrages d'Udovithc, Labib, Tuma, et Hassan Uz-Zaman '®
sont des exemples de ce type d'étude. ces ouvrages ont montré qu'en ce
qui concerne la politique fiscale, les institutions et la poiilique monétaire,
le crédit et les moyens de crédit, 1a politique et la fixation des prix, le
marché et les régles du marché, I'échange, 'usure, le budget de I'Etat,
I'utilisation de I'imp6t comme outil d’encouragement 2 1a production et
de découragement 3 I'accumulation des richesses. le Trésor public. le
financement d'institutions bancaires et les procédures et contrats de
franchise et le monopole, s'étaient toutes développées dans le monde de
I'Islam, au cours des deux premiers siécles.

Aux alentours du 9e siécle, beaucoup de ces idées avaient €1é mises
par écrit dans les manuels de Figh. Les études d'Udovitch sur les
techniques commerciales, le crédit et les outils de crédit ayant cours dans
le monde de I'lslam au 9e siécle, se sont basées sur une analyse de ce -
genre de manuels et d'autres 3 usage commercial, des débuts de
lislam!'?, D'aprés ces études, Udovitch suggere que " les sources
musulmanes les plus anciennes en mati¢re de législation permettent
d'affirmer que, dés la fin du 8e siécle et peut-étre avant, différents types
de conditions de crédits constituaient un aspect important du commerce
et de I'industrie” dans le monde islamique 29 De méme, les ouvrages
d'Abul Fadl al-Dimashgi, savant du 9e siécle, montrent qu'avaient cours
des idées avancées sur la théorie de la valeur, 1a détermination des codt
et des prix @y

Les historiens ont noté le grand épanouissement des arts et des
sciences dans le monde islamique du 9¢ au 12¢ siécle. Avec I'avénement
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du califat abbasside au 8e siecle, des traductions des sources grecques,
syriaques, persanes, et sanskrites en sciences diverses furent
disponibles en arabe; ainsi la philosophie et les autres sciences se
diveloppérent pour atteindre leur apogée au 9e et au 10e siecles. Les
ouvrages grecs furent traduis en arabe vers le milieu du 9e si¢cle. Le
début du e siecle "vit la montée d'Abu Nasr al-Farabi, Abul Hassan al-
Amiri et beaucoup d'autres qui jouerent un grand réle dans les arts et les

sciences islamiques” e 2!

Le 10e sigcle fut celui o Ikhwan al-Safa, al-Biruni, Abul Barakat
al-Baghdadi, Ibn Sina, Abu Sulaiman Al-Mantigi et Abu Hayyan al-
Tawhidi vécurent et écrivirent. Ce fut aussi 'époque des encyclopédies
importantes comme le Mafatih al-Ulum de Mohammad Ibn Ahmad al-
. Khawarizmi (366/976) et le Fihrist de Tbn Nadim al-Warraq (378/988)
firent leur apparition dans la vie intellectuelle de I'Islam @3

Au 1lle siecle, 1'épanouissement des arts et des sciences fut
poursuivi, "Des gens comme Ibn al-Haitham, Ali Ibn Isa, Umar
Khayyam, al-Ghazali, Abu Ishaq al Zarqali, Nasir-i Khusrow et Abdul
Hassan Ibn Marzban Bahmanyar perpéturent la tradition des siecles
précédents jusqu'a la période seljoukide et €luciderent les enseignements
des maitres antérieurs” 9 .

La période entre le 9e et le 11e siecle vit surtout fleurir la science,
I'éthique, 1a philosophie, la logique et les mathématiques. L'économie,
bien qu'abordée, n'eut pas une place majeur dans les écrits de ces
savants. Il était question d'économie 2 propos d'éthique, et de politique

\
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en philosophie morale et en sciences appliquées. Ceci, bien sdr,
témoigne de l'influence d'Aristote.

Aux alentours du 11e si2cle, les sources des idées en économie
dans le monde islamique étaient le Coran, la Sunna, le figh et les
manuels sur. I'administration des marchés (agence hisba), les
encyclopédies, une catégorie d'écrits intitulés "Miroirs des Princes” @ ,
les traités d'éthique des philosophes musulmans aristotéliciens, et enfin,
les institutions économiques en vigueur.

C'est sur tout ce savoir accumulé qu'Ibn Khaldoun s'Appuya pour
forger ses idées. Bien que ses ouvrages témoignent de sa grande
connaissance de Al-Farabi, al-Kindi, Ibn Sina, al-Ghazali et Ibn Rushd,
il est calir qu'is ne constituaient pas ses seules sources. Il s'appuya
beaucoup sur le Coran, la Sunna, sur diverses sources du figh et sur les
manuels de droit commercial. Comme Spengler 1'a noté "sans aucun
doute, c'est grice A son expérience ainsi qu'ad 1'ensemble de ses
connaissances en matiere de droit et d'administration qu'Tbn Khaldoun a
pu acquérir une solide maftrise du phénomene économique” eo)

Le fait qu'une telle accumulation de connaissances ait pu aboutir 2
"une solide maitrise du phénomene économique" est illustré dans les
ouvrages d'un autre penseur, du 14e siécle, Tagiideen Ibn Taymiyyah
(1263 - 1328) qui démontre dans ses écrits, une remarquable
compréhension des mécanismes du marché, It traite des concepts comme
les prix des valeurs équivalentes, concepts déja utilises par les juristes
musulmans du 8e siecle, les mécanismes de l'offre et de 1a demande, la
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nécessité d'une mise 2 la disposition des fournisseurs et des
consommateurs d'informations détaillées la liberté en économie, le
monopole, et le role du gouvernement dans le marché @7 .

Avec 1a conquéte musulmane de I'Espagne au 8e siecle, et de
I'Italie du Sud un peu plus tard, le savoir accumulé de I'Orient
musulman arriva en Occident. Comme on pouvait s'y attendre, les
ouvrages de jurisprudence (manuels de figh) furent les premieres
sources 2 se propager dans les communautés musulmanes d'Espagne et
du Sud de I'Europe. Comme un savant l'a suggéré «les preuves sont
nombreuses pour pouvoir dire que les musulmans espagnols se
tournerent vers 1'Orient pour leur direction spirituelie, en acceptant les
hadiths, 1a 1oi canon, et 1a jurisprudence scientifique telle qu'elle s'Ctait
développée en Orient» %%,

Bient6t, cependant, 'Espagne eut ses propres juristes, philosophes
et scientifiques musulmans qui aborderent aussi les questions
économiques. Le matériel disponible venant d'Oricnt fut le point de
départ, pour leur recherche. C'est ainsi qu les connaissances de I'Orient
arrivérent en Espagne. L'histoire a fait le bilan de tout ce matériel
rapporté en Espagne par les musulmans et les juifs qui voyageaient en
Orient. Nous savons, par exemple, que les 51 volumes de Ikhwan al-
safa arrivérent en Espagne en l'an 1000, par l'intermédiaire d'un
musulman d'Espagne qui avait voyagé au Proche-Orient, et qu'ils furent

ensuite traduits en latin .
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Transmission de la pensée islamique aux
scholastiques

L'histoire de la science et de la philosophic a fait état de
I'importance d'ouvrages de savants espagnols comme Ibn Hazm
(m.1064), Ibn Masarra (m. 931), Ibn Bajja (m. 1138), Ibn Tufayl
(m.115) et Ibn Rushd, mais ceux d'autres savants en jurisprudence et en
économie n'ont en général, pas €té étudiés. En fait, beaucoup
d'ouvrages existaient sur le sujet en Espagne musulmane. Des auteurs
comme Abu Bakr Muhammad al-Turtushi (m.1126) %, ainsi que de
nombreux manuels de hisba et Ahgam as-suq (régle du marché) qui
circulaient en Espagne n'ont pas été soumis 2 des analyses détaillées.
Les manuels de hisba du 11e et 12e¢ siécle andalous comprenaient ceux
de al-Saqati, Ibn Abdun, al-Jarsifi et Ibn Abi al-Rauf ®V. De plus,
comme Glick 1'a montré, 1'agence hisba en Espagne était sous le
contrfle administratif direct du qadi (responsable/ juge) qui était

32) Clest un fait

supposé administrer et diriger les affaires de 1'agence (
connu que Ibn Rushd occupait le poste de qadi a Séville en 1169 33 ¢t
que, en tant que tel, il aurait donc dirigé 1'agence hisba. Si ce fut
réellement le cas, nous l'ingnorons car la plupart de ses ceuvres en arabe
furent détruites, mais le fait qu'il connaissait trés bien les processus
économiques apparail clairement d'apres les traductions des ses ceuvres
en latin, en particulier son commentaire sur 1'éthique Nichomachéenne

d'Aristote ®¥.

Lorsqu'ad la fin du 1le et au 12e siecle, les Européens

commencerent 2 s'intéresser a la science et a la philosophie, ces
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disciplines étaient & leur apogée dans le monde islamique et les
Européens ont di faire tout leur possible pour apprendre des musulmans

avant de pouvoir aller eux-mémes plus loin G

Le mécanisme de transition des sciences et de la philosophie
islamiques A 1'Europe est relaté dans I'histoire de 1a pensée dans ces
domaines. Cette transmission se fit sous plusieurs formes. D'abord, 2 la
fin du 11e et au début du 12e siecle, un groupe de savants occidentaux
comme Constantin I'Africain, et Adelard de Bath ©® voyagerent dans
les pays musulmans, apprirent I'arabe, étudidrent et rapportdrent en
Europe tout ce qu'ils purent de ce savoir nouvellement acquis. Il y a
I'exemple d'un étudiant, Leonardo Fibonaci ou Leonard de Pise
(m.apres 1240) qui voyagea et étudia 2 Bougie en Algérie, au 12e siécle,
apprit l'arithmétique d'Al Khawarizmi, et A son retour, écrivit son livre
Liber Abacien 1202 ®” . L'importance de ce travail est soulignée par
Harro Bernadelli ©® qui fait débuter 1'analyse éconormque en Europe
avec le Liber Abaci de Leonardo.

Plus tard, beaucoup d'étudiants d'Italie, d'Espagne et de France du
Sud suivirent des séminaires musulmans pour étudier ‘les
mathématiques, la philosophie, la médecine, 1a cosmographie et autres,
et devinrent ensuite candidats 2 I'enseignement dans les premiéres
universités occidentales qui devaient se fonder sur le modele des
séminaires musulmans. Le style architectural de ces universités, leurs
programmes et leurs méthodes d'enseignement étaient exactement
semblables A ceux des séminaires musulmans ¥ .
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Les universités de Naples, Padoue, Palerme, Toulouse,
Salamanque, Oxford, Montpellier et Paris, parmi d'autres, reflétaient ce
nouveau savoir. De plus, I'on sait que, A la suite d'une demande de
Raymond Lulle (1232 - 1315) qui voyagea en'pays musulman, savait
I'arabe et écrivit beaucoup de ses traités en arabe. Le concile de Vienne
(1311)créa S écoles de langue orientales 3 Rome, Bologne, Paris,
Oxford et Salamanque od I'arabe était enseigné aux étudiants ®?. Nous
savons aussi qu'un grand nombre de manuscrits musulmans furent
transmis 3 I'Europe du Nord 2 partir de 1a deuxiéme moitié du 12e
siecle. Par exemple, l'on sait que vers I'an 1200, Daniel de Morely
rapporta en Ang;leterre «une quantité de livres trés précieux» “®
d’Espange. c'est au 12e siécle que «I'Europe découvrit la richesse de
I'Espagne sur le plan des livres. Les savants descendirent a Tolere,
Cordoue et Séville, et une mul.titude de savoirs nouveaux passa de
l'autre c6té des Pyrénées pour révolutionner la vie intellectuelle du Nord
adolescent» 1,

La fin du 12 siécle, et tout le 13e et 14 sidcle virent un grand
mouvement de traductions de nombreux ouvrages musulmans en latin.
Les traductions en latin se firent dans beaucoup de lieux en Europe, mais
I'Espagne (Tolere et Burgos) et I'ltalie (la Sicile et Naples) furent les
foyers les plus importants de ces travaux. .

A partir de 1a fin du 13° si2cle, un autre mode de traductions
apparut. Les manuscrits arabes traduits en hébreu lors des premiers
siecle, furent 2 ce moment 12 traduits en latin. Cette dernidre vague vit le
jour a Naples et dans le Sud de la France. Les noms de beaucoup de ces
traducteurs sont c€lbres et d'autres sont découverts au fur et 2 mesure
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que les étudiants de I'histoire intellectuelle du Moyen ige avancent dans
leurs recherches. Parmi ces travaux, citons: Abelard de Bath, Constantin
I'Africain, Michael Scot, Hermann I'Allemend. Dominique Gundislavi,
jean de Séville, Platon de Tivoli, William de Luna, Robert Chester,
Gérard de Grémone, Théodore d'Antioche, Alfred de Saracel, Béranger
de Valence et Mahtieu d’Aquasparta. Parmi les traducteurs juifs, il y
avait Jacob d'Anatolio, Jacob en Macher Ibn Tibbon, Kalanymus ben
Kalanymus, Moise ben Samue Ibn Tibbon, Moise ben Salomon de
Solon, Shem-Tob ben Isaac de Tortosa, Salomon Ibn Ayyub, Todros
Todrosi, Zerahiah Gracian, Faraj ben Salim, et Yacub ben Abbon
Marie?).

La question de savoir quels genres de manuscrits furent traduits en
latin a ét¢ étudiée par les chrecheurs de I'histoire intellectuelle du Moyen-
4ge, d'un point de vue qui privilégiait les sciences et la philosophie. Elle
ne fut pas envisagée par ceux qui s'intéressent 2 l'économie. Les
historiens de la philosophie et des sciences ont rapporté que furent
traduits Al-Kindi. Al-Farabi, Ibn Sina (Avicenne). Al-Ghazali, Ibn
Rushd (Averrods), Al-Khawarizmi, Ibn Haitham (Alhazan), Ibn Hazm,
Jabir Ibn Yayyan, Ibn Bijja (Avempace), Al-Razi, parmi d'autres. De
plus, il ne faut pas oublier que, au sein des savants du moyen-ige, il y
en avait qui connaissaient I'arabe. On a déja cité Adelard de Bath,
Raymond Lulle, et I.éonard de Pise. L'on sait aussi que Roger Bacon
connaissait I'arabe. I.'étude de la pensée médiévale a montré, au-dela de
tout doute possible, I'influence des savants musulmans sur les penseurs
du Moyen-ige. Comme Gordon Leff I'a dit: «Intellectuellement. la
différence la plus marquée entré le 12e et le 13€ siecle fut celle entre
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I'isolement du monde musulmane et Ie contact avec lui» %,

Que les penseurs musulmans aient influencé la pensée de
scholastique comme Albert le Grand, St Bonaventure, St Thomas,
Robert Grosseteste, Alexandre de Hales, Roger Bacon, Guillaume
d'Auvergne, Siger de Brabant, John Peckham, Henry de Gent, Wittelo,
Guillaume d'Occam, Walter Burly, Nicolas Oresme parmi beaucoup
d'autres, ne fut pas seulement reconnu mais prouvé par les chercheurs
qui, dans un domaine particulier. ont centré leur étude sur un auteur
scholastique donné ),

Pendant le 14¢ et le 15° siecle, les penseurs européens ne subirent
pas seulement 'influence des premiers scholastiques du 13 siecle. Celle
des penseurs musulmans sur Grosseteste, par exemple, est établie. Lui,
A son tour, influenga Thomas Bradwardine (et d'autres comme Scot et
Okham) qui. 2 son tour, influenga beaucoup de savants comme Jean
Buridan, Nocolas Oresme, et Abert de Saxe (4%,

Sharif a dressé une liste des différentes maniéres dont la pensée
occidentale fut influencée par le philosophic musulmane. D'aprés Sharif,
"elle a été A I'origine du mouvement humaniste en Occident 2) elle a
introduit les scicnces de I'histoire et 3) la méthode scientifique, 4) elle a
aide les scholastiques occidentaux A harmoniser la philosophie et 1a foi
5) elle a stimulé le mysticisme occidental 6) elle a pos¢ les fondements
de la renaissance italienne et, jusqu'a un cerain point. elle a modelé la
pensée de I'Europe jusqu'a I'époque d'Emmanuel Kant et parfois, plus
avant, dans certains domaines ¢,
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Crombie, Sarton et Winter parmi d'autres, ont montré l'influence
des penseurs musulmans sur le développement de l1a physique, de la
chimie, de I'astronomie et de la cosmologie en Europe pendant le
Moyen-age 7 .

Si les penseurs musulmans influencérent les scholastiques en |
philosophie, éthique, et dans les sciences, cette influence pouvait - elle
étre moindre dans le domaine économique ? Un regard préliminaire
conduirait 3 supposer qu'elle fut beaucoup plus grande que T'on a bien
voulu l'admettre et le reconnaitre. En fait, le champ d'influence des idées
islamiques en économie su I'Europe fut beaucoup plus vaste qu'en
philosophie et en science. Si les idées ptﬁlosophiqués et scientifiques
musulmanes parvinrent aux scholastiques par le biais des traductions, en
économie elles emprunterent deux autres voies d'entrée dans la vie
médiévale. L'une fut le commerce et l'autre la diffusion culturelie des
institutions et processus économiques musulmans dans les sociétés de
I'Europe médiévale.

Dans le haut Moyen Age, 1a Paw Islamica faisait régner un dge d'or
économique et « partout od 1'Islam arrivait, il activait les affaires,
établissait un échange croissant de marchandises et jouait un rble
important dans le développement du crédit». A travers I'Espagne, 1a
Méditerranée et la Baltique, « les marchands du monde islamique
devinrent les indispensables intérimaires du commerce de I'Occident» .
Le commerce entre I'Europe et le monde de I'Islam ne se cantonna pas a
I'Burope du sud. Spuler a montré comment fonctionnait le commerce
entre 1'Orient istlamique et, 2 travers la Russie, la Pologne, les rivages
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de la mer Baltique, la Scandinavie, 1'Europe centrale, du Nord,
I'Angleterre et méme le Pole Nord “®. 1e commerce s'accompagnait de
la diffusion culturelle des institutions et procédés économiques. Les
techniques commerciales supérieures et plus souples de 1'Orient et de
I'Espangne musulmane se propagerent bient6t dans I'Europe latine.
Labib a trouvé un contrat de commande du 15 sidcle entre un Vénitien et
un marchand musulman 2 Alexandrie %, Les contrats de commande qui
prévalurent dans I'Europe latine du Moyen-Age furent certifiés comme

étant une invention romaine. Udovitch ®®

a montré que les contrats de
commande et d'autre types de partenariat étaient endogénes au monde
musulman et se répandirent dans I'Europe latine par le biais de contacts
avec le monde musulmans ainsi que par les écrits de savants et juristes
musulmans. Il en était de méme pour les systémes de crédit
commerciaux et de consommation tout comme les sufigja et Hawala
(lettres de change et de crédit) qui étaient les instruments de commerce
en vigueure dans le monde musulman qui furent repris par I'Europe
latine.

D'autre institutions comme les Fundug, c'est - A - dire « des
institutions commerciales spécialisées A grande échelle et des marchés
qui préfiguraient les institutions boursieres. Les fundugs pour le grain
ou les textiles faisaient partie du paysage dans toutes les grandes villes
comme Bagdad, Cordue ou Damas». De méme, les Dar al-tiraz qui
étaient des usines construites et entretenues par 1Etat, existaient et
marchaient en Espagne (Alméria, Murcia, Séville, Grenade et Malaga)
en sicile et-a Palerme " ©1) |
La Mauna, sorte de banque privée dans le monde islamique arriva

jusqu'en Europe médiévale et devint la Maona. Un Maona, en Toscane,
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€l

signifiait. « une compagnie générale fondée pour exploiter les mines de
fer et commercialiser le fer A grande échelle »°2

Thomas Glick a montré comment l'institution de I'agence Hisba,
mise ‘sur pied dans le monde islamique pour les besoins de régulation du
marr;hé, parvint d'abord en Espagne puis dans les autres grand Etats
chrétiens du Moyen-Age &,

L'on peut donc voir que les scholastiques avaient 3 leur disposition
tin ensemble d'exemples. d'institutions, de processus, d'idées
économiques qui, sous une forme ou une autre, étdient parvenus en
Europe médiévale. Est-ce qu'ils s'en inspirérent et influencrent-ils leurs
écrits? Méme si leurs ouvrages n'ont pas été éfudiés en détail, nous
savons, d'aprés des résumés sommaires, qu'ils allaient bien au-dela des
questions de juste prix et d'usure. L'étude des concepts économiques
débattue part St Thomas a fait apparaitre des idées sur 1a propriété, la
monnaie, les impdts, les contrats commenda bi-latéraux, la régulation
des prix et I'entr'aide, entre autres ).

L'ouvrage récent d'Odd Langholm ©> est encore plus révélateur 2
ce sujet. Dans son livre laborieusement documenté et pionnier en la
mati¢re, Langholm a montré ce que Worland essaya pendant plusieurs
années de porter 2 l'attention de 1a profession, A savoir que les idées
scholastiques en économie allaient bien au-dela des simples concepts de
prix équitable et d'usure. Bien qu'il ne remonte pas assez loin dans
T'histoire de 1a théorie sur la valeur, Langholm démontre A quel point la
recherche peut étre fructueuse, laborieuse et traitée avec soin. En
centrant son sujet sur un sapect sculement, 1a théorie de la valeur, il a pu
démontrer, par une argumentation trés fine, que les scholastiques ont été
pris bien trop & l‘a légere par les professionnels.
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Son travail est la seule analyse détaillée de 1a pensée économique
des scholastique sur la théorie de 1a valeur. L'on peut imaginer 2 quel
point d'autres recherches de ce genre, abordant d'autres aspects,
pourraient étre fructueuses.

Langholm prend soin d'intiltuler son travail étude « dans la

traduction aristotélicienne ». Contrairement 3 Schumpeter, Viner et
d'autres, il se rend compte que l'aristotélisme n'est pas plus Aristote que
le néo-classicisme n'est le classicisme ou le post-keynesianisme n'est
Keynes. Le fait qu'il fasse remonter 'origine de la théorie de la valeur 2
Averro@s montre qu'il avait parfaitement conscience de 'influence des
penseurs musulmans sur 1'aristotélisme de I'édpoque médiéval. Qu'il
s'agisse de Robert Grossteste, d'Albert le Grand, de Thomas d'Aquin,
d'Henrius de Frimaris, de Jean Buridan et de Gérald Odinis, tous
furent, d'une maniere ou d'une autre, influencés par les savants
musulmans. Lui méme prend bien soin de rendre hommage 3 Averroes v
(1. Rush) et 2 l'averroisme. Il est regrettable qu'il n'ait pas poussé ses
recherches tres fines plus avant dans le temps, 3 'époque des penseurs
musulmans pré-averroisiens (ou 2 ses contemporains) en Espagne, et en
Istam d'Orient. S'il l'avait fait, il se serait rendu compte que beaucoup
des idées traitées dans son livre se trouvaient dans Ibn Taymiyyah ou
A F. Dimisqui, entre autres.
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Les emprunts des scholastiques a la pensée
musulmane

L'on peut, 2 juste titre, objecter qu'aucune preuve n'existe, c'est-a-
dire aucune citation de ces auteurs musulmans dans les écrits des
scholastiques. Cependant, cela ne devrait pas nous dissuader de
chercher les traces de sources musulmanes dans beaucoup d'idées des
scholastiques. Il ya de nombreux raison A ce manque de références.
D'abord, il y a I'attitude des scholastiques du Moyen-Age vis-3-vis de
I'lslam en général et des penseurs musulmans en particulier. Le fait
qu'ils aient eu une attitude de dénigrement vis-2-vis de I'Islam et de ses
savants est largement prouvée. Dire que les Croisades cristalliserent cette
attitude négative est un euphémisme. Un pensgur dit que I'Europe
médiévale s'est forgée une image d'elle-méme par le biais du
dénigrement de I'Islam qu'elle sou-estima 1'influence des Sarrasins et
surévalua sa dépendance vis-3-vis de I'héritage grec et romain». Nulle
part ceci n'est mieux ijllustré que dans le chapitre 2 du livre de
Schumpeter qui montre  quel point les choses ont peu.changé depuis le
Moyen-Age (tout au moins dans notre discipline).

Il est aussi historiquement reconnu que les scholastiques
percevaient I'Islam et les idées de ses penseurs, tels Averroes, comme
une menace pour le dogme chrétien. La liste des idées condamnées que
Stephen tampier, évéque de Paris en 1277, publia, illustre ces craintes.

Will Durant dit que « Thomas d'Aquin fut amené 2 écrire ses
Summas pour faire pi¢ce A la menace de liquidation de la théologie
chrétienne par l'interprétation arabe d'Aristote» ®®. 11 dit aussi que «la
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véritable signification de 1'entreprise d'Aquin était non pas I'amour
d'Aristote mais la crainte d'Averroes» ¢V

Si un scholastique faisait référence 2 un penseur musulman (ce qui
se produisait habituellement dans les parties théologiques de leurs
écrits), c'était pour démonter 2 quel point il se trompait. Ceci se voit
clairement dans la Summa contra gentiles de St Thomas. Dans d'autres
cas, les scholastiques faisaient des emprunts sans donner des références.

De plus, cette pratique de faire des emprunts sans citer les sources
semble avoir €té courante et générale chez les scholastiques. Ceci n'est
pas sculement vrais vis-a-vis des musulmans, mais d'autres penseurs,
méme contemporains. En voici un exemple: parmi'les auteurs du 13°
siecle qui écrivirent 'des commentaires sur les sentences de Pierre
Lombard, il y eut Richard Fishacre et Rufus dans leurs commentaire sur
les sentences, et que parmi les idées qu'ils s'approprient, certaines, trés

importantes, sont de Grosseteste» &%,

De plus, Dales semble vouloir dire que Albert Le Qrand utilisa la
méme méthode vis-2-vis de Grosseteste. Les spécialistes de I'histoire
des idées du moyen &ge donnent beaucoup d'exemples de ce genre de
pratique d'emprunts dans leurs analyse du contexte de cette époque.
C'est avec une étonnante liberté que l'esprit européen du moyen-ige
emprunta, explora, assimila et réfléchit sur les écrits et les
enseignements des penseurs musulmans ¢,

Ainsi, Fhistorien-philosophe Bar I'Hébreu qui était chargé
d'enseignement dans une école jacobite syriaque et fut célebre au 13°
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sidcle, put copier de nombreux chapitre de Ihya' Ulum ad-din de Al-
Ghazli (Revivification des sciences religieuses), od, entre autres,
beaucoup d'idées sur I'économie d'Al ghazali sont débattues, sans faire
référence A Al-Ghazali. Le livre de Bar 'Hébreu était considéré comme
un ouvrage fondamental dans les enseignements monastiques. :

Le Moine Dominicain espagnol, Raymmond Martini, puisa
beaucoup dans les ceuvres d'Al Ghazali,le Thahafut al Falsifa, Magasi,
al-mungidh, Mishkat al-Anwar, et Ihya, ici encore sans citer ces
ouvrages. St Thomas lui-méme qui fut formé chez les dominicains a
l'université de Naples, connaissait bien les travaux d'Al Ghazli, soit
directement soit par Bar I'Hébreu et les réflexions de Martini (60). Robert
Hammond a montré 1'étendue des idées que St Thomas emprunta aux
penseurs musulmans et qu’jl assimila, en établissant une liste en deux
colonnes, avec d'un cOté celles de celui-ci et de 1'autre celles d’Al-
Farabi, mettant ainsi en évidence leurs similitudes ) . Ce genre d'étude
faite sur les écrits de Grosseteste, Albert le grand, Roger Bacon, Wittelo
et presque tous les autres scholastiques a également montré que leurs
idées scientifiques tiraient leurs origines de celles des savants

musulmans 62

Meéme si pareille étude ne fut pas entreprise en ce qui concemne les
idées économiques, 1'on peut supposer que si les emprunts faits aux
musulmans dans les domaines philosobhiques et scientifiques furent si
profonds et si importants, le méme phénoméne a pu se produire pour ce
qui est de 1'économie. On peut méme penser' que l'influence fut encore
plus grande dans ce champ-12. La raison en est que, tout d'abord, I'unité
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du savoir qui était une donnée de base dans la recherche, ne pouVait que
s'opposer 2 un savoir compartimenté de sorte que le savant ne donnait
pas la priorité & un domaine particulier. 11 est vrai que I'on ne trouvera
pas chez Roger Bacon une étude poussée sur le plan économique, mais
ceci est dii d'abord aux inclinaisons personnelles de 1'auteur plutét qu'a
une nécessité d'ordre pédagogique.

De plus, il est clair que si, dans les écrits et enseignements des
penseurs musulmans, certaine idées étaient dogmatiquement positives ou
neutres vis-a-vis du christianisme, les scholastiques s'en inspiraient
largement. Par positives, nous entendons celles qui renforgaient les
‘arguments des scholastiques vis-2-vis du dogme chrétien. Dans ce cas,
les scholastiques faisaient des emprunts sans références aux sources..
Par exemple, St Thomas s'appuya sur les arguments d'Al Farabi sur
I'existence de Dieu, sur ceux d'Al-Ghazali en faveur de la création
exnihilo, ou sur les preuves qu'il avance sur le caractere spécifique de 1a
connaissance de Dieu, etc... La deuxidme série d'idées empruntées aux
penseurs musulmans sont A ranger dans la catégorie des concepts
dogmatiquement neutres. Et naturellement, celles qui étaient contraires
au dogme chétien furent violemment rejetées, et, dans ce cas, le nom du
penseur musulmans était cité. La Summa contra gentiles de St Thomas
ou les écrits d'Albert le Grand contre Ibn Rushd fait partie de ces
derniers. Les idées économiques des penseurs musulmans sont 3 tanger
dans la premilre et la deuxi®me catégorie, la raison en est que les
scholastiques pensaient que 1'économie était de nature téléologique. Ceci
est souligné par Worland ©3,
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Tout ce qui, dans les sources islamiques, mettait 1'accent sur la
nature téléologique du comportement en matiere d'economie, sur la
justice, 1a nécessité de protéger la communauté, aurait pu étre compatible
avee les vues des scholastiques, tout comme les penseurs musulmans
auraient pu trouver dans les enseignements d'Aristote en économie, son
idée de justice, de régle, de protection de la communauté, une résonance
avec les enseignements de I'Islam. De plus, les conceptions d'Aristote
dans ce domaine étaient de nature téléologique dans le sens ol le but de
la conduite 2 suivre pour 'homme était Endaimonia (le bonheur) 63y

CONCLUSIONS

Si la these développée ci-dessus a quelque validité, cela voudrait
dire que les idées dogmatiquement positives ou neutres des musulmans
vis-3-vis du christianisme auraient fait 'objet de trés larges emprunts. 11
ne serait donc pas surprenant que Langholm n'ait pu, dans sa recherche,
trouver aucune référence au concept d'indigence d'Ibn Rushd parmi les
nombreux manuscrits qu'il consulta.

Pour établir une liste quantitative des idées économiques que les
scholastiques ont empruntées aux musulmans, il faudrait faire une
analyse comparative des textes. Malheureusement, on se heurte 12 2 de
grandes difficultés. Beaucoup d'ouvrage disponibles aujourd'hui, par
exemple, ceux d'Ibn Rushd, ne le sont pas en arabe. ensuite, il y a les
ceuvres dont les auteurs sont soit faux soit méconnus. C'est le cas de
I'Arch-Averroist de Langholm. Beaucoup de manuscrits disponibles

\
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n'ont pas été répertoriés ©6) pe plus, une connaissance compléte des
traducteurs de l'arabe médiévaux ainsi que la somme de ce qu'ils ont
traduit n'est pas disponible.

Les recherches menées par les historiens de la pensée du Moyen-
ige fournit davantage d'informations sur ce sujet, au fure et 3 mesure
que les travaux avancent dans ce domaine. Par exemple, ce n'est que
récemment que des savants ont pu sauver Alfred de Saracelle de l'oubli,

en tant que traducteur de I'arabe et auteur.

Enfin, certains sauvants parmi les scholastiques connaissaient
l'arabe et n'avaient pas besoin de traductions des sources pour s'en
inspirer. Etant donné toutes ces circonstances, un‘savant a émis
I'hypothése que « si le monde musulmans fut 2 l'origine d'un mode ou
mouvement de pensée, élaboré jusque dans les détails, qui fut développé
ultérieurement par 1'Occident, lorsque les ceuvres classiques des
musulmans dans les domaines de la philosophie, de 1a médecine et de 1a
science eurent €té traduites en latin, alors, méme en 1'absence de preuves
directes, I'on serait habilité 2 dire que le:mode de pensée ou son
mouvement (en matiere d'‘économie) fut stimulé par I'Orient musulman»

Si I'on applicquait ce critere aux idées économiques des
scholastiques, beaucoup de concepts dans le domaine de I'argent, du
crédit, du partenariat, du marché, des cours etirégulations du marché, de
l'usure, de la théorie de la valeur, et autres, auraient leur origine dans
I'Orient musulman. Le fait que les scholastiques disposaient de
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nombreuses sources islamiques en matiére d'économie - le Coran lui-
méme fut traduit en latin, deux fois; une fois par Pierre de Cluny (d.
1156 et St Thomas en avait une copie, et une autre fois par Robert
Ketton et Hermann de Dalmatie ©® - ne fait qu'appuyer cette thése.

Le but de cet article ne fut pas d'entreprendre une analyse
comparative des contextes et contenus des  écrits scholastiques, et
musulmans pour montrer I'étendue des emprunts 2 la pensée islamique,
mais de montrer que les preuves sont suffisantes d'aprés les sources
secondes pour que méme un novice ait conscience de I'influence des
idées islan'ﬁques sur le développement de la pensée et des institutions
économiques. Le but de cet article n'était' pas non plus de dénigrer ou
méconnaitre 1'originalité des scholastiques ou I'influence des Grecs sur
le développement de la pensée. Son but fut de souligner une grave
omission, dans l'histoire de 1'économie, cette des profondes
contributions faites par les savants musulmans. Notre intention fut
d'attirer 1'attention sur « le point aveugle» dans I'histoire de 1a pensée
économique, pour suggérer que le « grand vide » n'a jamais existé, et
quele r8le des savants musulmans fut beaucoup plus important que celui
de simples "véhicles" de.,la pensée g.recque, que les savants du moyen-
ige eurent a la fois I'envie et 1a possibilité d'assimiler, et ils le firent, les
idées et concepts développés dans le monde musulman, et qu'il est
grand temps que les historiens de 1a pensée économique comblent ce
"grand vide" grice aux informations disponibles concernant l'influence
des savants musulmans sur la pensée économique du 13e siecle et au-
deld . Enfin, le but de cet article est de proposer que si la pensée grecque
et romaine mérite que des chapitre lui soient consacrés dans I'histoire de
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la pensée économique, les contributions des savant musulmans méritent
autant - sinon plus - de considération, de fagon 2 ce que l'histoire des
idées économique, puisse rétablir la continuité requise pour toute
discipline a caractere historique.
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2) O'Brien (104).

3) Schumpeter, Ibid. p.86. :
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10) Polanyi (113), p.70 .

11) Pour une discussion profonde et subtile du caractere téléologique de la
conduite de 'nomme et sa nature théomorphique voir Nasr (97), chapitre 1,
voir aussi Schuon (124). Cette partie du présent article a beaucoup bénéficié
des écrits du professeur Nasr.

12) Nasr, Ibid. pp. 29 - 30 .

13) Izulsu, (64, 65).

14) Hassan Uz Zaman (56), Abdul Ruf (1).

16) Qur'an 25:64, See Arberry (13), vol. 2p. 62 .
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17) Voir par exemple , Abul-Qasem (3).
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24) Nasr, Ibid.
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Nizam al-Mulk (103), Spengler (131), p.304 .

26) Spengler (131), p. 304.

27) Voir Khaf (66), et (67), Al Mubarak (9), and Ziadah (161).

28) O'Leary (105), p.231.
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scholastiques, voir Afnan(4), Callus (24), Coplestone (27), Crombie (30, 31),
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