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 لخص:م
 "الدائرة التأويلية"بما فيها مقاربة تأويلية، الرموز الصوفية عند "محي الدين بن عربي" اعتمادا على يتناول هذا البحث موضوع ترجمة 

باعتبارها إطارا نظريا يقود عمل المترجم لاقتحام ، "الكل  "انطلاقا من  "الجزء"وفهم  "الجزء"انطلاقا من  "الكل"المتمثلة في فهم 
هدف هذا المقال الى رفع الستار عن كيفية تعامل المترجم وبذلك، ي الرموز الصوفية بهدف الوصول إلى المعنى المختبئ وراءها.

 زمن اإننتا  وزمن بالرغم من التباعد الزمني والثقافي بين من نقلها إلى لغته ألغازها للتمكنفك  وكيفيةمع هذه الرموز، 
عملية  كما تأك د لنا أن  اللجوء إلى التأويل لفهم وترجمة هذه الرموز   ومن أهم النتائج التي توص لنا اليها نذكر ضرورة .الترجمة
ي ذالطلق حتما من الدلالة اللغوية المباشرة أي من المعنى المباشر للوصول إلى الغاية الرمزية أي المعنى غير المباشر تنالتأويل 

 يختفي وراء الكلمات. 
 .التأويل، ابن عربي، الرمز، التصو ف، الترجمة مفتاحية:الكلمات ال

Abstract:  

The "Sufi symbols" constitute a translational problem due to its ambiguity and the 

wide interval between the time of composition and the time of translation. This article 

aims to study the translation of the Sufi symbols of Muhy al-Din Ibn Arabi based on 

"interpretation", including the “hermeneutic circle”, represented in understanding the 

whole from the part and understanding the part from the whole. The latter constitute a 

theoretical framework that leads the translator's work to break into the mystical 

symbols in order to reach the meaning hidden behind the ambiguous symbols. 
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 مقدمة:  .1

الخطاااا الصااوفي  طاااا نااابع ماان  يااال صاااحبه، فهااو يقااع بااين الل غااة والتجربااة الروحيااة المعاشااة، وبمااا أن التجربااة 
كلام تكتسي فيه الأمور  أعمق من سطحية الكلمات، لجأ أهل التصو ف إلى استعمال الرموز، فالكلام في التصور الصوفي

جميع، وباطنا يختفي وراء هذا الظاهر المتاح، غير أن الاستعمال الوفير للرموز في النصاو  الصاوفية ياد ل ظاهرا يتجلى لل
عليهااا نوعااا ماان الغمااو  واإنبهااام وهااذا مااا يصااعتر ويعرقاال مهمااة المااترجم، عاالاوة علااى الفاصاال الاازمني الكبااير الموجااود بااين 

 يجعل من مسألة فك الرموز أكثر صعوبة. مازمني الكتابة والترجمة، 

كيا  يتعامال الماترجم ماع رماوز الخطااا الصاوفي وطابعهاا المياف ر، وكيا  : هذا ما دفعنا الى طارح اإنشاكالية ايتياة
 يتمكن من استرجاع روحها من  لال الترجمة؟

ياال هااو الساابيل الوحيااد للمااترجم الى آليااات التأو  ايتياة: اللجااوءللإجاباة علااى هااذه اإنشااكالية، انطلقنااا ماان الفرضااية 
  .لفك لغز الرموز الصوفية واستنطاقها

، وهاو قطاتر مان أقطااا الصاوفية وعلام مان أعالام "محي الدين بان عاربي"وإنجراء هذه الدراسة، وقع ا تيارنا على 
 ."الفتوحات المكية" الل غة والاشارة، حيث استعمل الرموز استعمالا وفيرا في كتاباته، و ص ص لها باباً بأكمله في موسوعة

محاي "واساتعماله مان قَب ال الصاوفية بصافة عاماة ومان قَبال  وإننجاز مقالنا، انطلقنا بداية بتحديد مفهوم الرمز الصوفي
للدراسااة، وأ اايرا قمنااا بتحلياال بعاام النمااا   ماان  لنظااريا اإنطااار، ثم كمرحلااة نانيااة، قااد منا بصاافة  اصااة "الادين باان عااربي

"لمحااي الاادين باان عااربي" وترجمتااه إلى اللغااة الفرنسااية  "الفتوحااات المكيااة"ماان كتاااا  871قاااة ماان الباااا الرمااوز المترجمااة والمنت
( Maurice Glotonلاستخرا  المقاربة التي تب ناها الماترجم "ماوريغ غلوتاون" ) Traité de l’amour  تحت عنوان

 بعر  النتائج المتوصل إليها. والكي  عن مدى اعتماده على التأويل. وفي نهاية المقال قمنا

مان نقلهاا  ألغازهاا للاتمكنفاك  وكيفياةيهدف هذا المقال الى رفع الستار عن كيفية تعامل الماترجم ماع هاذه الرماوز، 
 إلى لغته. 

  :الرمز الصوفي .2
الصاوفية نبع من منبع التجربة الروحية، فاشتمل أسلوا يالصوفي باشتماله على بعد رمزي مهم كونه  الخطااتميز ي

ولمعالجاة هاذا الموضاوع لاباد  مان تحدياد معانى  بصافة  اصاة علاى رماوز عديادة. "بن عربي "محي الدين بصفة عامة وأسلوا
 الرمز الصوفي.

 :مفهوم الرمز الصوفي 1.2
 صطلاحا.الغة و تحديد مفهوم الرمز  نيرع فيقبل التوغل في عالم الرمز الصوفي، 

"رمز: الراء والميم والازاء أصال واحاد يادل  علاى  التعري  التالي: "ابن فارسا"ل "مقاييغ الل غة"جاء في قاموس معجم 
)ابان  حركة واضطراا. يقُال: كُتيبة رم ازة: تمو  من نواحيها. ويقُال: ضربه فماا ارماأ ز  أي ماا تحارا. وارزتم  از أي اا أي تحارا"

 .(831، صفحة 8171فارس، 
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اللغاااوي علااى مكاناااة ودور الرماااوز في الكاالام نقاااول أنهاااا تمثاال حركاااة واضاااطراا في  التعريااا  انحااااول إساااقا  هااذ ولاا
 الكلام، حركة من دلالة أو لية مباشرة إلى دلالة نانية غير مباشرة.

 ل:الذي يقو   (Paul Ricoeur)" "بول ريكور ولتعري  الرمز اصطلاحا، نستعين با

 « J’appelle symbole toute structure de signification où un sens direct, primaire, 

littéral, désigne par surcroit un autre sens indirect, secondaire, figuré, qui ne peut être 

appréhendé qu’à travers le premier.» (Ricoeur, 1969, p. 16). 
"أسمي "رمز" كل  بنية دالة ييير فيها المعنى المباشر والأولي والحرفي إلى معنى آ ر غير مباشر، نانوي ومجاازي، الاذي 

 .)ترجمتنا(لا يمكن أن يفهم  إلا من  لال المعنى الأو ل" 
الدلالاة اللغوياة  إدرااأناه يجاتر و  نستنبط من هذا الكالام أن الرماز قاائم علاى وجاود وجاه ظااهري يخفاي معانى بااطن

  للعبور الى الدلالة الرمزية غير المباشرة.
م(:  111هاا / 371)المتاوفي سانة  الرمز عند المتصو فين، نساتعين باالتعري  الاذي وضاعه السارا  الطوساي ولتعري 

 .(484، صفحة 8191)الطوسي،  "."الرمز معنى باطن مخزون تحت كلام ظاهر لا يظفر به إلا أهله

يتأكااد لنااا أن الرمااز يجمااع بااين بعاادين، كمااا تعرياا  المتصااوفة للرمااز يلتقااي مااع التعرياا  الاصااطلاحي،  نلاحااأ أن 
أو لهما لغوي مباشر أو ظاهر، ونانيهما مجازي غير لغوي أو باطن. باإنضافة إلى  لك، يتبين  لنا أن الرمز الصوفي على حدِّ 

 لا تفُك  شفرته إلا من قَب ل أهل التصوف. "الطوسي"التعري  الذي جاء به 

الصاااااااوفي، يجاااااااتر أن نفهااااااام أن الرماااااااوز مثلماااااااا يقاااااااول "هناااااااري  فهااااااام أساااااااباا اساااااااتعمال الرماااااااوز في الخطااااااااا لو 
، 6119 )كوربااان، هااي "الطريقااة الوحياادة لقااول مااا لا يمكاان إدراكااه بطريقااة أ اارى"  (Henry Corbin)كوربااان"
(، ولذلك نرى أهل التصو ف يلجئون إلى الرموز لييرحوا حالا من الأحوال أو مرتباة مان المراتاتر أو مقاماا مان 66صفحة 
الااتي توصاالوا إليهااا في أساافارهم الروحيااة. فكلمااات اللغااة العامااة فارغااة مقارنااة بتجااربتهم العرفانيااة لأنهاام يغمرونهااا المقامااات 

، )ريكااور "فااائم الدلالااة" "بااول ريكااور"باادلالات أ اارى لمحاولااة اإنلمااام بالتجربااة الروحيااة المعاشااة. فااالرمز هنااا يمثاال بعبااارة 
 .(19، صفحة 6119

الرموز حيث تكتسي فيه كل الأمور ظاهرا يتجل ى للجميع وباطنا يختفي وراء هذا الظاهر  عالم قائم علىفالتصوف 
تاح مثلما يقول الدباغ: "ومن وصل إلى شيء منه من أهل التحقيق لم يُخاطتر الجمهور الا رمازا وتلوااا، فاناه أعظام مان 

ُ
الم

)الادباغ، د.ت.،  ".لحقيقاة بااللفأ الصاريم فمتعاذر جاد اأن تُير ح حقيقتُه بالنطق وحستر المعارِّ عناه باإنيمااء، فأماا شارح ا
 .(88صفحة 

إلى حدود الكلمة العامة أمام عمق التجربة الصوفية قائلة: "ربما رجع سبتر هذا العجز إلى  "سعاد الحكيم"تطرقت 
. (81، صافحة 8118)الحكايم،  "أنهم حاولوا التعباير عان برباة  اصاة،  ات طبيعاة فردياة بلغاة عاماة لم بلقهاا باربتهم

حيااث أن قااارن النصااو  الصااوفية  (13، صاافحة 6119)ريكااور،  "فااائم المعاانى" "بااول ريكااور" بعبااارةفااالرمز هنااا يمثاال 
يلاحااأ أن الرمااوز تااذهتر باللفظاااة إلى أقصااى حاادود دلالتهااا بااال أكثاار، فالصااوفي يخااتر  الحااادود الدلاليااة الطبيعيااة للفظاااة 
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الاذي يقاول أن وظيفاة الرماوز الأولياة هاي التعباير  "عاط  جودة نصر"ويجعلها ترمز إلى معاني  فية م مرة. ونيارا رأي 
عن طائفة من الأشياء  ات الطابع الكلي وقد تعار  عان الأشاياء الحاضارة والأشاياء الغائباة، ماضاية كانات أو في المساتقبل، 

 .(17، صفحة 8179)جودة،  وقد تصور الأشياء المستحيلة الوجود، وقد تُست خدم في الكي  عن الأشياء المجهولة
أن الرماز يجمااع بااين بعادين باال يمكاان القااول باين عااالمين، أحااد ا لغااوي  "بااول ريكااور"وعالاوة علااى  لااك، نعلام مااع 

. فاالرمز الصاوفي يعاار  (6119، )ريكااور  ارآفي الرماز اَُيال دائمااا إلى شايء  واي ار مان مرتباة غااير لغوياة فالعنصار اللغااوي
 عن هذا الغائتر الذي ييهده الصوفي في حالة الوجد والذي لا يقابله لفظة معينة.

هااذا يعااني أن الساابتر الرئيسااي لاسااتعمال الرمااوز ماان قَب اال أهاال التصااوف ي تمث اال في عجااز كلمااات الل غااة عاان نقاال 
لحادود الدلالياة الطبيعياة للفظاة ويجعلهاا ترماز إلى معااني التجارا الروحية والجوانية واإنحاطة بكل معانيها، فالصاوفي يخاتر  ا

 حول وظيفة الرمز:   (Todorov) فية م مرة. وهذا ما يؤكد ما أتى به "تودوروف"
Quelles peuvent être en tout état de cause les fonctions de l’expression 

symbolique ? On en distinguera d’abord deux, qu’on appellera un peu par 

facilité, « interne » et « externe ». Premier cas : la raison du symbolique 

réside dans le rapport même entre symbolisant et symbolisé ; l’expression 

symbolique est présente parce qu’elle ne pouvait pas ne pas l’être. 

Deuxième cas : la raison du symbolique réside dans le rapport entre le 

symbole et ses utilisateurs producteurs et consommateurs : pouvant choisir 

entre s’en servir ou non, ils l’ont préféré, à cause des avantages 

supplémentaires qu’il offrait : la raison du symbole réside alors dans ses 

effets. (Todorov, 1978, p. 114) 

أشار "تودوروف" في مقولتاه إلى وظيفاة الرماوز، ففاي الحالاة الأولى تكاون الرماوز ضارورية، لا يمكان الاساتغناء عنهاا، 
، في هاااذه الحالاااة، يكاااون توظيفاااه ا تيااااري وغاااير وفي الحالاااة الثانياااة، تتمثااال وظيفاااة الرماااوز في العلاقاااة باااين الرماااز ومساااتعمليه

 ضروري، ويعود سبتر توظيفه إلى الأنر الذي ينتج عنه.

بناء على ما سبق، يتأك د لنا أن  توظي  الرموز من قَب ل الصوفية يستجيتر لمنطق "الحالاة الأولى" الاتي  كرهاا         
رماااز في الخطااااا الصاااوفي مثلماااا يلاحاااأ "هناااري كورباااان": "تاااودوروف"، أي أن الرماااوز ضااارورية في الخطااااا الصاااوفي لأن  ال

، صفحة 6119)كوربان،  وبذلك لا يمكن الاستغناء عنه. "يعلن عن مستوى آ ر من الوعي يكون غير البداهة العقلية"
 وهذا ما ادث في الخطاا الصوفي. (66
 :"محي الدين بن عربي"الرمز عند  2.2

)ينُظار: حاا   .مان المفكارين العارا الاذين انتيارت تعااليم فكارهم عار كال أقطاار العاالم "محي الدين بان عاربي"يعُد  
مايلادي في مدينااة  8891للهجارة الموافاق لاا  191. وُلاَد ساانة (6119)حاا  يوسا ،  (83، صافحة 6119يوسا ، 

 "مُرزسي ة" شر  الأندلغ )نفسه(.
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بابا كاملًا من فتوحاته وعنو ن ه "فيماا هاي مارادة لماا  للرموزأ ية كبيرة للرموز، ا ز  ص ص  "محي الدين بن عربي"أوزلى  
"الرمااز واللغااز هااو قااائلا: الرمااز  وعار فوهكااذا معرفااة أقطاااا الرماوز وتلواااات ماان أساارارهم وعلااومهم في الطريااق"  رمازت لااه

وأضااااف:  (691، صااافحة 6188، 8)ابااان عاااربي، الفتوحاااات المكياااة  قائلاااه"الكااالام الاااذي يعطاااي ظااااهره ماااا لم يقصاااد 
 .(617، صفحة 6188)ابن عربي،  "الرموز والألغاز ليست مرادة لأنفسها، وإنما هي مرادة لما رمزت له ولما ألغز فيها"

أمثاااال ساااعاد الحكااايم وسااايد حساااين نصااار  "عاااربي ابااان"وقاااد اهاااتم العدياااد مااان البااااحثين بالبعاااد الرمااازي للغاااة عناااد 
لغاة رمزياة حياث أناه يساتخدم  "ابان عاربي"ومصطفى حلمي وأباو العالاء العفيفاي وآ ارين. في رأي حساين نصار، تعاد  لغاة 

جميع أنواع الرموز من المنطلق أن لكل شيء ظاهر ميهود وبااطن وهاو رماز محجاوا تحات ساتار الياكل الخاارجي للكلماة 
 .(81، صفحة 8118)الحكيم،  والحرف
 قال:و وجود الرموز في القرآن الكريم ب "ابن عربي"اهتم ف

 على المعنى المغيَّتر في الفؤاد  ألا إن الرموز دليل صد 
 .(619صفحة  ،6188ابن عربي، ) ادااااااااااااااااااى بالعباادعاااااااوألغازٌ ليُ            وإن العالمين له رموز

عات لماا رمازت لاه ولماا ألغاز ا، فيهاا، فاذكر بعام ايياات لادعم كلاماه، مان  وأضاف أن هذه الرموز والألغااز وُ َ 
اربَاُه ا للَنَّااسَ ﴿بينها:  ث االُ ن  ز  إَنَّ ﴿[ وايياة 6 :]الحيار ﴾ف ااعزت رَوُا ي اا أوُزلي الأ بزص اارَ ﴿[ وايياة 43: ]العنكباوت ﴾و تلَزاك  الأز مز

ُولي الأز بزص اااار ااار ةً لأِّ لاَااك  ل عَباز [. نفهااام مااان هاااذا الكااالام أن ابااان عاااربي يعتااار أن القااارآن الكاااريم يخفاااي 83: ]آل عماااران ﴾في   َٰ
إشااارات لا يااتمكن إلا العااارف ماان تأويلهااا وبمااا أنااه يعتاار أن الصااوفية ورنااة الرساال علاايهم الساالام و "أن ا، رزقهاام العلاام 

 .تأويل القرآن وفهم الرموز كانهم" فبإمالرحماني والرباني
وبمااا أن الاانص القاارآني في رأي "اباان عااربي" نااص مياافر، فلاايغ ماان الغريااتر أنااه يسااتعمل هااو اي اار لغااة رمزيااة في 
 طابااه إ  قااال: "ولم ااا رأى أهاال ا، أنااه قااد اعتاار اإنشااارة، اسااتعملوها فيمااا بياانهم ولكاانهم بي نااوا معناهااا ومحل هااا ووقتهااا ولا 

اباان عااربي، فيمااا بياانهم ولا في أنفسااهم إلا عنااد مجالسااة ماان لاايغ ماان جنسااهم أو لأماار يقااوم في أنفسااهم." )يسااتعملونها 
 (.424 فحة، ص6188

 :"محي الدين بن عربي"عند  ترجمة الرمز الصوفيالنظري ل الإطار .3

، ننتقال  اصاة "ابان عاربي"عاماة و بعد إلقاء ال وء على السبتر الرئيسي لاساتعمال الرماوز مان قَبال أهال التصاوف
د في  ياال لاَوُ   (sens immatérialisé)إلى ق اية ترجمتهاا، ا ز تأك اد لناا أن الرماز صاورة  هنياة امال معانى غاير مجس اد

المبدع وبسد في   م اللغة بعدما نقَُل  إلى كلمات، والمترجم سيقوم بادوره بعملياة معاكساة: أي أناه ينطلاق مان الل غاة وماا 
أو الدلالاة اللغوياة( قصاد الوصاول إلى الصاورة الذهنياة الاتي رسمهاا المؤلا  بفعال  يالاه، وبعادها يعاود تتيحه )الدلالة الحرفياة 

 .المترجم من جديد إلى سطم اللغة بهذه الصورة الذهنية وااول نقلها إلى لغة جديدة
 مسلّمات البحث: 1.3

 إننجاز تحليلنا للنما   المختارة يجتر الانطلا  من المسل مات ايتية:
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 المسلمة الأولى: الرمز الصوفي ينقل بربة عرفانية عاشها صاحبها. -
المسلمة الثانية: كانت الرموز في الوضعية الكلامية الأصالية مياتركة باين صااحتر الخطااا ومتلقاي الخطااا  -

 )الأوسا  الصوفية(. وبالترجمة يختل  المجال المرجعي بين المتلقي الأصلي ومتلقي الترجمة.

علاى الماترجم ايجااد سابيل فاصل زمني وح ااري مهام باين زمان اإننتاا  وزمان الترجماة يفار   هناا: المسلمة الثالثة -
 لاستح ار الماضي والظروف التي شهدت بروز هذه الرموز.

 الدائرة التأويلية:التأويل و  2.3
 . (interprétation)اللجوء إلى آليات التأويلبناء على هذه المسلمات يظهر جلي ا أنه يتعين  على المترجم 

الز يا نزظاُرُون  "مقاييغ الل غة"يرد في قاموس  َ  ه  : "...تأويال الكالام، وهاو عاقبتاه وماا ياؤول إلياه، و لاك قولاه تعاالى: 
 .(896، صفحة 8171)ابن فارس،  إَلاَّ ت أزوَيل هُ{. يقول: ما ي ؤول إليه في وقت بعثهم ونيورهم"

نفهم من هذا التعري  أن التأويل هو أداة تُستعمل للاتمك ن مان الوصاول الى المعااني الأصالية والأصايلة لوياات هاو 
 عملية شرح أو البحث عن طريقة إنيصال معنى ما امل زخما في معناه أو ما يكون معقدا أو غام ا.

 " Trésor de la Langue française" يرد في 
« Action d'expliquer, de chercher à rendre compréhensible ce qui est dense, 

compliqué ou ambigu; résultat de cette action. Synon. Commentaire, déchiffrage, 

élucidation. Interprétation d'un passage difficile; commettre une erreur 

d'interprétation »  (الرابط الأوّل). 
"التأوياال هااو عماال الفكاار الااذي يتكااو ن ماان فااك المعاانى المختباائ في المعاانى الظاااهر،  :يعر فااه "بااول ريكااور" قااائلاكمااا 

 .(44، صفحة 6111)ريكور،  ويقوم على نير مستويات المعنى المن وية في المعنى الحرفي"
                              "الااااااااادائرة التأويلياااااااااة" بنااااااااااء علاااااااااى ماااااااااا سااااااااابق  كاااااااااره، رأيناااااااااا ضااااااااامن العدياااااااااد مااااااااان المقاراباااااااااات في التأويااااااااال أن

(le cercle (herméneutique تتمثال "الادائرة  .لاساتحداث الدلالاة الأصالية للرماوز الصاوفية املائما امنهجا تيكل
في  (Hans Gadamer)  في توسايع وحادة المعاانى المفهاوم وفقًاا لاادوائر مركزياة مثلماا يعر فهااا "هاانغ غاداماار" التأويلياة"
 :Vérité et Méthodeكتابه 

Le mouvement de la compréhension procède toujours du tout vers la partie 

puis retourne au tout. La tâche consiste à élargir selon des cercles centriques 

l’unité de sens compris. L’accord de toutes les particularités avec le tout est 

à chaque fois le critère de la justesse de la compréhension. L’absence d’un 

tel accord signifie l’échec de la compréhension. (Gadamer, 1996, p. 73) 
ماة في توسايع أي أن  حركة الفهم تأتي دائما من "الكل " لتتوجه إلى "الجزء" ثم لتعود إلى "الكل ". ولذلك تتمثل المه

 وحدة المعنى المفهوم وفقا لدوائر مركزية. ويكون تطابق "الكل " معيار صحة الفهم. وغياا هذا التطابق يعني عدم الفهم.
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نعتر في ظل  مقاربتنا التأويلية أن كل   طاا يمثل فكر صاحبه. هذا يعني أن تأويل الرمز عناد "ابان عاربي" يقت اي 
الرجوع إلى جذور فكره وأبعاده الباطنية للتمك ن من فم ما تنطوي عليه رموزه، مثلما يقول "هناري كورباان" في الرماز عناد 

، 6119)كورباان،  «.يجعل المرء من نفسه في لحظة معينة مريدا مان مريدياه والسبيل الوحيد لفهمه هو أن»"ابن عربي" : 
. فعلى المترجم تحديد هذه الرموز وتأويلها بإدراجهاا دا ال "كال" منساجم ومتساق للاتمكن مان فاك شافرات (81صفحة 

 المتن الأكري.
ن بصادد تأويلهاا ضامن أهام أُساغ مذهباه الفلسافي القاائم علاى ماا وعلى هذا الأساس، نقترح دماج الرماوز الاتي نحا

 يلي:
  نظريااة وحاادة الوجااود: وهااي الق ااية الكاارى الااتي ياُع اارِّ عنهااا مااذهتر "اباان عااربي" والااتي تاادور حولهااا فلساافته

ة الصااوفية وتقااول بااأن  الحقيقااة الوجوديااة واحاادة في جوهرهااا و ااااا ومتكثاارة بصاافااا وأسمائهااا. وهااي قديمااة أزلياا
ت الصاور الوجودياة الاتي تظهار فيهاا. )ينُظار: أباو العالاء العفيفاي في تعلياق كتااا  أبدية لا تتغير حتى وان تغير 

 (.88 ، صفحة8141فصو  الحكم لمحي الدين بن عربي، 
  أن ه لا يمكان حصار ا، في صاورة واحادة، ولاذلك اعتماد علاى ايياة الكريماة  "ابن عربي"نظرية التجل يات: يرى

بزاالَ الزو ريَاادَ ﴿ اار اُ إَل يزااهَ مَاانز ح  سُااهُ و نح زاانُ أ قاز ااوَسُ باَاهَ نا فز ااان  و نا عزل اامُ م ااا تاُو سز نس  ن ااا اإنزَ [ قااائلا: 89: ]  ﴾و ل ق اادز   ل قز
"فمحبااوبهم أقااارا إلااايهم ماان حبااال الورياااد ولكاان لا يعلماااون أناااه هااو، فمحباااوبهم لا يااازال ظاااهراً لهااام وهُااام لا 

هاذا يعااني أن  الصاوفي الأندلساي ياارى أن   (14، صافحة 6188، 4وحااات المكياة )ابان عاربي، الفت يعرفوناه."
 ا، عز وجل  يتجل ى لعباده في الدنيا في مختل  المظاهر.  

  أن ا، هو المحتر في كل المحبين وهو المحباوا في كال المحباوبين. ويظهار هاذا جلي اا  "ابن عربي"نظرية المحب ة: يرى
فالعاالم كلاه محاتر ، وجماال صانعه ساار في  لقاه "قولاه: منها  نذكر، "حات المكيةالفتو "في مختل  أقواله عر 

والعالم مظاهره فحتر العالم بع ه بع ا مذهتر من حتر ا، نفسه، فان الحتر صفة الوجود، وما في الوجود 
 نجده عند صوفيين سبقوه مثال وهذا ما (878، صفحة 6188، 3)ابن عربي، الفتوحات المكية   "إلا ا،.

فااالا جميااال إلا الحاااق تعاااالى كماااا لا محباااوا إلا هاااو ولا مساااتحق لصااافات الكماااال "يقاااول: الاااذي "القيااايري" 
 .(11، صفحة 6119)القييري،  "والجلال سواه.

أن يادر  فياه جال الرماوز الاتي جااء بهاا  ؤو ل"الماهذه المبادن الثلانة  لاك "الكال " الاذي ااتر علاى الماترجم " تيك ل
الااادائرة التأويلياااة" لا يكاااافئ اللجاااوء الى "لا تعاااني "السااايا "، فتوظيااا  مبااادأ  "الااادائرة التأويلياااة". نياااير الى أن "ابااان عاااربي"

 جل فكر صاحتر النص وتعاليم نظرياته.السيا  المباشر للنصو ، بل يقت ي الرجوع الى 
 دراسة تحليلية للنماذج: .4

لبعم النماا   مان الرماوز القيام بدراسة وصفية تحليلية هنا ب، سنحاول ر النظري لدراستناابعدما قمنا بتحديد الاط
الى  الماترجم "الادين بان عاربيمحاي ا "المع ناو ن "في معرفاة مقاام المحب اة" لا "الفتوحات المكياة"من كتاا  871 المنتقاة من الباا
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 8119سانة " Albin Michel"الصاادر عان دار نيار «   Traité de l’amour» الل غاة الفرنساية تحات عناوان 
هااوم "الاادائرة التأويليااة" قصااد تحديااد ماادى مف( وهااذا بتوظياا  Maurice Glotonبقلاامَ المااترجم "مااوريغ غلوتااون" )
 .نقل الرموزاعتماد المترجم على التأويل ل

 ة التحليل:يمنهج 1.4
الفتوحااات "ماان  871انطلاقااا ماان مااا ه   كااره، ساانقوم بتحلياال ترجمااة بعاام النمااا   ماان الرمااوز الااواردة في الباااا 

 بالسير على الخطوات ايتية: "المك ية

 تقديم المثال الذي ورد فيه الرمز في لغة الأصل. -8
إلى الدلالة الرمزية انطلاقا من الدلالة الل غوية المباشرة لأن نا نعتر أن العنصر اللغوي هو الباا الذي  الوصول -6

 يد ل منه المترجم للوصول إلى الدلالة الرمزية.

 (19فحة ، صاا6119)ريكااور ا.،  عاازل الطبقااة الالغويااة الااتي يسااميها "بااول ريكااور" بااا "فااائم الدلالااة" -3
  والاحتفاظ بها.

 عر  الترجمة بالل غة الفرنسية. -4

 البحث عن الدلالة الل غوية للفظة التي قد مها المترجم كمقابل للرمز. -1

 التأك د من وجود "فائم الدلالة" الذي كان متواجدا في النص الأصلي. -9

 تحليل النماذج: 2.4
الفتوحاات ""في معرفاة مقاام المحباة" مان  871فيما يلي عر  وتحليل لابعم النماا   مان الرماوز المنتقااة مان البااا 

للماااترجم "ماااوريغ  Traité de l’amourي الااادين بااان عاااربي" وترجمتهاااا إلى الل غاااة الفرنساااية في كتااااا ا" محااالااا "المكياااة
 والنماو   الثالاث "رمزز البيز "والنمو   الثاني "رمز المرأة" ، إ  يت من النمو   الأو ل (Maurice Gloton)غلوتون"

 ."محي الدين بن عربي"ه  ا تيار هذه النما   لأنها رموز صوفية بامتياز ورموز متكر رة في  طاا "رمز المحبوب". 
 :النموذج الأوّل 

 يوما ليبصر ه يلتذ بالنظرَ             فصاحتر العين إ ا جاء الحبيتر له   

 في صورة الحغَ ما ينفُكُ عن غيرَ   لأ ن إ ا جاء الحبيتر لهوصاحتر ا
)اباااان عااااربي،  .فقااااد اسااااتوى فيااااه حااااأ  الساااامعَ والبصاااارَ    فانه ع ج ترٌ  زينبإلا هوى 

 .(411، صفحة 6188، 3الفتوحات المكية 
مُ ع ل مٍ للَزمُؤ نَّثَ  في هنا يكمن الرمز  (.ثاني)الرابط ال اسم "زينتر" وهو اَسز

الاتي تفيادنا أن المارأة  "سعاد الحكايما"في اسم "زينتر" نساتعين با "ابن عربي"" الذي أودعه دلالة"فائم ال ستخرا لا
مجلااى مااان مجااالي الجماااال المطلااق، فليسااات محاالا  للياااهوة بااذااا، بااال هااي رماااز لااذلك الجماااال  "محااي الااادين باان عاااربي"عنااد 

اليامل، وطريق موصل إلى الحق. فان بث ها حب ه وأشواقه إنماا هاو في الحقيقاة يا عزباُارُ مان  لالهاا إلى ماا ترماز إلياه، وهاو الحاق: 
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، صااافحة 8118)الحكاايم،  ه ماان لا يقاا  مااع الرماازفالجمااال المقي ااد المحسااوس باااا مفتااوح علااى الجمااال المطلاااق يعاار مناا
311). 

إلى اسااتعمال رمااز "الماارأة" في ديااوان "ترجمااان الأشااوا " لم ااا غااازل الفتاااة "نظااام" بيااعر  "محااي الاادين باان عااربي"لجااأ 
مؤك دًا أناه لم  "ترجمانا"الا اعترف به في شرحه لجميل، فعبارات الغزل كانت في الحقيقة إشارة منه إلى معارف ربانية، وهذا م

 (.81-1، الصفحات 6113: ابن عربي، ينُظر( يستعمل العبارات إلا بغاية اإنشارة
مكاناة مهماة في فكار ابان  نالات المارأة حياث "محي الدين بان عاربي"من أهم الرموز التي نجدها عند يعدُّ رمز "المرأة" 

 عاربي وفي نظريتاه في الحاتر الالهاي. ويقاول ابان عاربي في فصااو  الحكام: "فياهود الحاق في النسااء أعظام الياهود وأكملااه"
 .(687)ابن عربي، د.ت.، صفحة 
الااذي ينااتج عاان النظاار والى الحااتر الااذي  طاار   في هااذه الأبيااات إلى الحااترِّ ت "اباان عااربينقااول أن "وماان هااذا المنطلااق 

ينتج عن السماع ليصل أ يرا إلى حتر "الحق" الذي رمز له باسم "زينتر"، فغ زل المعيوقة امل بعد رمزي ايل إلى حتر 
 الخالق.
 :"ترجمة "موريس غلوتون 

 قد م "موريغ غلوتون" الترجمة ايتية لهذا النمو  :

Parfois l’aimé parait à l’être épris par l’œil 
Afin qu’il le contemple et en jouisse par la vue  

A l’être épris par l’ouïe il apparait aussi 

Sous la forme sensible inséparable des êtres 

Sauf l’amour de l’Essence, ah ! Quel étonnement, 

Car en lui la vue et l’ouïe ont le même destin ! (Ibn Arabi,  :8119 46). 

Annotation : 

Le texte porte : Zaynab, que nous avons rendu par Essence conformément au 

sens. 

نلاحأ أن المترجم لم ينقل اسم "زينتر" بالل غة الفرنسية بل قام بتأويله في ظل نظرياة "وحادة الوجاود"، الأمار الاذي 
" بااالحرف الكبااير لمنااع وجااود أي ابهااام بالل غااة Eبكتابااة"  l’Essenceه بااا قاااده إلى اعتبااار اساام "زينااتر" كرمااز للحااق، فنقلاا

 الفرنسية. 
 :  « Essence »التعري  ايتي للفظة   (Larousse)جاء في قاموس "لاروس"

Essence : nom féminin, latin essentia, de esse, être. 
 .•Nature propre à une chose, à un être, ce qui les constitue fondamentalement : 

On touche là à l'essence même de l'homme. 
 .•Littéraire. Principe, contenu fondamental de quelque chose : Cette phrase 

contient toute l'essence de sa pensée. (لث)الرابط الثا  
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أن الانص الأصالي يت امن اسام "زيناتر" لكناه ف ال   يااره الترجماي، ا  أعلام المتلقايكما أضاف هاام  عل ال فياه 
 طبقا للمعنى. « Essence »نقله بلفظة 
ااد التصااريم قااام بتأوياال رمزيااة الماارأة الااذي يت اامنه المقطااع الأصاالي و ب في الهااام  أن المااترجم قااام هااذه الملاحظااة تؤك 
 بالم مر.

هاذا الأمار أد ى في نفاغ الوقات إلى فهي ترجمة صحيحة نابة عن تأويل صحيم للرمز في ظل فكر صااحبه إلا أن 
الق ااااء علاااى "شاااكل الرماااز" بسااابتر ا تااازال الدلالاااة الل غوياااة، لأن المتلقاااي سااايقرأ مباشااارة "حاااتر الحاااق" دون العباااور باسااام 

 "زينتر".
هاذا الأمار مان . يعاد في الترجماة الصاوفي المتعلاق بكاون المارأة أف ال صاورة يتجلاى فيهاا "الحاق" ضااعت لتصو رفكل  ا
ة ولكن ها غير معترة مقارنة بما ناله المترجم بتمك نه من فك الرمز والوصول إلى الدلالاة جميلنابة عن الخيارات التر الخسارات ا
 المختبئة. 

 كما تأك د لنا من  لال دراسة هذا النمو   مدى سعي المترجم إلى تقريتر النص من المتلق ي.
  :الدار أو البي : رمزالنموذج الثاني 

 (416 ، صفحة6188/3ابن عربي، ( إنظهار صورتي."داري مسكتك في "
 )دار" : )اسميكمن الرمز في اسم "

 وهو اسم مفرد، الجمع : أ دزؤُرٌ ، و دَيارٌ ، و دَيار ةٌ ، و دُورٌ د ار اتٌ و جمع ديارة : دَيارات
 ح لُّ يجمع البناء  والسَّاحة  

 الدَّارُ : الم
 الرابط الثالث(.) .الدَّاران: الدُّنيا واي رة

"حاين : في كتاا "عنقاء مغرا"في لفظة "دار"، نستعين بما قاله  "ابن عربي"ولاستخرا  فائم المعنى الذي أودعه 
)ابن عربي، د.ت.، ضا  عن بليه الأر  والسماء واستحال عليهما الاتصاف بالأسماء، فصار قلتر العارف بيت الحق" 

في قولااه أن قلااتر "العااارف" أي العااارف بااا، أو السااالك في طريااق الصااوفية محاال  "اباان عااربي"إ  يصاار ح ،  (849 صاافحة
 التجل ي اإنلهي.

بلفظااة "دار". ماان  "العااارف"يرمااز إلى قلااتر  "اباان عااربي"وباعتبااار لفظااة "بياات" مرادفااة للفظااة "دار"، نسااتنتج أن   
البوتقااة الااتي تتركااز فيهااا الطاقااة الروحانيااة الخلاقااة، أي التجل ااي، أم ااا الخيااال فهااو يقااول "هنااري كوربااان": "القلااتر هااو  جهتااه،

 محل التجل ي اإنلهي. "العارف"( أي أن قلتر 16 ، صفحة 6119 ملكته وع وه." )كوربان،
الخاالق كل  من "نظرية التجل يات" و"نظرية وحدة الوجود" أي بلِّي "رمزية البيت "إ ن يكر س هذا المقطع المت من 

 في قلتر العارف و"نظرية المحب ة".
 :"ترجمة "موريس غلوتون 

« Je T’ai gardé dans ma demeure 
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Pour que ma forme se manifeste » (Ibn Arabi, 1988, p. 32). 

 :التي تعني «demeure»قام المترجم بترجمة رمز "الدار" ترجمة حرفية، إ  وظ   لفظة 
Demeure : nom féminin (de demeurer, habiter). 

Domicile, lieu où l'on habite .)الرابط الرابع( . 
      " باااالخط الكبااايرTنلاحاااأ في الترجماااة وضاااع حااارف "ا يبااادو في أو ل لحظاااة أن الماااترجم قاااام بترجماااة حرفياااة، غاااير أننااا

’ai gardéTJe فهااذه الترجمااة ،، مااا يااوحي إلى ا، عااز  وجاال  وهااذا كياا  عاان الم اامر الااذي جاااء في الاانص الأصاالي 
 عكااغ المسااار التااأويلي الااذي تبن اااه المااترجم، فاارغم أن ااه قااام بترجمااة حرفيااة، إلا أنااه  أو ل اإنبهااام المت اامن في المقطااع الأصااليت

 ."محي الدين بن عربي"على أساس معارف منتقاة من فكر وفلسفة 
 المحبوب": رمز: ثالثالنموذج ال" 

 شمغ  ات صاله المحبوب  "أبدى لي 

  (.413، صفحة 6188/3ابن عربي، ( بها كوني." أضاء 

 يكمن الرمز في هذا المقطع في لفظة "المحبوا".
 (.امغالرابط الخ)و اَُبُّون هُ. ص ار  ق ريَباً عَنزد  النَّاسَ يا و دُّون هُ  مح زبُوباً:ص ار   -وهو مفعول مَنز ح ترَّ 

الفتوحاات "في لفظاة "محباوا"، نساتعين بموضاع آ ار مان موساوعة  ابن عربيولاستخرا  فائم المعنى الذي أودعه 
بزاالَ ﴿حيااث اسااتند فيااه إلى اييااة الكريمااة  "المكيااة اار اُ إَل يزااهَ مَاانز ح  سُااهُ و نح زاانُ أ قاز ااوَسُ باَاهَ نا فز ااان  و نا عزل اامُ م ااا تاُو سز نس  ن ااا اإنزَ و ل ق اادز   ل قز
من ح بزل الوريد ولكن لا يعلمون أنه هو، فمحبوبهم لا يزال ظااهراً لهام [ ليؤك د: "فمحبوبهم أقرا إليهم 89: ]  ﴾الزو ريَدَ 

في قوله هذا إلى التجل ي اإنلهي للعباد وهاذا  "ابن عربي"يتطر    (.617، صفحة 6188/4عربي،  ناب( ."وهُم لا يعرفونه
يرماااز إلى ا، عاااز  وجااال  بلفظاااة  "ابااان عاااربي"باساااتعمال رماااز "المحباااوا" ومااان لهاااة واساااتنادا لهاااذا الحاااديث، يمكااان القاااول أن 

"المحبوا" في النمو   الذي يهمنا. وبناء على نظرية المحب ة التي سبق وأن تطر قنا إليها، نعلم أن ا، عز  وجل هاو الظااهر في  
 كل محبوا لعين كل محتر.

القااراءة  المحبااوا"، لأن  نقطااة انطاالا  لتأوياال رمااز " "محااي الاادين بان عااربي"وهاذا يعااني أن اإنلمااام بااا"نظرية المحبااة" عنااد 
 الحرفية المح ة  طيرة توقع المترجم في فهم سطحي  اطئ. 

 "ترجمة "موريس غلوتون: 
 قد م "موريغ غلوتون" الترجمة ايتية لهذا النمو  :

« L’Aimé me fit paraitre 
L’éclat de Son union 

Qui fit briller mon être.» (Ibn Arabi, 1986, p. 35) 
 .    l’Aiméبلفظةترجم "موريغ غلوتون" لفظة "المحبوا" 

 :« aimé »التعري  ايتي للفظة  (Larousse)في قاموس "لاروس"  جاء
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Aimé, aimée- nom 

Littéraire. Personne qui est l'objet d'une vive affection : Mon aimée ! (سادس)الرابط ال  

مكااافئ كاماال علااى المسااتوى اللغااوي. بااذلك نسااتطيع أن نقااول في  تيااك ل « aimé »نسااتطيع أن نقااول أن لفظااة 
أن اه   أو ل وهلة أن المترجم قام بترجمة حرفية وأنه لم ينقل الرماز الاذي كاان مختبائ في المقطاع الأصالي ولكان بعاد تمعان نلاحاأ

وهااذا مااا يااوُحي مباشاارة إلى الخااالق ونفااغ الياايء  (majuscule)بااالخط الكبااير  « l’Aimé»  في « A » حاارف تااترك
ااد  لااك. هااذا يعااني أن المااترجم قااام بتأوياال رمزيااة المحب ااة عنااد  "Son union"في " S"  بالنساابة لحاارف اباان عااربي" علااى "ليؤك 

القائلاة باأن الخاالق هاو  و"نظرياة المحب اة"القائلة باأن الوجاود الحقيقاي والوحياد هاو وجاود الخاالق أساس نظرية "وحدة الوجود" 
 . المحبوا في كل المحبوبين

من جهاة أ ارى، لاباد  مان اإنشاارة إلى أن اه لم يباق لابغ في الانص الماترجم، لأن  اساتعمال الخاط الكباير صار ح باالل غز 
 الذي كان مختبئ وراء لفظة "المحبوا".

 اتمة:خ .5

ااااااد لنااااااا ماااااان  اااااالال هاااااااذه الدراسااااااة أن الرمااااااز ااااااادث لمااااااا يفااااااايم                            الماااااادلول علااااااى الحاااااادود اللسااااااانية للااااااادالتأك 
le débordement du signifiant par le signifié فهااو "فاائم المعانى" بعبااارة "باول ريكااور" والرماز جااوهر ،

لا يتعل ق باا"محي الادين بان عاربي"،  فيما ز له أ ية بالغة في تيكيل المعنى وفي تيكيل النصو  الصوفية. إالخطاا الصوفي 
 بل تعد من مقو مااا الأساسية، مثلما رأينا مع الرموز التي ه انتقائها. تهامتدادا لفلسف مجر دموز الر تعد 

ونظرا لهذه الخاصية التي يقوم عليها الخطاا الصوفي، فان ترجمة هذا النوع من النصو  تقت ي اللجوء إلى التأويال 
، وبماا أن هنااا علاقاة وطيادة باين المعانى الحارفي للرماز ومعنااه المجاازي، فالتأويال ينطلاق للتمك ن من ترجمتهاا زهذه الرمو  لفهم

حتماا ماان الدلالااة اللغويااة المباشارة أي ماان المعاانى المباشاار للوصاول إلى الغايااة الرمزيااة أي المعاانى غاير المباشاار الااذي يختفااي وراء 
من الظاهر إلى الباطن، عكغ السفر الذي قاام باه صااحتر الانص ثم  يلياه سافر الألفاظ. وبذلك تأ ذ الترجمة شكل سفر 

 جديد بعدما ينزع المترجم الثوا اللغوي للرموز وي عها في نوا لغوي جديد إنتمام مهمته. 
وبااذلك تتمثاال القُاادُر ات التأويليااة للماااترجم في ماادى تم  كُّنااه ماان صااياغة فرضاااية تأويليااة حااول قصاادية المؤلاا  وهاااذا 

رجوع إلى جااذور فكااره وبالبحااث عاان هااذه الرمااوز في مواضااع أ اارى ماان نصوصااه، الااتي تمث اال القاعاادة الااتي ياانهم عليهااا بااال
التأويل، وهذا ما يمك ن من الخرو  من الدلالة المباشارة للوصاول إلى الدلالاة الرمزياة المارادة. وهاذا ماا قاام باه الماترجم "ماوريغ 

ي الادين بان "محا لاا"في معرفاة مقاام المحباة"  "الفتوحات المكياة"من  871ها من الباا غلوتون" في ترجمة النما   التي انتقينا
 ."عربي

لأداء العملياااة  يةك نناااا هاااذا الكااالام مااان اساااتنبا  الكفااااءات الاااتي يجاااتر أن تكاااون  اااوزة ماااترجم النصاااو  الصاااوفيم
 :التأويلية
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حيااث يعتمااد المفكاار علااى الل غااة لترجمااة اإنحاطااة بالل غااة: وهااي تيااكل المعاار الأول لاقتحااام الفكاار الصااوفي،  -
أفكاااره وباربااه إلى اي اارين، علمااا بااأن فااك كاال الألغاااز الصااوفية والمعاااني الم اامرة واإنااااءات الااتي تنطااوي 
عليها المصطلحات لا يتم إلا بعد باوز عتبة الل غة، وبعد اإنلمام بكل العناصار اللغوياة والنحوياة، وبعاد فهام 

فاظ بغم النظر عن موقعها في الخطاا، وكاذلك معرفاة القاوانين النحوياة الاتي تمكان مان الدلالة الأو لية للأل
 معرفة قيمة الحروف بغم النظر عن موقعها أي ا في الخطاا.

ونقصاد باا"العالم الممكان" اإنحاطة الكافية بالعالم الصوفي: أي "العالم الممكن" الذي يطرحه الفكار الصاوفي   -
مااااع العااااالم الحقيقااااي، أي العااااالم الااااذي يجاااارى فيااااه الخطاااااا.  والااااذي يختلاااا ا الخطااااا شااااي دهالااااذي عااااالم ال
(Noëlle & Prieur, 1999, p. 39)  هذا بمعرفة الفرضيات الأساسية التي يقوم عليها، كمبدأ "وحادة و

 .الجوهرية في التصو ف وغيرها من المبادن والمفاهيم "محي الدين بن عربي"الوجود" عند 
ُعط ياات الل سااانية الاتي يتُيحُهاا الاانص وفي الأ اير، نقاول أن 

المناااهج التأويلياة هاي مناااهج  قاراءة مُت م يازة تتفاعاال فيهاا الم
الاتي يساعى الماترجم إلى العثاور عليهاا، باإنضاافة إلى المعطياات المعرفياة   (extra-linguistiques)والمعطيات غاير اللساانية
لكُها مسبقا.  التي يم 
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 الرابط الأوّل:
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[Alrābṭ al-awwal : 

(Trésor de la Langue française informatisé) (Tārīkh al-dukhūl : 05/05/2020).] 
 الثاني:الرابط 

 (.81/11/6161الد ول:  تاريب) .قاموس المعاني

ar/%D8%B2%D9%8A%D9%86%D8%A8/-https://www.almaany.com/ar/dict/ar 

[Qāmūs al-maʻānī. (Tārīkh al-dukhūl : 10/09/2020). https : / / www. almaany. com / ar 

/ dict / ar-ar / % D8 % B2 % D9 % 8A % D9 % 86 % D8 % A8]  /  
 :لثالرابط الثا

 (.10/09/2020تاريب الد ول: ( .اموس المعانيق

https://www.almaany.com/ar/dict/arar/%D8%B2%D9%8A%D9%86%D8%A8/ 
[Qāmūs al-maʻānī.) Tārīkh al-dukhūl : 10/09/2020.)https : / / www. almaany. com / ar 

/ dict / arar / % D8 % B2 % D9 % 8A % D9 % 86 % D8 % A8]  /  

  :رابعالرابط ال

 (.10/09/2020  :تاريب الد ول.قاموس المعاني

ar-https://www.almaany.com/ar/dict/ar/دار/ 

[Qāmūs al-maʻānī. Tārīkh al-dukhūl : 10/09/2020). https : / / www. almaany. com / ar / 

dict / ar-ar / Dār]  /  
 الرابط الخامس:

 .(11/06/2020)تاريب الد ول:  .قاموس المعاني

https://www.almaany.com/ar/dict/ar-ar/محبوا/ 
[Qāmūs al-maʻānī. (Tārīkh al-dukhūl : 11/06/2020). https : / / www. almaany. com / ar 

/ dict / ar-ar / Maḥbūb ]/ 
 الرابط السادس:

  Dictionnaire Larousse :(11/06/2020)تاريب الد ول. 

https://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/aimé/1924 

[Dictionnaire Larousse (Tārīkh al-dukhūl : 11/06/2020).https : / / www. larousse. fr / 

dictionnaires / francais / aimé / 1924.] 
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