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 ممخص: 
لى بحث الجهد العلمي الذي قام بو الدكتور لزمد خليفة حسن في درس الظاىرة الدينية، باعتماده على تصنيف الأديان، إسعت ىذه الورقة       

 ووو  الحثث نصوص كتب لزمد خليفة حسن ذات الصلة بد، مستعملة في ذلك منهج برليل لزتويات واستكمالو بدرس التجربة الدينية
وتوصلت الدراسة إلى أن الدكتور لزمد خليفة حسن قد ووع تصنيف الأديان شرطا منهجيا لازما لدراسة التجربة الدينية  وقد طحق ىذا 

الخلفيات  الشرط الدنهجي، في دراستو للتجربة الدينية في الاسلام  وبخاصة أن الإسلام لم تتم دراستو دراسة موووعية من قحل دارسي الأديان، بسحب
لزمد لاستشراقية والتثكمات الدينية، التي ىيمنت على حقل تاريخ الأديان في العصر الحديث   كما توصلت الدراسة إلى أن من محتكرات الدكتور ا

لتجربة اخليفة حسن، في لرال درس الظاىرة الدينية، ىو جعلو تصنيف الأديان مقدمة لازمة وشرطا منهجيا لدرس التجربة الدينية  وقد أبد  في درس 
 الدينية في الإسلام، عن طريق النظر في حديث جبريل عليو السلام، واستخلاص ثلاث مراحل لذا، ومن تلك الدراحل بتُّ خصائص كل مرحلة على

 حدة، والتًابط بتُ تلك الدراحل  
 تجربة(، خصائص المراحل التجربةتصنيف الأديان، التجربة الدينية، لزمد خليفة حسن، ) :تاحيةفالمكممات ال

Abstract:  
This paper examines the efforts of Dr. Muhammad Khalifa Hassan in studying the religious 

phenomenon, using the classification of religions and the religious experience. To achieve its 

objectives, this paper undertakes content analysis relying on his relevant books. 

The finds that Dr. Muhammad Khalifa Hassan had set the classification of religions as a necessary 

methodological condition for the study of religious experience. He applied this methodological 

condition in his study of the religious experience in Islam. He was of the view that Islam has not 

been studied objectively by students of religions, because of the Orientalist backgrounds, which 

dominated the field of the history of religions in the modern era. The study also found that using the 

classification of religions, as a condition of the study of religious phenomena was one of his 

innovations. Therefore, he is a pioneer in relying on the hadith of Gabriel to study the religious 

experience in Islam. Thus, he was able to derive the three stages of Islam Iman and Ihsan, and their 

interrelationship. 
Keywords: Classification of religions, Religious experience, Muhammad Khalifa Hassan, stages of 

experience, Characteristics of the experience 
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  مقدمة: .1
إن تصنيف الأديان لؽثل أحد القضايا الدهمة في درس الظاىرة الدينية  وقد أولاه حقل تاريخ الأديان عناية كحتَة، لدا يوفره 

 تصنيف الأديان من مساعدة على دراسة لستلف المجموعات الدينية، والصلات فيما بينها، وخصائص كل واحدة  
هجية، التي لخصها الدكتور لزمد خليفة حسن، في أنها لم تدرس الظاىرة لكن تصنيف الأديان وقع في بعض ا﵀ظورات الدن

 الدينية من داخلها، وإلظا اعتمدت على حقول علمية أخرى، لشا جعلها دراسة شكلية، لا برقق الفهم الدطلوب للظاىرة الدينية 
نظر الخارجي، إلى ما أسماه "التصنيف ولذذا، فقد انتقل الدكتور لزمد خليفة حسن في تصنيف الظاىرة الدينية من مستوى ال

 الديتٍ الدوووعي" الذي يعتٌ بدرس الظاىرة الدينية من داخلها 
ولذلك فإنو لم يهمل درس تصنيف الأديان، ولكنو اعتبره خطوة منهجية أولية ينحغي استكمالذا بدراسة التجربة الدينية، 

 يان، في فهم جوىر وطحيعة التجربة الدينية في الإسلام واستثمار ما توصلت إليو تصنيفات الأديان عند مؤرخة الأد
ىذا الجهد العلمي الذي قام بو الدكتور لزمد خليفة حسن في درس الظاىرة الدينية، تناول وفي ىذه الورقة نسعى إلى 

قدمها ية التي النوعوالذدف من ذلك استكشاف الابتكارات باعتماده على تصنيف الأديان، واستكمالو بدرس التجربة الدينية  
، متوسلتُ في ذلك بدنهج برليلي لنصوص لزمد خليفة حسن في كتاباتو الظاىرة الدينية بصورة علمية لزمد خليفة حسن في درس
 ذات الصلة بدووو  الحثث 

 .التوحيد محور التصنيف .2
أوافت تصنيفا جديدا للأديان والدلل ورثت الحضارة العربية الإسلامية تصنيف العلوم والدعارف من الحضارة اليونانية، ولكنها 

والنثل، لم يكن معروفا من قحل  ولػق لنا القول إن تصنيف الأديان واحد من محتكرات العلوم الإسلامية في أمر النظر إلى الأديان 
 والدلل والنثل 

ن الأشعري وأبي الحسن وقد شارك في تنظيم ىذا المجال وتنضيده والتدوين فيو بصلة من العلماء الأجلاء؛ مثل أبي الحس
 العامري وابن حزم والشهرستاني وغتَىم كثتَ  

ويعتقد الدكتور لزمد خليفة حسن أن الجهد التصنيفي الذي بدأه علماء الدسلمتُ صار جهدا مستمرا إلى يومنا ىذا  وذلك 
وكذلك قام مؤرخو الأديان بووع بسحب تعدد الأديان وتنوعها واختلاف فرقها ومذاىحها، وتطور ىذه الدذاىب على مر العصور  

تصانيف علمية، يتم من خلالذا تقسيم أديان العالم إلى لرموعات وأصناف تسهم في دراستها دراسة علمية، وبردد علاقة الأديان 
 بحعضها الحعض، وصلة الفِرَق الدينية بحعضها، وبأصولذا الدينية، وبتأثتَاتها الدختلفة على الأديان الأخرى 

ذه التصنيفات عن انتماءات أيديولوجية وفكرية ودينية وعلمية لستلفة متنازعة، لشا أبشر مناىج لستلفة، وأحياناً وقد صدرت ى
لشا جعل الدشتغلتُ بهذا العلم ينحهون إلى ألعية التجرد والعلمية في التعاطي مع أديان ومذاىب  بصلة،بركمات لا بست للموووعية 

 يف الدختلفتُ مع من ينتهض لأمر التصن
وقد ذىب بعض مؤرخة الأديان إلى تفضيل التصنيف التارلؼي عن غتَه، تأثرا بالحوليات التارلؼية ومنهجها، وقام الحعض  

 جغرافيا بتفضيل التصنيف الجغرافي حسب الأقاليم، تأثرا بدا استقر عن العلماء، بالنظر إلى أقاليم العالم وتصنيفها 
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وقد انتقد الدكتور لزمد خليفة حسن اعتماد التصنيف التارلؼي والجغرافي من قحل بعض مؤرخة الأديان، ورأى أن الأولى 
تصنيف الأديان اعتمادا على الدعيار الديتٍ الدوووعي، الدعتمد على عامل أو مفهوم ديتٍ يكون صالحاً لتصنيف الأديان على 

بتُ مؤرخة الأديان، لأنو مستمد من علم الأديان، ولا يعتمد على علم آخر غريب عن  أساسو  وىذا الأختَ صار أكثر انتشاراً 
 الأديان حقل 

وبالرغم من انتقاده للتصنيف التارلؼي والجغرافي للأديان، فإنو يرى أن الدعطيات التي يوفرىا علما التاريخ والجغرافيا، لغب 
يتسم بالعلمية والدوووعية، عن طريق الاعتماد على مقولات من داخل  استخدامها من قحل مؤرخة الأديان، لتثقيق تصنيف لذا

 والجغرافيا الأديان، تنتظم في داخلها الدادة العلمية الدتوفرة من علمي التاريخ 
ألعها صعوبة  التصنيف؛وفي نقده للتصنيف التارلؼي للأديان يرى الدكتور لزمد خليفة حسن أن صعوبات عدة تعتًض ىذا 

ظهور كثتَ من الأديان برديدا دقيقاً، وبخاصة الديانات التقليدية وبعض الديانات التارلؼية  كما أن ىناك صعوبة ترتيب برديد زمن 
ظهور الأديان التي تزامنت نشأتها، ذلك لأنو كثتَا ما لػيط بشخصية مؤسس الديانة الأساطتَ والخرافات التي ليس لذا أصل في 

ظهرت الحوذية والجينية والزرادشتية والكنفوشيوسية واليهودية في أزمان متقاربة، إذ تعود نشأتها إلى  التاريخ  وعلى سحيل الدثال، فقد
القرن السادس قحل الديلاد  ومن جهة أخرى، فإنا لصد أن التصنيف التارلؼي يهتم بتثديد تاريخ ظهور الديانات التوحيدية، غتَ أنو 

التي تحتُ أن التوحيد دين قدنً قدم التاريخ الإنساني، بل يعود إلى بداية خلق الإنسان الأول  لا يعتٌ بالنظرية الدينية السائدة فيها، و 
و  فالإسلام مثلا، يعتبر في نظريتو الدينية أن الإسلام دين الحشرية منذ بدايتها، وأن أنحياء ا﵁ كلهم بعُثوا با﵀توى الاعتقادي نفس

ا ينتقد فيو ىذا التصنيف أيضاً، أنو يقوم على أساس ينظر إلى الأديان من حيث ووقعت الاختلافات في الشرعة والدنهاج  ولش
وجودىا التارلؼي، بينما لا يلقي بالًا لاستمرار الفكر الديتٍ لدين معتُ، بعد نهاية ىذا الدين في التاريخ  بالرغم من أن بعض 

وفرق ومن دين آخر  وآخر ما ينتقده الدكتور لزمد خليفة الأديان انتهت تارلؼيا، لكنها قد تتًك أثرىا في شكل أفكار ومذاىب 
حسن في التصنيف التارلؼي، أنو من الصعوبة بدكان أن نفرض برقيحات العصور التارلؼية على تاريخ الأديان، لأن تاريخ الأديان لا 

 يرتحط بالضرورة بتاريخ الشعوب والدول 
ث الدضمون الديتٍ، لا لؽكن أن يقحل من قِحَل أتحا  ىذه الديانات  لأن القول بديانات وسيطة وديانات حديثة مثلا من حي

 إلا إن كان الدقصود بهذا التثقيب ىو الوصف التارلؼي لذذه الأديان في العصر الوسيط أو في العصر الحديث 
ذلك لأنو من  فتَى الدكتور لزمد خليفة حسن أنو تصنيف لزدود القيمة، الجغرافيا،وأما في نقده التصنيف القائم على 

الواوح أن بعض الأديان قد انتشر في أكثر من قارة، وعلى سحيل الدثال، فإن الإسلام والدسيثية لذما انتشار واسع في أكثر من 
قارة  كما وأننا لصد أن بعض ىذه القارات يكاد يكون الغالب من سكانها تحعا لدين واحد، مع وجود أقليات دينية أخرى  ويسعفنا 

ال القارة الأوروبية والأمريكيتان، حيث الغالب عليهما الدسيثية بكنائسها الدختلفة، بينما يستأثر الاسلام بشمال القارة في ىذا المج
الإفريقية وغربها، بينما تتوز  آسيا بتُ الإسلام والذندوسية والحوذية والكنفوشيوسية والشنتوية  بل إن بعض الأديان كانت نشأتها في 

في قارة أخرى خارجة عن نطاق قارة نشأتها، كما ىو الشأن مع الدسيثية التي نشأت في آسيا )فلسطتُ برديدا( قارة، بٍ انتشرت 
 وانتشرت في أوروبا وأمريكا وغتَلعا  

ومن جهة أخرى، فإن تسمية الأديان باسم أديان شرقية وأخرى غربية نسحة للأقاليم الجغرافية، لا ينطحق على بعض الأديان  
يقصد بأديان الشرق )الذندوسية والحوذية والكنفوشيوسية والشنتوية والتاوية وغتَىا(، ويقصد بأديان الغرب )اليهودية فإذا كان 
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والدسيثية والإسلام(، فإن الإسلام يستعصي على ىذه النسحة الإقليمية  لأنو لا يقحل أن ينسب إلى الشرق أو الغرب، فهو جغرافيا 
ا وغربا وشمالا وجنوبا  والأمر نفسو يقال عن اليهودية والدسيثية اللتان ظهرتا في الشرق الأدنى ظهر في الشرق، لكنو انتشر شرق

 وانتشرتا في بقية الأقاليم؛ شرقا وغربا وشمالا وجنوبا  وكذلك شأن الحوذية والذندوسية في عالدنا اليوم 
نيفان من خارج الدين ذاتو، يذىب الدكتور لزمد بعد نقده للتصنيف التارلؼي والتصنيف الجغرافي للأديان، واعتحارلعا تص

خليفة حسن إلى اعتماد التصنيف الدوووعي، الذي يقوم على محادئ وأسس مستقاة من الأديان ذاتها؛ أي من طحيعتها  ويرى أنو 
لدينية، ولزاولة التصنيف الأكثر قابلية لدراسة الأديان دراسة موووعية  فهو يقوم على تصنيف يستند إلى فهم عميق للظاىرة ا

إخراج طرائق للتمييز بينها، من ومن ما احتوت عليو من مفاىيم، واعتقادات، وأسس، وقيم، وغايات، يفهمها الدشتغلون بهذا 
الحقل العلمي  وبذلك نستطيع أن نقدم تصنيفا يساعد على تقدنً فهم دقيق للظاىرة الدينية، ولا يفتئت عليها، ولكنو يستمع لذا 

 لدارسها تتيح للظاىرة الدينية أن تفتح كنوزىا  بروية وتؤدة
ولا شك أن ىذا النو  من التصنيف أنسب التصنيفات وأكثرىا قدرة على دراسة الأديان  لأنو ينظر في مدى تشابو 

ديتٍ الأكثر واختلاف الدفاىيم والدعتقدات الدينية  ويسمح بتجميع الدتشابو منها في لرموعات مشتًكة، باسم الدووو  أو الدعتقد ال
 لزورية فيها  بٍ الدقارنة بتُ المجموعات الدينية وبرديد العوامل أو الدفاىيم الدشتًكة والدختلفة بينها 

وما قام بو الدكتور لزمد خليفة حسن من اختيار لذذا التصنيف، لغعلو في سياق الجهد العلمي الإسلامي، الذي ابتدأه 
وبذلك يؤكد  " الإسلام(، حيث أنو اعتمد في الدقارنة بتُ الأديان على ما أسماه "أركان الأديانالعامري في كتابو )الإعلام بدناقب 

الدكتور لزمد خليفة حسن على ألعية تصنيف الأديان والنظر فيها بناء على مضمونها الديتٍ، وعلى معيار ىو لذا لا من بركمات 
 خارجية 

مد خليفة حسن، يذىب إلى اختيار لرموعة من الدعتقدات ا﵀ورية وتطحيقا لذذا التصنيف الدوووعي، فإن الدكتور لز
والدفاىيم الأساس في الأديان، لتكون ىي مناط التصنيف؛ كالاعتماد على لزورية الألوىية، ومصدر الدعرفة الدينية، وقومية أو عالدية 

 الدين، والغاية التي يرسمها الدين لدعتنقيو 
في بعض الأديان، وقليل الحضور في أخرى، لصد أن الدكتور لزمد خليفة حسن، يشتَ إلى  الألوىية لزورياولدا كان مفهوم 

تصنيف قام على ىذه الثنائية )الأديان الإلذية والأديان غتَ الإلذية(؛ بدعتٌ أن الاعتقاد في نظام ديتٍ يكون لزوره الألوىية، ونظام 
فهوم الألوىية يعتٍ بالضرورة العناية بدضامتُ روحية تدور حول وجود ديتٍ آخر لا يستند على ىذا ا﵀ور الاعتقادي  وتغييب م

 الإنسان في الكون 
ويزيد الدكتور لزمد خليفة حسن تفصيلا في الأديان الدستندة على الألوىية، ولغد أنها بدورىا تنقسم حول وحدة أو تعدد 

 ت توحيدية  الآلذة  ولذذا فهي تنقسم إلى ديانات تعددية، وديانات ثنوية، وديانا
أما بالنسحة للديانات التعددية )التي تؤمن بآلذة كثتَة(، فإن من أمثلتها التي ذكرىا الدكتور لزمد خليفة حسن، الديانات 

آشور القدلؽة الدرتحطة بتأليو الطحيعة والقوى الدختلفة التي فيها، مثل ديانات الشرق الأدنى القدنً؛ كالديانة الدصرية القدلؽة، وديانات 
وبابل، وكذلك ديانات اليونان، والرومان، وشعوب الأناوول وغتَىا  وأما الديانات التوحيدية فتشمل اليهودية والدسيثية والإسلام، 
مع اختلاف فيما بينها في مفهوم التوحيد وطحيعة الألوىية  وأختَا، الديانات الثنوية؛ كالزرادشتية وفروعها الدختلفة مثل الدانوية 

 والدزدكية 
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بذدر الإشارة، كما ذكر الدكتور لزمد خليفة حسن، أن ىناك تصنيفات قريحة من ىذه، مثل تصنيف الأديان إلى إلذية و 
وطحيعية، وكتابية وغتَ كتابية، وسماوية وووعية، وأديان نحوية وغتَ نحوية، وغتَىا من التصنيفات التي تندرج بطريقة أو أخرى برت 

 لوىية تصنيف الأديان بناء على فكرة الأ
وىناك تصنيف آخر موووعي للأديان يذكره الدكتور لزمد خليفة حسن، ويعتمد على قاعدة العالدية في قحالة القومية  
الم وبعحارة الدؤلف؛ "تصنيف الأديان إلى عالدية وقومية أو عالدية وشعحية لزلية"   فالديانة العالدية ىي التي يراىا معتنقوىا صالحة للع

بتُ الحشر في التزامهم بها، كالإسلام والدسيثية والحوذية  بينما الديانة القومية ديانة تتميز بالخصوصية القومية، ولا بصيعا، ولا فرق 
لؽكن لدن لا ينتمي إلى قوم معينتُ أن يتدين بها، مثل الذندوسية واليهودية اللتتُ تؤمنان بالخصوصية العرقية، وكذلك الديانات التي 

 اص بالقحيلة أو الجماعة دون غتَىم، ويربط القحيلة بإلو رابط الدم والعرق، وتتوارثو الأجيال أباً عن جد تعتقد في أن الإلو خ
ويتفر  عن تصنيف الأديان حسب العالدية والقومية مسألة ىامة، تتعلق بددى قابلية ىذا الدين أو ذاك للتحشتَ بو ودعوة 

م على التحشتَ والدعوة إلى الانتماء إليها، أما الديانات القومية فميلاد الشخص لػدد الناس إليو  ذلك أننا لصد الديانات العالدية تقو 
 ديانتو 

 عليها وومن التصنيف الدوووعي أيضا، يرى الدكتور لزمد خليفة حسن أن ىناك تصنيف للأديان بناء على السمة الغالحة 
ريعية، تعتمد على الشريعة التي جاء بها الوحي، بينما الأخلاق فأديان التوحيد أو الأديان الإلذية، يغلب عليها أنها ديانات تش

والتصوف والجانب الفكري والفلسفي بشرة من بشرات نظامها الاعتقادي والتشريعي  أما المجموعة الدينية الأخرى، الدتمثلة أساسا في 
والتأمل الداخلي، سمة بارزة فيها  ولذذا ىناك  ديانات الشرق الأقصى، فإنها أنظمة فلسفية وأخلاقية وصوفية، تعتمد الطريق الصوفي

 الأخلاقية من يسميها الديانات الصوفية الفلسفية 
وومن التصنيف الديتٍ الدوووعي أيضاً، تُصَنّفُ الأديان بناء على غايتها القصوى  فنجد ديانات الخلاص، وىو تصنيف 

ص ونوعو، في مقابل الإسلام الذي لو غاية لستلفة عنها، لذلك يكاد لغمع معظم الأديان، بالرغم من الاختلاف في مضمون الخلا
فهو يقع وحده في لرموعتو الخاصة  يقول الدكتور لزمد خليفة حسن: "معظم ديانات الشرق الأقصى ومعها اليهودية والدسيثية 

ىذه الأديان بصيعها حددت ىدفها في برقيق الخلاص الإنساني، مع الاختلاف في مووو  الخلاص وطرق برقيقو، فقد سميت 
ليس ذلك فثسب، بل أن بعض دارسي الأديان اختار "تسمية ديانات الشرق الأقصى باسم ديانات النرفانا،  " بديانات الخلاص

 " لأنها تسعى إلى برقيق الخلاص بإخراج الإنسان من الدنيا بدا فيها من آلام وشقاء ومعاناة وإدخالو النرفانا
ي برت مسمى ديانات الخلاص، فإن الإسلام يتميز بتثديد غايتو بنفسو، ولا ينضوي برت وخلاف المجموعة التي تنضو 

تلك المجموعة، فهو "لم لػدد مشكلة معينة للإنسان ليتم الخلاص منها بأسلوب معتُ  فهدف الإسلام برقيق طاعة الإنسان ﵁ 
والإسلام ليست لو قضية معينة يسعى لتخليص الإنسان منها  سحثانو وتعالى، وإعلان الخضو  لو، واستسلام الإرادة الإنسانية ﵁  

كما فعلت كل أديان العالم، ولذلك لا لؽكن إدراجو برت تصنيف ديانات الخلاص  فالإسلام ىداية للإنسان ليثقق الاستخلاف 
 من خلال عحادة ا﵁ وعمارة الكون"  

ن بشةّ فإن الإنسان لا لػمل عحئا لػتاج إلى الخلاص منو، بل فإن الإسلام قد جعل الإنسان حال ولادتو يولد على الفطرة، وم
ىو سا  في ىذه الدنيا لتثقيق عمارة الأرض وتزكية نفسو  والوحي يأبٌ يرسم للإنسان منهجا لإنقاذه من الضلالات، وبرقيق  

 كمالاتو الخلقية والنفسية والروحية، على الدستوى الفردي والجماعي 
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في صياغة الدعرفة الدينية، وتوظيفا لدنهجية القرآن في تصنيف الدكتور لزمد خليفة حسن للأديان وتأكيدا لدركزية القرآن 
حيث يقول: "وقد اعتبرنا فكرة التوحيد مناسحة  لرموعات ودراستها، يعَتبُر "محدأ التوحيد"، معيارا لتصنيف الأديان وتقسيمها إلى 

ة الديانات التوحيدية ولرموعة الديانات غتَ التوحيدية   وبالنسحة للمجموعة جداً لقسمة الأديان إلى لرموعتتُ كحتَتتُ؛ لرموع
الأختَة فضلنا تسميتها بدجموعة الديانات الفلسفية الأخلاقية، وذلك لأن أديان ىذه المجموعة وىي ديانات الشرق الأقصى عموما 

تنطحق عليها بساما لغياب عقيدة أو مفهوم الألوىية في  في معظمها لا تأخذ بدحدأ الألوىية وبالتالي فعحارة )غتَ توحيدية( لا –
 " على ىذه الأديان ىي السمة الفلسفية الأخلاقية والسمة الغالحةمعظمها، 

ورغما عن أن الدكتور لزمد خليفة حسن قد أكد على ألعية التصنيف الدوووعي، إلا أنو رأى أن لػدث تكاملا بتُ 
على أساسٍ من إعطاء التصنيف الدوووعي أولوية، وإدراج التارلؼي في إطاره   حيث  رلؼي،التاالتصنيف الدوووعي وبتُ التصنيف 

يقول: "آثرنا الخلط بتُ نوعتُ من التصنيف: الأول التصنيف الدوووعي الذي يقوم على أساس من فكرة دينية أو عامل ديتٍ يصلح 
يف الدوووعي أنسب التصنيفات في علم تاريخ الأديان، لأنو لتصنيف الأديان  والثاني ىو التصنيف التارلؼي"   وذلك أن التصن

 " "يرتكز على فكرة دينية أساسية مستمدة من داخل الفكر الديتٍ وليس من خارجو
ولا بد لنا من القول، إن إعمال الدنهج التارلؼي في فهم الظاىرة الدينية، لستلف بساما عن التصنيف التارلؼي للأديان  إذ أن 

يصوب النظر لضو الكتب الدينية والوثائق وما بسخض عن ذلك من تراث ديتٍ مكتوب أو شفهي، لفهم علاقة ذلك  إعمال الدنهج
التًاث بدؤسس الدين، ونصوصو الأصلية وتطور تدوينها ومن بٍ تفستَىا، وتطور الحياة الدينية والثقافية ونشوء الفرق والددارس 

 صلية  الدينية، وكيفية استدلالذا بتلك النصوص الأ
وخلاصة ذلك ىو التمييز بتُ النصوص الأصلية وبتُ التفستَات اللاحقة، التي صارت مكوِّناً مهمِّا في فهم الظاىرة الدينية  

 ومن بٍ أعطت الظاىرة الدينية استمراريتها 
اوي على يد لعل من نافلة القول، حينما استُثدث فر  جديد في دراسة الظاىرة الدينية في السحعينيات من القرن الد

كان الدكتور لزمد خليفة حسن في ذلك الحتُ يعد أطروحة الدكتوراه في جامعة بسحل   الدينية،الفاروقي، عرف فيما بعد بالجغرافية 
برت إشراف الدكتور إسماعيل راجي الفاروقي، وكان ىو ولفيف من زملائو قد أعانوا أستاذىم على إلصاز ىذا العمل العلمي 

كتاب )الأطلس التارلؼي لأديان العالم(  الذي حرره إسماعيل راجي الفاروقي وديفد سوفر  والذي أدخل في دائرة   الدحتكر، وذلك في
فهم الظاىرة الدينية الجغرافيا، ومن بٍ أكد على الفرق بتُ التصنيف الجغرافي للدين وبتُ جغرافية الدين  حيث أن جغرافية الدين 

 رلؼي لؽكن كذلك أن تقع برت التصنيف التا
وما لطتم بو حديثنا عن تصنيف الأديان في منظور الدكتور لزمد خليفة حسن، أن الأديان تصنف الأديان ومن لرموعات 
دينية تسهل لنا دراستها دراسة موووعية  وىو باختياره التصنيف الدوووعي، فإنو اعتبر مضمون الدين معيارا لدراسة الظاىرة الدينية 

ومن لرموعتتُ كحتَتتُ لعا؛ المجموعة التوحيدية، ولرموعة تعدد الالذة، بحيث تنضوي برت المجموعة  وفهمها  وقد ووع الأديان
 الثانية ديانات شرق آسيا أو ما يعرف بالديانات الشرقية 

إن ىذا التصنيف الذي قام بها الدكتور لزمد خليفة حسن لغعل من الديانات التوحيدية تتمثور حول فكرة الإلو الواحد، 
 الإلو نما بسيل لرموعة الديانات الشرقية خاصة إلى الاىتمام بالجانب الأخلاقي أكثر من انشغالذا بفكرة بي



         ISSN :1112-4377مجلة المعيار                                                                                                          

 6266(  السنة:    26)رت   7عذد:    62مجلذ:  

210 

وباعتحار أن ىذا التصنيف يعطينا تقسيما شكليا للظاىرة الدينية، فإن الدكتور لزمد خليفة حسن، يوجهنا إلى ورورة بذاوز 
جريا على طريقة شيخو –فهم الظاىرة الدينية في عمقها ولشارستها  ولذلك فإنو يرى ىذه الدرحلة الأولية، إلى مرحلة أخرى تتجو إلى 

ورورة دراسة التجربة الدينية، لأنها الدعبر الحقيقي عن مضمون الدين وما لػملو من نسق تصوري وقيم ولشارسات بسيزه  -الفاروقي
 عن غتَه من الأديان 

 التجربة الدينية: .3
ميتافيزيقي بتُ مثحتي وجود الإلو ونفاتو، وبالرغم من أن ىذا الجدل طويل الامتداد في التاريخ، فإن ىناك جدل فلسفي 

الدتجادلتُ فيو لم يصلوا إلى موقف مشتًك بشأنو، غتَ إن الدثحتتُ والنفاة متفقون على أن الحشرية عبر التاريخ عرفت ما يسمى 
 الًا للحثث والدراسة بدل ذلك النقاش الأنطولوجي الديتافيزيقي "بالتجربة الدينية"، التي من الدمكن أن تكون لر

كما أن دارسي الأديان يتفقون على أن التجربة الدينية الحية التي عاشها ويعيشها أتحا  الأديان، بسثل لرالا خصحا وقاعدة 
ائم بذاتو، واجب الوجود، الدنفصل عن مهمة لفهم الظاىرة الدينية وتقييمها، من حيث صلة الإنسان بالإلو أو الوجود العلوي الق

 وعي الإنسان بنفسو 
 جوهر التجربة الدينية مع التطبيق على الإسلام.. 1 .3

من بتُ القضايا الكبرى التي اىتم بها تاريخ الأديان قضية التجربة الدينية ولزوريتها في فهم الظاىرة الدينية  ذلك لأنها برتوي 
، إذا اجتمعت ىذه الأديان في ظل تصنيف واحد، لتثديد الدشتًك والدختلف بينها، كما ىو على العلامات الفارقة بتُ دين وآخر

شأن الأديان التي تنتمي إلى المجموعة التوحيدية مثلا، حيث أن التجربة الدينية في كل واحد منها لغعلها تتمايز عن بعضها الحعض، 
  لاحقا رغم انتمائها لمجموعة واحدة، كما سيأبٌ 

الدكتور لزمد خليفة حسن أن الفاروقي أولى عناية خاصة لدووو  التجربة الدينية من حيث منهج درس الظاىرة الدينية ويرى 
في علم تاريخ الأديان  وأن ىذه التجربة لؽكن اكتشافها ودرسها في الأديان، من خلال طرح بعض الأسئلة التي تكشف عنها، مثل 

ا جوىر؟ وىل ىذا الجوىر قابل للإدراك والدعرفة النقدية؟ وىل ىذا الإدراك والدعرفة النقدية سؤال؛ ىل التجربة الدينية لدين ما لذ
 للجوىر تناقض بصورة مطلقة أي مكون من مكوناتها الأساس؟

وقد قام بصورة عملية بتطحيق ذلك على الظاىرة الدينية في الإسلام، في كتابو )أطلس الحضارة الإسلامية(  حيث اعتبر 
 أن للإسلام جوىر، وأن جوىره ىو التوحيد، وىو جوىر قابل للإدراك والتعقل وينفي اللاأدرية   الفاروقي

وىو قائم على محادئ ثلاثة: أولذا، الثنائية بتُ ا﵁ والعالم، وىي محدأ لؽيز بصورة حاسمة بتُ ا﵁ الخالق والعالم الدخلوق، فلا 
عو، ولا الدخلوق يتسامى ليصحح الخالق بأي شكل أو معتٌ  وثانيها، الإدراكية: الخالق يتمثل في الدخلوق أو لػل فيو أو يتوحد م

 محدأ يؤكد أن العلاقة بتُ الخالق والدخلوق تتصل بقدرة الإنسان على إدراكها وفهمها واستيعابها  وثالثها، الغائية: محدأ يؤكد أن ا﵁
 عحث، ولا فووى  خلق العالم والإنسان الدستخلف فيو لغاية كونية لزددة؛ فلا 

وقد عضد الدكتور لزمد خليفة حسن مقالتو تلك بالاستشهاد بنص مهم للفاروقي، في كتابو )أطلس الحضارة الإسلامية(، 
"وفي الإجابة الإسلامية عن ىذه التساؤلات، لغيب الفاروقي أنو على الرغم من حداثة ىذه التساؤلات؛ أي ارتحاطها بعلم حديث، 

يان الحديث(، فهي مقحولة، والرد عليها إلغابي من وجهة النظر الإسلامية  فالإسلام لو جوىر، وىو دين ىو )علم تاريخ الأد
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بامتياز، بل ىو الدين  ويؤكد الفاروقي أن علماء الدسلمتُ أبصعوا على أن ا﵁ تعالى ىو مركز ىذا النظام، وسمُّوا معرفتو بالتوحيد، 
روىات وا﵀رمات والحسنات، التي في لرموعها برمل اسم )شريعة(، كما أن الدسلمتُ سموا والحقية من الواجحات والدندوبات والدك

 معرفتها )الفقو("  
وقد نحهنا كذلك على لزورية كتاب )أطلس الحضارة الإسلامية( في تطحيق رؤية الفاروقي لدعتٌ التجربة الدينية في الإسلام  

 اختطها في كتابو )الأخلاق الدسيثية( بصورة منهجية عامة ففي الكتاب تطحيق عملي للمحادئ النظرية التي 
وانتقد الدكتور لزمد خليفة حسن ما ذىب إليو الدستشرق ولفرد كانتول سميث، الذي ذكر في كتابو )معتٌ وغاية الدين( أن 

مد خليفة كل صحاح  ورأى الدكتور لز  Musliminessالإسلام ليس لو جوىر، وأن ىناك فقط مسلمتُ تتغتَ إسلاميتهم 
حسن أن ىذه النقطة تعد نقطة فارقة بتُ رؤية الدسلمتُ للإسلام وبتُ رؤية الدستشرقتُ عموما لو   وىي رؤية ظالدة ولُرثفة في حق 
الإسلام بوصفو ديناً  فقد تعوَّد عامة الدستشرقتُ على ربط الإسلام باليهودية والدسيثية، ونـزعوا عنو استقلاليتو بوصفو ديناً، فلم 

ة  بل عتًفوا لو بجوىر ديتٍ لؼتص بو، أو بذربة دينية تحتُ معالدو الجوىرية  إذ أنو ليس الضرافاً أو خروجاً عن التجربة اليهودية والدسيثيي
 ىو بذربة دينية قائمة بذاتها، بذاوزت الضرافات اليهودية والدسيثية عن معاني التوحيد الدطلق 

 1الدينالتسمية ب )الإسلام( وصلتها بجوهر . 2 .3
سماء الأديان ألئن أخذ الدكتور لزمد خليفة حسن على كانتول سميث نفيو لوجود جوىر للإسلام، إلا أنو اتفق معو على أن 

الدعروفة لدينا لم تُـتَّخذ حال تأسيسها  بل عبرت إما عن أسماء أشخاص أو أماكن أو قوميات أو أعراق معينة، إلا الإسلام  
حيد لذذه القاعدة في تاريخ الأديان  لأنو لم ينسب إلى شخص، أو إلى مكان، أو إلى بصاعة، أو إلى قوم، فالإسلام ىو الاستثناء الو 

أو إلى شعب ما، وجاء اسمو في وثائق الدين الدؤسسة لو )القرآن والسنة(  ولا شك أن الإسلام عبّر في مسماه عن معناه الديتٍ، بل 
    2ليم الإنسان ﵁ وخضوعو لإرادة ا﵁ الواحدىو جوىر الدين كلو  إذ أن جوىر الإسلام تس

دلالات دينية عديدة، وثيقة الصلة بجوىره؛ وأولذا مفهوم الطاعة  فالاسم لػمل معتٌ الخضو  لإرادة ا﵁، ولكلمة )إسلام(
 التي ىي تربصة عملية لاستسلام إرادة الإنسان ﵁ تعالى  فالطاعة لب التجربة الدينية للإنسان  

كلمة )إسلام( لذا دلالة على وحدة الدين  فمعتٌ الخضو  التام ﵁ تعالى ىو جوىر الدين منذ بداية الخليقة، وليس كما أن  
مرتحطا برسالة الإسلام الخابً  وىذا يدل على أن التجربة الدينية الإسلامية بدعناىا العام ليست بذربة جديدة ولا مرتحطة بالدين 

 بدعناه العام الذي بضلو الأنحياء بصيعا  الخابً فقط، بل ترتحط بالإسلام
وبهذا الدعتٌ، فإن الإسلام ىو دين الحشرية منذ بدايتها، كما عبر عنو تاريخ الأنحياء والرسل عليهم السلام، وكما عبر عنو 

مسلما  وعليو، فالتسمية الوحي الإلذي الدتتابع على الأنحياء  ولذذا سمى القرآن كل منا تحع رسالة الأنحياء وأخضع إرادتو ﵁ وحده 
 )إسلام( تعبر عن التجربة الدينية العامة للحشرية، بوصف أن الإسلام ىو الدين الذي ارتضاه ا﵁ للإنسان   

والدلالة الأخرى لكلمة )إسلام( ىي دلالتها على الألوىية  فالصلة التي تربط الإنسان بالوجود الإلذي الدتميزة بالخضو ، ىي 
تعالى، وليست صلة محهمة أو لا أدرية بدوجود أو قوة غتَ لزدودة كما في بعض التجارب الدينية  بل أن بعض صلة واعية با﵁ 

                                           
  072، تاريخ الأديانحسن،  1
  067، صتاريخ الأديانحسن،  2
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الديانات الشرقية لا تعرف فكرة الخضو  للوجود الإلذي، بل تركز على معاناة الإنسان وكيفية الخلاص منها  ولعل ىذا يشتَ إلى ما 
 1﵁ ىو لزور الإسلام والتجربة الدينية الإسلامية ذكرناه آنفا على لسان الفاروقي، في أن ا

وىناك ما يعضد ما ذىب إليو الدكتور لزمد خليفة حسن في دلالة لفظ )إسلام( على ىذه الصلة الواعية با﵁ تعالى، 
، وليس إسلامات والتأكيد على التوحيد فيها، بتوجو الدوحدين عبر التاريخ إلى ا﵁ الواحد الأحد، وبهذا يكون الإسلام واحدًا

ينَ عِنْدَ اللَّوِ الإسلام﴾ ]آل كما في قولو تعالى: متعددة، لشا لغعلو ىو الدين بأل التعريف، لأنو يستغرق خط النحوة كلو،   ﴿إِنَّ الدِّ
رَ الإسلام دِينًا فَـلَنْ يُـقْحَلَ مِنْوُ وَىُوَ في 99عمران:  الْآَخِرةَِ مِنَ الْخاَسِريِنَ﴾ ]آل [  وىو الذي لا يقحل سواه دينا؛ً ﴿وَمَنْ يَـحْتَغِ غَيـْ
 [ 88عمران:

ويؤكد الدكتور لزمد خليفة حسن في نص يحتُ لنا رؤيتو للعلاقة بتُ الإسلام وبتُ التاريخ، وبتُ الإسلام وبتُ الأديان 
 الغرب، فإن الإسلام الأخرى، فيقول: "بالإوافة إلى حقيقة أن الإسلام ليس لو تاريخ حسب الفهم الدنهجي لعلم تاريخ الأديان في

لػتوي تاريخ الأديان كلو، فالإسلام لؽثل بداية تاريخ الأديان ونهايتو  ولا يتناقض ىذا الرأي مع حقيقة أن الإسلام كدين لا لؼضع 
   2للعوامل التارلؼية"

أحدثها، وآخرىا فينفس بٍ يحتُ لنا علاقة الإسلام بالأديان قائلا: "الإسلام لػتوي تاريخ الأديان، لأنو أقدم الأديان و 
  بٍ يستطرد محينا النظرية الإسلامية في شأن فهم 3الوقت  وليس في ىذا إخضا  للإسلام للتاريخ، إلظا إخضا  التاريخ للإسلام"

لك التوحيد، وأنو رسالة الأديان بصيعا، "فالتوحيد ىو الأصل في التدين، وأن الحشرية عرفت الإلو الواحد الخالق منذ بدايتها، ولذ
  4فآدم عليو السلام ىو أول الحشرية، وأول الأنحياء، وأول الدسلمتُ"

ولشا يعضد ما ذىب إليو الدكتور لزمد خليفة حسن أيضا، اعتحار القرآن الإسلام دين الأنحياء بصيعاً، أساسو توحيد ا﵁  فهو 
: ﴿وَمَنْ يَـرْغَبُ عَنْ مِلَّةِ إِبْـراَىِيمَ إِلاَّ مَنْ سَفِوَ نَـفْسَوُ وَلَقَدِ ، كما في قولو تعالى5الذي أمر ا﵁ بو إبراىيم عليو السلام وأبناؤه من بعده

نْـيَا وَإِنَّوُ في الْآَخِرةَِ لَمِنَ الصَّالحِِتَُ إِذْ قاَلَ لَوُ رَبُّوُ أَسْلِمْ قاَلَ أَسْلَمْتُ  نَاهُ في الدُّ مُ بنَِيوِ وَيَـعْقُوبُ ياَ  لِرَبِّ الْعَالَمِتَُ وَوَصَّى بِهاَ إِبْـراَىِياصْطفََيـْ
ينَ فَلَا بَسوُتُنَّ إِلاَّ وَأنَْـتُمْ مُسْلِمُونَ أمَْ كُنْتُمْ شُهَدَاءَ إِذْ حَ  ضَرَ يَـعْقُوبَ الْمَوْتُ إِذْ قاَلَ لحَِنِيوِ مَا تَـعْحُدُونَ مِنْ بَتٍَِّ إِنَّ اللَّوَ اصْطفََى لَكُمُ الدِّ

[ وقد اكتمل 933-932لَوَ آَباَئِكَ إِبْـراَىِيمَ وَإِسْماَعِيلَ وَإِسْثَاقَ إِلَذاً وَاحِدًا وَلَضْنُ لَوُ مُسْلِمُونَ﴾ ]الحقرة:بَـعْدِي قاَلُوا نَـعْحُدُ إِلَذكََ وَإِ 
ينِ مَا وَصَّى  نوُحًا  بوِِ خط النحوة وبنيان الدين في الرسالة الخابسة، كما ينحهنا القرآن على ذلك، في قولو تعالى: ﴿شَرََ  لَكُمْ مِنَ الدِّ

ينَ وَلَا تَـتـَفَرَّقُ  نَا بوِِ إِبْـراَىِيمَ وَمُوسَى وَعِيسَى أَنْ أقَِيمُوا الدِّ نَا إِليَْكَ وَمَا وَصَّيـْ مَا كَانَ وقولو تعالى: ﴿ [،93وا فِيوِ﴾ ]الشورى:وَالَّذِي أوَْحَيـْ
 [ 02﴾ ]الأحزاب:لنَّحِيِّتَُ لُزَمَّدٌ أبَاَ أَحَدٍ مِنْ رجَِالِكُمْ وَلَكِنْ رَسُولَ اللَّوِ وَخَابًََ ا

                                           
  09م، ص 0290، تربصة د: السيد عمر، مدارات للأبحاث والنشر، الطحعة الثانية، التوحيدإسماعيل الفاروقي، 1
  000، صتاريخ الأديانحسن،  2
  000، ص تاريخ الأديانحسن،  3
  000، صديانتاريخ الأحسن،  4
، 0202، جوان/يونيو 9، عدد 09الإسلامية، لرلد ، لرلة الحضارة "المادة المعرفية والمنهجية لدراسة الأديان في القرآن الكريم"بدران بن لحسن،  5
  378-377ص
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كما تعضده السنة النحوية الشريفة في أن دين ا﵁ واحد، ورسالة الانحياء واحدة ومتكاملة، حيث شحهت النحوة كلها بالحناء 
بو، إن مثلي ومثل الأنحياء من قحلي كمثل رجل بتٌ بيتا فأحسنو وأبصلو إلا مووع لحنة من زاوية فجعل الناس يطوفون »: 1الدكتمل

  2«ويعجحون لو، ويقولون: ىلاّ وُوعت ىذه اللحنة؟ قال: فأنا اللحنة وأنا خابً النحيتُ
واعتحار الإسلام دين الأنحياء بصيعا، لغعل رسالتو الخابسة تضع أمام الدؤمنتُ قواعد تساعدىم على تفادي الوقو  في التثريف 

ابسة كأنو دليل نقدي للمؤمنتُ بالأديان لؽارسون بو نقداً لأي الضراف عن والالضراف عن خط النحوة، بدا لغعل الإسلام في رسالتو الخ
  3التوحيد الذي ىو لزور دلالات كلمة )إسلام(

إن دلالات تسمية )إسلام( التي ذكرناىا آنفا، بذعل الإسلام دين ا﵁ الذي لغتمع عليو كل الأنحياء، وأنو توجو إلى ا﵁ 
واحدا  وقد بضلو خط النحوة عبر التاريخ  ىذه الدلالات التي اكتملت مع النحوة الخابسة، والتي ىي بالخضو  والطاعة والعحادة، إلذا 

قة لدعوات الأنحياء وأمينة عليها، حتى لا يصيحها التثريف أو التحديل   رسالة مصدِّ
لدينية بإطلاقها، وتشكلاتها ومن ىذه الرؤية القرآنية، يحدو واوثا معتٌ جوىر الدين، وارتحاطو بتسمية )إسلام( للظاىرة ا

 التارلؼية الدتعددة 
 طبيعة التجربة الدينية في الإسلام:. 3  3

بناء على تصنيفو للأديان على أساس موووعي، يرجع إلى طحيعة الدين ذاتو، واحتكاما إلى الدحدأ الأساس الذي يقوم عليو 
الدينية، وىي وثيقة الصلة بدعتٌ الدين ذاتو، الذي ينطوي على الدين، ينتقل بنا الدكتور لزمد خليفة حسن إلى الحديث عن التجربة 

مظهر خارجي )الطقوس والشعائر والعحادات والتشريعات   (، وجوىر داخلي يتضمن الدعاني والأحاسيس والدشاعر التي تسيطر 
 على الدتدين في بسثلو للمظاىر الخارجية للدين، حتى يكون لالتزامو الديتٍ معتٌ 

شتًك مع غتَه من دارسي الأديان في تأكيدىم على وجود الجوىر أو الدعاني الداخلية للدين في مقابل الدظاىر وىو في ىذا ي
الخارجية، والتي لا لؽكن درسها إلا عن طريق الدعايشة أو التثول، لشا لغعل من الصعوبة بدكان درس التجربة الدينية عند دارسي 

 الأديان 
لزمد خليفة حسن أن التجربة الدينية في الإسلام مرتحطة أساسا بجوىر الإسلام كدين،  وبالنسحة للإسلام، يرى الدكتور

فالدتدين في الإسلام ىو الدسلم الدطيع الدقر بالجزاء والحساب في الدنيا والآخرة، وىذا ىو نفسو جوىر التفرقة بتُ التجربة الدينية 
  4والتجربة الفلسفية

الفرق بتُ التجربة الدينية والتجربة الفلسفية؛ ففي الوقت الذي تقوم التجربة الفلسفية ويؤكد الدكتور لزمد خليفة حسن ىذا 
ياد؛ على القناعات العقلية أو الدعرفة العقلية، ولا تستلزم طاعة ولا سلوكا عمليا، فإن التجربة الدينية تقوم على الدعرفة والطاعة والانق

 رف عقلية تستلزم طاعة، تقود إلى تطحيق عملي ومعايشة جوانية بدعتٌ أن الدتدين يحتٍ التزامو الديتٍ على معا

                                           
  378، صالمادة المعرفية والمنهجية لدراسة الاديانبن لحسن،  1
  3830، حديث رقم 873صم، 0220ىـ/9003، 9، دمشق: دار ابن كثتَ، طصحيح البخاريلزمد بن إسماعيل الحخاري، 2
  90-99، صتاريخ الأديانحسن،  3
  070-073، ص الأديانتاريخ حسن،  4
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وقد استند في برليلو ىذا، على ما ذكره الشهرستاني في كتابو )الدلل والنثل( عند بيان قسمة الناس بتُ مستحد ومستفيد، 
ب الأديان تلقوا الوحي حيث أن الدستفيد ىم أصثاب الأديان، والدستحد ىم من اعتمدوا على عقولذم مثل الفلاسفة، وأصثا

 والدعارف عن طريق النحوات، التي رسمت لذم الشرائع، فانقادوا لذا بالطاعة أفرادا ولرتمعات، أما الفلاسفة فقد استحدوا برأيهم 
يقول الشهرستاني: "إن أىل العالم انقسموا من حيث الدذاىب إلى: أىل الديانات، وإلى أىل الأىواء  فإن الإنسان إذا 

عقدا، أو قال قولا، فإما أن يكون فيو مستفيدا من غتَه، وإما مستحدا برايو  فالدستفيد من غتَه مسلم مطيع، والدين ىو اعتقد 
الطاعة، والدسلم الدطيع ىو الدتدين، والدستحد برأيو لزدث محتد      فالدستحدون بالرأي مطلقًا ىم الدنكرون للنحوات مثل الفلاسفة، 

والدستفيدون ىم .وىم لا يقولون بشرائع وأحكام أمرية، بل يضعون حدودًا عقلية حتى لؽكنهم التعايش عليهاوالصابئة، والبرالعة، 
  فأصثاب الديانات لذم ميزة أن لذم 1ومن كان قال بالأحكام الشرعية فقد قال بالحدود العقلية، ولا ينعكس".القائلون بالنحوات

 معارف، ولكن ليس بالضرورة أن تكون لذم طاعات معارف ولذم طاعات، خلاف الفلاسفة الذين لذم 
 مراحل التجربة الدينية في الإسلام:. 4  3

يرى الدكتور لزمد خليفة حسن أن بذربة الدسلم وخبرتو الدينية بسر بعدة مراحل، قد تكتمل مراحلها فيصحح الدسلم صاحب 
ذرى التجربة الدينية  وىذه الدراحل تعبر عن واقع ديتٍ معاش أو "بذربة دينية متكاملة"، أو لا تكتمل فتصحح بذربة ناقصة أو لم تحلغ 

عن تطلعات تسهم في الدفع بتجربة الدسلم الدينية إلى كمالاتها، ولا يلثقها ارتكاس  ومن جهة أخرى، فإن ىذه الدراحل وسلوكها 
لؽثل صلة الإنسان با﵁ وبالعالم  وىي بذربة  من قحل الدسلم، تعبر عن درجة التدين لدى الفرد والمجمو ، وسحيلا لقياس التدين الذي

  2مراحلها )الإسلام والإلؽان والإحسان(
، على الحديث النحوي الشريف، 3ويحدو أن الدكتور لزمد خليفة حسن قد استند في تقسيمو لدراحل التجربة إلى ثلاث مراحل

و السلام، كما جاء في كتب السنة؛ أخرج الإمام مسلم الذي يتثدث عن الإسلام والالؽان والإحسان، والدعروف بحديث جبريل علي
في صثيثو عن عمر بن الخطاب روي ا﵁ عنو قال: بينما لضن جلوس عند رسول ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم ذات يوم، إذ طلع 

النبي صلى ا﵁ علينا رجل شديد بياض الثياب، شديد سواد الشعر، لا يرى عليو أثر السفر، ولا يعرفو منا أحد، حتى جلس إلى 
عليو وسلم فأسند ركحتو إلى ركحتيو، وووع كفيو على فخذيو، وقال: "يا لزمد أخبرني عن الإسلام"، فقال لو: "الإسلام أن تشهد 
أن لا إلو إلا ا﵁ وأن لزمدا رسول ا﵁، وتقيم الصلاة وتؤبٌ الزكاة، وتصوم رمضان، وبرج الحيت إن استطعت إليو سحيلا"، قال: 

، فعجحنا لو يسألو ويصدقو، قال: "أخبرني عن الإلؽان" قال: "أن تؤمن با﵁ وملائكتو وكتحو ورسلو واليوم الآخر، وتؤمن "صدقت"
بالقدر ختَه وشره"، قال: "صدقت"، قال: "فأخبرني عن الإحسان"، قال: "أن تعحد ا﵁ كأنك تراه، فإن لم تكن تراه فإنو 

  4"   يراك"

                                           
   37-36/ ص9جد ت، ، مؤسسة الحلبي، الملل والنحلأبو الفتح لزمد بن عحد الكرنً بن أبى بكر أبضد الشهرستاني،  1
  078-070، ص تاريخ الأديانحسن، 2
  078، ص تاريخ الأديانحسن، 3
 أخرجو مسلم في صثيثو، باب معرفة الإلؽان والإسلام والقدر وعلامة الساعة  أنظر: 4
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 ى من مراحل التجربة الدينية في الإسلام: الإسلام ـ الإسلام الظاهري ـالمرحلة الأول  9  0  3
في حديثو عن الدرحلة الأولى من التجربة الدينية في الإسلام يرى الدكتور لزمد خليفة حسن أنها تحدأ بدرحلة "الإسلام"، فهي 

عند الشهرستاني   1أنها ىي نفسها مرحلة "الدحدأ" أولى مراحل الانقياد والالتزام بالدين، وقد أشار الدكتور لزمد خليفة حسن إلى
فهي بداية الخبرة الدينية، بدا تتضمنو من طاعة وانقياد، وىي تعتٍ الخضو  والاستسلام للإرادة الإلذية، والتعحتَ عن ذلك الاستسلام 

 بالخضو  ولو بصورة شكلية ظاىرية 
ومتطلحات ىذه الدرحلة ىي إعلان الشهادة، وفي ذلك قحول لوحدانية الإلو ونحوة لزمد صلى ا﵁ عليو وسلم، والتلفظ بذلك  

بصيغة "أشهد أن لا إلو إلا ا﵁ وأن لزمدا رسول ا﵁"  ويعتبر ىذا متطلب نظري يعلن الدخول في الإسلام، أما الدتطلحات العملية 
أداء الصلاة والزكاة والصوم والحج والجهاد  وىذه الدتطلحات ىي التي تفرق بتُ الدسلم وغتَ الدسلم، في ىذه لذذه الدرحلة فتتمثل في 

  2الدرحلة الأولية من التجربة الدينية  ويسميها الدكتور لزمد خليفة حسن أنها مرحلة الخضو  الفردي؛ وىي عنده شخصية بحتة
 ة الدينية في الإسلام: الإيمان.المرحلة الثانية من مراحل التجرب. 2. 4. 3

أما الدرحلة الثانية من التجربة الدينية في الإسلام، فهي الإلؽان، عند الدكتور لزمد خليفة حسن  وىي مرحلة الإسلام 
أو  الاعتقادي، الذي يعتٌ بحاطن الدسلم، بقحالة ظاىر الدسلم كما ىو في الدرحلة الأولى، وىي مرحلة إسلام القلب، ومرحلة العمل

 التقوى 
وىي مرحلة ينتقل فيها الدسلم من الإعلان الظاىري بقحول الإسلام في النطق بالشهادة وأداء الفروض التي بردد الدسلم 
شكلا وظاىراً، إلى مرحلة الإلؽان؛ وىى مرحلة العمل، التي جعلها الدكتور لزمد خليفة مطابقة لدا عند  الشهرستاني من تسمية لذا 

 فكأنها وسط بتُ مرحلة الإسلام وبتُ مرحلة الإحسان التي بسثل أعلى مراحل التجربة الدينية   3باسم "الوسط"
ولػتج الدكتور لزمد خليفة حسن، بأن تسميتها بالعمل، القصد منو ذلك الانتقال من الإسلام الظاىري إلى مرحلة يصحح 

لأن الإسلام الظاىر، لا يعتٍ بالضرورة الإلؽان الفعلي  وفي ىذا  الإنسان فيها مؤمنا بدا كان قد قحلو ظاىرا في الدرحلة الأولى  ذلك
لؽاَنُ في  ۖ  يستشهد الدكتور لزمد خليفة حسن بقولو تعالى: )قاَلَتِ الْأَعْراَبُ آمَنَّا  قُل لمَّْ تُـؤْمِنُوا وَلََٰكِن قُولُوا أَسْلَمْنَا وَلَمَّا يَدْخُلِ الْإِ

الدكتور لزمد خليفة حسن على شرح الشهرستاني في بيان الفرق بتُ الإلؽان والإسلام، في  [  ويؤمِّن90قُـلُوبِكُمْ( ]الحجرات: 
 "الاستسلام الظاىري ويشتًك فيو الدؤمن والدنافق" 

ومن متطلحات ىذه الدرحلة، بالإوافة إلى ما ورد من متطلحات في الدرحلة الأولى، الإلؽان با﵁ وملائكتو وكتحو ورسلو واليوم 
  4لقدر ختَه وشره، والحعث والجنة والنار، والحساب والديزانالآخر، وا

                                                                                                                                                        

أخرجو الحخاري في ؛ و 36/ ص9مسلم بن الحجاج النيسابوري، صثيح مسلم، برقيق: لزمد فؤاد عحد الحاقي، بتَوت: دار إحياء التًاث العربي، دون تاريخ، ج
، صحيح البخاريوسلم عن الإلؽان والإسلام والإحسان وعلم الساعة  انظر: لزمد بن إسماعيل الحخاري، صثيثو، باب سؤال جبريل النبي صلى ا﵁ عليو 

   واللفظ لدسلم 99/ ص9ىـ، ج9000، دار طوق النجاة، 9لزمد زىتَ بن ناصر الناصر، طبرقيق: 
 09، ص 9، مؤسسة الحلبي، جالملل والنحلالشهرستاني،  1
  078، صتاريخ الأديانحسن، 2
  078، ص تاريخ الأديانحسن، 3
  078، صتاريخ الأديانحسن،  4
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ويرى الدكتور لزمد خليفة حسن أن الذي لغمع بينها أنها مفاىيم نظرية ومعتقدات معمِّقة لدعتقدات الدرحلة الأولى 
على الدعتقدات التي تثحّت تلك  وفرووها  حيث كان تركيز مرحلة الإسلام على الفروض الدينية، بينما صار التًكيز في الدرحلة الثانية

  1الفروض وتعمقها، وتنقلها من الحعد الشكلي الدعلن إلى الحعد القلبي
 المرحلة الثالثة من مراحل التجربة الدينية في الإسلام: الإحسان.. 3. 4. 3

مرحلة الإحسان  وقد ذكر في ترتيب مراحل التجربة الدينية، فإنها  -عند الدكتور لزمد خليفة حسن–أما الدرحلة الأختَة 
عند الشهرستاني؛ فهي مرحلة كمال التدين، وأكمل أشكال الالتزام الديتٍ   2الدكتور لزمد خليفة حسن أنها ىي مرحلة "الكمال"

نية   وصلة ىذه الدرحلة بالأولى والثا3وىي مرحلة القدرة على التذوق الديتٍ والحياة بو، والانشغال بو بكل قدرات الإنسان ومشاعره
عند الدكتور لزمد خليفة حسن أنها مرحلة تعبر عن انصهار متطلحات الدرحلتتُ السابقتتُ، وابزاذلعا شكلا اجتماعيا وبعداً يتجاوز 
ة، الصفة الشخصية الفردية التي ىي من سمات الدرحلة الأولى، والتي تنزوي تدرلغيا في الدرحلة الثانية، لتختفي بساماً في الدرحلة الأختَ 

 ىي بحق تربصة للدين في المجتمع، وتأكيد على الحعد الاجتماعي للدين  بل يذىب الدكتور لزمد خليفة حسن أبعد من ذلك، والتي
 لتَى أن الدرحلة الثالثة معبرة عن كمال الدين في لرال العمل والتطحيق 

حسن، يستشهد بالحديث الشريف  وفي تأكيده على ما ذىب إليو من متطلحات الدرحلة الثالثة، فإن الدكتور لزمد خليفة
الإحسان ىو غاية الطاعة وىدفها ، بدعتٌ أن 4السابق الذكر، في أن الإحسان "أن تعحد ا﵁ كأنك تراه فإن لم تكن تراه فهو يراك"
عكاس فيو دليلا على أن ىذه الدرحلة فيها انالأختَ، كما يعتٍ الإحسان خشية ا﵁ وتقواه، ومراقحتو في كل شيء  ويرى أيضا 

الدرحلتان السابقتان معبرتتُ عن علاقة الإنسان با﵁، فإن مرحلة الإحسان فيها انعكاس للمرحلتتُ الأولى والثانية  ففي حتُ كانت 
  5لذذه العلاقة في المجتمع

ق ويستطرد الدكتور لزمد خليفة حسن، في بيان أن الإحسان عملية صهر اجتماعي للتجربة الدينية، تتحلور فيها وتتعم
نٌ وَاتّـَحَعَ مِلَّةَ إِبْـراَىِيمَ وتكتمل كل مراحل التجربة الدينية  مستشهدا بقولو تعالى: )وَمَنْ أَحْسَنُ دِينًا لشَِّّنْ أَسْلَمَ وَجْهَوُ للَِّوِ وَىُوَ لُزْسِ 

أَسْلَمَ وَجْهَوُ للَِّوِ وَىُوَ لُزْسِنٌ فَـلَوُ أَجْرهُُ عِندَ رَبِّوِ وَلَا  [، وقولو تعالى: )بَـلَىَٰ مَنْ 908وَابزََّذَ اللَّوُ إِبْـراَىِيمَ خَلِيلًا( ]النساء:  ۖ  حَنِيفًا 
 [ 900خَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَلَا ىُمْ لَػْزَنوُنَ( ]الحقرة: 

ويحتُ لنا الدكتور لزمد خليفة حسن الفرق الرئيس بتُ الدرحلتتُ الأولى والثانية وبتُ الدرحلة الثالثة، حيث أن ىذه الأختَة 
مرحلة صهر الإسلام الظاىري والداخلي لتنتج حالة من التدين يكون فيها الإسلام الداخلي )الالؽان(قد ابزذ شكلا ظاىريا ىي 

جديدا، لا يشتًك فيو الدؤمن والدنافق  بل يأخذ الإلؽان بعداً اجتماعيًا، ليصتَ إحساناً ينعكس في المجتمع، وكأن الشكل الظاىري 
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جو جديد، ولكن سمتو أنو خلو من أن يشوبو النفاق  وبهذا، فالدرحلة الثالثة مرحلة تتميز بدراقحة ا﵁ تعالى للمرحلة الأولى قد عاد بو 
  1وشدة الور  والتقوى في أسمى معانيها  وىذه ذروة سنام التجربة الدينية في الإسلام

خليفة حسن، نقول إن اختياره لحديث في ختام حديثنا عن مراحل التجربة الدينية في الإسلام كما بسطها الدكتور لزمد 
بة جبريل عليو السلام كان موفقا في بيان معالم التجربة الدينية في الإسلام كما بينها النبي صلى ا﵁ عليو وسلم  ونود أن لظيز بتُ بذر 

تهم، وبتُ آحاد التجربة الاصطفاء التي وقعت لنحينا في غار حراء وانتقل من بعدىا لحيان الإسلام لأىل مكة في أسواقهم ومنتديا
الدينية التي لؽر بها الدسلم حال قحولو للإسلام وترقيو في مدارج ىذه التجربة من الإلؽان إلى الإحسان، وىو في كل ذلك يتأسى بالنبي 

 صلى ا﵁ عليو وسلم، مع اعتحار الفرق بتُ مقام النحوة ومقام الدسلم الدتحع للنبي صلى ا﵁ عليو وسلم 
لاحظتو أيضا، أن الدكتور لزمد خليفة حسن قد اعتبر أن أولى مراحل التجربة الدينية للمسلم ىي الإسلام؛ وما لؽكن م

الذي لؽثل مرحلة تدين فردي ظاىري، تتلوىا مرحلة الإلؽان؛ التي يتمكن فيها التدين من القلب، بٍ مرحلة الإحسان التي ىي مرحلة 
جلى الدظهر الاجتماعي للدين، والفرق بينها وبتُ الدرحلة الأولى أنو لا يعتًيو النفاق، بل التقوى ومراقحة ا﵁ تعالى، والتي فيها يت

 يتطابق الظاىر مع الحاطن 
ولعل الدكتور لزمد خليفة في إطلاقو وصف التدين الفردي على الدرحلة الأولى، والتدين الاجتماعي على الدرحلة الأختَة، 

، وأن الدسلم في تدرجو وترقيو في مقامات العحودية ﵁، لا ينسثب من الحياة ولا يفقد صلتو القصد منو أن لا رىحانية في الإسلام
بالمجتمع كما ىو في الأديان التي تقوم على الرىحنة والخلاص الفردي  ذلك أن الدسلم في بذربتو الدينية لا يسعى للخلاص من 

ة، لشا لغعل بصره لا ينكفئ إلى ذاتو، ولكن كلما حصّل كمالا من مشكلة، بل يتدرج لتثقيق كمالاتو والفلاح في الدنيا والآخر 
 الكمالات زاد في سعيو إلى برقيق الفلاح لو ولدن حولو 

ولا نعتقد أن الدكتور لزمد خليفة حسن يقصد بذريد أي مرحلة من مرحل التجربة الدينية في الإسلام من بعديها؛ الفردي 
والسنة، وكما يتحتُ من كتابات الدكتور لزمد خليفة حسن نفسو، وإلظا قصَد بالتًكيز  والجماعي، كما تشهد لذلك نصوص القرآن

على الجانب الفردي في الدرحلة الأولى والتًكيز على الجانب الاجتماعي في الدرحلة الأختَة بيان موقع النفاق في إطار ىذه التجربة 
 الدينية الدعقدة 

 خصائص التجربة الدينية في الإسلام:. 5 .3
يرى الدكتور لزمد خلية حسن أن التجربة الدينية في الإسلام تتميز بدجموعة خصائص تعبر عن جوىر الإسلام، وىي؛  

 العقلانية، والاجتماعية، وتكامل الجانب الدنيوي والأخروي، والأخلاقية 
 : 2تجربة عقلانية. 1. 5  3

لوحي الإلذي، ولذلك فهي خالية من الأسرار والغموض، فهي بذربة دينية عقلانية، لأنها تقوم على الدعرفة الدعتمدة على ا
وبعيدة عن الأساطتَ  ومن بشة لا برتاج في برقيقها إلى وسيط ليكشف الأسرار والرموز  ولذذا لا لصد في الإسلام وظيفة رجل 

سلام، إذ أن معتٌ "لا إكراه في الدين، الذي يتوسط بتُ الإنسان وا﵁، ويشرح أسرار العحادات  وىذه العقلانية ركيزة أساسية في الإ
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[، أن الاقتنا  العقلي بدعطيات الإسلام أساس في قحولو والدخول فيو، لأن الإكراه 086الدين قد تحتَُّ الرشد من الغي" ]الحقرة: 
نية لأنها يقع بسحب عدم الوووح العقلي للثقيقة  فالتجربة الدينية في الإسلام، كما يرى الدكتور لزمد خليفة حسن، بذربة عقلا

 بيِّنة وبسيطة وخالية من الأسطورة، وليس من خصائصها السرية أو الغموض 
 : 1تجربة اجتماعية. 2. 5  3

وأما أنها بذربة اجتماعية، فإن الدكتور لزمد خليفة حسن، يرى أن الحعد الاجتماعي للتجربة الدينية للمسلم ىو الغاية العليا  
ة الدينية، لشا ينفي عن التجربة الدينية للمسلم صفة الرىحنة، ويحعدىا عن نظم الزىد والتقشف إذ المجتمع ىو الدكان الطحيعي للتجرب

 والعزلة التي تتصف بها ديانات أخرى في العالم 
ويؤكد الدكتور لزمد خليفة حسن أن الدين ىو العمل، وما العحادات إلا وفيها وشائج تربط الدسلم بدجتمعو، بدا لذا من 

لمجتمع، سواء في ذلك الصلاة أو الزكاة أو الصوم أو الحج، فهي كلها لذا صفة العحادة الفردية التي تتصل بالدعتٌ انعكاسات على ا
الاجتماعي سواء في أدائها في بصاعة أو بتثقيقها مصالح بصاعية  ولصثت التجربة الدينية في الإسلام في التوفيق بتُ الحياة الفردية 

ض الدينية على الأساس الشخصي في العلاقة بتُ الإنسان وا﵁، بٍ تتحلور في الشكل الاجتماعي ، إذ برتوي الفرو 2والمجتمعية
الدناسب  فالتجربة الدينية في الإسلام، كما يرى الدكتور لزمد خليفة حسن، بذمع بتُ التًكيز على الفلاح الشخصي، وبتُ فلاح 

لم بذربتو الدينية معلنا بصفة فردية دخولو الإسلام، بٍ يستقر الالؽان في المجتمع من خلال ىذا الفلاح الشخصي للفرد  إذ يحدأ الدس
ة قلحو، لتَتقي إلى مرحلة ثالثة تتكامل فيها الجوانب الفردية والاجتماعية معا، في وحدة بذعل الدسؤولية الفردية عن الأعمال ىي ا﵀رك

 ي  للتجربة الدينية للدخول في مرحلة الإحسان، ذات الحعد الاجتماع
 :3تجربة دينية دنيوية وأخروية. 3. 5  3

في ىذه الخاصية، يرى الدكتور لزمد خليفة حسن أن التجربة الدينية للمسلم، بذربة شاملة، تغطي الحياة الدنيا والآخرة، 
 تهمل مآلو في وغايتها سعادة الإنسان فيهما  وبذلك فهي بذربة متوازنة، تأخذ في حسحانها حياة الإنسان في ىذه الدنيا، ولكنها لا

 الآخرة   
وقد لصثت التجربة الدينية في الإسلام في برقيق ىذا التوازن بتُ الحعد الدنيوي والحعد الأخروي، وذلك بالتوفيق بتُ الفردية 

والتدين،  والجماعية، وإحداث التوازن اللازم في التجربة الدينية بتُ برقيق الشعور الديتٍ الفردي وإشحا  الحاجة الشخصية إلى الدين
 وبتُ إشحا  الحاجة للعيش في كنف بصاعة دينية، لػيا معها فيؤثر فيها ويتأثر بها 

ومن بداية التجربة الدينية للمسلم إلى نهايتها، ىناك تأكيد على الشخصية الدينية للفرد وعلى شعوره الديتٍ الخاص، 
يًا واجتماعيًا، ويتجلى ذلك، كما يرى الدكتور لزمد خليفة ومسئوليتو الدينية الفردية  ومع ذلك، فإن فعلو الديتٍ موجو بصاع

حسن، في كل الفروض الدينية، فهي برتوي على الأساس الشخصي في العلاقة بتُ الانسان وا﵁ بٍ تتحلور في الشكل الاجتماعي 
 الدناسب 
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يقوم على العزلة الدينية من رىحنة  وخلاف تركيز معظم ديانات العالم على الخلاص الفردي، بتكريس العحادة داخل نظام ديتٍ
وغتَىا، فإن التًكيز في التجربة الدينية في الإسلام على برقيق لصاة الدسلم وفلاحو على الدستوى الفردي، وبرقيق فلاح المجتمع من 

 خلال الفلاح الفردي، والربط بتُ التجربة الدينية الفردية والتجربة الدينية الجماعية في الوقت نفسو 
 :1تجربة دينية أخلاقية. 4. 5  3

ويرى الدكتور لزمد خليفة حسن أن التجربة الدينية في الإسلام تكسب الدسلم خلال مراحلها الثلاث؛ الإسلام والإلؽان 
والإحسان لرموعة من الصفات الأخلاقية، بذعل منو حال التزامو بها مثالًا أخلاقياً  ذلك أن القدوة في كل ذلك ىو النبي صلى ا﵁ 

 بذربتو الدينية بتُ الدين والأخلاق  حيث وصفو ا﵁ تعالى قائلا: )وإنك لعلى خلق عظيم( ]القلم: عليو وسلم، الذي لا انفصام في
0  ] 

وبتُّ النبي صلى ا﵁ علسو وسلم أن غاية دعوتو استكمال الحناء الأخلاقي للإنسانية، فقال صلى ا﵁ عليو وسلم: "إلظا بعثت 
جزء أصيل من خصائص التجربة الدينية في الإسلام، لشا لغعل الأخلاق ذات مصدر لأبسم مكارم الأخلاق"  فربط الأخلاق بالدين 

 ديتٍ، تكتسب بو صفة الدلؽومة والثحات والعالدية، ولا بزضع لرغحات الأشخاص وبريزاتهم التارلؼية 
 :خاتمة .4

شرطا منهجيا لازما  ما لؽكن أن لؼتم بو الحاحثان ىذه الورقة أن الدكتور لزمد خليفة حسن قد ووع تصنيف الأديان
لدراسة التجربة الدينية  فمن خلال تصنيف الأديان تتضح لنا خريطة توزعها وصلتها بالدضامتُ الدينية التي برملها، لشا يساعدنا 
على فهم التقاطعات والصلات الدختلفة بتُ الأديان، كما يقودنا ىذا التصنيف إلى دراسة التجربة الدينية عن وعي بجوىر الدين 

 ذي ندرسو، والقيمة/ الدضمون الديتٍ ا﵀وري فيو  ال
وقد طحق الدكتور لزمد خليفة حسن ىذا الشرط الدنهجي، في دراستو للتجربة الدينية في الاسلام  وبخاصة أن الإسلام لم تتم 

منت على حقل تاريخ دراستو دراسة موووعية من قحل دارسي الأديان، بسحب الخلفيات الاستشراقية والتثكمات الدينية، التي ىي
 الأديان في العصر الحديث  

ولؽكننا القول إن من محتكرات الدكتور لزمد خليفة حسن، في لرال درس الظاىرة الدينية، ىو جعلو تصنيف الأديان مقدمة 
 لازمة وشرطا منهجيا لدرس التجربة الدينية 

ديث جبريل عليو السلام، واستخلاص ثلاث مراحل وقد أبد  في درس التجربة الدينية في الإسلام، عن طريق النظر في ح
 لذا، ومن تلك الدراحل بتُّ خصائص كل مرحلة على حدة، والتًابط بتُ تلك الدراحل  
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