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  ممخص:
الدغرب الإسلبمي، خلبل الفبَة الدمتدة من تروم الورقة الاستثمار والبحث في مسألة مسارات التطور العقدي في بلبد 

د ــــــرفت العديــــــــوحدين تباعا، وعــــــــــــي الدرحلة التارلؼية البٍ شهدت انتصاب سلطبٍ الدرابطبْ والدــــــــوى  ،م1269إلى  1056
لبمي و فلسفي  متأثرة في ذلك بالظرفية رية والسياسية، خضعت في خضمها الدسألة العقدية لنقاش كـــــــــــمن التجاذبات الفك

السياسية والاجتماعية العامة، فكان من نتائجها ظاىرة التحول الدذىبي  في بلبد الدغارب، والبٍ عمل عديد الدتدخلبْ من 
على  علماء وسياسيبْ على  تأطبّىا  وتطويرىا وتوجيهها وفق مشارب وغايات لستلفة، لتستقر رسميا و فكريا ومن ثم لرتمعيا

العقيدة الأشعرية والدذىب الدالكي لزققة بذلك وحدة ثقافية و عقدية مهمة حالت دون تسرب الدذاىب الدنحرفة والأفكار 
 الضالة .

 .شعرية، الدعتزلة، الدوحدون، الدرابطون، لزمد بن تومرتالأ :الكممات المفتاحية
 

Abstract  : 

The document intends to invest and research on the issue of nodal development in the Islamic 

Maghreb, during the period from 1056 to 1269, it is the historical phase which saw the installation of 

the Almoravid and Almohad powers successively , and also experienced many intellectual and 

political interactions, in the midst of which the nodal question was the subject of a verbal and 

philosophical debate influenced by the general political and social situation, and one of its results was 

the phenomenon of doctrinal transformation in the Maghreb countries, that many academics and 

politicians intervened to frame it, develop it and direct it according to different ways and ends, to settle 

officially, intellectually, and then socially, on the doctrine of Acharism and the Malikism school 

realizing an important cultural and ideological unity preventing the penetration of perverted doctrines 

and erroneous ideas. 
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  مقدمة:.1
 الوعي بتاريخ الأفكار والدعرفة البشرية من أعظم وأىم حقول الدعرفة الحديثة، فهو وعي بدور الزمان والأفكار بوصفهما عاملب يعد  

ومن الجزئي إلى  للتقدم والتطور، وإطارا للصبّورة البشرية البٍ تنتظم مسارىا صعودا من الأدنى إلى الأعلى ومن البسيط إلى الدعقد
الدتغبّة. ورغم أن  نظاما معرفيا من خلبل لرموع العلبقات والدمارسات الخطابية الدنتجة للؤفكار والدقولات ، مشكلة بذلكالكلي

أحد مرتكزات العقل الدسلم ومرجعو الأساس، إلا أن إشكالية التفسبّ والدعبُ والتأويل والمجاز والإثبات  ولا يزالالنص الديبِ كان 
للعالم الإسلبمي شرقا وغربا. ففي حبْ وجدت البيئة الدعرفية في الدشرق نفسها وجها لوجو  ضاريأثرت على الوضع الدعرفي والدور الح
شعرية باعتبار الجدل مع الأخر أساس فكان التصادم الدولد للمقولات الكلبمية ومن بعدىا الا ،مع الفكر اليوناني والفارسي والذليبِ

 .الإنتاج الفكري ولزركو
والبيئة الدعرفية في بلبد الغرب الإسلبمي بضعف الببُ الفكرية الرافضة لعلم الكلبم أو الدخالفة للؤفكار  بالدقابل اتسمت الأطر   

بتشكل منهج وفكر كلبمي مغاربي استطاع أن  الأشعرية، لشا قلل من حدة الجدل ومساحات الاستقطاب وسمح في ذات الوقت
لفكر عقدي واحد ساىم في تعزيز وحدة النسيج الاجتماعي الدغاربي بعد يتجاوز خلبفات وبدع غلبة الددارس العقدية، وأن يؤسس 

 أن لصح في تكوين مرجعية جامعة شارك في بنائها الدتكلم والفقيو والدتصوف.
بلبد الدغارب ىم في الأصل  و إذا كان الفقهاء في الدشرق ينفرون من علم الكلبم والدتصوفة منهم لؼشون شبهتو، فإن كبار متكلمي 

من  والانتقالكبار الفقهاء الذين كان أغلبهم متصوفة متكلمبْ. وىو الدعطى الذي ساعد العقيدة والأفكار الأشعرية على التطور 
ت بذلك يقة إلى معالجة شبهات التكفبّ والتشكيك والتبديع البٍ عانى منها الدسلمون زمنا طويلب، فوضعضدائرة العلماء والفلبسفة ال

حدا للصراع الفكري الذي كان وقوده تكفبّ الفرق الإسلبمية بعضها بعضا ولا أدل على ذلك من لرانبة مؤسس الدذىب الإمام أبو 
 بناء على رأي في قضية برتمل الخلبف. الحسن الأشعري تكفبّ أحدا من الدسلمبْ

بلبد في للفكر العقدي الأشعري علماء الغرب الإسلبمي "مواقف ومناقشات  تسعى ىذه الورقة الدوسومة ما تقدمبناء على     
 ،لدعالجة سؤال رئيس يسلط الضوء على طبيعة النقاش الكلبمي الذي عرفتو حواضر الدغرب الإسلبمي ،م"1269-1056الدغارب 

تطوير وانتشار طريقة أبي الحسن مسهمة بذلك في خلبل الفبَة لزل البحث والبٍ شهدت أفول دولة الدرابطبْ لصالح الدوحدين ، 
الأشعري في عرض عقائد أىل السنة والجماعة. وىو ما لؽكننا من استخلبص أىم السمات والدعالم البٍ بسيز بها ىذا الفكر والبٍ 

اصد أعطتو القبول الفكري والشرعية السياسية، خاصة بعد أن لصح في التوفيق ببْ ثنائية العقل والنقل من جهة وببْ أصول ومق
الغرب الإسلبمي يتقبلون بل بلبد الشريعة من جهة أخرى. لصاح جعل فقهاء الدالكية الدسيطرين على الدشهد الديبِ والفكري في 

لى غرار أبو الوليد ع من الفكر والدنهج الأشعري  للرد على خصومهم ردا منظما ةويتبنون العديد من الدقولات الكلبمية الدستقا
 لعربي وابن رشد.بوبكر بن اأالباجي و 

أما المحاور البٍ تنتظم الدراسة فتهدف لدناقشة وطرق لرمل الأفكار ذات الصلة، ولذذا الغرض تناول المحور الأول استعراضا لرملب    
الظرفية  نتقل بعدىا لتحليلنلى غاية انتصاب سلطة الدوحدين، لالذي عرفتو بلبد الدغارب منذ افتح الإسلبمي إ للتطور العقدي

التارلؼية والأطر العقلية البٍ عرفت بواسطتها لرتمعات بلبد الدغرب الفكر العقدي الأشعري، ولطتم ىذه الدسالعة بالوقوف عند أىم 
 وكيف عملت على تبنيو وترسيخو. ،العلمي منها والرسمي ،لفكر الوافدلذذا اوالدلبحظات والدواقف البٍ وجهت  الآراء
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   :بلاد المغرب الإسلامي/ التطور العقدي في 2
لا لؼفى ما لعلماء الإسلبم من دور كببّ في إصلبح ما يطرأ في المجتمع من الضراف عن جادة الدين، والتصدي لدظاىر الزيغ عن 

 ت لديهمضالشريعة في لستلف مناحي الحياة. وإلظا بضل العلماء ىذه الدسؤولية لأنهم بدقتضى علمهم قد عرفوا الحق وبرققوه، وبسح
 مسالكو من مسالك الباطل، فكانوا بذلك مكلفبْ بتبليغ الحق وإشاعتو ببْ الناس.

وإذا كانت مدارسة التاريخ الإسلبمي بزبرنا أن الثورات البٍ تزعمها الفقهاء و علماء الدين انتهت بقيام سلطة سياسية أركانها    
شؤون الدنيا والدين... إذا كانت  على الاجتهاد لإصلبح مقولات علمية دينية، ولؽارس فيها الحكم العلماء وفق رؤية مؤسسة

أحداث التاريخ بزبرنا أن مثيلبت ىذه الثورات قليلة، فبالدقابل لصد أن بلبد غرب العالم الإسلبمي وعلى امتداد تارلؼها كانت مسرحا 
حبٌ بات التاريخ الديبِ والدذىبي للمغرب الإسلبمي بابا مهما ومدخلب  ،لعديد الثورات الدينية السياسية البٍ تزعمها علماء دعاة

لشتازا لتفسبّ الأحداث والإجابة على الكثبّ من التساؤلات التارلؼية، لاسيما وأن معظم الكيانات السياسية البٍ عرفتها ىذه الدنطقة 
الاستقطابات قبل أن تستقر على ما ىي عليو  التحولات وأساسا على خلفية مذىبية عقدية، الأمر الذي جعلها تعرف الكثبّ من قامت 

 اليوم.
 برولات فكرية عقيدة كبرى نلخصها كما يلي:لقد عرفت بلبد الدغارب خلبل تلك الدسبّة الطويلة البٍ قاربت العشرة قرون      

وكان  2خلبل حكم الأغالبة 1الاعتزالعقيدة أول تلك التحولات كان الانتقال من العقيدة السنية الدأثورة عن الصحابة والتابعبْ إلى  
إثر إرسال ىذا الأخبّ لأتباع لو ألعهم" عبد الله بن  3ىذا الدذىب قد تسرب قبل ذلك إلى الدغرب الأقصى في زمن واصل بن عطاء

سيزول الذي  5الاعتزال إلظا حدث على سند من 4الحارث" فأجابو خلق كثبّ لدرجة أن بعض الدصادر تشبّ إلى أن قيام دولة الأدارسة
 . 6الأغالبة لو تزلفا للخلفاء العباسيبْ اعتناق، رغم الاعتزالي. ثم كان تغلغل الفقو الدالكي إيذانا ببَاجع الفكر ابزوالذ

                                                           

لبف معو حول مسألة الإعتزال: كان الإعتزال لررد فعل إلى أن أخذ بعدا عقديا بداية القرن الثاني الذجري باعتزال واصل ابن عطاء لرلس الحسن البصري بعد خ -1
الخلبفية مع أىل السنة لتشكل منظومة  ائلمن قضية العقل و النقل ثم تطورت الدس  انطلقتحكم الفاسق، لتنشأ بذلك أحدى كبرى الفرق الكلبمية الإسلبمية البٍ 

معتزليا من لم يقل بها وتتعلق بالتوحيد، العدل، الدنزلة ببْ الدنزلتبْ، الوعد والوعيد والأمر بالدعروف والنهي عن  من العقائد والأفكار ألعها الدسائل الخمسة البٍ لايعد
 -.49-47، دار الشروق، القاىرة، مصر، ص ص 4ة، تيارات الفكر الإسلبمي ، طالدنكر. للمزيد حول التشكل التارلؼي للمعتزلة راجع: لزمد عمار 

م. مؤسس الدولة 909إلى  800الأغالبة: أو بنو الأغلب ينتهي نسبهم إلى قبيلة بسيم العربية حكموا مناطق شرق الجزائر و غرب ليبيا وتونس، خلبل الفبَة من  -2
وقد فتح الأغالبة جزيرة صقلية وظلوا  3،جكةذيفة العباسي ىارون الرشيد حاكما على القبّوان ليستقل بعدىا بالحكمىو إبراىيم بن الأغلب الذي عبْ من طرف الخل

، ص 1995، دار الغرب الإسلبمي، ببّوت، 2يتوارثون الحكم إلى أن قضى عليهم الفاطميون . للمزيد أنظر: لزمد الطالبي، الدولة الأغلبية التاريخ السياسي،ط
 . 488وص 121

م بالبصرة ، مؤسس مذىب الإعتزال  ويسمى أتباعو كذلك 748م بالددينة الدنورة وتوفي سنة 700واصل بن عطاء: ىو أبو حذيفة واصل بن عطاء ولد سنة  -3
عتزلة . للمزيد أنظر سليمان الشواشي ، بالواصلية ، من شيوخو لزمد ابن الحنفية وإبنو عبد الله  إشتهر بالتقوى والورع وبآرائو الكلبمية البٍ تطورت في شكل مذىب الد

 .28-25، ص ص 1993واصل بن عطاء وآراؤه الكلبمية، الدار العربية للكتاب، 
م(، تعتبر أول كيان سياسي للعلويبْ وأول دولة بالدغرب الأقصى ، بلغت أوجها في عهد 793-788دولة الأدارسة: سميت كذلك نسبة لدؤسسها إدريس الأول ) -4

م.  للمزيد أنظر سعدون عباس نصر الله، 974إلى  788اني وكانت عاصمتها وليلي ثم فاس وتداول على حكمها ثلبثة عشر أمبّا خلبل الفبَة الدمتدة من إدريس الث
 .80-78، ص ص 1978، دار النهضة العربية، ببّوت، 1، ط853-788دولة الأدارسة في الدغرب العصر الذىبي 

أن أنصار واصل بن عطاء في بلبد الدغرب شكلوا بذمعا يدعى "لرمع الواصلية" كان مقره قريبا من مدينة تيهرت، وأن عددىم بلغ  يذكر الدؤرخ ياقوت الحموي -5
 9-7، دار الفكر، ببّوت لبنان، ص ص 2حوالي ثلبثبْ ألفا كانوا ينتجعون في بيوت كبيوت الأعراب لػملونها. للمزيد أنظر ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج

من خلبل من خلبل نشر تشجيع الخطاء والخطب البٍ تقول بخلق القرآن، وقرأتها على الدنابر وبضل الناس عليها بالإكراه، عتزلي عمل الأغالبة على ترسيخ الفكر الد -6
ء للتنكيل والتهجبّ. للمزيد أنظر: إبراىيم ، فتعرض بسبب ىذه السياسة الكثبّ من العلماالقرآنفضلب عن امتحان العلماء وحبٌ العوام ومعاقبة من لايقول بخلق 

 .  299م، ص2002،دار الرسالة، للطباعة والنشر،1التهامي، جهود علماء الدغرب في الدفاع عن عقيدة اىل السنة والجماعة،ط
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الذين  2والعقدية البٍ لم يعهدىا لرتمع بلبد الدغارب 1كان ىذا السلوك فابرة لانتقال وظهور العديد من الددارس والدذاىب الكلبمية   
، وىو الدعطى الذي فسره لزمد عابد الجابري 3عن التأويل والابتعادوالإلؽان  كان دأبهم التقليد للسلف خاصة في مسائل العقيدة

كانت حركة سياسية معارضة بالدرجة الأولى خصوصا في   الاعتزالية" الحركات التنويرية ــــــبالخلفية السياسية البٍ لبست لبوسا دينيا ف
     . 4والدقولات العقدية الكلبمية بحسب الجابري ما كان لذا أن تلقى قبولا وانتشارا في بلبد الدغارب لو لم توظف سياسيا ،الأطراف"

والسياسي في الإسلبم" يغلب عليو  ورغم وجاىة ىذا الرأي إلا أن فهمي جدعان ومن خلبل كتابو " المحنة بحث في جدلية الديبِ
، إلا أنو وفي 5تعلق بالدنزلة ببْ الدنزلتبْتسببا أخر كان وراء انتشار مقولات واصل بن عطاء، فالاعتزال نشأ من قضية كلبمية إسلبمية 

ن الذدف وفي خضم الصراع الفكري ضد الديانات الأخرى تطور ليختص بالرد على أتباع ىذه الدذاىب الدخالفة للئسلبم، أي أ
في الأفاق النائية عن مركزىم ببلبد  الانتشارعن الإسلبم كان الدافع الأساس الذي بضل الدعتزلة على  الذودالديبِ الفكري الدتمثل في 

 .6الدشرق نشرا للئسلبم ودفاعا عنو
 7منو الدولة الرستمية أما ثاني الدذاىب العقدية البٍ أسست لكيان سياسي فكان الدذىب الخارجي الإباضي الذي استلهمت   

بعد  ،أسسها الدينية والسياسية، ولأنو أقرب مذاىب الخوارج إلى معتقدات أىل السنة فقد اعتنقو خلق كثبّ والتزموا تعاليمو وشرائعو
خاصة ما يتعلق بإسقاط شرط النسب القرشي في  ،8من لشارسات عمال الخلفاء العباسيبْ في بلبد الدغربأن وجدوا فيها ما ينفس غضبهم 

 .9من يتولى منصب الإمامة الكبرى، والدعوة للخروج والثورة على أئمة الظلم والجور مبٌ ظهر منهم ذلك
 وفي إطار الحركات الدذىبية ظهر ببلبد الدغرب الإسلبمي خلبل القرن الثاني الذجري الدذىب الشيعي خاصة بعد دخول "عيسى بن لزمد  

إلى الدغرب الأقصى، والذي عزز المحبة والولاء لآل البيت ببْ أوساط ساكنة بلبد الدغرب، ثم كان قيام دولة الأدارسة على يد  10النفس الزكية"
                                                           

، ثم يلتمس الحجج اعتقاداتجاء بو الدين من  علم الكلبم: ىو علم يقتدر منو على إثبات العقائد الدينية بإيراد الحجج ودفع الشبو، فالدتكلم يستند إلى ما -1
بعقلو ويرى حقا ما يتوصل إليو بالدليل دون نظر إلى ما جاء بو الدين، الدتكلم يعتقد ثم يستدل، أما الفيلسوف فيستدل  العقلية البٍ تدعمها، أما الفيلسوف فيبحث

 .  12-11، ص ص 2001، دار الآفاق العربية، القاىرة، 1، طثم يعتقد. بصال الدرزوقي، دراسات في علم الكلبم والفلسفة الإسلبمية
مقارنة بدا كان عليو الوضع في كل من الدغرببْ الأوسط  )تونس(بذدر الإشارة إلى أن تقبل مقولات الدذاىب الكلبمية والفلسفية كان أقل حظا في الدغرب الأدنى -2

 والأقصى في نفس الفبَة.
،دار الكتاب، الدار 1،ج1السلبوي الناصري، الإستقصا لأخبار دول الدغرب الأقصى، تح جعفر الناصري ولزمد الناصري، طأبو العباس أبضد بن خالد  -3

 .63م،ص 1997البيضاء، الدغرب،
 353-352، ص ص 1990،مركزدراسات الوحدة العربية، ببّوت،1لزمد عابد الجابري، العقل السياسي العربي لزدداتو وبذلياتو،ط -4
ت الكفار وأحكامهم زلة ببْ الدنزلتبْ: أحد أصول مذىب الاعتزال، وتعبِ أن مرتكب الكببّة أو الفاسق ىو في منزلة وسط ببْ الكفر والإلؽان. لدباينتو درجاالدن -5

 .54ودرجات الدؤمنبْ وصفاتهم، وىو لسلد في النار وإن كان في درجة أقل من الدشركبْ والكفار. لزمد عمارة، مرجع سابق، ص 
 وما بعدىا 49، ص 2014، الشبكة العربية للؤبحاث والنشر،ببّوت، 3فهمي جدعان، المحنة بحث في جدلية الديبِ والسياسي في الإسلبم، ط -6
ينة تيهرت بالجزائر ه ) م( ليستقر بدد144أسسها الداعية عبد الربضان بن رستم بن بهرام أحد فقهاء الإباضية، فر من القبّوان بعد أن إسبَجعها العباسيون سنة  -7

م( 976 -757ىـ. وفي الدغرب الأقصى قامت دولة ببِ مدرار)ببِ واسول( في سجلماسة على الدذىب الخارجي الصفري )171ىــ وتوفي سنة 161أين أسس الدولة الرستمية سنة 
 41-40م، ص ص 1974البعث، قسنطينة، الجزائر،  ، مطبعة1، تح إبراىيم طلبي، ط1للمزيد أنظر: أبضد بن سعيد الدرجيبِ،طبقات الدشايخ بالدغرب،ج

 .52، ص 1983،دار الثقافة، ببّوت لبنان، 1، ج2ابن عذارى الدراكشي، البيان الدغرب في أخبار الأندلس والدغرب، تح إحسان عباس، ط-8
 .ض184، ص 1985الثقافة، الدار البيضاء، الدغرب،، دار 2لزمود اسماعيل عبد الرزاق، الخوارج في بلبد الدغرب حبٌ منتصف القرن الرابع الذجري، ط -9

م ، قاد ثورة العلويبْ 718ىـ الدوافق 100لزمد النفس الزكية: ىو لزمد بن عبد الله بن الحسن الدثبُ بن الحسن بن علي بن أبي طالب ولد بالددينة الدنورة سنة  -10
نفسو أحق بالخلبفة من أبي جعفر الدنصور العباسي الذي إستطاع بدىائو قمع الثورة وقتل  م ،  كان يرى762في الحجاز وجنوب العراق ضد خلبفة العباسيبْ سنة 

، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، ببّوت، 3م بالددينة الدنورة.  أبي الفرج الأصفهاني، مقاتل الطالبيبْ، برقيق السيد أبضد صقر، ط762ه /145النفس الزكية سنة 
 .209-206، ص ص 1998



         ISSN :1112-4377                                                مجلة المعيار                                             

 6266(     السنة:22) رت  4عذد:      62مجلذ:
 

174 
 

بن  الخلبفة في ذرية سيدنا عليإدريس الأول، وقد عمل الشيعة على البَويج لفكرتبْ أساسيتبْ أولذما الدفاضلة ببْ الخلفاء الراشدين وحصر 
إلا ابي طالب رضي الله عنو، واعتبار أي خلبفة قائمة في غبّىم اغتصاب لحقهم. والفكرة الثانية ضرورة وجود إمام الزمان الذي لايتم الدين 

. وقد مهد انتشار ىذه 1بو،  والإلؽان بهذه الفكرة ىو أحد أركان الإلؽان لدى الشيعة الذين يفرضون على كل مسلم أن يعرف إمام زمانو
ىـ( قد 221"لزمد بن عيسى القرشي" الدعروف بالأعشى)ت  وقبل ذلك كان ،على المجتمع لقيام الدولة الفاطمية لاحقا الأفكار الدخيلة

 ت حكملعب دورا كببّا في نقل الثقافة والفكر الشيعي إلى الأندلس.وما كاد القرن الثاني الذجري ينصرم إلا ومعظم أقطار بلبد الدغارب ترزح بر
بائل البربرية مستغلبْ حبهم لآل ببْ الق الانبثاثلصحت في نشر دعوتها بفضل حسن التدببّ والتنظيم وسياسة  ،سياسية شيعية دولة

 أن تبسط سيطرتها على معظم الشمال الإفريقي الذي سيصطلي بنارم 909سنة  نهيار حكم الأغالبةا ، كما أتاح لذا2البيت
الذي شهد تراجع القبضة الفاطمية على بلبد الدغرب بعد توجهها لضو  ،م(10حبٌ نهاية القرن الرابع الذجري ) 3الحركات الباطنية

 .4التوسعيةالدشرق تكريسا لنزعتهم 
، 5يةمن يتطلعون  لتأسيس زعامة دينية أو سياس الدهداوية أو عقيدة الدهدية ببْ ادعاءظاىرة  انتشاركان من أىم نتائج الوجود الفاطمي    

البٍ كان لذا دور   6دولة الدرابطبْ السنية والذين سيكون من أشهرىم وأبرزىم الدهدي بن تومرت مؤسس الحركة الدوحدية البٍ ظهرت على أنقاض
لدرجة وصفها بدولة الفقهاء بسبب الدور الدهم الذي  ،7دور كببّ في استعادة لرتمعات الدغارب لعقيدتها السنية وترسيخ الدذىب الدالكي

بالدرابطبْ من مرحلة  الانتقال( الذي استطاع م1106-1056اضطلع بو الفقهاء في تسيبّ الشأن العام خاصة في عهد يوسف ابن تاشفبْ)

                                                           
 .169، ص 1993، دار الدعرفة، ببّوت، 1، ،ج3بد الكرنً أبضد الشهرستاني، الدلل والنحل، تح أمبّ علي مهنا و علي حسن فاعور، طلزمد بن ع -1
 .526ومابعدىا وص 77، ص  2007، دار النفائس ، ببّوت، 2لزمد سهيل طقوش، تاريخ الفاطميبْ في شمال إفريقيا ومصر وبلبد الشام ، ط -2
سواء من  الباطنية: يقصد بها الحركات والأفكار والجماعات البٍ عرفت في التاريخ الإسلبمي بنشاطها السري حيث غلب عليها أسلوب التقية والتخفي الحركات  -3

تشيع لآل البيت كان ثوبا لؼتبئ حيث التنظيم أو وسائل العمل والتأويل في الجانب الفكري، ويعتبر الشيعة بدختلف طوائفهم من أوائل و أشهر الحركات الباطنية لأن ال
اطنية من أشهرىا ورائو كل من يبذر الفبً ضد الإسلبم ، وبسبب لصاح ىذا الأسلوب في برقيق بعض أىدافو فقد ظهر في تاريخ الإسلبم العديد من الحركات الب

 .21-20، مكتبة الأقصى، عمان الأردن، ص ص 2العالم الإسلبمي، ط القرامطة ،الإسماعيلية، الدروز، النصبّية وغبّىم. لزمد أبضد الخطيب، الحركات الباطنية في
الدهدي الذي لصح في ظهرت الدولة الفاطمية نتيجة عمل طويل من طرف أنصار الدعوة الشيعية الإسماعيلية ، تسمى كذلك بالدولة العبيدية نسبة لأبي عبيد الله  -4

م  969وفق الدذىب الإسماعيلي على أنقاض الأغالبة.  كانت عاصمتها الدهدية قبل أن ينتقلوا إلى مصر سنة  م دولة شيعية912إقناع عديد الناس بدذىبو فأقام سنة 
م. لزمد سهيل 1171بعد أن استتب لذم الأمر وقوية شوكتهم، في إطار مشروع توسعي إستمر أكثر من قرنبْ قبل أن ينهي صلبح الدين الأيوبي حكمهم سنة 

 .522ص و  79طقوش، مرجع سابق، ص 
 .418-416،  ص ص 1993، 1عبد المجيد النجار، الدهدي بن تومرت حياتو وآراؤه، ط -5
م، عاصمتها فاس 1147إلى  1040دولة الدرابطبْ: وتسمى كذلك دولة الدلثمبْ حكمت الدغرب والأندلس وغرب الجزائر في أقصى إتساعها خلبل الفبَة من  -6

البٍ تسربت لبلبد الدغرب ونشر الإسلبم في غرب  والالضرافبْ ويوسف بن تاشفبْ اللذين سعيا لمحاربة بصيع أشكل الضلبل ثم مراكش، أىم رجالذا عبد الله بن ياس
م، بذدر الإشارة كذلك إلى أنو وقبل الدرابطبْ يعود الفضل في القطيعة مع الدذىب 1086الساحق على الدسيحيبْ في موقعة الزلاقة سنة  الانتصارفضلب عن  ،إفريقيا

م( 1026-ه454م( خاصة في عهد الأمبّ الزيري الدعز بن باديس )ت 1152-1014م( والحماديبْ)1146-937الشيعي في بلبد الدغرب إلى دولبٍ ببِ زيري)
لى خبّ العمل في الأذان" ذي أعلن الولاء للدولة العباسية وأمر بالقضاء على كل مالؽت للفاطميبْ من مظاىر بدعية كلعن الصحابة على الدنابر وزيادة عبارة "حي عال

ىـ ( لكل مظاىر التشيع، 419-396الصنهاجي)والاعتقاد بالإمام الدهدي وغبّىا. أما الحماديبْ فقد اتبعوا أسلوب التصفية التامة منذ عهد مؤسها بضاد بن بلكبْ 
لحماديبْ للتخلص من التبعية للفاطميبْ مستغلبْ في ذلك الدعم سالضة لدولة اوىو ما يعتبره بعض الباحثبْ نوعا من التصالح مع القاعدة الشعبية السنية الدالكية و 

من التطهبّ الدذىبي ورجوع للؤصل السبِ ومن يقوم بو إلظا ينتصر للحق ويدافع عنو. للمزيد أنظر: أفتوا بجواز تلك التصفية كونها نوع  الدطلق من الفقهاء الدالكية الذين
 .22، ص 2. وأيضا ج194السلبوي الناصري، مصدر سابق، ص 

 .162، ص 1977ببّوت، ، الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، 1عبد الله العروي، تاريخ الدغرب لزاولة في البَكيب، تربصة وبرقيق ذوقان قرقوط، ط -7
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بثوا في حكومة في صغبّة من الأمور ولا كببّ اشبَاطو على من يوليهم القضاء "ألا يقطعوا أمر ولا يالدعوة إلى الدولة. ولا أدل على ذلك من 
 .1"إلا بدحضر أربعة من الفقهاء، فبلغ الفقهاء في أيامو مبلغا عظيما، لم يبلغوا مثلو في الصدر الأول من فتح الأندلس

 تببُ الدرابطون أراء ال    
كانت الحظوة لدن علم الفروع والدقائق من  ىـ(الفقهية والعقدية بشكل مطلق، ففي لرال التشريع179-93إمام مالك ابن أنس )

وقلدوا الإمام مالك وبصهور أىل السنة والجماعة في الإلؽان  الدذىب، وفي لرال العقيدة ىاجم فقهاء الدرابطبْ علم الكلبم وقبحوه
 .2بالصفات الآلذية والدتشابو، فأثبتوا الصفات من غبّ تشبيو ولا بسثيل ونزىوا من غبّ تأويل ولا تعطيل

لم تستطع أن تصمد  ،من جهة أخرى يرى بعض الدارسبْ أن العقلية المحافظة والدفرطة في الفروع البٍ تشبت بها فقهاء الدرابطبْ  
أصحابها حريصبْ على أن تصل آرائهم ومذاىبهم لدختلف  البٍ كانت تعرفها دول الدشرق، والبٍ كانالعميقة أمام التحولات الفكرية 

 أين كانت القبّوان بالدغرب الأدنى بوابة الغرب الإسلبمي ومعبر الآراء  والدذاىب إليو. ،ومنها بلبد الدغرب بقاع العالم الإسلبمي
 الأشعرية ببلاد الغرب الإسلامي الظرفية التاريخية والأطر الفكرية: .3
التداول والددافعة تعرف طريقها لأركان الدولة الدرابطية مؤذنة بنهاية دولة لم ينتبو  بدأت سنةمع نهاية القرن السادس الذجري     

 على ذلك من التبديع والتكفبّ الدفضي للفبً. وما يبَتبوعلمائها للتطور الحاصل في النقاش الكلبمي إزاء قضايا العقيدة والإلؽان، حكامها 
العقلي للرد على لستلف الفرق والآراء الكلبمية الدتدخلة في تشويش  الاستدلالق رائولعل حاجة ساكنة بلبد الغرب الإسلبمي إلى ط  

، والدتمثلة أساسا في القدرة على 3الدعتزلة، الشيعة، الخوارج...( والبٍ اشتهر بها الأشاعرة في جدالذم الذىن العقدي )القدرية، الدرجئة،
لتقريب العقائد من لبمي لدواجهة الدخالفبْ، وتارة أخرى في طابع تقريري عرض عقائد أىل السنة والجماعة وصياغتها تارة في قالب ك

ورغم أن أغلب   5أىم دوافع التحول من مذىب أىل الحديث إلى تببِ أراء أبي الحسن الأشعري الكلبمية وتبسيط إشكالاتها، ىي4الناس
من الباحثبْ من لا يرى لذذه الدعوى أية قيمة  إلا أن ىناك6الكتابات التارلؼية تربط ببْ ىذا التحول العقدي وظهور شخصية لزمد بن تومرت

ده باعتبارىا قيمة علمية لشيزين ببْ وضع الأشعريبْ و الأشعرية قبل ابن تومرت باعتبارىا مواقف إلؽانية ينسب متبنيها إلى ىذه العقيدة، و بع
 .7نسقا متكاملب يؤثر في أغلب الأفكار الدينية في بلبد الدغرب

وعليو فإن ظهور الأفكار الأشعرية في الغرب الاسلبمي إلظا ىو نتاج تضافر عوامل سياسية واجتماعية وأخرى مذىبية دفعت بابذاه ىيمنتها  
كان شافعي الفقو. ثم امتدت إلى أوساط   الإمام أبي الحسن الأشعريوانتشارىا بعد أن كانت لزصورة ضمن أتباع الدذىب الشافعي كون 

                                                           
 .171، ص 1989، القاىرة،  الاستقامة، مطبعة 1عبد الواحد الدراكشي، الدعجب في تلخيص أخبار الدغرب، ط -1
 .196، مصدر سابق، ص 1السلبوي الناصري، ج -2
يببُ عليو عمل خاصة ما تعلق  كل نقاش عقدي لاعن الجدل الكلبمي و   الابتعاد. رغم حرص الإمام مالك بن أنس على 9عبد المجيد النجار، مرجع سابق، ص -3

على النص الديبِ، وىو ما تعلق بدسائل الذات الإلذية، الصفات، التشبيو والتنزيو وغبّىا إلا أن ذلك لم لؽنعو من القول و الفصل في بعض التصورات العقدية بناء 
 الأثار" بصع فيها أحاديث حول موضوع القضاء والقدر للرد على القدرية   ورد من ذلك في تؤكده رسالتو لعبد الله بن وىب الدوسومة " كتاب القدر وما

لإسلبمي وأثرىا في نشر عمار جيدل وشافعي لزمد عبد اللطيف، وسطية الددرسة الأشعرية الدغاربية ودورىا في البناء الحضاري، أعمال الدلتقى الوسطية في الغرب ا -4
 .387، ص 2017نشر الإسلبم في إفريقيا وأوروبا، الجزائر، 

 .63، مصدر سابق ، ص1السلبوي الناصري، ج -5
م(، ولد في بلبد السوس جنوب الدغرب الأقصى في قبيلة مصمودة البربرية لعائلة متوسطة ذات 1130-1077ىو لزمد بن عبد الله بن عبد الربضان بن تومرت)  -6

الدهدية لنشر أفكاره البٍ  ادعىفيو ىزة إصلبحية عميقة توجت بدعوة بذديدية على أنقاض الدرابطبْ ،  أحدثتىي الرحلة البٍ ذات مكانة دينية ، طلب العلم ورحل للمشرق و
 .23ق، ص بالقوة في شكل الدولة الدوحدية. من أىم أثاره كتابو "أعز ما يطلب" ورسالتو "الدرشدة" .  للمزيد أنظر :عبد المجيد النجار، مرجع سابسدت بذ
 .167، مكتبة مدبولي، القاىرة، 4، ج1برقيق لزمد زينهم و مدلػة الشرقاوي، ط أو الخطط الدقريزية ، ي، الدواعظ والاعتبار بذكر الخطط والأثارأبضد بن علي الدقريز  -7
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الفكر الاشعري ببلبد الدغرب خاصة وأنو  كان مالكي نشر الذي أدى دورا مهما في ىـ(403)ت  1الدالكية بفضل الإمام " أبي بكر الباقلبني"
إلى بلبد  ، وقد بعث الباقلبني في بصلة من بعث من أصحابووالأصولفكان الدغاربة يقصدونو لتتلمذ على يديو في الفقو الدذىب في الفقو، 

فدان لو أىل العلم من ألؽة الدغاربة، وانتشر الدذىب إلى صقلية  ،الدغرب أبا عبد الله بن حاتم الأزدي إلى الشام ثم إلى القبّوان وبلبد الدغرب
 .2والأندلس

في مغارب العالم الإسلبمي، وىي البٍ بقيت فيها آراء  شعرية من خلبلو التوطننت الاومن ثم فقد كان الدذىب الدالكي ىو الإطار الذي ضم  
الدختلفة  الإمام مالك سائدة رغم الاختلبف الدذىبي في معظم تارلؼها، الأمر الذي يكشف عجز الدذاىب الكلبمية وحبٌ الكيانات السياسية

وتأثبّ الدذىب الدالكي ، وىو ما يفسر لاحقا إخفاق الدوحدين عن إقصاء لدولة الفاطمية عن الانتقاص من قوة حضور خاصة منها ا
 .3ىذه الدرجعية من الدشهد الديبِ العام في بلبد الدغارب رغم بضلبتهم القوية ضد الفقهاء الدرابطبْ

الدغارب، والذين يأتي في في ىذا السياق نشبّ إلى بعض أىم علماء الدالكية الذين كانوا بوابة وبضلة الأفكار الأشعرية لبلبد    
من مشايخ الأشعرية، اشتهر  4م( و الذي جعلو البرزلي969-359ي الدعروف بالقلبنسي)تدمقدمتهم إبراىيم بن عبد الله الزبي

 . 5لشا سبب لو الكثبّ من الأذى بدواجهتو للشيعة
أفكار أبي الحسن الأشعري من خلبل رسالتو  أسهم في إعداد الناس لتقبلالذي م(، 986-ىـ386ومنهم ابن أبي زيد القبّواني )ت  

إذا كانت تنبع من أراء الأشعرية أومن عقائد أىل السنة الدتعارف عليها مغاربيا  أفكارىا مرجعية الدشهورة رغم اختلبف العلماء في
لتقبل الفكر الأشعري،  منذ وقت مبكر موطنا . ىذا وقد كانت القبّوان6خاصة وأنها اختلفت عن العقيدة الأشعرية في بعض القضايا

الأشعري، ذلك أنو مع سيطرة السلفية عقيدة والدالكية فقها، إلى جانب ظهور فرق لسالفة كالشيعة والخوارج والدعتزلة وبقايا الدسيحيبْ 
واليهود، حفز ىذا الدعطى حركة من الجدل والحوار ببْ ىذه الفرق جعلت أنصار كل مذىب يبحثون عن أقوى طرق الاستدلال 

 . 7حام الخصومالعقلي لإف

                                                           
بن مالك القطيعي، وأبي ىو أبو بكر لزمد بن الطيب لزمد ، القاضي الدعروف بالبقلبني أو ابن الباقلبني، ولد بالبصرة وسكن بغداد، سمع الحديث من أبي بكر  -1

لراىد وأبي الحسن  لزمد بن ماسي، وأبي أبضد الحسبْ النيسابوري، وقد أخذ الفقو على أبي بكر الأبهري، أما علم الكلبم فقد درسو على يدي أبي عبد الله بن
والدعتزلة، كما كان واسع العلم كثبّ الحفظ ومن أعلم رجال عصره الباىلي تلميذ أبي الحسن الأشعري. إشتهر الباقلبني بدقدرتو على الجدل وإفحام الخصوم من الشيعة 

 . 90-89، ص ص1985، ببّوت، 2، دار النهضة العربية،ج5بدسائل الخلبف والعقيدة. للمزيد راجع: أبضد لزمود صبحي، في علم الكلبم، ط
 432عبد المجيد النجار، مرجع سابق، ص  -2
 .215-213أبضد لزمود صبحي، مرجع سابق، ص ص -3
م( فقيو موسوعي ولد بالقبّوان ونشأ فيها، صاحب الدؤلفات الكثبّة أحد أئمة الدالكية ومفتيها، من أىم 1438-1337ىـ/841-738الإمام أبو القاسم ) -4

، 1ور الزكية في طبقات الدالكية، طمؤلفاتو الفتاوى الدعروف بجامع مسالك الأحكام لشا نزل من القضايا للمفتبْ والحكام. للمزيد أنظر: لزمد لسلوف، شجرة الن
 . 352، ص 2003،، دار الكتب العلمية، ببّوت، 1ج
 .434عبد المجيد النجار، مرجع سابق ص  -5
والكرامات عند فقهاء بلبد زىد من ىذه القضايا مسألبٍ الإلؽان والكرامات، فأما الأولى فقد كان للفقهاء الدالكية مواقف متباينة منها، وأما الثانية فلمكانة أىل ال -6

قيق، أبضد بكبّ لزمود، الدغرب بسبب دورىم التارلؼي في نشر الإسلبم بهاتو البقاع . للمزيد أنظر: أبو الفضل عياض بن موسى )القاضي عياض(، ترتيب الددارك ، بر
 و ما بعدىا. 310، ص 1دار مكتبة الحكمة، ببّوت، ج

وما بعدىا وأيضا: عبد العزيز النجار،  13. ص1976عزوز،  التطور الدذىبي بالدغرب، الشركة التونسية للتوزيع، تونس،  للمزيد حول الدوضوع راجع لزي الدين -7
 .161مرجع سابق، ص 
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وبالرجوع لابن أبي زيد القبّواني فقد سافر ىذا الأخبّ بدوره إلى الدشرق أين إلتقى بأئمة الأشعرية وأخذ عنهم، وكان لو صحبة    
 و رسالة في الرد على الدعتزلةـــــــ،كما ينسب العلماء ل1ىـ(370لراىد)ت مع تلميذ الإمام الأشعري أبي لزمد بن أبضد بن تومراسلب

 .2دافع فيها عن أبي الحسن الأشعري واصفا إياه" ىو رجل مشهور يرد على أىل البدع والقدرية وعلى الجهمية متمسك بالسنىة"
الذي رحل للمشرق طلبا للعلم وعاد للؤندلس مفعما بالفكر الأشعري،  م(1012-ىـ403ومنهم أبو الحسن القابسي)ت  

، وىو صاحب الدصنف الدوسوم" رسالة الدفصلة لأحوال الدتعلمبْ وأحكام الدعلمبْ والدتعلمبْ" متحمسا لنشره ومدافعا عن مؤسسو
الأحكام منها، وكذا قياس الغائب على الشاىد   واستنباطفي تفسبّ الأحاديث البٍ أوردىا  3فيها الأدوات العقلية كالتأويل اعتمد

مسألة الحدوث والقدم، فقال " ويكفيك من فضل القرآن معرفتك أنو   كأحد أساليب القياس العقلي، كما تببُ موقف الأشاعرة في
، وكلبم الله غبّ لسلوق". ولعل ىذا الابذاه الصريح من القابسي ىو الذي جعل العديد من العلماء يعده أول من بضل كلبم الله 

 .4لأشعري إلى الغرب الإسلبمي"الفكر ا
م(، يشبَك مع شيخو في التتلمذ على يد الباقلبني، رحل 1038-ىـ430ومن أىم تلبميذ القابسي الذين بضلوا فكره أبو عمران الفاسي)ت   

 بعد رجوعو إلى القبّوانو ه حيث تعلم أصول الفكر الأشعري على يد القاضي الباقلبني، الذي أعجب بذكائو وحفظو. 399إلى بغداد سنة 
، وقد كان أبوعمران الفاسي لغل شيخو الباقلبني ويعظمو فيقول عنو "رحلت إلى بغداد ، فلما حضرت لرلس  كل جهةمن  قصده الناس 

القاضي أبي بكر الباقلبني ورأيت كلبمو في الأصول والفقو، والدؤالف والخوالف حقرت نفسي، وقلت لا أعلم من العلم شيأ ورجعت عنده  
 .5كالدبتدئ" 

وكتب أئمة الدذىب الأشعري لبلبد الدغارب على تسريع وتبّة انتشار ىذا  عمل دخول وانتقال مصنفات ،لماء وغبّىموإلى جانب ىؤلاء الع 
لو ول "شيخنا"، ــــــالفكر واقتناع الناس بو. من ببْ ىذه الكتب مؤلفات ابن لراىد الدتقدم ذكره والذي كان إذا ذكره القاضي الباقلبني يق

الدتضمنة  الآراءحيث عملت  ،وكـــــــــذا كتابو " التمهيد"  وان " الإنصاف"ـــــــــــبرت عنع رة" الدطبو ـــــــــة الحــــــــــــو الدوسوم"رسالـــــــــــــكتابا  ـــــــألعهمؤلفات 
 رغم نأي الدار وبعد الشقة . 6فيها على إثارة إعجاب لرتمع بلبد الدغرب بالباقلبني فكانوا يستفتونو

الدوحدين" اللذين نقلهما العلماء  "اعتقادىـ( خاصة كتابيو " تأويل مشكل الحديث" و" كتاب 406بن فورك)تبكر ات صنفوكان لد   
ظهور الأفكار الأشعرية في الأندلس و لشارستها نوع من السلطة العلمية مقابل السلطة البٍ كان لؽثلها الأصوليون  دور بارز في ،الدغاربة

 .7(م1070-ىـ463م( وابن عبد البر)ت 1064-ىـ456الذين كرىوا الجدل في العقيدة والكلبم خاصة ابن حزم )تدثون، والمح

                                                           
ىب الدتعبدين امن كتب ابن لراىد البٍ دخلت بلبد الدغرب حاملة الفكر الأشعري  وسالعت في نشره " رسالة فيما التمسو فقهاء أىل الثغر من شرح أصول مذ -1

 للكتاب والسنة"، وكذا كتاب " الرسالة في عقود أىل السنة" .
 .15-14، ص ص 2006، دار قرطبة، المحمدية، الجزائر، 1إبراىيم التهامي، الأشعرية في الدغرب،ط -2
لػتاج في إثباتو إلى دليل، وقال السبكي ىو بضل الظاىر على  الدآل والدصبّ وقيل التفسبّ، وعند الدتكلمبْ ىو نقل الكلبم عن موضعو إلى ما التأويل: في اللغة ىو -3

 .5لشيئ فلعب لا تأويل. أنظر إبراىيم التهامي، الأشعرية، مرجع سابق ، ص لا ففاسد أو  لبعلى المحتمل الدرجوح فإن بضل لدليل فصحيح أو لدا يظن دلي
. وأيضا : زاير أبو الدىاج، 271ىـ، ص 1399، دار الفكر، دمشق، 2علي بن الحسن بن عساكر، تبيبْ كذب الدفبَي فيما ينسب لأبي الحسن الأشعري، ط -4

 . 198، ص 2013العقيدة والدولة في الدغرب الوسيط، فلسفة السلطة وحركة التاريخ، رسالة دكتوراه في الفلسفة، جامعة وىران،
 .587، ص 2ي عياض، ترتيب الددارك ،مصدر سابق، جالقاض -5
 .15-13إبراىيم التهامي ، الأشعرية في الدغرب، مرجع سابق، ص ص  -6
 .  194زاير أبو الدىاج، مرجع سابق ، ص  -. وأيضا:  63علي بن الحسن بن عساكر، مصدر سابق، ص  -7
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 من خلبل نقاشات ومواقف الاسلبمي وتنامت لتكتسب خصوصية لزلية الغرب شعرية قد عرفت طريقها لبلبدوالحاصل أن الأفكار الا  
ه(، وكان فقهاء الدالكية قد تقبلوىا في البداية باعتبارىا مواقف إلؽانية 350بداية من النصف الثاني من القرن الرابع الذجري) العلماء

 دون خلفية كلبمية جدالية. بها  1ينبغي التسليم
على  عملت معطيات لزليةبقدر ما بذدر الإشارة كذلك إلى أن آراء و مواقف الإمام الأشعري لم تصل متكاملة في البداية،     

إثارتها وترسيخها، منها سياسة الدرابطبْ الدينية والبٍ ستشكل أساس مؤاخذات الدهدي ابن تومرت على العقيدة الدرابطية، وىي أيضا 
 نها.العوامل نفسها البٍ ستنقل الأفكار الأشعرية من بطون الكتب و الدعوة من على الدنابر إلى التأسيس لدولة ترعاىا وتدافع ع

   مؤاخذات ابن تومرت عمى المرابطين:.4
ألعها نشر الإسلبم في بعض مناطق إفريقيا، وبررير البربر من سيطرة الدنحرفبْ وتصحيح سعت دولة الدرابطبْ لتحقيق بصلة أىداف 

. وفي الجانب 2يوسف ابن تاشفبْ يدم( على 1083ىـ)476الساحق في الأندلس في موقعة الزلاقة سنة  انتصارىا، ثم كان عقيدتهم
لدذىب أىل السنة "العقدي لصحت في القضاء على مظاىر التشيع والفكر الخارجي والباطبِ قضاء استخلص لرتمع بلبد الدغارب 

ر... رضي الله عنهم في الإلؽان بالدتشابو وعدم التعرض لو  بالتأويل مع التنزيو لو عن الظاى والجماعة مقلدين للجمهور من السلف
إلى الدشرق وأخذ عن  إلى أن ظهر لزمد بن تومرت مهدي الدوحدين في صدر الدائة السادسة فرحل ،واستمر الحال على ذلك مدة

 .3متأخري أصحابو" علمائو مذىب أبي الحسن الأشعري و
وبعيدا عن الخوض في تفاصيل شخصية ومشروع ابن تومرت، فإن ىذا الأخبّ وبفضل إقامتو في الدشرق وتنقلو ببْ حواضره )خلبل الفبَة     
الذي يتقيد فيو  الدذىبي الكامل الالتزام( واحتكاكو ببعض علمائو فقد اكتسب ذىنية نقدية، لشا جعلو متحررا من م1117إلى م1107من

قواعده وأصولو وأحكامو، فعندما نتمعن في آراء ابن تومرت في لستلف الدسائل يتببْ لنا أن ىذه الآراء لا تقوم على وحدة  أتباع الدذىب بكل
القرن  العقدية والأصولية البٍ توصل إليها الفكر الإسلبمي إلى أوائل الافهاممستفيدة من شبٌ مذىبية وإلظا ىي آخذة من لستلف الدذاىب 

بالحجج العقلية وفي  الانتصار للعقائد الدينيةمستحسنا طريقتهم في  5بآراء وأفكار الأشاعرة بعد عودتو من الدشرق متأثرا. ف4السادس الذجري
 وأن عليو الاستعداد لدرحلة الأداء بعد مرحلة الطلب. 6مرحلة طلب العلم وفي تأويل الدتشابهات شعر أنو برحلتو ىذه قد استكمل

                                                           
بداية بجميع آراء الأشاعرة في مسائل العقيدة، خاصة وأن بعضها لؼالف مواقف الإمام مالك. من ذلك بذدر الإشارة إلى أن فقهاء بلبد الدغارب لم يسلموا في ال -1

أبو الحسن الأشعري" ....ثم يقال لذم  النبي صل الله عليو وسلم لم يصح عنو حديث في أن القرآن غبّ لسلوق أو ىو لسلوق،  امثلب قضية خلق القرآن البٍ يقول فيه
لم يقلو  لسلوق ؟ فإن قالوا قلو بعض الصحابة وبعض التابعبْ، قيل لذم يلزم الصحابي والتابعي مثل مايلزمكم من أن يكون مبتدعا ضالا إذا قال مافلم قلتم أنو غبّ 

مذاىب الإسلبميبْ، دار العلم الرسول" وبهذا يصبح الإمام مالك وغبّه من الدالكية مبتدعبْ وىذا ما لن يهضمو فقهاء الدالكية . للمزيد أنظر: عبد الربضان بدوي، 
 وما بعدىا. نقلب عن رسالة أبي الحسن الأشعري الدوسومة" رسالة استحسان الخوض في علم الكلبم" 518، ص 1998للملبيبْ، ببّوت، 

 .214أبضد لزمود صبحي، مرجع سابق،  -2
 .63، ص 1السلبوي الناصري ، الدصدر السابق، ج -3
 .138،جامعة وىران، ص 2013-7/8،2012ي في الدغرب الإسلبمي، لرلة عصور الجديدة، عدد مصطفى مغزاوي، التطور العقد -4
م(في شأن عقيدة الدهدي ابن تومرت وآرائو أنو قلد فيها واتبع من يقول " بتأويل الدتشابو من الآي والحديث، بعد أن كان 1405-ىـ808يقول ابن خلدون )ت  -5

أويل والأخذ برأيهم فيو، اقتداء بالسلف في ترك التأويل وإمرار الدتشابهات كما جاءت، فطعن على أىل الدغرب في ذلك، كان أىل الدغرب بدعزل عن إتباعهم في الت
ا متدفقا من العلم وشهاب وبضلهم على القول بالتأويل، والأخذ بدذاىب الشعرية في كافة العقائد وأعلن إمامتهم ووجوب تقليدىم" كما يصفو بأنو عاد من الشرق بحرا

 .  300 -297، ص ص1981،دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع،  6وإربا من الدين . للمزيد أنظر: عبد الربضان بن خلدون، تاريخ ابن خلدون، ج
 .221أبضد لزمود صبحي، مرجع سابق، ص  -6
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من جهة أخرى فإن رحلة الدشرق قد رسخت عند ابن تومرت قناعات إزاء السلطة الزمنية في بلبد الغرب الإسلبمي لشثلة في الدرابطبْ الذين  
، وأنو لابد من إحداث تغيبّ وإصلبحا للكثبّ من الدساوئ البٍ نقمها والضلبل 1والعقيدة الصحيحة لضو التجسيمبات يرى أنهم الضرفوا بالدين 

إغفالذم القرآن والحديث، مقابل الاشتغال بالفروع عن أصول الدين الذي تستنبط الأحكام بدقتضاه لشا أدر ى لشيوع  - على الدرابطبْ ومنها:
 التقليد دون إجتهاد.

سبّ الظاىري للآيات، والخوض في علم الكلبم وتقبيحو، والابتعاد عن الرأيوالتأويل، مع الالتزام بحرفية النص أو التف نبذىم أصول الدين -
 وكانت ىذه أشد مآخذ ابن تومرت عليهم، حبٌ رماىم بالتجسيم والكفر فأحل دمائهم.

الحاجة حبٌ تظل  تعقيدىم صغائر الأمور بسبب إغفال الاشتغال بالقرآن والحديث وىجر الأصول، وحصر علوم الدين في فروع الفقو -
 ابن تومرت وتفوقو عليهم وإفحامهم أكبر دليل على مدى إلعال علماء الدرابطبْ 2للفقهاء وفتاويهم قائمة. ولعل عجزىم عن مناظرة

ففي عهد الدرابطبْ سادت ثقافة إنكار الدناظرة والحوار، وإن كانت الأندلس بزتلف في ىذا   .للعلوم الأصولية النظرية الاستدلالية
، وىو ما ساىم في 3من مسيحيبْ ويهودعن بلبد الدغرب وذلك بسبب الحضور النشط الذي كان لأىل الأديان  الشيءالأمر بعض 

أىم  على غرار ابن حزم وابن رشد وابن الطفيل وغبّىم  إطلبق حوارات و مناقشات تناولت الدذىب الجديد كان علماء الأندلس
 .4مؤطريها

-1121شعرية من مرحلة الدعوة إلى الدولة، إذ قامت دولة الدوحدين)ابن تومرت وأتباعو في الانتقال بحركتو وبالأفكار الا حلص
م( على قواعد عقدية أساسا، ولعل تسميتها بالدوحدين برمل دلالة قوية وتؤكد الصبغة الدينية، إذ لم تنسب إلى ابن تومرت 1269

الذي أراده صاحبها مرجعها الأساس من خلبل تصحيح حقيقة التوحيد وما يقتضيو من سائر الحقائق عد العقدي وإلظا ركزت على الب
إلا وسيلة لاقامة العقيدة الصحيحة ونشرىا ببْ الناس، من حيث أن القيمبْ على الحكم من الدرابطبْ كانوا  الأخرى، وليس طلب الحكم فيها

 .5الآراء العقدية لابن تومرت من بعده وتأثبّىا في العقلية الدغاربية بدرجات متفاوتة اراستمر عقدي. وىو ما يفسر  الضرافعلى رأيو على 
وقبل ذلك كان لإنتقال الفكر العقدي  بضل الكافة على اعتناق مذىبهم واتباع آرائهم، وبطبيعة الحال فإن لصاح الدوحدين الدعوي والسياسي  

علمية  مناظرين ومناقشبْ للفكر الجديد الذي أحدث ثورةمصنفبْ و فتح الأبواب على مصارعها للعلماء والفلبسفة  الأشعري دورا في 

                                                           
كيب، فأقل الأجسام جسمان كما لػتمل معبُ التجزؤ والتشخيص، عقيدة التجسيم: إصطلبحا إسناد الصفات البشرية إلى الله، وما يرتبط بذلك من التآلف  والبَ  -1

قد اختلفت الفرق والله تعالى ليس بجسم ولا جوىر لاكثيف ولا لطيف ، ليس لذاتو جرم ولاكثافة ولا تشخيص ولا تشكيل ليس كمثلو شيئ وىو السميع البصبّ. و 
ميزة ببْ أىل السنة والسلف وباقي الفرق الكلبمية، والجدير بالتنويو أن بسسك الدرابطبْ بإثبات الإسلبمية حول ىذه الدسألة البٍ باتت أحد الدباحث العقدية الد

بن صالح قديش اليافعي،  الصفات الإلذية من غبّ تشبيو ولا بسثيل ولا تأويل  ولا تعطيل، جعل البعض ومنهم ابن تومرت يرميهم بالتجسيم .للمزيد راجع عبد الفتاح
. وأيضا : الفرد بل ، الفرق الإسلبمية في الشمال الإفريقي، تربصة عبد 30-23، ص ص 2010، مؤسسة الرسالة ناشرون، ببّوت ،لبنان، 1ط التجسيم والمجسمة،

 و ما بعدىا. 113، ص 1987، ببّوت، لبنان،3الربضان بدوي، دار الغرب الإسلبمي، ط
ومابعدىا. وأيضا: أبضد لزمود صبحي، مرجع سابق ، ص ص  98المجيد النجار، مرجع سابق صللمزيد حول مناظرة ابن تومرت لعلماء الدرابطبْ راجع: عبد  -2

217-218. 
 .51عبد المجيد النجار، مرجع سابق، ص  -3
عربي ومركزه في لللمزيد حول موضوع دور الأندلس في تطوير الفكر العربي وحركة البَبصة والتثاقف ببْ الحضارات والأديان أنظر: دي لاسي أولبّي، الفكر ا -4

 ومابعدىا. 193، ص 1982التاريخ، تربصة إسماعيل البيطار، دار الكتاب اللبناني، ببّوت ،
ومابعدىا. وأيضا:  عز الدين عمر موسى، الدوحدون في الغرب الإسلبمي تنظيماتهم ونظمهم، دار الغرب الإسلبمي، ببّوت،  248الفرد بل ، مرجع سابق، ص  -5

 ومابعدىا. 33ببّوت، د.س.ن، ص 
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كلب  ببْ مؤسسي والاختلبفمع الدذىب الدالكي في الفقو، رغم بعض مظاىر التعارض  واستطاع أن يبَسخ جنبا إلى جنب،1وسياسية ودينية
بوبكر بن عربي و امنهم علي ابن حزم و شعرية في الأندلس وبلبد الدغرب مهابصبْ أو منافحبْ عن الآراء الاالدذىببْ، وقد انبرى عديد العلماء 

 ابن رشد وغبّىم، سنحاول فيما يلي التعرف على وجهات نظرىم وأدلتها.
  :شعريةبعض عمماء الغرب الإسلامي من العقيدة الامواقف  .5 

شعرية عرفت طريقها لبلبد الدغارب قبل ظهور ابن تومرت، إلا أن ىذا الأخبّ يرجع لو الفضل في نشر تقدم معنا الإشارة إلى أن الأفكار الا
. الأمر الذي أحدث انقساما وشرخا في التصور ة التجسيموترسيم ىذه الأفكار على نطاق عام، بعد أن لصح في دمغ الدرابطبْ بتهم

م معتدل، وقد كان الدتكلمون من الدالكية قبل ابن تومرت يتخذون موقف أو كلب أصبح من الدستحيل معو وجود منطقة وسط ،العقدي
 في مواجهة الفلبسفة الذين يعارضون الأشاعرة. التسامح النسبي

م( كأبي بكر بن 1147-1056في ىذا الإطار لغدر التنويو إلى أن الكثبّ من العلماء الدالكية ومنهم الدبرزين في العصرالدرابطي)   
تعلق بالدذىب الأشعري باعتباره العقيدة الوحيدة السليمة، لدرجة أنو كتب في كتابو الدشهور" العواصم من القواصم"  الذي 2العربي

شعرية، وعلى العبارات الإسلبمية والأدلة على كتب علمائنا الا اموجها تلبميذه"... الذي أراه لكم على الإطلبق أن تقتصرو 
من أشد الددافعبْ عن اللبنات الأساسية الدكونة للبنية الدعرفية الدغاربية لشثلة في الدذىببْ  الباجي . وقبلو كان أبو الوليد3القرآنية..."

. أضف إلى ذلك أنو وقبل منتصف القرن 5في كتابو "الفصل" 4ىجوم من طرف علي بن حزم لشا جعلو  لزلالدالكي ثم الأشعري 
، يذكر الباحثون أن عددا من عري إلى الأندلس عن طريق أبو الوليد الباجيالخامس الذجري وىو التاريخ الدرجح لدخول الدذىب الأش

الددارك" بأصحاب "الفقهاء كانوا يتعاطون الجدل في مسائل الكلبم لشا جلب عليهم الدضايقات، حيث وصفهم القاضي عياض في 
 .6مقابل الفقهاء والمحدثبْالجدل في العقائد في 

بسيز بشخصيتو الأصيلة الدتحمسة الددعمة بدقدرة كببّة على الجدل والعناد بحيث لا يرحم خصمو،  حزم الظاهري:علي ابن  1.5. 
ورغم أنو لم يعاين أو فرغم تبنيو للمذىب الأشعري في بعض القضايا الكلبمية البٍ بقي فيها متابعا لدذىب أىل السنة والحديث، 

شعرية في عديد القضايا البٍ ظل فيها مشدودا للمعتزلة ومذىب يرفض الآراء الاإلا أنو كان شعرية، يعايش قيام دولة الدوحدين الا
لتببِ الدذىب سعى ابن تومرت مع العلم أن حول مسألة كرامات الصوفية ،  هدت الأندلس في عهده نقاشا حاد شفقد ،7الدتكلمبْ

                                                           
في أصول الشريعة الإسلبمية ببْ للمزيد حول الحركية والثورة الدينية والعلمية البٍ أحدثها الفكر الأشعري وحاملتو الدولة الدوحدية أنظر: عبد المجيد تركي، مناظرات  -1

 .1986، ببّوت، 1ابن حزم والباجي، تربصة عبد الصبور شاىبْ، دار الغرب الإسلبمي،ط
م( تتلمذ على كبار أشاعرة الدشرق كأبي حامد الغزالي، كانت لو جهود كببّة في 1148 -ىـ543بن العربي: القاضي أبو بكر بن العربي الدعافري)ت أبو بكر  -2

 إنضاج الفكر الأشعري علميا، فضلب عن مساعيو لربط الأشعرية بكل من الدذىب الدالكي فقها والتصوف السبِ على طريقة الإمام الجنيد. 
 .256، ص 1974بكر بن العربي، العواصم من القواصم، بريق عمار الطالبي، مكتبة دار البَاث، القاىرة،  وأب -3
وبسيز بدقدرة  علي بن حزم الظاىري الأندلسي: ىو علي بن ابضد بن سعيد بن حزم ولد بقرطبة سنة في بيت جاه وسلطان وعلم فطلب اصناف العلوم وبرع فيها  -4

ل، طوق لال والدناظرة والاعتداد بدوقفو العلمي فطور ونشر الدذىب الظاىري، لو العديد من التصانيف من أشهرىا الفصل في الدلل والأىواء والنحكببّة على الاستد
-27ص ص  ،1997، دار الصميعي، الرياض، 1الحمامة، المحلى وغبّىا . أنظر عبد الربضان بن لزمد سعيد دمشقية، موقف ابن حزم من الدذىب الأشعري،ط

30  . 
 .58ص  مرجع سابق ،عبد المجيد تركي،  -5
 نفسو -6
.  وأيضا: علي ابن حزم الظاىري 47، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، الدغرب، ص 1سالم يفوت، ابن حزم والفكر الفلسفي بالدغرب والاندلس، ط -7

 وما بعدىا 31م العالدية، القاىرة، د.س، ص ، مكتبة السلب5الأندلسي، الفصل في الدلل والأىواء والنحل، ج
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أحد كبار أئمتها أبو الوليد الباجي، ومن خلبل   مع شاعرة من خلبل مناظراتوللؤالامام ابن حزم فقد تصدى ، 1الظاىري في الفقو
 ذي يرى  القاضي عياض أن ما حواه بخصوص الأشاعرة  لررد كذب وتشنيعال 2خاصة كتابو "النصائح الدنجية والفضائح الدخزية" كتبو

رغم تأكيده الصدارة البٍ كانت للفقيو الظاىري قبل عودة الباجي من الدشرق، إذ لم يكن فقهاء الأندلس في عصره يزعموا مناقشتو لقلة 
 .3بالنظر العقلي اىتمامهم

اللعبْ وسائر المحتجبْ عن إبليس ومن كتب ابن حزم كذلك البٍ أنكر فيها آراء الأشاعرة " اليقبْ في النقض على الدلحدين    
يو  الكافرين" وفيو يقول ابن حزم"...وتقصينا الرد في ىذه الدقالة الدلعونة)أي مقالة الأشعرية( في كتاب لنا وسمو  كتاب اليقبْ تقصينا ف

 .4كلبم رجل من كبارىم من أىل القبّوان اسمو عطاف بن دوناس في كتاب ألفو في نصر ىذه الدقالة"
. من شعرية، وأنو نسب لذم ما لم يدعوه رى أن ابن حزم جانب الإنصاف والدوضوعية في دعواه ضد الاغبّ أن أكثر الباحثبْ ي    

ر والتثليث بلسانو وعبد الصليب في دار الإسلبم بلب ـــــــر الكفـــــــإن الإلؽان عقد بالقلب فقط، وإن أظه ذلك قولو" والأشعري يقول
بعد البحث أنو)أي ابن حزم( لايعرفو )أي لايعرف ابو الحسن الأشعري(  لذي برققتووقد رد عليو الإمام السبكي "...وا .تقية"

 .5ولابلغو بالنقل الصحيح معتقده، وإلظا بلغو أقوال نقلها الكذابون عليو فصدقها لمجرد سماعو إياىا"
مسألة التوحيد البٍ يرى ابن حزم أنو من الأشعرية في الكثبّ من القضايا البٍ رفض رأيهم فيها، منها بظاىريتو ابن حزم خالف ىذا و   

أىم القضايا البٍ جانب فيها الأشعرية الصواب، فالتوحيد عند أىل السنة والجماعة معروف بأقسامو الثلبثة وىي أن الله واحد في 
أما عند الأشاعرة  ذاتو لاقسم لو، وأنو واحد في صفاتو لاتشبيو لو، وأنو واحد في أفعالو لاشريك لو وىو أول واجب على الدكلف.

أي نفي الكمية الدتصلة والكمية  ،فبحسب ابن حزم التوحيد عندىم ىو "نفي التثنية أو التعدد ونفي التبعيض والبَكيب والتجزئة
على الدنفصلة، ومن ىذا الدعبُ فسروا الإلو بأنو الخالق أو القادر على الإخبَاع، وانكروا بعض الصفات كالوجو واليد والعبْ لأنها تدل 

. أما في مسألة البَكيب.....أما التوحيد الحقيقي ومايقابلو من الشرك ومعرفتو والتحذير منو فلب ذكر لو في كتب عقيدتهم إطلبقا"
وأن لرمعون على أن الإلؽان لررد تصديق قلبي، واختلفوا في النطق بالشهادتبْ  6الإلؽان فبّى ان حزم أن الأشاعرة مرجئة  جهمية

                                                           
الظاىرية كما نضجت عند ابن حزم سواء في بالأفكار عن سعي ابن تومرت لتببِ وإحياء الدذىب الظاىري وإحيائو يشبّ الكثبّ من الباحثبْ إلى تأثر ابن تومرت  -1

ىذا الدعطى. عبد المجيد النجار،  آخرينوإن نفى باحثبْ  ،الفقهي على حساب الدذىب الدالكيآرائو العقدية أو الأصولية، ثم لزاولة أتباعو فرض الدذىب في جانبو 
   360مرجع سابق، ص 

ل" لرو في كتابو الشهبّ "الفصالعنوان الكامل للكتاب " النصائح الدنجية والفضائح الدخزية في شنع الشيعة والخوارج والدعتزلة والدرجئة" ألفو ابن حزم مستقلب ثم أد -2
 ويوجد في شكل لسطوط مستقل .

 .805، ص 4القاضي عياض، الددارك، مصدر سابق،ج -3
 .607-206، ص ص 4علي ابن حزم الظاىري الاندلسي، مصدر سابق، ج -4
 .40. وأيضا: إبراىيم التهامي، مرجع سابق، ص 266-265، ص ص 2علي ابن حزم ، مصدر سابق، ج -5
من الإرجاء أي التأخبّ والإمهال ، أما اصطلبحا فهم أحد الفرق الإسلبمية الكلبمية البٍ ظهرت أواخر القرن الأول الذجري وكانت الدرجئة والجهمية: لغة الدرجئة  -6

لعمل الرفض  الإلؽان واتقول بتأخبّ الإلؽان عن العمل أي أن الإلؽان قول بلب عمل وأن الشرائع ليست من الإلؽان بل الإلؽان لررد التصديق. مؤدى ىذا الفصل ببْ
ا علينا أن نرجئ ذلك القاطع للحكم على العقائد والضمائر من قبل البشر، ومادام العمل لا يعكس بالضرورة حقيقة الدعتقد فلب سبيل للحكم على الدعتقدات وإلظ

لؽان ىو معرفة الله ورسولو وماجاء بو من عنده ليوم الحساب.وقدتفرق الدرجئة إلى عدة فرق منها الجهمية وىم أباع الجهم بن صفوان)ت( وخلبصة مذىبهم أن الإ
 .35وماعدا ذلك ليس من الإلؽان والكفر ىو الجهل بالله ورسولو وماجاء من عنده . أنظر لزمد عمارة، مرجع سابق، ص 
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 .1ق القلب أم لابد منو أيكفي عنو تصدي
ما كانت لتمر مرور ، 2ومواقفو البٍ كادت أن تقلب بلبد الدغرب إلى الدذىب الظاىريابن حزم الحادة آراء وبطبيعة الحال فإن   

الذي تقدمت الإشارة إلى  3الكرام دون أن ينبري لذا من العلماء من يردىا ويناقشها، وقد كان في مقدمتهم أبو الوليد الباجي
-ىـ658بار)ت . يقول ابن الآعد إفحاموببل وإحراق كتبو  ىذا الأخبّ من بلده  ا في إخراجسببكانت البٍ  و حزم  لابنو ـــمناظرات

يد م("...ولدا دخل أبو لزمد بن حزم جزيرة ميورقة بعد الثلبثبْ وأربعمائة ونشر فيها علمو، دارت فيها بينو وببْ أبي الول1260
ثم يقول" ...وتضافرا  مناظرة زل فيها، وعظم ابن حزم عليو القول، وكان ذلك في لرلس أبي العباس أبضد بن رشيق وبدحضره... "

 .4بصيعا عليو، وناظراه فأفحماه وأخرجاه منها. وكان سبب العداوة ببْ الباجي وابن حزم..."
شديد القلق دائم البحث عن الحقيقة الدوضوعية الألذية أساسا، الدنفصلة عن كان الباجي لؽتلك عقلب نافذا أبو الوليد الباجي: .5.2

وتعلق بدذىب أىل السنة. لو قدرة على الجدل  في مسائل الفقو  أية ذاتية إنسانية وىو علبمة قدير عايش بصيع الدذاىب عن قرب،
لأصحاب الدذىب الدالكي بعد القاضي  حزم قائلب" لم يكن . مدحو خصمو ابن5والكلبم، كما لعب دورا كببّا في التمهيد للجهاد الدرابطي

 .6عبد الوىاب مثل أبي الوليد"
في بلبد  لباجيرغم أنو لم يعش ليشهد قيام دولة الدوحدين البٍ ستتبى أفكاره، لغمع الباحثون على ألعية الدور العلمي الذي أداه او    

تبسيط  مسائل العقيدة والإلؽان بعيدا عن الحشو أو التعقيد، و نقل طريقة الأشاعرة في الجدل والإرشاد الغرب الإسلبمي من خلبل 
قول القاضي عياض في تربصتو"... ودخل الدوصل فأقام بها عاما يدرس على السمناني تلميذ الباقلبني في الأصول"، كما ألف لذذا ي

. و بعد عبر رحلبتو اكتسبو ترتيب الحجاج " وىو كتاب في فن الدناظرة الذي الدنهاج في " بالغرض العديد من الكتب ألعا كتا
 والاجتماعيرجوعو للؤندلس سيطر الباجي على الحياة الفكرية فيها رغم أنو عاصر ملوك الطوائف الذين ورغم تراجعهم السياسي 

                                                           
، 3الأشاعرة في العقيدة، دار التأصيل، ط للمزيد حول موضوع  مأخذ ابن حزم على الأشعرية أنظر: أبضد بن سالم الدصري، التعليقات الدفيدة على رسالة منهج -1

 ومابعدىا. 90، ص 2008بصهورية مصر العربية،
م( ثم انتشر بفضل ابن حزم الأندلسي، 883الدذىب الظاىري: مذىب فقهي نشأ في العراق منصف القرن الثالث الذجري على يد داوود بن علي الأصبهاني )ت  -2

أصولو على رفض العمل بالقياس وإعمال ظواىر نصوص القران والسنة والإبصاع. إنتشر الظاىرية في العراق ومصر وعمان و الظاىرية ىم أتباع الدذىب الذي تقوم 
ية والتارلؼية، وكان مذىبا لدولة الدوحدين. مبارك بشبّ، الدذىب الظاىري بالغرب الإسلبمي عوامل الدخول والإنتشار، لرلة الناصرية للدراسات الاجتماع

 .355-353، دورية لزكمة تصدرىا جامعة معسكر، ص ص 2018وانج1عدد9لرلد
ىـ 403كنيتو، ولد في قرطبة سنة   سبإلى باجو بالأندلس ومنها اكتمع عائلتو  أبو الوليد الباجي: ىو سليمان بن خلف بن سعدون أصلو من بطليوس، ثم انتقل -3

فيها على يد عدد كببّ لأسرة علمية فقد كان أبوه من فقهاء الأندلس البٍ طوف بها الباجي طلبا للعلم ومنها إلى الدشرق حيث دامت رحلبتو ثلبثة عشر سنة تعلم 
ني وغبّىم، وقد  تولى القضاء وكان لو لرلس علم كببّ بفضل شهرتو في الدناظرة من الشيوخ منهم أبا ذر الذروي والإسفرائيبِ وأبو اسحاق الشبّازي و أبو جعفر السمنا

هاج والتسديد إلى معرفة طريق والجدل دفاعا عن مذىبي الأشعري في الأصول ومالك في الفروع ، لو العديد من الدصنفات منها " الاستيفاء في شرح الدوطأ" ، "تبيبْ الدن
م. للمزيد حول ىاتو الشخصية العلمية راجع: شمس الدين الذىبي، سبّ أعلم النبلبء، إشراف حسان عبد 1081ىـ الدوافق 474التوحيد" . توفي بألدبّية سنة 

 ومابعدىا.1185،ص 2004، بيت الأفكار الدولية، لبنان، 1،ج1الدنان،ط
. وأيضا عبد المجيد 316، ص1995الفكر للطباعة والنشر، ببّوت،  ، دار1لزمد بن عبد الله ابن الأبار، التكملة لكتاب الصلة، برقيق عبد السلبم الذراس،ج -4

 ومابعدىا. 56تركي، مرجع سابق ، ص 
 .59عبد المجيد البَكي ، مرجع سابق ، ص  -5
رحل إلى  م عاش في العرق ثم973ىـ/362. عن القاضي عبد الوىاب فهو فقيو عراقي كببّ ولد سنة 803، ص 4القاضي عياض، الددارك ، مصدر سابق، ج -6

 .66القاىرة البٍ توفي فيها دون برديد سنة وفاتو. للمزيد أنظرعبد المجيد تركي، ص 
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فحفل عصرىم  ،إلا أنهم ظلوا أوفياء للعلم والكتاب ، وكان معظمهم من أكابر  الأدباء والشعراء والعلماء ،والطذالذم أمام النصارى
 . 1بجمهرة من العلماء الدوسوعيبْ الكبار كالباجي وابن عبد البر وابن حزم

ع ببْ أصول مدرسة الدتكلمبْ بالدذىب الدالكي والشافعي والحنفي، ولم يكن متعصبا لدذىبو فجمملما الباجي الإمام وقد كان   
فيها ابن حزم كادعائو تقدنً القياس  انتقدوالفقهاء ، فنجده في كتابو "إحكام الفصول في أحكام الأصول" يعدد الدسائل البٍ 

م كون الأمر لػمل على الفور وفي مسألة قول الصحابي إذا قال أمرنا رسول الله صل الله عليو وسل  في الفلسفي على الأصولي ، و 
ىذا وبذدر الإشارة إلى أن  . 2، بل يعتبر خطابا للرسول صل الله عليو وسلم، وكذا في مسألة القياس والدرسللػمل على الوجوب

لأن الأفكار  ،بالأساس رد كل منهج لؼالف أىل السنة والجماعةبرفظات الباجي سواء على ابن حزم أو غبّه إلظا كان مبعثها 
الفبَة أي قبل تبنيها رسميا من طرف الدوحدين لزصورة ببْ العلماء وأىل الرأي، وىو ما نستشفو من أحد شعرية كانت حبٌ تلك الا

شعرية أمثال أبي الوليد الباجي وأبي الدعالي الجويبِ ونظرائهما ىـ ( بخصوص رأيو في أئمة الا520السؤلات البٍ وجهت لابن رشد)ت 
 ابن رشد انتصارا لاجتهادات وأراء ىؤلاء العلماء  كما نسقف عليو. وحكم من يسبهما أو ينتقص منهما ، وكان جواب

يعود الفضل لابن العربي في إيضاح الفكر الأشعري وربطو بكل من الدذىب الدالكي والتصوف. يذكر :3أبو بكر ابن العربي.5.2
ىـ( وتشبع بدنهجية ىذه 505شعرية على يد أبي حامد الغزالي)تعبد المجيد النجار أن ابن العربي  اربرل إلى الدشرق ودرس العقيدة الا

وتفصيلها وإقناع الناس بها كتبا كثبّة من ألعها " العواصم العقيدة وبحصيلة آرائها الكلبمية، وبعد رجوعو إلى الأندلس ألف في بسطها 
قد ظهرت في كتب ابن العربي روح الابتكار من القواصم"، إلى جانب ما جلب وروج من كتب الباقلبني والجويبِ إمام الحرمبْ، و 

 .4والتطوير في الأشعرية فلم يكن متلقيا فحسب بل منتجا مسهما في الإثراء
" وكان أول بدعة في رحلبٍ القول  شعريةوالأقوال الا ا إياه على موقفو من الدسائل العقديةفكما رد ابن العربي على ابن حزم معن   

ل بالظاىر قد ملؤ الدغرب بسخيف كان من بادية إشبيلية يعرف بابن حزم نشأ وتعلق بدذىب فلما عدت  وجدت القو  بالباطن
الشافعي ثم انتسب إلى داود ثم خلع الكل واستقل بنفسو وزعم أنو إمام الأئمة يضع ويرفع ولػكم لنفسو ويشرع وينسب إلى دين الله 

ثم قال مادحا أبي الحسن الأشعري " ولم يتحرك  عنهم وتشنيعا عليهم"لم يقولوا تنفبّا للقلوب فيو، ويقول على العلماء ما ما ليس
الله دينو على من أراد ىدايتو، فلم  الله لو، ونصبهم للذب عنو، فأولذم أبو الحسن الأشعري...فحفظ اختارىم دلحماية الدين إلا آحا

 5الحسن إلى كتاب الله فشرحو" يبق وجو من البيان إلا أوضحوه، ولا سبيل من الأدلة إلا نهجوىا، وانتدب أبو

                                                           
،ص 1986، المجلد الأول، دار اللواء للنشر والتوزيع، الرياض، 1أبو لبابة حسبْ، الباجي وكتابو التعديل والبَجيح لدن خرج لو البخاري في الجامع الصحيح، ط -1

 ومابعدىا. 27
 224، ص 2009لعدلاني، طبقات الأصوليبْ بعدوتي الدغرب والإندلس، دار الأمان ، الرباط، الدغرب،  يونس ا -2
م( بإشبيلية ، في عصر 1075ىـ )468ىو لزمد بن عبد الله بن لزمد بن عبد الله بن أبضد الدعافري الإشبيلي الدشهور بالقاضي أبو بكر بن العربي، ولد سنة  -3

عائلتو برظى بدكانة لدى الدعتمد ابن عباد والأسرة العبادية ، تلقى تعليمو الأول على يد أسرتو فقد كان أبوه فقيها ، فضلب عن شيوخ  ملوك الطوائف حيث كانت
ولي القضاء بإشبيلية، كما بّ ، و إشبيلية ليشد الرحال بعدىا إلى الدشرق أين لقي أبا بكر  لزمد بن الوليد الطرطوشي وأبي الحسبْ الدبارك وغبّلعا بشعاد لبلده بعلم كث

م. للمزيد أنظر:  عبد الواحد الدراكشي، مصدر سابق، 1148ىـ/ 543صنف في عديد العلوم وترك عدة مؤلفات، توفي بدغيلة قرب فاس بالدغرب ، ودفن بفاس سنة 
 27، ص 2013الشركة الوطنية للنشر والتوزيع، الجزائر،. وأيضا: عمار الطالبي، آراء أبي بكر بن العربي الكلبمية ونقده للفلسفة اليونانية، 103-102ص ص 

 ومابعدىا.
 . 34-33، ص ص 1992، دار الغرب الإسلبمي، ببّوت، 1عبد المجيد النجار، فصول في الفكر الإسلبمي بالدغرب، ط -4
 .338وص  71 -70أبي بكر بن العربي، مصدر سابق، ص  -5
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نتقاده لإمام افي الدسائل البٍ لم تسلم من بعض الاعتزال، ك غبّ أن دفاع القاضي ابن العربي عن الأشعرية لم لؽنعو من إنتقادىم   
لسالف وىو قول إنكاره في كتابو "البرىان في أصول الفقو" علم الله بالجزئيات غبّ الدتناىية، ( م1085ىـ/478الحرمبْ الجويبِ)ت 

للنصوص القرأنية والحديثية، ولسالف لدا عليو أىل السنة والجماعة بأن الله علم لزيط بكل ما جل ودق. وقد كتب ابن العربي في 
القواصم في ىذا الشأن "... وإلظا العجب كل العجب عن كلمات صدرت عن أبي الدعالي فادحة بروم أو تشف على أن علم الباري 

إلا أن لسالفة ومؤاخذة ابن العربي للجويبِ في ىذه الدسألة لم بسنعو من إتباع ونشر طريقتو في  ، 1لومات على التفصيل"لايتعلق بالدع
وتأثر بو وبشيخو  م (1111-ىـ505)تالوعظ والإرشاد، خاصة وأنو تتلمذ على يد أكبر وأعظم تلبمذة الجويبِ أبي حامد الغزالي

  . 2إلؽا تأثر
ىذا وقد تصدى ابن العربي من خلبل مصنفاتو لعديد الدسائل البٍ لدس فيها شبهة الاعتزال، خاصة مسألة التأويل والمجاز ووصفهم   

بالدشبهة والجهلة، إلا أن ىناك من يرى أن ابن العربي في بضلتو على الدشبهة والمجسمة خلط ببْ من يشبهون صفات الخالق بالدخلوق 
وببْ السلف الذين يثبتون ىذه الصفات مع تنزيو الله لتزمو إلا اللحية والعورة"اىو عنهم " ألزموني ما شئتم فإني  القائلبْ كما ينقل

 3والسنة دون الخوض في كيفيتها. القرآنتعالى عن مشابهة الدخلوقبْ ويثبتونها كما وردت في 
والواقع أن بصيع ما تركو ابن عربي لشا وصلنا يتحرك داخل مناخ الفكر الأشعري ويتكلم باسمو، وقد عمل أربعبْ سنة في التدريس  

والفقو الدالكي فتطور الدذىب الاشعري على يديو تطورا ملحوظا مرسخا بذلك لدذىب وسط ببْ غلبة  شعريةوتكريس العقيدة الا
عليو، إلا  بالاقتصارأي ببْ غلبة الباطنية وغلبة الظاىرية، موضحا منهج القرآن في الاستدلال، ناصحا الدتأولبْ وغلبة أىل النص، 

أن لغد الإنسان من نفسو القوة)أي الأىلية العلمية( لأن لؼوض غمار الدعارف ومناىج الأدلة الفلسفية، لزذرا من أن منهج الفلبسفة 
، ومن ىنا فهو لم يعط للعقل سلطة مطلقة ، لساطرة، وليس كل إنسان لػتملو ويستقل بووإن كان سبيلب للعلم، إلا أن فيو مغامرة و 

 .4إذ أنو وقف إزائو موقفا نقديا. فحدد لرالو وجعل من ورائو طورا يقصر عن إدراكو
ننتقل مع الفكري الأشعري من الحاضنة العلمية الصرفة إلى  ،رشد سواء الجد أو الحفيد لابن وبالانتقال:5أبي الوليد ابن رشد.5.2

فقهاء  اعتادهكما   ةيالفقه قضايا الأصول والعقيدة بعيدا عن الفروعحول والتأليف مؤسسات الدولة الرسمية، فمع اتساع دائرة النقاش 
سرعة أخفقوا في مواجهة تعاظم زخم و الذين  الدهددة لسلطة الفقهاء،الدرابطبْ، برول الفكر الأشعري إلى نوع من السلطة العلمية 

                                                           
 .134نفس الدصدر، ص  -1
منها  ماىية الروح والبدن والعقل  ،بو القواصماتتلمذ على يد أبي حامد الغزالي إلا أن ىذا لم لؽنعو من لسالفتو في بعض الدسائل  ذكرىا في كت رغم أن ابن العربي  -2

 ومابعدىا. 24ق ، ص والقلب والعلبقة ببْ ىذه الدفاىيم . للمزيد حول علبقة ابن العربي بشيخو حجة الإسلبم الغزالي أنظر: أبي بكر بن العربي، مصدر ساب
 .36-35إبراىيم التهامي ، الأشعرية في الدغرب، مرجع سابق ، ص ص  -3
 .159عمار الطالبي، مرجع سابق، ص  -4
ي قضاة م( كان قاض1126-1058أبو الوليد ابن رشد: عائلة ابن رشد عائلة علمية بامتياز، فالجد أبو الوليد لزمد بن أبضد القرطبي الدشهور بابن رشد الجد ) -5

"الدسائل" وقد توفي في نفس  قرطبة ومفبٌ الدرابطبْ ولو فتاوى معتبرة في الدذىب الدالكي وىو شيخ القاضي عياض، أما أشهر مؤلفاتو "الدقدمات"، البيان والتحصيل" ،
 انقطعه وتولى القضاء في خدمة الدوحدين ثم ، والذي برصل على بصيع العلوم الدنتشرة في عصر "AVERRSESالسنة البٍ ولد فيها حفيده الفيلسوف الدعرف ب"

م. 1198فكانت لو فيها الإمامة دون أىل عصره. من أشهر مؤلفاتو "تهافت التهافت"،" بداية المجتهد"، "فصل الدقال" . توفي بدراكش سنة  ،للفلسفة إلى أن برع فيها
الجزائر، ص ، دورية لزكمة يصدرىا معهد الفلسفة جامعة 1998،السداسي الأول 3،السنة5أبو عمران الشيخ، ابن رشد حياتو وآثاره، لرلة دراسات فلسفية، العدد

 .20-17ص 
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.  1في الأوساط العلمية واىتمام العلماء بها لدرجة أنهم أصبحوا لا يرون لسالفة أبي الحسن في نقبّ ولا قطمبّ انتشار الآراء الأشعرية 
ضد  م(1143-ىـ537م/1083-ىـ476)الأمبّ الدرابطي علي بن يوسف بن تاشفبْإلى تأليب  لجئوامن ردت فعل الفقهاء أن فكان 

فتجندوا  فيو دعوة مباشرة للحد من نفوذىم والثورة عليهم وآرشعرية، بعد أن كتاب "إحياء علوم الدين" لأبي حامد الغزالي أحد أئمة الا
فيها النبّان ضده، فأفتوا بتكفبّ من قرأ كتاب الإحياء، واستصدوا من الأمبّ علي بن يوسف أمرا بإحراقو، فجمعت نسخو وأشعلت 

ومعلوم أن الغزالي كان يريد أن لغعل من كتابو "الإحياء" م. 1109ه/503في قرطبة وغبّىا من حواضر الأندلس وكان ذلك سنة 
 2فقها للروح بعد أن غرق الفقو الرسمي في الأقضية اليومية للناس و"الرسوم " والشكليات وصار الناس يتخذون من الفروع أصولا

الجماعة أو قاضي القضاة بقرطبة  ى أن يلجأ لحسم الخلبف الدستشري إلى قاضي أثم إن الأمبّ علي بن يوسف ر  .الاجتهادوتراجع 
الدفكر رجعو شعرية وفكرىم، وىو التصرف الذي ييستفتيو  ويستفسره عن أئمة الا ،م(1126-ه520أبي الوليد ابن رشد الجد )ت 

ة مطامع سياسية لدى ابن رشد الذي كان أميل إلى العلم ويفضل الوجاىة الاجتماعية إلى اطمئنان الأمبّ لعدم وجود أيعابد الجابري 
 . ، وبالتالي فليس ىناك ما يدفعو لدداىنتو أو عدم النصح لو 3والعلمية

إجابة ىذا الأخبّ عن الأسئلة البٍ وردت إليو تستفسره عن الأشعرية وىي وإن   تضمن كتاب مسائل ابن رشد في ىذا السياق فقد  
 اختلبفاتت إجابتو مع عنفس السؤال الذي تقاطكان أشهرىا سؤال علي بن تاشفبْ إلا أنو لم يكن الوحيد، فقد سئل أىل فاس 

حولو ملبمح  مشروع فكري بأبعاد سياسية علي بن تاشفبْ فقد ورد بصيغة توحي أن صاحبو يستشرف من  إستفتاءوعن   طفيفة .
في إجابتو علميا موضوعيا مبينا بخبرة العالم فقد كان ابن رشد  ماأيسعى للتموقع في بلبد الدغرب على حساب السلطة الزمنية القائمة، 

 سة الدينية للمرابطبْ لصالح علم الكلبم والدنطق والفلسفة.أفول السيا
يقول القاضي الفقيو الأجل، الأوحد، أبو الوليد ....في الشيخ أبي الحسن الأشعري، وأبي إسحاق لشا جاء في نص السؤال" ما   

الإسفرايبِ، وأبي بكر الباقلبني، وأبي الوليد الباجي...ونظرائهم لشن ينتحل علم الكلبم، ويتكلم في أصول الديانات ويصف الرد على 
حبّة وعماية؟ وماتقول في قوم يسبونهم، وينتقصونهم، وسيبون كل من ينتمي إلى أىل الأىواء، أىم أئمة رشاد وىداية، أم ىم قادة 

، أيبَكون على أىوائهـم، أم يكف من فيهم قد، ...ماذا يقال لذم، ويصنع بهم، ويعتعلم الأشعرية، ويكفرونهم ويتبرئون منهم
وكما كان السؤال . 4عن حال الدنتقص منهم، والدنحرف عنهم"غلوائهم.....ببْ لنا مقدار الأئمة الدذكورين، ولزلهم من الدين، وأفصح لنا 

شعرية في منهج الاستدلال القائم على الدنطق الشكلي، لا يوافق الا د، فرغم أن ابن رشصرلػا في طلب النصح، جاءت إجابتو صرلػة
. إلا أن ذلك لم لؽنعو من 5آثار الصنعة في الكون  والإنسان لإقامة الدليل على الصانع ئم على تأملا، القالقرآنويستبدل بو منهج 

، وأبطلوا شبو أىل الذين وصفهم بأنهم " أئمة خبّ، ولشن لغب بهم الإقتداء، لأنهم قاموا بنصرة الشريعة شعريةالدفاع عن الأئمة الا
، وأوضحوا الدشكلبت، وبينوا ما لغب أن يدان بو من الدعتقدات، فهم بدعرفتهم بأصول الديانة، العلماء على الحقيقة، والضلبلةالزيغ 

..." إلى أن عنو، إذ لاتعلم الفروع إلا بعد معرفة الأصول وما ينتفيعليو،  وما لغوزلو ،  وما لغبلعلمهم بالله عز وجل، 
، ولايسبهم وينسب إليهم خلبف ما ىم عليو إلا  غبي جاىل، أو مبتدع زائغ عن الحق مائليقول"...فلب يعتقد أنهم على ضلبلة إلا

                                                           
 .30ص  مرجع سابق ،لزي الدين عزوز،  -1
 .26، ص 1998، مركز دراسات الوحدة العربية، ببّوت، 1لزمد عابد الجابري ،ابن رشد سبّة وفكر دراسة ونصوص،ط -2
 .28نفسو، ص  -3
 716، ص ص 1993الجيل، ببّوت، ، دار 1، ج2..مسائل أبي الوليد ابن رشد.)الجد(، برقيق لزمد الحبيب التجكاني، ط -4
 27نفسو، ص  -5
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فاسق....فيجب أن يبصر الجاىل منهم، ويؤدب الفاسق، ويستتاب الدبتدع الزائغ عن الحق، إذا كان مستهلب ببدعتو، فإن تاب وإلا ضرب 
 .1أبدا..."

الألعية البٍ باتت تشكلها  ،بيبلنتج أن ىذا الأخبّ ا أدرك بفهم العالم وحدس الإن الدتأمل في إجابة القاضي أبي الوليد يست   
، كما يفعل السلفية النصوص وحدىا متنكرة للعقل دشعرية ومنهجها في بلورة وسطية إسلبمية جديدة لاتقف عنالددرسة الا

ا الدعتزلة تعتمد العقل والنقل مع بركيم "النقل" لسالفالنصوصيون، ولا تقدس العقل وتهمل الوحي والنقل،كما يفعل الفلبسفة، وإلظا 
 .2الذين يعتمدون على العقل والنقل، مع بركيم العقل إذا خالفت براىينو ظواىر النصوص

لا تذكر الدصادر كيف تلقى علي بن يوسف بن تاشفبْ جواب ان رشد، لكن يبدو أن الأمبّ لم لؼرج من حبّتو البٍ دفعتو   
إلا أنو دافع إن لم يتببُ كل أراء الأشعرية و ، فابن رشد 3، الذي رغم وضوح إجابتو، إلا أنو لم يشف غليل الأمبّلاستفتاء القاضي

الحماس الذي أبداه ابن رشد في ىذا ولم يكن  .ئمة الذدى والخبّ الذين لغب الاقتداء بهمياىم بأإواصفا عنهم وانتصر لأئمتهم 
والإجتهاد، في بعض الدسائل البٍ من شأنها أن بردث فتنة عند من لا لؽلك ناصية العلم  انتقادىمبدانعو من شعرية الدفاع عن الا

رشد خبّا، إذ لو كانت كذلك لكان الصحابة و السلف  ابنخاصة طريقة الأشاعرة في النظر و الاستدلال العقلي البٍ لم يرى فيها 
يأت أخر ىذه الأمة ولن  والانقطاعحيحة، إلا أن راكبها لا يؤمن العنت ينكر أنها من طرق العلم الصلم سباقبْ إليها، وىو وإن 

نعهم من قراءة الدطالبة بد. ثم يذىب ابن رشد بعيدا في ىذا الدنحى من خلبل نهيو العامة والدبتدئبْ و 4بأىدى لشا كان عليو أولذا
الإقتصار فيما يعتقدونو على الإستدلال الذي نطق بو مذاىب الدتكلمبْ من الأشعريبْ لسافة أن تنحرف أفهامهم، وإلظا لغب عليهم 

 .5ليو عباده في لزكم التنزيل، إذ ىو واضح ببْ يدرك ببديهة العقلالقرآن، ونبو الله ع
كار ن تعاطي الأفــــــإن ابن رشد في ىذه الحيثية يسبّ في نفس الإبذاه الرسمي للمرابطبْ، جاعلب للحاكم الحق في التدخل لدنع العامة م   

ن قراءة مذاىب الدتكلمبْ من ـــــــالأشعرية، وىو مضمون قولو" فمن الحق الواجب على من ولاه الله أمر الدسلمبْ أن ينهي العامة والدبتدئبْ ع
 .6"الأشعريبْ

البرىان والإستدلال متحفظا من طريقتهم في شعرية بقدر ما كان مدح وتعديل أئمة الاشديد الوضوح في  الجد بقدر ما كان ابن رشدو     
يدفع للتساؤل عن الجانب الذي بطبيعة الحال فإن موقفا لػمل إشادة ومنعا في ذات الوقت، ي ومن علم الكلبم بالجملة. و العقل

منظومة عقدية معرفية يقاوم يتبع الأثر و أم فقيها البٍ استفتتو،  وىل كان لشثلب للسلطة الدينية الرسمية الدرابطية ،غلبو ابن رشد في فتواه
وف ابن رشد من بزبْ أو الفصل بينهما، إلا أن قفوالحقيقة إنو من الصعوبة بدكان التمييز ببْ الدو   .سلطة الفقهاء الدرابطبْ ؟تهدد 

ية بتكليف مع القطع بأنو ورغم توليو مناصب رسم، 7ظاىر ببْ في فتواهالدفاسد البٍ يسببها خوض العامة في الدسائل العقدية الخلبفية 

                                                           
 .718نفسو، ص  -1
 .168-167، ص ص 1997، دار الشروق، القاىرة، 2لزمد عمارة، تيارات الفكر الإسلبمي، ط -2
 .194زاير أبو الدىاج، مرجع سابق، ص  -3
 .860، ص 2مسائل أبي الوليد، مصدر سابق، ج -4
  861-860نفسو، ص ص  -5
 .  860نفسو، ص  -6
الغزالي وألف لذذا الغرض   بالنسبة للموقف من تعاطي العامة لعلم الكلبم فإن ابن رشد لم يكن الوحيد في ىذه النزعة البٍ نزعها قبلو أحد كبار الأشاعرة أبو حامد -7

 الغرض كتابا أسماه " إلجام العوام عن علم الكلبم"  
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ولا أدل على ذلك من طلبو الاستعفاء من  ،، إذ "كان إلى العلم أميل"بتكليف من الدرابطبْ، فإنو لم تكن لو أية مطامح سياسية
 .1ىـ/م لينقطع إلى التأليف والتدريس515القضاء سنة 

الخوض في وعلى كل حال فإن فقهاء الدرابطبْ أخذوا من رأي ابن رشد ما يتوافق و موقف السلطة السياسية أي منع العامة من   
، وىو ما يفسر الضسار الفكر الأشعري في وخيارات السلطة 2الدنع من الخوض في أمور السياسةبالضرورة علم الكلبم و الذي يعبِ 

 لمية في ظل توجس السلطة من كل ما لؽكن أن يهدد الوحدة الدينية والدذىبية وغلبة النزعة المحافظة.عهد الدرابطبْ في الأوساط الع
ن ىذا الأخبّ وإن عاصر الدوحدين إلا فإ ،( والذي مثل قمة الفكر في بلبد الدغربم1198-1126)إلى ابن رشد الحفيد وبالانتقال

عليها الأشاعرة  ببُومناقشة الدرتكزات البٍ  نقدفضلب عن تداولو بحدود سواء فيما يتعلق  أنو تببُ نفس موقف جده من علم الكلبم
قياس الغائب على الشاىد، و تأويل ألفاظ الشرع عن ظاىرىا، وىي الـتأويلبت البٍ رأى أنها لررد خطابات لا وعلى رأسها  ،مذىبهم

شد على بلورتو بالعودة إلى أصولو اليونانية متجاوزا القراءات الأفلبطونية ترقى إلى مستوى اليقبْ والإقناع البرىاني الذي عمل ابن ر 
 اريــــــــود البــــــة بيقبْ إلى وجــــــة ولا مفضيـــــــيعتبر طريقة الأشاعرة في الاستدلال " غبّ برىاني و. ولعل ىذا الدسعى ىو الذي جعل3المحدثة

إلا بالعقل . لكن سلكوا في ذلك طرقا  لا يكونمستدلا على ذلك بكون الأشاعرة " رأوا أن التصديق بوجود الله تبارك وتعالى " ...
ليصل بعد مناقشة عديد الدسائل العقدية  ، ، ودعا الناس إلى الإلؽان بو من قبلها"ليست ىي الطرق الشرعية البٍ نبو الله تعالى عليها 

نطقية  البٍ انطلق منها الأشاعرة معتبرا إياىا نوع من الدصادرة على الدطلوب، الأمر الذي بدوجبو اعتبر ابن رشد مفندا الدقدمات الد
 .4ضمن الطوائف الضالة إلى جانب الدعتزلة والباطنية والحشويةالأشاعرة 

وغبّه من   ه(544يد القاضي عياض )ت وكذا تتلمذه على الأشعرية، إزاء ابن رشد في ظل آراء جده الدتقدمة ة نشأ والحقيقية إن  
رغم الاتفاق مع الأشاعرة في   ة الأشعرية لأبي الوليد ، أما التحول عنها أو عدم الانصياع لجميع جزئياتهانشأالتؤكد كبار الأشاعرة 

  اجتهاد الدوحدين كان صاحب ، على أن ابن رشد وىو في خدمة، فهو أمر لا يكاد لؼفى في الكتابات الرشديةالآراءكثبّ من 
بطبيعة علبقة  لو شعرية للبه داخل تلك الدائرة وإن سعى لمجانبة الصدام مع التوجو الفكري العام  لدولة "التوحيد" . وبالتالي فإن نقد

إلى الإلجاء قصد إخضاع النخبة  ما يكونفكر أقرب  واستعمالالدوحدي القائم على ضم العقيدة إلى السياسة ، النظام السياسي 
، ولعل ىذا الدبدأ السياسي الديبِ يفيد في تفسبّ الكثبّ من الظواىر السياسية والفكرية على عهد الدوحدين، بدا فيها فهم العلمية

إلى أن  . و مع التنويو  في بلبد الدغارب 5لدناخ السياسي والتغبّ الذي طال البناء الدعرفي تأثبّ ا بعض أراء ابن رشد ومواقفو الغامضة و
إليو ثلة من   ما ذىبالإشارة إلى ىذا من  لا لؽنعنابحث أعمق وأشمل،جة لبحاشعرية لايزال موضوع  مواقف وأراء ابن رشد حول الا

مستدلبْ في ذلك بفشل ابن رشد في حل   ،الدشروع الفكري الرشدي برمتوالباحثبْ بخصوص  ضعف الفلسفة الرشدية و بالتالي 
التفرقة" وعدم صمود  " أمام "فيصلفصل الدقال"وىو ما عكسو بجلبء تواري  ،مشكلبت عصره، وإن لصح في برليلها فلسفيا وسياسيا

                                                           
 .25لزمد عابد الجابري، مرجع سابق، ص  -1
 .196ىاج، مرجع سابق، صزاير أبو الد -2
 .538، ص 1987، مركزدراسات الوحدة العربية،ببّوت، 2لزمد عابد الجابري، بنية العقل العربي، ط -3
دراسات الوحدة  للمزيد حول الدسائل البٍ انتقد فيها ابن رشد الحفيد مذىب الأشعرية راجع كتابو الدهم "الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الدلة"، مركز  -4

 . 111-103، ص ص1997، ببّوت، 1العربية، ط.
، المجلد 25لأفول الرشدية، لرلة تببْ للدراسات الفكرية والثقافية، عدد  عزيز أبو شرع، موقف الأشاعرة من ابن رشد وكتاب الكشف في الأسباب الأشعرية -5

 .56-53، ص ص 2018، الدركز العربي للؤبحاث ودراسة السياسات، الدوحة، قطر، 2018السابع، صيف 
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خلبل العقيدة من لآرائو " تهافت التهافت" أمام "تهافت الفلبسفة". وبذلك استمر فكر الغزالي وفلسفتو بفضل الجمهور الذي انتصر 
 .1التصوفية الأشعرية، والنزعة العرفانية

   خاتمة:.6

في كون الفكر الأشعري قد أدى دورا حضاريا في بلبد الدغارب على غرار باقي بلبد الإسلبم،  ختاما نلخص الأفكار الدتقدم بسطها
والاصطفافات الاجتماعية البٍ بلغت أوجها مع وىو ما جسدتو لستلف الددونات والدناظرات والدقولات وصولا إلى الدواقف السياسية 

  تببِ دولة الدوحدين للعقيدة الأشعرية،   أما أبرز النتائج البٍ خلص إليها البحث :

لػمد لعلماء السنة الدغاربة دورىم الكببّ في نشر السنة والوقوف بقوة في وجو الدبتدعة، سالكبْ في سبيل ذلك كل الطرق خاصة  
لشا ساىم في التطور العقدي الذي عرفتو الدنطقة، و قد أىلت الدرونة البٍ 188اججة الفرق و الدذاىب الوافدة،الجدل الكلبمي و لز

شعرية و توسطها ببْ النقل والعقل لأن يصبح أصحاب ىذا الدذىب أكبر فرق الدسلمبْ عددا وأبعدىم أثرا، اتسمت بها الأفكار الا
متجاوزين الكثبّ من الإشكاليات الفكرية والعقدية وىي السمة البٍ منحت الدذىب وأن يكون منهم علماء ومفكرون كبار، 

 الأشعري القبول عند بصهور الدسلمبْ.

إن إخضاع تطور الدسألة الدذىبية في بلبد الدغرب الإسلبمي لدختلف الأبعاد والدعايبّ السياسية والاجتماعية والفكرية يفضي إلى - 
ر الطبيعي للؤفكار إلظا لػصل من خلبل لستلف فضاءات النقاش في إطار الإسلبم الذي يسع الجميع حقيقة مهمة مفادىا أن التطو 

 دون إقصاء.       

تفاعلت عوامل عدة في ظهور ورسوخ العقيدة الأشعرية ، و رغم أن الظرفية الحضارية والتارلؼية البٍ وجد وتطور في كنفها  علم  -
ة لدثيلتها في الدشرق، إلا أن طرائق الاستدلال كانت الحاضنة الأساس للؤفكار الأشعرية، والقبّوان الكلبم في بلبد الدغرب كانت مغاير 

 مركز عبورىا .

إن تارلؼية التحول لضو  الدذىب الأشعري  فرضتو سياقات فكرية وسياسية متباينة ببْ  بلبد الدشرق والدغرب، لذلك لم يكن غريبا -
الدغارب نقاش عقدي كببّ  طال أصول الدين وأصول الفقو، و عكستو عديد الأعمال الفكرية أن يساير  انتقال الدذىب لبلبد 

والدناظرات ، كما عملت الظروف السياسية والاجتماعية على إنضاجو وتوجيهو وفق خصوصيات لزلية ألعها مواكبة التطور 
لاستقرار مع الدرابطبْ، فكان أن عمل الدوحدون على شعرية( للتطور الدذىبي)الدالكية(وىو الوضع الذي لم يكتب لو االعقدي)الا

ترسيخو في إطار السعي لتحقيق وحدة سياسية تعزز مركزىم وتقوى دولتهم،  رغم موقفهم الدلتبس من الدذىب الدالكي من خلبل 
ذىبي ،  وىو ما سنعمل على برقيقا لنزعة لزاربة التقليد والاحتكار الد تشجيع فقهاء الدذىب الظاىري تقليصا لنفوذ فقهاء الدالكية

 .مناقشة مظاىره ومآلاتو في دراسة لاحقة
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