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 ممخّص:
على قاعدة اتصالو بالعلة الدصدرية التي تقعد للعالدية والوحدة، والتي أخذت عبر التاريخ الثقافي صورا  الكونية والعالدية ىي الأصل التقعيدي لثقافة الحق،

ل من التشريع عدة، فالطبيعة والله هما المحور الذي تقيم عليو الثقافات تأصيلها للحق، فالديانات باعتقاده في الله كوحدة وعلة مشتًكة للجميع، بذع
لحق، والعقلانية الحداثية بثورتها على التدين تضع الفطرة والطبيعة مبدا لجميع القواعد الناظمة للحق، ولحظة اللقاء تكوف في ناموسا كليا لفلسفة ا

حق ، والأنسنة للالدطلبية التي ىي العدالة، الدطلب الرئيس في الحياة البشرية، والدسألة تبدا في التعارض الدوجود بتُ السنن البشرية في التقعيد للحق
 تستلزـ بسدينو بصور وصيغ لرتمعية وابعاد رىطية، فيصبح التعدد والاختلاؼ علامة لشيزة لفلسفة الحق. وعليو نروـ من البحث التعرض لأىم

ة الفلسفة، عبالاشكالات الددنية والدواطنية والتي تعيق كونية الحق من خلاؿ مبحثتُ: الاوؿ الدتعلق بالدطلقية،  من إعداد الباحث  شريف الدين من ش
تباط الحق والثاني حوؿ نسبية الحق وتقدنً الباحث عبد الكرنً تبوف من كلية الحقوؽ بجامعة سعيدة، والقصد ىو التعاطي مع الدسألة من زاويتتُ لار 

 بالفلسفة والقانوف معا.

  .نوفالحقوؽ، العالدية، الخصوصية، الددينة، النسبية، الدطلقية، الفلسفة، القا:الكممات المفتاحية
Abstract : 
Religion is considered as the first source of human knowledge, and after it comes culture to grant 

the rights and the rules on which a historical legitimacy is based, which man will be unable in the 

future to act and amend them, and even the new terminology of the rights has become positive 

rights. Accordingly, the truth fell into the symbolism of  the balance, the standard of abstract 

absolutism, whose banner bore religion, philosophy and the standard of positive law.This study 

aims to research from two angles: For the first one in which the researcher investigates the doctrinal 

and philosophical foundations that establish the universality of the right, and the second in which 

the professor of law reads the relativity that accompanies the idea of the right through the 

constitutional codes and legal texts. 
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 :مقدّمة
"من السهل اف ندرس ونعلم الحقوؽ، ولكن من الصعب توزيعها".. إذا قرأنا التنظتَ من زاوية سنخيتو التجريدية يبدو في ايحاءه 
الأوؿ صعباً يستحيل الاقتًاب من ضفتو الدعرفية، على قاعدة  الصورية التي يسبح فيها عالم النظر، ولكن التعمق في الدسألة يحيلنا 

ذا العالم مقارنة مع عالم الواقع، فالحقوؽ في بعدىا النظري لشكنة الفهم، والقوؿ، وفي عالم الدمارسة يستحيل الى بساطة ويسر  لذ
التمكن منها، وترويضها، والأصل في الأشكلة عائد لدؤشر الذاتية التي بركم الذىنية البشرية في مستواىا الفردي، والجماعي، واعتقد 

ستقبلي يكوف مستبعدا على قاعدة  التعاي  الذي يديز الدوضوعية، التي تلازـ الدطلقية دوما وتبقى أف بذاوز ىذا العائق في الأفق الد
الحقوؽ عصية على التحقق في عالم النسبية، والتغتَ، وفي ىذه الدراسة نروـ بياف الصعوبات التي تقف اماـ بذسيد النظري على 

يل للكلي في الحق الإنساني، من خلاؿ مقاربتو مع الواقع النسبي، فتكييفو أرض الواقع، وكيفية بذاوزىا من خلاؿ التأسيس والتأص
 مع الدتغتَات والنوازؿ لا يقتضي تغييب الكلي والدتعاي  في الحق.

وانطلاقا من الغاية الدشتًكة في بياف وتوضيح الالتباسات التي تلمس في الإشكاؿ، ستكوف ىذه الدراسة مشتًكة بينا وبتُ الاستاذ 
كرنً تبوف فقيو القانوف في كلية الحقوؽ بجامعة سعيدة حيث سيجتهد الاستاذ في بياف الأسس الثقافية والقانونية التي جعلت عبد ال

من الحق نسبيا، بالاعتماد على الدراسات القانونية الرصينة، وستكوف المحاولة البحثية التي نشتًؾ فيها مع استاذ القانوف تأسيسا 
ل الدعرفي بتُ حقوؿ البحث الاجتماعية والقانونية، فالقوؿ باستقلالية الحقل القانوني ضروري لغايات معرفية وترسيخا لثقافة التداخ

أهمها التدقيق في دراسة جزئيات الظاىرة، والولوج الى أعماؽ القضايا بعيدا عن السطحية والشكلية التي تكتنف الكثتَ من البحوث 
لكن حاجة القانوف الى الفلسفة والاجتماع تبقى قائمة وضرورة لازمة على قاعدة الارتباط في الدراسات الاجتماعية والانسانية، و 

القبلي والبعدي بالمجتمع الانساني الذي تتعدد منابعو، ويتقاطع في بعض غاياتو مع كل ما ىو حي، ويتعالى بروحو عنها منافسا 
 الدلائكة بدقدار قربو من الله.

خطتُ متقابلتُ، يكوف الدبحث الأوؿ فيها متجها الى بياف البعد العالدي والكوني في الحقوؽ من  وعليو ستستَ الدراسة بداية في
خلاؿ قراءة فلسفية، وثقافية لدسار الدفهوـ وبسثلاتو، ونقف عند الدرجعية الدينية لفلسفة الحق وكونيتو. أما الدبحث الثاني فسيكوف 

قانوف نسبية الحق، وزئبقيتو انطلاقا من واقع المجتمع الخاص والمحدود من خلاؿ قراءة قانونية بحتة يروـ فيها الباحث استاذ ال
 .الك التي توصلنا اليها في التعاطي مع الاشكالية الاستئناس بعدة نماذج من الواقع الدعيش. وفي خابسة البحث سنضع بصلة الفذ

 المبحث الأول: عالمية الحق
 المطمب الأول: الدين وعالمية الحق

لزدودية الكائن في دائرة التسليم بوجود علة مصدرية متعالية على الجميع بسلك إرادة القوؿ والفعل، فهي ذات فاعلة بذعل تضعنا 
الشيء كائنا انطولوجيا، من خلاؿ صيغة الأمر: كن فيكوف، ويصبح بالتاي  الدوجود تابعا لسلطة خفية تنسج خيوط رمزيتها من 

اسمها الذيئات البشرية من خلاؿ مؤسّسات متعدّدة، أهمها الدؤسّسة الدينية، والتي تبقى حاضرة في خلاؿ سلطة تتعدّد بذلياتها، وتتق
الراىن البشري على بصيع الدستويات، وأهمها التشريعية، والقضائية، فالأصل اللاىوتي للحق مستمد من الحق الالذي، ومن العدالة 

تعويض الله بالطبيعة، ومنو اطلق على الحقوؽ ذات الأصل الثابت بالحقوؽ  الالذية. وإف كاف الكثتَ من مفكري الغرب يعمل على
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الطبيعية رغبة منهم في بذاوز حضور الاكلتَوس، وحاولوا تأسيس الكلية على:"مرجعية عقلية مستقلة تتجاوز سلطة الكنيسة وتعلوا 
الطبيعة ونظاـ العقل، وافتًاض ما أسموه بحالة عليها، مرجعية تتألّف من ثلاث فرضيات رئيسية ىي: القوؿ بالتطابق بتُ نظاـ 

 1الطبيعة ثم فكرة العقد الاجتماعي."
وإذا سلمنا بالأصل اللاىوتي للحقوؽ تصبح حقيقة انطولوجية ظاىرة للعياف على قاعدة اتصالذا بالعلة الدصدرية الدطلقة)الله(، حيث 

فالأسماء الحستٌ ليست كلمات وحروؼ نتشدّؽ  –الحق  -وتعالىيستمد الحق مطلقيتو انطولوجيا من الاسم الدقدس لله سبحانو 
بها، بل ىي حقائق نستمد منها قواعد وافعاؿ، فالكرـ والجود الدطلوب منا إتيانو ظاىر في اسم الجواد والكرنً، والالتزاـ بالحق 

مل بو، لأف الاقرار بتعاليها يجعل منها والعمل بو كمطلب متضمن في اسم الحق، و مطلقيتو لا تستلزـ التعاي  والتجاوز وصعوبة الع
لررد كلمات يلقلق بها اللساف، فمطلبية الحق ترتبط بدبدأ العدالة، فالعدؿ ىو برقيق التوازف بتُ الحقوؽ والواجبات، او العمل وفق 

ياَأَي ُّهَا الَّذِينَ اؿ تعالى:"القانوف الذي يشكل الضابط الأخلاقي للعلاقات الاجتماعية، فبدونو تنهار الحياة والتماسك الاجتماعي، ق
امِينَ لِلَّوِ شُهَدَاءَ باِلْقِسْطِ  اعْدِلُوا ىُوَ أَقْ رَبُ للتقوى، وَات َّقُوا اللَّوَ  ۖ  وَلََ يَجْرمَِنَّكُمْ شَنَآنُ قَ وْمٍ على أَلََّ تَ عْدِلُوا  ۖ  آمَنُوا كُونوُا قَ وَّ

 .2" إِنَّ اللَّوَ خَبِيرٌ بِمَا تَ عْمَلُونَ  ۖ  
فالعمل على برقيق العدؿ واجب شرعي، ووضعي، واف كانت الدعطيات الواقعية بدلابساتها  بذعل من امكانية العدؿ صعبة التحقق، 

 على قاعدة التكوين الذاتي الذي يجعل من النزوع لضو اللاعدؿ واقعا حقيقيا عند البشر.
ربضة الشارع الحكيم في برقيق العدالة التشريعية في عالم التكوين فالمحدد اللاىوتي للحقوؽ مرتبط بالأصل، والغاية، كما أف حكمة و 

وَإِذْ قاَؿَ رَبُّكَ للِْمَلَائِكَةِ إِنيي جَاعِلٌ في الْأَرْضِ تظهر في رسالة الانبياء والرسل، فهم من تكفّل بتطبيق الشريعة في صيغة الجعل،"
مَاءَ وَلَضْنُ نُسَبيحُ بحَمْدِؾَ وَنػُقَديسُ لَكَ قاَلُوا أَبَذْعَلُ فِيهَا مَن يػُفْسِدُ فِي ۖ  خَلِيفَةً   3قاَؿَ إِنيي أَعْلَمُ مَا لَا تػَعْلَمُوفَ " ۖ  هَا وَيَسْفِكُ الدي

سواء أقرّت بو الثقافات أـ رفضتو  -تعتبر الفطرة ووحدتها قاعدة أولية في القوؿ بكلية الحق وعالديتو، فهي تعكس الدشتًؾ الانساني
 ف في الفطرة يتعارض مع الدشتًؾ العاـ يكوف بالضرورة منتوجا ثقافيا، لا يدتّ بصلة البى الفطرة.وكل قوؿ بدكوّ  –

ىذا الدشتًؾ الفطري يكوف الدنطلق الرئيس، والدرجعية العامة التي تنطلق منها فكرة عالدية حقوؽ الانساف، فالداصدؽ الذي تشملو 
معتُ اـ بأفراد بعينهم، فهي حقوؽ بصيغة الجمع، وما يكوف عاما يقتضي الدلالة لكلمة حقوؽ عاـ وشامل وغتَ لزدد بسياؽ 

، فالدشتًؾ صوريا يكوف واحدا الجميع، ولذذا كانت عبارة حقوؽ الانساف عند  بالضرورة بذريده صوريا حتى ينطبق على العموـ
يشتَ الى فرد بعينو، فوجوده في الفلسفة ليس الا  الدتلقي تفيد معتٌ الكلية والشمولية ضرورة، وبدا أنها عائدة للإنساف الذي معناه لا

صورة ذىنية، وما نعينو في أرض الواقع من كلمة إنساف ىو تلك الصفات التي تتحد بالحيوانية، والعاقلية، أما التعتُ الدشخص للفرد، 
 فهو أفراد كل لشيز بانطولوجيتو: زيد وعمرو، ولا وجود لشخص اسمو انساف.

                                           

 147ص:1997الجابري، لزمد عابد، الديدقراطية وحقوؽ الانساف، الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، بتَوت، 1
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اصطلاح قانوني يعتٍ السلطة أو القدرة التي يقررىا القانوف لشخص ويكوف لو بدقتضاىا ميزة القياـ بعمل معتُ. الحق فلسفيا:" و 
 1وأىم ما يديز الحقوؽ أنها قدرة على عمل شيء والحماية القانونية التي تكفل احتًاـ وبضاية ىذه القدرة في مواجهة الغتَ."

ة لصد أف الدشموؿ الدلاي  من كلمة  الحق ىو تلك الامكانيات والدسوغات التي بسلكها وإذا رجعنا الى الشرائع الدينية، والوضعي
الانساف على قاعدة كينونتو الانسانية، مثل حق الحياة، وحق الحرية ... فهو بتقريب دلاي  بسيط: ماولتو الطبيعة أو القانوف للفرد 

يد الثبات وىناؾ مصادرات نظرية قابلة للنقاش تفيد بعالدية فكرة من مكاسب مادية او معنوية، والسياؽ الدلاي  لكلمة الحق تف
الحق وكونيتو، والتي نريد تأكيدىا أو إثارة النقاش حولذا مع رجاؿ القانوف، فالحقيقة تبقى مطلبا، لأف واقع الحقوؽ في المجتمع 

 العالمية:الدصادرات:  الانساني يفارؽ الدنظومة والتصورات النظرية التي لضملها حوؿ الحق، ومن بتُ ىذه
ـ الذي وافقت 1948يعُدُّ مبدأ العالدية حجر الأساس في القانوف الدويّ  لحقوؽ الإنساف، والإعلاف العالديّ لحقوؽ الإنساف في عاـ 

مشتًكة بتُ بأف حقوؽ الإنساف غتَ قابلة للتصّرؼ، عامة و  بصيع الدوؿ من الدعاىدات الرئيسة التي تتعلق بحقوؽ الإنساف، والتي تقري 
 بصيع الأفراد الذين يتقاطعوف في خصوصية البشرية.

وقد حاوؿ الفكر الغربي إضفاء بعض من الشرعية والدشروعية من خلاؿ فلسفة العولدة على زحزحة دلالة العالدية الى  اصطلاح عولدة 
وىي صفة لفكرة أو لنظاـ خرج من إطار  ية،وتعتٍ الشموؿ والكل الحق، ولكن العالدية بالأصل الدلاي :" مشتقة من العالم والكوف،

 فكل ثقافة أو حضارة أو إيديولوجية معينة تطمح في بلوغ مستوى العالدية والانتشار، فتصبح عالدية، المحلية ،لينتشر في كل الأصقاع،
ة أو الكوكبة  فهي تتقاطع لأف الالضسار والتقوقع داخل الذات أو الإطار الدغلق ىو نفي للذات الثقافية وقضاء عليها ،أما العولد

 . 2فكلاهما يهدؼ إلى  الوحدة  والدمج والتوسع  والتعميم على مستوى إنساني." أيضا مع العولدة في دلالة الكلية والشمولية،
الذي مهما تباينت الدعتقدات  -والدرجعية التي اعتمدتها الدوؿ والحكومات في قبوؿ وتبتٍ ىذه الاتفاقية عائدة الى الدوروث الديتٍ   

الذي يؤسيس لانتماء موحد، ومصدر واحد ىو الله او الحق، فالحقوؽ التي يدلكها الانساف مصدرىا الحق الأوؿ   -بتُ الشعوب  
نو وتعالى، والدليل على ذلك وجود حقوؽ فطرية أصلية التي تتفرع منها تلك الحقوؽ الاجتماعية الدكتسبة، الذي ىو الله سبحا

فالحقوؽ الفطرية واحدة، ولا تتعدد، فالاعتقاد في وحدة الاصل الانساني مسألة مشتًكة بتُ العقائد التوحيدية، ونستأنس برؤية 
بتُ ابناء الديانات التوحيدية الذين فرقت بينهم الثقافات، والاعتقادات الدوروثة،  الدفكر والأب جورج قنواتي التي حاوؿ اف يجمع

 . 3قائمة على الله، وىي نتيجة من لوازـ الإيداف بالله"فالإنسانية عنده 
فالأصل في الإنسية الله وليست الطبيعة، فالطبيعة نتاج لازـ عن الله، وفيض عنو، وليست مستقلة بالدصدر أو بالغاية، فالقوؿ 
بالطبيعة مغالطة، وبذاىل للمطلوب، وحجّتو في ذلك قائمة على العلاقة الأزلية بتُ الإنساف والله، يقوؿ :" إف الإنساف في الدسيحية 

                                           
 )د.ط.ت( 553الدؤسسة العربية للدراسات والنشر ، بتَوت، ص: 2عبد الوىاب الكياي  وآخروف، موسوعة السياسة، ج:1
  178ص: 2016بتَوت،  1شريف الدين بن دوبو، نهاية الدواطنة، ابن الندنً للنشر والتوزيع ، ط:2
بقاعة بصعية الشباف الدسلمتُ بالقاىرة. انظر: كتاب الأب جورج شحاتو  قنواتي،  11/09/1987لزاضرة : الإيداف بالله بتُ الدسيحية والإسلاـ .ألقاىا في  3

 1998للمؤلفتُ : ريجيس مورلوف وىاني لبيب، معهد الدراسات الشرقية للدومينيكاف، القاىرة 
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 قلب العالم، تقوؿ التوراة إنو خلقو على صورة الله، وعلى شبهو، ويقوؿ القرآف إنو بالرغم من أنو من طتُ فقد وفي الإسلاـ، ىو في
 1نفخ الله فيو منو روحو، ولكي يحقيق دعوتو في الأرض أعطاه سمعا وبصرا وقلبا.

لله لزب للبشر، ففي الكتاب الدقدّس والقرآف ومن الدسلمات التي يقيم عليها الأب جورج قنواتي مبدأ عالدية الحقوؽ فكرة الحب فا
يا رب قد فحصتتٍ فعلمتتٍ، علمت جلوسي »لتسليم بأف الله العليم الحكيم يعرؼ خليفتو حق العلم 1الكرنً حقيقة ظاىرة ىي ا

 .2…وقيامي، فطنت لأفكاري من بعيد
بل قلوبهم بصيعاً وعالم بأعمالذم كلها، ويتّفق إنو الذي يرى بصيع بتٍ البشر، من مقر جلوسو، يراقب سكاف الأرض أبصعتُ، جا

ولا ينبغي للمؤمن إف يخاؼ من  الدسلموف والدسيحيوف على أف يسمُّوه البصتَ السميع الرقيب العليم، وانوّ أحصى كل شيء عددا.

 قبل خالقو شيئا لأننّا على حسب قوؿ القديّس بولس  نعلم أف الذين يحبوف الله .. يعاونهم للختَ.
العبارات الدأثورة عن الاب قنواتي :" إني أريد إقامة لرتمع على أساس إنساني شامل يضع الله في مركزه، لرتمع يلبّي مطالب ومن 

 .الدسيحية والإسلاـ والعالم الحديث الدعاصر بدوف أف يدثيل ذلك فقداناً لأي أحد"
الإثنيات فهُم من أصل واحد، وموجودين لتحقيق غايات واحدة، والدرجع في ذلك عند الأب قنواتي أف البشر إخوة، مهما اختلفت 

فالاختلاؼ الظاىر ليس إلّا حالة عرضية، ويُصبح مرضياً إذا أصبح التوجو الدستقبلي قائما على التقوقع داخل مصالح الذات، 
والحضارة العربية نموذج للتزاوج  والرجوع إلى دراسة موضوعية للحضارة يقرير ىذا الأمر الذي يكشف عنو الأب، وكتابو الدسيحية

الحضاري، والثقافي، والذي يصعب فيو إظهار لحاظ التميز بتُ الثقافتتُ، لأفّ التفريق بتُ الثقافات ليس إلّا مشروع استلاب 
متٍي  لإنسانية الثقافات الدشتًكة، فهو في بسهيد الكتاب يكشِف عن سعادتو في التعاطي مع الدوضوع، حيث يقوؿ:".. عندما طلب

صديقي الدكتور لزمّد خلف الله أف أُحضير بحثاً في مساهمة الدسيحيتُ في تكوين الحضارة العربية، وأثرىُا في الغرب سررت لدعوتو، 
لأنّها جاءت بدثابة استجابة لأمنية طالدا داعبت ذىتٍ وإحساسي العميق اللاشعوري، فقبلت دعوتو بكل ترحاب شاكرا إياّه  

علمي، وثقافي جبّار يستحقّ تشجيع، ومساهمة كل من يفهموف عظمة الحضارة العربية، وأهميّتها بالنسبة إلى  لدشاركتي في عمل
والواضح من ىذه النصوص أف الدسيحية الاصيلة لا تدعو الى التفرقة والتمييز بتُ أبناء البشرية فهم من 3الحضارة الإنسانية العالدية."

 رض مكانا للجميع والسماء تظلهم بصيعا في فضاء من الحب والقيم.اصل واحد، والواجب أف تكوف ىذه الأ
و والعقيدة الاسلامية تقعد لعالدية الحق من زاوية الدرجية الوجودية، والارتباط بالله سبحانو وتعالى، فالله الواحد الأحد ىو الأصل وى

هُمْ مُصِيبَةٌ قاَلُوا الدرجع ، قاؿ تعالى:" " ، ومن زاوية اخرى ىو مستخلف من قبل الله  إِنَّا للَِّوِ وَإِنَّا إلِيَْوِ راَجِعُوفَ  الَّذِينَ إِذَا أَصَابػَتػْ
سبحانو وتعالى في ىذه الارض، والأصل في الانسانية ارتباطها بالله، فالإنساف لا يحتاج نظتَه بالقدر الذي يحتاج فيو الى خالقو، 

ا من إنسانيتو، ومع الله يحقق ذاتو الدطلقة، فحادثة خلق آدـ عليو السلاـ فحاجة الانساف الى الانساف نسبية، فهو معو يحقق بعض

                                           
 13الدرجع السابق : ص  1
 781ص:  139الكتاب الدقدس، العهد القدنً، الدزامتَ، الدزمار:2
 5قنواتي، الدسيحية والحضارة العربية، الدؤسسة العربية للدراسات والنشر  بتَوت ص : جورج شحاتو  3
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تكشف عن الذية ىذا الكائن، أي عن ارتباطو الروحي والدصدري بالله عز وجل، و ميلاد عيسى عليو السلاـ من دوف أب يكشف 
 مية مدنية فرضتها حاجة الانساف الى الاستقرار.ايضا عن ارتباط الانساف بالكلمة الالذية، فالعلاقة البينية البشرية ليست الا حت

والاستخلاؼ في الأرض  من زاوية اسلامية يدثل  الصيغة الواضحة للوجود، وليس الأصل في الصراع من أجل الوجود والبقاء كما 
لكينونة في الوجود تعود الى تطرح الفلسفات الغربية، النظرة التي جذّرت للفردانية والنرجسية بتُ العلاقات الانسانية والسياسية، فا

تصور ورؤية لذذا الوجود، رؤية تكوف موضوعية ومتعالية عن كل انتماء، والثقافات البشرية لا يدكنها بذاوز انتماءاتها مطلقا، فهي 
يم الانساني نتاج منظومة و وضع اجتماعي معتُ، والتفكتَ في نطاؽ لغة معينة لا يسمح للفرد بالتفكتَ خارج اطر تلك اللغة، والتعت

للتصورات الدينية، او الحروب الدعلنة ضد الدين ابعدت الانساف عن الدنبع الأصيل الذي يستقي منو مصادره، ومصادراتو التي يقيم 
عليها حياتو، والاقرار بالدين مصدرا للحياة السعيدة لا ينطلق من منطلقات دينية بحتة، بل يرجع الى نظرة للحياة والمجتمع، فبما أف 

لحياة نسبية ولزدودة، وامكانية بلوغ الحقيقة متعذرة، فإف الدسار الانساني في التحري عن الحقائق يبقى مؤقتا، ونسبيا، وتبق الحقيقة ا
قة الدطلقة بيد الدطلق سبحانو وتعالى، واحتفاظ الحضرة الالذية بالحقيقة الدطلقة لا يعتٍ احتكار ا بالدفهوـ البشري، بل إف طبيعة الحقي

وعليو تصبح  ذاتها اكبر وأعلى من إمكانية الانساف نفسو، ولذذا تكوف العودة الى الله مدخلا للتوفيق، ومنجاة من الذلكة.في 
الحقوؽ في الرؤية الاسلامية لشيزة بخصوصيات أهمها:" منح ىذه الحقوؽ  والواجبات قدسية تتعالى بها عن سيطرة ملك أو حاكم أو 

أعطاىا قوة إلزاـ يتحمل مسؤولية بضايتها كل فرد، فهي أمانة في عنق كل الدؤمنتُ، وواجب ديتٍ  –حزب يتلاعب بها كما يشاء 
الله تعالى ىو مانح ىذه الحقوؽ وىو الأعلم بحاجيات الانساف الذي خلقو وكلفو بالاستخلاؼ ولذذا اكتسبت  –على كل مسلم 

 1ة، والجغرافية، والاجتماعية، والعقائدية."ىذه الحقوؽ والواجبات بعدا انسانيا يتجاوز كل الفروؽ الجنسي
فكرة القوؿ بالوحدة والعالدية، حيث جاء في النص بعد مقدمات  2ونلمس من خلاؿ البياف الاسلامي العالدي لحقوؽ الانساف 

نها حقوؽ يكشف فيها الاعضاء على عجز فلسفة الحقوؽ البشرية أماـ النصوص الضرعية التي ضمتها الشريعة الاسلامية :" ...ا
كائنا من كاف  اف يعطلها او يعتدى عليها، ولا تسقط حصانتها الذاتية، لا بإرادة –فليس من حق بشر  –شرعها الخالق سبحانو 

 3الفرد تنازلا عنها، ولا بإرادة المجتمع لشثلا فيما يقيمو من مؤسسات أيا كانت طبيعتها، وكيفما كانت السلطات التي بزولذا."
صادرة نستخلص بعضا من الأسس اللاىوتية لفكرة العالدية وىس شراكة البشر او التشارؾ في الطبيعة والفطرة ومن خلاؿ ىذه الد

التي جبل عليها البشر، وعليو إذا تعرفنا على حقيقة ىذه  الطبيعة أمكننا القوؿ والعمل على توحيد مبدأ عالدية الحق، ولكن ماداـ 
 التنظتَ لفلسفة الحق، فاف الحق مآلو النسبية.أف الثقافة بدتغتَاتو ىي الدتحكمة في 

 المساواة في الحق: .1
الدساواة في الحصوؿ على الحق في حد ذاتو حق قائم بذاتو، والاشتًاؾ او الاستمتاع بالحق من قبل الأفراد او الدواطنتُ ىو حق كفلتو 

آخر، ولا بتُ إثنية أو أخرى، فالبشر بتعدُّد الوانهم الطبيعة أو الشريعة أو القانوف للإنساف على سبيل الدثاؿ لا يديز بتُ جنس و 

                                           
 96ص:  2004برىاف غليوف واخروف، حقوؽ الانساف العربي، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، الطبعة الثانية:1
 1981بباريس احد  اربع بيانات اسلامية  حوؿ حقوؽ الانساف الذي اعلن عنو مقر اليونسكو 2
 93ص:  2008  3لزمد عبد السلاـ، عبد السلاـ بنعبد العاي ، حقوؽ الانساف، )سلسلة دفاتر فلسفية ( دار توبقاؿ للنشر ط: 3
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وانتماءاتهم ىم من طينة واحدة، ففي العهد القدنً لصد بعض النصوص التي تفيد الاشتًاؾ والدساواة بتُ بتٍ البشر، والتي تربط 
والنص التاي   1على الدساكتُ يهنأ" بعض الافعاؿ بالقيم الخلقية الدينية، جاء في سفر الأمثاؿ:" من يحتقر الآخرين يخطأ ومن يتحنن

ويبدو من خلاؿ ظاىر النص أف الانساف واحد رغم اختلاؼ 2"..من يظلم الوضيع يستهن، ويدجده من يتحنن على البائس.. "
والوحدة الرؤى الثقافية لو، فالثقافات وراء الضراؼ الاعتقاد الديتٍ، وليس العكس، والنصوص اليهودية قليلة التي تؤسس للاشتًاؾ 

وىذا راجع للتدين اليهودي الذي اضفى طابع الخصوصية او العنصرية في التمييز بتُ الدنتمتُ للديانة اليهودية، وإف كنا نعتقد أف 
 الأصيل والصحيح في اليهودية لا يتعارض مع أي تصور خلقي او اعتقادي في الديانة الدسيحية والاسلامية.

العاـ لقاعدة الاشتًاؾ بتُ البشر في توزيع الحقوؽ، ففي الفكر الصيتٍ على سبيل الدثاؿ لصده في الثقافات الشرقية لصد التأسيس 
لَ يمكن لنبيلين أن يخدم أحدىما الآخر، ولَ يمكن لفردين من عامة متضمنا لكثتَ من ىذه الدسلمات، يقوؿ لاوتزو:"

ميعهم متساوين في الجاه والمركز وكانوا جميعهم الشعب أن يأمر أحدىما الآخر ىذا ىو قانون الطبيعة، ولو كان الناس ج
يحبون ويكرىون نفس الأشياء، فإنو مادام لَ يوجد ما يكفي للتقسيم فإن النتيجة الحتمية ىي النضال وستكون نتيجة ىذا 

  3"ىو الَضطراب وفقر الجميع
 العهد الجديد:" خلق البشر كلهم من اصل واحد وفي العقيدة الدسيحية تأكيد على ىذه العالدية التي تتسم بها الحقوؽ، فقد جاء في

:"ليس يهودي ولا يوناني. ليس عبد ولا حر. ليس أىل غلاطيةوجاء ايضا في رسالة بولس الى  4واسكنهم على وجو الارض كلها"
–نص السابق من ال -ويعتقد بعض رجاؿ الفكر الدسيحي :"..أف مراد بولس  5ذكر وأنثى، لأنكم بصيعا واحد في الدسيح يسوع.."

عدـ التفريق بتُ أحد على أي أساس من الفروؽ فالدسيحي الحقيقي يدرؾ أف حقوؽ الانساف عابرة للقوميات وعابرة للديانات، 
 .6أي اف دفاعنا عن حقوؽ الانساف لا ينبغي اف يعطي اولوية للدفاع عن الدسيحي أكثر من غتَ الدسيحي "

الدساواة اماـ القانوف في حيازة الحق، وعليو تصبح فكرة الحق في الحقوؽ أو الدساواة في  فالدساواة بتُ البشر تبعا للطبيعة تقتضي
التمتع بالحق قاعدة ملزمة للمشريع الوضعي في تبتٍ اسس مشتًكة وواحدة في التعاطي مع مسألة الحق ، والقاعدة الرئيسة التيتقوـ 

ياَ أيَػُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوباً الآية الكريدة: "عليو فكرة الدساواة في العقيدة الاسلامية  مستخلصة من 
وف او الجنس او وبهذا :"..نعدـ التفاضل والتمايز بتُ الناس بالل7"وَقػَبَائِلَ لتِػَعَارَفُوا إِفَّ أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اللَّوِ أتَػْقَاكُمْ إِفَّ اللَّوَ عَلِيمٌ خَبِتٌَ 

 .8الداؿ، بل يقوـ على أساس التفاوت في الدين والعلم والنفع للمجتمع على الوجو الذي يرضاه الله تعالى "
                                           

  21سفر الأمثاؿ، الاصحاح:1
  31سفر الأمثاؿ، الاصحاح:2
 30ص: 1971م، الذيئة الدصرية العامة للكتاب ىػ.ج. كريل، الفكر الصيتٍ من كونفوشيوس الى ما وتسي تونغ، تعريب: عبد الحميد سلي 3
  27أعماؿ الرساؿ، الاصحاح:4
 رسالة بولس الى اىل غلاطية، الاصحاح الثالث العهد الجديد.5
 152ىػ ص: 1435خالد بن لزمد الشنيبر، حقوؽ الانساف في اليهودية والدسيحية والاسلاـ مقارنة بالقانوف الدوي ،  الرياض، 6
  32الحجرات، الاية:7
 83ص:2002بتَوت 1سلمى الخضراء الجيوسي وآخروف، حقوؽ الانساف في الفكر العربي ، مركز دراسات الوحدة العربية، ط:8
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وفلسفة الدساواة التي تقوـ عليها الشريعة الاسلامية لا بذعل الناس سواسية كأسناف الدشط كما يعتقد عامة الناس، بل ىي مساواة 
شروعة من كفاءات ومقامات ايدانية، فالذين جحدوا بالدبادئ الايدانية والدطالب السلوكية لا يدلكوف نفس نسبية تراعي الفوارؽ الد

ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آَمَنُوا لَا الدقاـ من الحق، جاء في القرآف الكرنً ناىيا عن مولاة الذين كفروا وموالاتهم في مستوى القوؿ والفعل، :"
 وَإِيَّاكُمْ أَفْ تػُؤْمِنُوا باِللَّوِ رَبيكُمْ إِفْ  دُوَّكُمْ أوَْليَِاءَ تػُلْقُوفَ إلِيَْهِمْ باِلْمَوَدَّةِ وَقَدْ كَفَرُوا بداَ جَاءكَُمْ مِنَ الحَْقي يُخْرجُِوفَ الرَّسُوؿَ تػَتَّخِذُوا عَدُويي وَعَ 

فَ إلِيَْهِمْ باِلْمَوَدَّةِ وَأنَاَ أعَْلَمُ بداَ أَخْفَيْتُمْ وَمَا أعَْلَنْتُمْ وَمَنْ يػَفْعَلْوُ مِنْكُمْ فػَقَدْ ضَلَّ كُنْتُمْ خَرَجْتُمْ جِهَادًا في سَبِيلِي وَابتِْغَاءَ مَرْضَاتي تُسِرُّو 
 1سَوَاءَ السَّبِيلِ"

بتُ بتٍ البشر على  ونسبية الدساواة التي لصدىا في الشريعة الاسلامية مفهوـ ومبدأ مشتًؾ بتُ الثقافات، فالقوؿ بالدساواة الدطلقية
 قاعدة وحدة الحق في الدساواة لا يحقق العدؿ، بل يكوف حيفا وسلبا للغاية التي وجد من أجلها ىذا الحق

فالحقيقة دوما حاضرة في الدعرفة، ونسبتها منها تكوف متفاوتة، فالتعدد لا ينفي الوحدة، فكل معرفة بسلك جانبا من الحقيقة، على 
ة، ومطابقتها لدعايتَ الباحث بسنحها بعضا من الصدؽ، ولذذا نقوؿ اف الدنتوج البشري من الدعرفة يبقى مقيدا الأقل كانطولوجيا ذىني

بغاياتو، وليس بددى مقاربتو للحقيقة، لأف الأصل اف الحقيقة توجد في ثنايا الدعارؼ، وحتى الدعرفة الخاطئة تضم بعضا من الصواب 
رؼ بكثتَ من الحكماء أمثاؿ كونفوشيوس، ولاوتزو، وغتَىم توجد الكثر من الاشارات التي من الدعرفة، ففي الفكر الصيتٍ الذي ع

لو كان الناس كافة متساوين في السلطة لما أمكن توحيد الدولة. وإذا وقف الكل على قدم المساواة فلا تقر ىذا الدعتٌ، :"
ك تفرقة بين العظيم والحقير وعندما اعتلى يمكن أن تكون ىناك حكومة. وما إن وجدت السماء والأرض حتى ظهرت ىنا

 2"العرش أول ملك حكيم كانت ىناك طبقات اجتماعية
وفي الأختَ نستنتج اف فكرة الدساواة في التمتُّع بالحقوؽ أماـ القانوف قاسم مشتًؾ بتُ العقائد السماوية، وإذا عثر على نص في 

قد ومراجعة، لأف الأصل في الوحدة، والعرض في التعدد، وبالعودة الى النصوص الدينية يتعارض مع ىذه القاعدة، فيكوف موضع ن
 الداىية تتوحد الرؤى، وينتظم الخطاب القانوني في سياؽ واحد.

 المطلب الثاني: الفلسفة والحق
بدلطية، ومع  3ونيافي البدء كانت الطبيعة الدنطلق الأوؿ الذي أسست بو الفلسفة سياقها الثقافي والدعرفي الدتميز على يد فلاسفة اي

عن الثورة السقراطية في قولة مشهورة:"لقد انزؿ سقراط الفلسفة  4سقراط بدأت تتجو الفلسفة لضو الانساني، حيث عبّر شيشروف
من السماء الى الأرض"ولكن الانساني في الفلسفة بقي مرتبطا بقرابة الطبيعة على قاعدة الدشتًؾ، فالػتأصيل الفلسفي بدأ من 

لجماعات البشرية، فالحق الطبيعي ىو الطبيعة، التي يشتًؾ فيها بصيع البشر، وتبقى الثقافات مرجعا للاختلاؼ والتفاوت بتُ ا
:" أعتٍ بالحق الطبيعي Spinozaالقواعد التي تصبح او تكوف بحيازة الفرد البشري بحكم انتمائو لذذه الفئة، يقوؿ سبينوزا

                                           
 1الدمتحنة، الاية:1
 195الفكر الصيتٍ، مرجع سابق ص:  2

 الددرسة الطبيعية في اليوناف: طاليس الدلطي، انكسمندر، انكسمنس
 كاتب وخطيب روماني   ؽ.ـ Cicéron  (106-43)شيشروف: 
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وسلوكو وبالتنظيم الطبيعي لررد القواعد والتي تتميز بها طبيعة كل فرد وىي القواعد التي ندرؾ بها أف كل موجود يتحدد وجوده 
حتميا على لضو معتُ. فمثلا يتحتم على الأسماؾ بحكم طبيعتها، أف تعوـ وأف يأكل الكبتَ منها الصغتَ، وبالتاي  تتمتع الأسماؾ 

 .1بالداء ويأكل الكبتَ منها الصغتَ طبقا لقانوف طبيعي مطلق..."
والكونية انسياقها الى البحث عن الكلي داخل الجزئي،  ومن الدبادئ التي قيدت الفلسفة في رؤيتها لفلسفة الحق على قاعدة العالدية

فموقع الكلي في الفلسفة ظاىر بقوة ، وىناؾ دراسات عديدة تؤكد ما نقوؿ، فالبحث عن الكلي دفع الفلاسفة الى لزاولات 
ئ الى الاعتقاد والتسليم التأسيس لنظرية الحق على ارضية الطبيعة، والدراسات السياسية في الفلسفة العديدة كافية اف تقود القار 

 بكونية الحق.
فالحقوؽ الطبيعية أصل قاعدي ومرجعي للحقوؽ الوضعية، وىي امتداد وتثقيف للطبيعة أو باصطلاح أدؽ أنسنو للطبيعة، وبدا أف 

ية، يقوؿ الطبيعة واحدة ومشتًكة بتُ الجميع فإنها تصبح بالضرورة تلك الحقوؽ الدؤنسنة او الوضعية امتدادا للحقوؽ الطبيع
مونتسكيو:" قوانتُ الطبيعة سابقة على بصيع ىذه القوانتُ  وىي تدعى بهذا الاسم لاشتقاقها من نظاـ وجودنا، ويجب لدعرفتها 

 2جيدا أف ينظر الى الانساف قبل قياـ المجتمعات، حيث تكوف قواعد الطبيعة ىي ما يتلقاه في مثل ىذه الحاؿ."
حسب بعض الباحثتُ بدوقف فلسفي يجعل من  –برقيقو وبذسيده على عالم الأرض يرتبط  ففكرة العدؿ والدرجعية الأساس في

الطبيعة كقاسم مشتًؾ اسّ التعميم والوحدة التي يتوحد فيها الحق الانساني، لذذا اعتبر فلاسفة القانوف قاعدة الطبيعة منطلقا للقوؿ 
والدقصود بهذا الدذىب ىو أف ىناؾ لرموعة من القواعد العامة،  بتعميم فكرة حقوؽ الانساف:"... يسمى مذىب القانوف الطبيعي،

الثابتة التي لا تتغتَ بتغتَ الدكاف والزماف، يستلهمها العقل البشري وىذه القواعد ىي عبارة عن العدؿ الدطلق، فالقانوف الطبيعي ىو 
ا طبيعية: كالحق في الحياة، سلامة النفس وحرمتها، لرموعة القيم الدبتغى منها برقيق العدؿ، وتعتبر بذلك من الكماؿ وتعتبر حقوق

 3الحق في الحرية. ىي حقوؽ طبيعية استلهمتها القوانتُ الوضعية من القانوف الطبيعي".
واستقلالية الفرد انطولوجيا عن والديو تؤسس لحق الحرية والارادة، فماداـ مستقلا بوجوده الجسماني والنفساني، فهو مسؤوؿ وحر 
عن اختيار قراراتو الحرة، فهو بالطبيعة يوجد مالكا للحقوؽ، وبعده تعمل الحكومة او الدؤسسة السياسية على بلورة وتنظيم ىذا 

ليزي جوف لوؾ يشتغل على ىذه الجزئية في كتابو : في الحكم الددني، حيث يعتقد يقوؿ:"يولد كل امرئ ولو الحق، والفيلسوؼ الالص
حقاف، اولا:حق حرية التصرؼ بشخصو الذي لا سلطة لاحد عليو قط، بل لو وحده حق التصرُّؼ الحرّ بو وثانيا: حق وراثة ابيو ، 

عند لوؾ يؤسّس لجميع الحقوؽ الددنية، وىو مشتًؾ عاـ وموحد بتُ البشر، فالحق الطبيعي 4ىو واخوتو، قبل أي انساف آخر.."
 ومنو يكوف الحق كونيا وعالديا. 

                                           
 367ص:2005اسبينوزا، باروخ، رسالة في اللاىوت والسياسة، تر:حسن حنفي، دار التنوير للنشر، بتَوت الطبعة الأولى،  1
 14ص: 1953مونتسكيو، روح القوانتُ، تربصة عادؿ زعيتً، دار لدعارؼ ، القاىرة، 2
 37ار النجاح للكتاب، الجزائر، صّ:مولود ديداف، الددخل للعلوـ القانونية ونظرية الحق، د3
  257ص: 1959جوف لوؾ، في الحكم الددني، تربصة ماجد فخري، اللجنة الدولية لتًبصة الروائع، بتَوت 4
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ازة ويدنح الفيلسوؼ سبينوزا الحقوؽ صفة الدطلقية من خلاؿ وحدة الطبيعة وثباتها أما التغتَات الثقافية والزمانية، فالدطلقية التي في حي
لطابعة التي تظهر في قدرة الله الواحد الأحد، حيث يقوؿ :والواقع أننا إذا نظرنا إلى الطبيعة في ذاتها، الطبيعة مرجعيتها من الطبيعة ا

لصد  أنها تتمتع بحق مطلق على كل من يدخل برت سيطرتها أي أف حق الطبيعة  يدتد بقدر امتداد قدرتها، لأف قدرة الطبيعة ىي 
شيء. ولكن لدا كانت قدرة الطبيعة الشاملة كلها لا تعدو أف تكوف لرموع قدرات  قدرة الله نفسو الذي لو الحق  الدطلق على كل

لدوجودات الطبيعية، فقد ترتب على ذلك أف يكوف لكل موجود طبيعي حق مطلق على كل مايقع برت قدرتو، أي أف حق كل فرد 
 .1ما يدخل في حدود قدرتها الخاصة

على مصادرة الطبيعة، رغم اف الايداف بهذا القوؿ لزـ عنو استتباعات اشكالية على  اعتمد الفلاسفة في القوؿ بكلية الحق وكونيتو
مستوى مضموف الدصادرة، وعلى مستوى اليات تطبيقها، فحق البقاء حسب توماس ىوبز ينبع منو بصيع الحقوؽ، وىو من سنخية 

ة، والأصل الاوؿ في الحق ىو حق البقاء، إذ يقوؿ:" الطبيعة ذاتها، ويذىب الى الاعتقاد في منظومة رباعية بركم الحقوؽ الأساسي
وىو مشتًؾ بتُ البشر بصيعا، اما الحق  2وىو حق البقاء او المحافظة على الذات، وىو الأساس الذي ينبع منو  كل حق آخر.."

ا استخداـ كافة الوسائل الثاني فهو مرتبط بالأليات التي يفرضها الحق الأوؿ في بضاية نفسو، وىو على حد قولو:".. فمن حقو أيض
والحق الثالث الذي يسلم بو ىوبز يكمن في حق الفرد في تقرير شرعية 3الدناسبة لبلوغ ىذه النتيجة)الحفاظ على البقاء( .. "

 ومشروعية الوسائل اللازمة لتحقيق الغرض، اما الرابع فهو حق الدلكية...
قوؽ الاربعة مستنبطة من العقل الطبيعي الذي يفتًض وجودىا  عند كل وىذه الحقوؽ كما يقوؿ اماـ عبد الفتاح اماـ:" ىذه الح

وما يهمنا من ىذا العرض 4الناس، ومن ثم فهي حقوؽ فطرية غتَ مكتسبة، حقوؽ مولودة مع كل انساف من واقعة ميلاده نفسها."
 أف التأسيس الطبيعي لنظرية الحق يروـ الى تأكيد القوؿ بكونية الحق وعالديتو.

كة الدبحث الأوؿ نستخلص من خلاؿ الدطلبتُ أف فكرة الحق من زاوية عالدية وكونية تقوـ على ركنتُ رئيستُ هما: اللاىوتية وفي فذل
التي تعمل على التأسيس الكوني لفكرة الحق، والفلسفية التي حاولت التعامل مع الطبيعة البشرية من زاوية بذريدية بحتة، حاولت 

شر الى رتبة واحدة او صورة واحدة على اساس وحدة الذوية، والخصائص،  فأنواعو الثقافية، وإثنياتو  من بوتقة وصهر الدتعدد في الب
خلاؿ وحدة الطبيعة لن تكوف في روحها وجوىرىا إلا واحدة، أما إذا كاف لزل النظر الثقافة، فتكوف الحقوؽ، وكل منظور اليو 

 متعدد.
لقانوف الى القوؿ بنسبية فكرة الحق وىي الدراسة التي سيتعاطى معها الباحث القانوني في وستكوف القراءة الأختَة منطلقا لفلاسفة ا

 الدبحث الثاني من الدراسة بالنقد والتمحيص.
 

                                           

 367اسبينوزا، باروخ، رسالة في اللاىوت والسياسة، ص:1
 332ص: 1985اماـ عبد الفتاح اماـ، توماس ىوبز فيلسوؼ العقلانية، دار الثقافة للنشر والتوزيع 2
 335الدصدر نفسو، ص:3
 336الدصدر نفسو، ص:4
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 المبحث الثاني: نسبية الحق
بسكينا  يقصد بالحق في الدراسات القانونية وبشكل لستصر "السلطة أو الإمكانية أو الامتياز التي يدنحها القانوف للشخص 

كما يعرؼ على أنو ثبوت قيمة معينة لشخص بدقتضى القانوف، فيكوف 1لو من برقيق مصلحة مشروعة يعتًؼ لو بها ويحميها"، 
 2لذذا الشخص أف يدارس سلطات معينة يكفلها لو القانوف، بغية برقيق مصلحة جديرة بالرعاية.

 المطلب الأول: فكرة الحق بين إنكارىا وتأييد وجودىا
الثابت تاريخيا، لدى فقو التاريخ السائد، أف القانوف الروماني لم يكن يعرؼ فكرة الحق بالدفهوـ الذي نعرفو الآف، وقد  من  

لا تعتٍ سلطة لفرد معتُ، أو مكنة أو ميزة لصاحبو، ولكنها كانت تعتٍ الحصة التي تعود على الفرد في التنظيم ” jusكانت كلمة "
ت تقابل بساما فلسفة القانوف الطبيعي التقليدي ابتداء من أرسطو والقديس توماس أنكويتٍ، فطبقا الاجتماعي، وىذه الفكرة كان

، بدعتٌ أنو لا مكاف 3لذذه الفلسفة يوجد نظاـ طبيعي يسلتزـ أف يوضع كل عنصر من عناصر الكوف في موضعو الصحيح والعادؿ
 كعنصر من عناصر الكوف.  لفكرة الحق، بل الأمر يتعلق بنظاـ طبيعي يعيش فيو الإنساف

وىذا النظاـ الطبيعي مبتٍ على العدؿ الذي يعتٍ إعطاء كل ذي حق حقو، أي أف الحق ىو ىذا الشيء أو تلك القيمة  
باعتبارىا واقعة في نصيب الشخص بدقتضى العدؿ، أي أف الحق ىو الشيء أو القيمة ولا يعتٍ إطلاقا السلطة التي يدكن أف يتمتع 

 4همابها الشخص علي
لذلك ووفقا لذذه النظرية فإف ظهور فكرة الحق تعد برولا سيئا حيث أنها تكشف عن الأنانية الفردية التي تهدؼ إلى  

 ، 5الاستئثار، وبالتاي  تشويو ما تم بناءه من أجل العدالة والصالح العاـ
فراد والتي ىي ثابتة لذم منذ عهد الفطرة وقد اعتبر أصحاب الدذىب الفردي أف الحقوؽ الطبيعية التي يشتًؾ فيها بصيع الأ 

 ، 6الأولى قبل قياـ المجتمع لأنها ملازمة للطبيعة الإنسانية أساسا للقانوف
غتَ أف الفقيو ديجي قد تعرض لذذه النظرة بالنقد مبينا أنو لا وجود لدا يسمى بالحقوؽ الطبيعية، فهي حقوؽ غتَ متصورة،  

منعزلا وحيدا، فلن تكوف لو حقوؽ، فمثل ىذا الإنساف غتَ موجود، بل لابد لو من العيش في  فالإنساف إذا نظرنا إليو باعتباره
بصاعة، ىذا من ناحية، ومن ناحية أخرى، فإف الحق يقتضي وجود شخصتُ، صاحب الحق ومتلزـ بو، فإذا وجد ىذاف الشخصاف 

                                           

 .03، ص 2018الدكتور لزمد سامر عاشور، مدخل إلى علم القانوف، منشورات الجامعة الافتًاضية السورية، دمشق، ط ب ر، 1
 .51، ص 2006الدكتور مولود ديداف، مقرر وحدتي الددخل ونظرية الحق،دار بلقيس، الجزائر، ط ب ر، 2
 .13، ص 2010، 01، منشورات الحلبي الحقوقية، لبناف، ط-نظرية الحق –الدكتور نبيل إبراىيم سعد، الددخل إلى القانوف 3
  .10، ص 2005الدكتور رمضاف أبو السعود، النظرية العامة للحق، دار الجامعة الجديدة للنشر، الإسكندرية، ط ب ر، 4
   .14، ص الدكتور نبيل إبراىيم سعد، الدرجع السابق5
، الدار -القسم الثاني نظرية الحق –الدكتور عمر السيد مؤمن، النظرية العامة للحق الدكتور عمر السيد مؤمن، دروس في الددخل لدراسة العلوـ القانونية 6

  .18، ص 2018الجامعية، القاىرة، ط ب ر، 
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أف الحقوؽ الطبيعية غتَ موجودة، فهي أمر غتَ وجد الحق، وبالتاي  فنحن أماـ بصاعة وليس أماـ شخص منعزؿ، معتٌ ذلك 
 ، 1متصور

إف الفقيو ديجي وىو ينتقد أصحاب الدذىب الفردي لم يكن ليعتًؼ بوجود الحق فهو أحد الفقهاء الدنكرين لوجوده، ويرى  
اعدة القانونية، التي في ، حيث أف المجتمع لا يعرؼ سوى الق2أف ما يدكن ملاحظتو فقط في المجاؿ القانوني ىو القواعد القانونية

حكمها وضبطها لسلوؾ الناس قد تضع أحد الأشخاص في مركز قانوني إيجابي وتضع غتَه في مركز سلبي، وبعبارة أخرى فقد يجد 
الشخص نفسو ملزما بالقياـ بعمل أو الامتناع عن عمل، الأمر الذي يؤدي من ناحية أخرى إلى استفادة آخر أو آخرين من ىذا 

 ،3ىذا الامتناع، فيكوف الشخص الأوؿ في مركز قانوني سلبي إذ ىو مكلف ويكوف الثاني في مركز إيجابي أي مستفيدالعمل أو 
فالحق عند الفقيو ديجي قدرة أو سلطة إرادية لصاحبو على فرد من الأفراد ىو الدتحمل بعبء الواجب الدقابل لذذا الحق،  

ادة فرد من الأفراد لإرادة إنسانية أخرى ىي إرادة صاحب الحق، وذلك يستتبع أي أف الحق يفتًض إخضاع إرادة إنسانية ىي إر 
القوؿ بوجود نوع من التدرج في الدرتبة بتُ الإرادة الإنسانية تتمكن بدقتضاىا الإرادات العليا من التسلط على الإرادات الدنيا 

 .4وإخضاعها لأمرىا
لاجتماع التي ظهرت على يد دوركانً والتي تركز على المجتمع وبسنحو فالفقيو ديجي في مذىبو ىذا قد تأثر بأفكار علم ا 

 ، 5الأولوية عل الفرد، كما تأثر بأفكار أوغست كونت مؤسس علم الاجتماع الحديث الذي نادى بإنكار فكرة الحق
و في واقع الحياة وفي حقيقة الأمر لا يدكن التسليم بهكذا تدرج في الدنزلة بتُ الإرادات الإنسانية، حيث لا وجود ل 

الاجتماعية، بل أف ىذا الواقع ينقضو، إذ لا يشاىد في المجتمع إلا وجود إرادات فردية متساوية في جوىرىا، لشا يدتنع معو على 
 .6القانوف الوضعي إقامة تدرج بينهما والسمو ببعضها مقابل الانتقاص من البعض الآخر

خضاع إرادة إنسانية ىي إرادة فرد من الأفراد لإرادة إنسانية أخرى ىي إرادة ولم يكن الفقيو ديجي الوحيد الذي أكد على إ 
صاحب الحق، بل يسجل في ىذا الدقاـ أف الفقيو كلسن قد بدأ من زاوية نظر أخرى للموضوع ليصل في النهاية إلى فكرة قريبة من 

عده فيما بينها على شكل ىرمي بحيث تستمد فكرة ديجي، فالقانوف لديو ىو نظاـ قائم في كل مكاف وزماف معتُ تتدرج قوا
 .7القاعدة الأدنى قوتها من القاعدة الأعلى، وعلى ذلك فإف كل ما ليس قاعدة ذات جبر وإلزاـ يكوف ما وراء القانوف

                                           

   .08الدكتور رمضاف أبو السعود،الدرجع السابق، ص 1
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تطبيق  فالحق بالنسبة للفقيو كلسن ما ىو إلا قاعدة قانونية منظور إليها من زاوية فردية، وبعبارة أخرى فإف الحق ما ىو إلا 
 1للقاعدة القانونية على فرد معتُ، فكل قاعدة تقرر التزاما معينا ولكنها لا تقرر حقا ذاتيا أو فرديا.

وعليو، يبدو أف الفقيو كلسن لم يتجو بشكل مطلق في إنكار فكرة الحق مثل ما ىب إليو الفقيو ديجي، وعلى الرغم من  
رقة في الشكلية والتجريد وتتجاىل حقائق الحياة الاجتماعية التي تكوف جوىر ذلك لم تسلم نظريتو من النقد، ذلك أنها تبدو مغ

 القاعدة القانونية، كما أف انتقادات كلسن نفسو تقوـ أيضا على أساس فض التعارض بتُ فكرة الحث والقانوف.
، وما يؤكد ذلك أف 2ى فكرة الحق ذاتهالأوىذه الانتقادات تستند إلى تصوير معتُ للحق في ظل الدذىب الفردي لا إ 

 الفقيو كلسن وفق ما تم ذكره لم ينكر فكرة الحق بشكل مطلق، إنما أنكر مفهوـ الحق باعتباره مكنة أو ميزة لفرد معتُ. 
وبالدقابل لدا جاء بو كل الفقهاء الذين أنكروا وجود الحق، يوجد توجو لسالف يؤسس لفكرة الحق، وينطلق بالأساس من  

فة الذكر، حيث يعتبر البعض أف التًكيز على الإنساف الاجتماعي قد أدى إلى إهماؿ الفرد في حد ذاتو، فهو انتقاده للأفكار سال
حقيقة مادية واقعية، ويدتع بدجموعة من القدرات، فهو يحيا ولو ملكاتو الجسمية والفكرية، ولا يستغتٍ عن الحاجات التي ىي لازمة 

ستئثاره بالانتفاع ببعض الأمواؿ، فهو يحيا ويتحرؾ ويفكر ويعمل ويطعم ويستهلك لحفظ حياتو وتوسيع ملكاتو، بدا في ذلك ا
 الأشياء اللازمة لحياتو.

يحوز لرموعة من الأمواؿ والثروات  –وساء كاف منعزلا أو  في لرتمع  –وىكذا فإف الإنساف منظورا إليو من الناحية الفردية  
طبيعتو الإنسانية، وبذلك يكوف لذذا الإنساف حق على تلك الأمواؿ مثلا، ومن والقيم، وىذه ىي في الواقع العناصر الدكونة ل

 3الضروري أف يوجد أفراد آخروف يلتزموف باحتًاـ ىذه الحقوؽ على الأمواؿ ىذه، فوجود الحق يقتضي أف يوجد الإنساف في بصاعة.
 3بصاعة.

القانونية أي بالقانوف، وفي الواقع لا يدكن  إضافة إلى ذلك يحتاج نشاط الإنساف إلى تنظيم ولا يكوف ذلك إلا بالقاعدة 
حصر النطاؽ الحقيقي للقانوف في لررد أنو نظاـ للحقوؽ، فالحقوؽ ليست إلا جانب خاص من إعماؿ القانوف، فإلى جانب ىذه 

 4الحقوؽ توجد الدراكز التي لا يدكن تصنيفها ضمن الحقوؽ بالدعتٌ الضيق لأنها تتجاوز نطاؽ الدزايا
لدسائل التي تأكد على وجود الحق أنو توجد حقوؽ عامة يتمتع بها بصيع الأفراد في المجتمع وىي ما تسمى ومن بتُ ا 

بالحقوؽ العامة، على غرار حرية العقيدة وحرية العمل وحرية الدسكن، ومن ىنا لا يدكن إنكار وجود الحق على أساس أف ىنالك 
 ، لشا يضعف النظرة التي تفيد بإنكار وجود الحق.  5فراد يتمتعوف بنفس الحققواعد تعطي لصاحبها علو الإرادة، إذ أف بصيع الأ
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وعليو، يظهر أنو من جهة لم تكن النظريات التي أنكر أصحابها مستندة على أسس سليمة وفق ما تم بيانو، ومن جهة  
إلى القوؿ أف "وجود فكرة الحق قد أصبح  ثانية لا يدكن من الناحيتتُ الدنطقية والواقعية إنكار وجوده، بل إف من الفقو من يذىب

 1اليوـ من الحقائق الدسلمة في فقو القانوف، بل إف ىذا الوجود يعبر عن حقيقة من الحقائق القانونية الجوىرية".
ومن الناحية الواقعية إف لفظة الحق أصبحت شائعة في كلاـ الناس وفي كتب الفقو ونصوص التشريع، بحيث لا يدكن بعد  
قوؿ بأنها فكرة لا تعتٍ شيئا، وعندما يكوف للشخص حق معتُ فإنو يكوف في حالة تسمح لو بالتمتع بحقو والاستعانة ذلك ال

 2بالقانوف لحمايتو.
لا يدكن بذاىل العوامل النفسية والاجتماعية الدتصلة بالحقوؽ، فغريزة التملك، يضاؼ إليها النزعة إلى التميز والتًقي كانت عوامل 

سيخ فكرة الحق، كذلك من ناحية تنظيم المجتمع، فإف الاعتًاؼ للإنساف بحقوؽ يعتبر وسيلة فعالة لتنمية روح الدبادرة ىامة في تر 
والشعور بالدسؤولية لدى الدواطنتُ، حيث يجدوف في ذلك نوعا من الضماف، وىذا يجعل في نفس الوقت كل أصحاب الحقوؽ 

 3لذي يستفيدوف منو.حراسا يقظتُ على احتًاـ النظاـ الاجتماعي ا
 المطلب الثاني: نطاق نسبية الحق

أوجد الفقو القانوني العديد من التقسيمات للحقوؽ، غتَ أف الغالب أنها "تنقسم بصفة عامة إلى حقوؽ سياسية وحقوؽ  
ة بدورىا إلى غتَ سياسية أو مدنية، وتنقسم ىذه الطائفة الأختَة إلى حقوؽ عامة وحقوؽ خاصة، وتنقسم ىذه الطائفة الأختَ 

 .4طائفتتُ: حقوؽ الأسرة والحقوؽ الدالية"
وفي الحقيقة ليس المجاؿ في ىذا الدقاـ للحديث عن كل ىذه الحقوؽ وفق التقسيمات الدختلفة، إنما الدهم في الأمر أف يتم  

قوؽ العامة برت طائفة الحقوؽ التدليل على مسألة نسبية الحق في المجاؿ القانوني، فعلى سبيل الذكر يوجد من يدخل ما يسمى بالح
غتَ السياسية أي الحقوؽ الددنية، و الحقوؽ العامة ىي التي تتقرر للشخص بصفتو إنسانا، ولذلك يطلق عليها بالحقوؽ اللصيقة 

 بالشخصية أو الحقوؽ الشخصية، ويعتبر القانوف ىو الدصدر الدباشر لذذه الحقوؽ.
،  5نو الدادي أي جسده، فلا يجوز الاعتداء على حياة الإنساف أو على جسموومن أمثلة ذلك، حقوؽ الفرد في سلامة كيا 

، كما تشمل ىذه الطائفة حق الشخص في بضاية كيانو الأدبي والدعنوي كالشرؼ والاعتبار والخصوصية والفكر والعقيدة 5جسمو
 وغتَىا. 
الاعتقاد وحرية التنقل وحرية التملك ومن الثابت أف النظاـ القانوني يدنح للأشخاص لرموعة من الحريات العامة كحرية  

 وغتَىا، ومن الثابت أيضا أف القانوف يسبغ بضايتو على ىذه الحريات من أي اعتداء يقع عليها.
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غتَ أف ىذه الحريات بزتلف عن الحقوؽ في جوىرىا، إذ أف الحق يرد على لزل لزدد أو قابل للتحديد، ويستتبع ذلك أف  
لحرية فلا ترد على لزل لزدد بطبيعتو أو قابل للتحديد، فهي عبارة عن أوضاع عامة، فحرية الانتقاؿ تكوف غاية الحق لزددة، أما ا

بزوؿ للشخص مكنة الانتقاؿ بأي وسيلة وفي أي وقت كقاعدة عامة، أما حق الانتقاؿ الناشئ عن عقد النقل فهو يخوؿ للشخص 
 1لتعيتُ.مكنة الانتقاؿ من مكاف معتُ إلى مكاف آخر معتُ أو قابل ل

ويظهر من خلاؿ ما تقدـ أنو لا لراؿ لنسبية الحقوؽ وتغتَىا من نظاـ قانوني إلى آخر فيما يخص ىذا النوع من الحقوؽ  
الحقوؽ العامة أو حقوؽ الشخصية حقوؽ مطلقة أي أنو يدكن الاحتجاج بها  “أي الحقوؽ العامة، وىذا ما تم تأكيده بالقوؿ أف: 

 2خص معتُ بالذات، فحق الفرد فيها يقابلو واجب سلبي عاـ باحتًامو حق الفرد وعدـ الاعتداء عليو"ضد الكافة لا في علاقة ش
وفي الدقابل، يوجد لرموعة من الحدود التي بروؿ دوف مطلقية الحق في لراؿ القانوف، من بتُ أهمها الانتماء في إطار  

يعات الدقارنة إلى برديد التمتع بالجنسية وطرؽ اكتسابها، ومثاؿ ذلك الدواطنية إلى دولة من الدوؿ عن طريق الجنسية، فتتجو التشر 
الذي يتضمن قانوف الجنسية الدعدؿ 1970-12-15الدؤرخ في 86-70القانوف الجزائري، فقد بينت الدادة الأولى من الأمر رقم 

عند الاقتضاء بواسطة الدعاىدات والاتفاقيات والدتمم، أف برديد الشروط الضرورية للتمتع بالجنسية الجزائري يكوف بدوجب القانوف، و 
 3الدولية التي يصادؽ عليها ويتم نشرىا.

وبدوجب قانوف الجنسية، يعتبر جزائريا الولد الدولود من أب جزائري أو أـ جزائرية أخذا بفكرة الجنسية على أساس الدـ أو  
القانوني وىي الدولود بالجزائر من أب أو أبرين لرهولتُ، أخذا من نفس النص 07العصب، إضافة إلى الحالات التي بيتها الدادة 

 بفكرة الجنسية على أساس الدوطن.
إف أهمية التمتع بالحق في الجنسية تظهر من خلاؿ ما يتًتب عنو من لرموعة مهمة من الحقوؽ التي لا يعتًؼ بها إلا  

ي وعلى سبيل الدثاؿ لا يدارسو في حكم القانوف الجزائري إلا الذ 4للأشخاص التي تتمتع بالجنسية، على غرار الحق في الانتخاب
-08-25الدؤرخ في 10-16الناخب الدسجل في القائمة الانتخابية لزل سكناه، والناخب عرفو القانوف العضوي رقم 

وجزائرية بلغ من  :"يعد ناخبا كل جزائري منو التي جاء فيها03الدتضمن نظاـ الانتخابات الدعدؿ والدتمم، ضمن نص الدادة 2016
وعلى غرار أيضا حقوؽ جوىرية وحيوية 5…"( سنة كاملة يوـ الاقتًاع وكاف متمتعا بحقوقو الددنية والسياسية18العمر بشاني عشر )

 أخرى مثل الشغل والسكن والتعليم وغتَىا.

                                           

  .31الدكتور رمضاف أبو السعود،الدرجع السابق، ص:1
 .65:الدكتور عمر السيد مؤمن، الدرجع السابق، ص2
الجريدة الرسمية للجمهورية الجزائرية الديدقراطية الدتضمن قانوف الجنسية الدعدؿ والدتمم ، 1970-12-15الدؤرخ في 86-70من الأمر رقم 01أنظر الدادة 3

 . 1970-12-18الصادر بتاريخ 105، العدد رقم الشعبية
حقوقا بسنح للشخص باعتباره عضوا في بصاعة سياسية لتمكنو من الاشتًاؾ في حكم ىذه الانتخاب ضمن طائفة الحقوؽ السياسية التي تعتبر يندرج الحق في 4

 .21أنظر الدكتور نبيل إبراىيم سعد، الدرجع السابق، ص الجماعة.
الدتضمن نظاـ الانتخابات الدعدؿ والدتمم، الجريدة الرسمية للجمهورية الجزائرية 2016-08-25الدؤرخ في 10-16من القانوف العضوي رقم 03أنظر الدادة 5

 .2016-08-28الصادر بتاريخ 50الديدقراطية الشعبية، العدد رقم 
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لجزائري على إطلاقو رابطا إياه وىنا تستوقفنا مسألة غاية في الأهمية تتمثل في أف الحق في الانتخاب لم يتًكو الدشرع ا 
 بالتمتع بالجنسية الجزائرية، بل أضاؼ إلى ذلك بستع الشخص بالحقوؽ الددنية والسياسية.

فبمفهوـ الدخالفة إذا ما تم حرماف الشخص من التمتع بهذه الحقوؽ، فلا يحق لو أف ينتخب، بدعتٌ أنها تظهر النسبية  
لى النسبية التي تأخذ شكل الدواطنية بتمتع الشخص بالجنسية الجزائرية، بل تعدتها إلى وبشكل أكثر ضيقا، إذ لم يقتصر الأمر ع

نسبية جديدة وضمن دائرة أكثر ضيقا وىي في مثالنا ىذا بستع الشخص بحقوقو الددنية أي عدـ حرمانو منها، علما أف الحرماف منها 
منو 09ة في قانوف العقوبات الجزائري والتي نصت عليها الدادة يكوف بدوجب حكم قضائي، ذلك أنها عقوبة من العقوبات التكميلي

من ذات النص أف من 01مكرر 09والتي جاءت بصيغة "الحرماف من لشارسة الحقوؽ الوطنية والددنية والعائلية"، حيث بينت الدادة 
 1بتُ ما يقصد  بذلك ىو الحرماف من حق الانتخاب أو التًشح أو بضل أي وساـ .

دود التي بذعل للحق نسبية أيضا ما يتصل بعقيدة الشخص الدينية، ففي الجزائر مثلا فصل الدستور وبشكل مبكر في  ومن بتُ الح
كوف أف دين الدولة ىو الإسلاـ، لذلك يبدو من الطبيعي أف لا يتدخل القانوف لتنظيم لشارسة ىذا الحق ماداـ أف لشارستو تتم من 

 قبل مواطنتُ يدينوف بالدين الإسلامي.
غتَ أف الحاجة تبدو ملحة لتدخل القانوف عندما يتعلق الأمر بدمارسة شعائر دينية من قبل غتَ الدسلمتُ، الأمر الذي   

المحدد شروط وقواعد لشارسة الشعائر الدينية لغتَ  2006-02-28الدؤرخ في  02-06استدعى سن قانوف خاص وىو الأمر رقم 
مسألة تنظيم لشارسة الشعائر الدينية لغتَ الدسلمتُ دوف أف تبقى على إطلاقها، فأوجب  الدسلمتُ، حيث تدخل الدشرع الجزائري في

أف تنظم ىذه الدمارسة في صورتها الجماعية من طرؼ بصعيات ذات طابع ديتٍ، يخضع إنشاؤىا واعتمادىا وعملها لأحكاـ ىذا 
ه في البنايات الدخصصة لذلك دوف غتَىا وتكوف عامة النص القانوني والتشريع ساري الدفعوؿ، كما أوجبت أف تتم الدمارسة ىذ

 .2وظاىرة الدعالم من الخارج
فإذا كاف الدسلموف يدارسوف شعائرىم الدينية بصفة بصاعية أيضا وفي الدسجد، فإف غتَ الدسلمتُ أيضا يدارسونها في بنايات لسصصة 

وجوبا من قبل بصعيات دينية مرخصة بدوجب القوانتُ تنظيم الدمارسة التي تكوف   لذلك، غتَ أف الوضع يختلف فيما يخص
 والتنظيمات وىو أمر لزمود ومستحسن.

في لشارسة الشعائر الدينية لغتَ الدسلمتُ من حيث تدخل  -حتى ولو كاف ىنا في حدود ضيقة -وىنا تظهر نسبية الحق   
ة وىي الجمعية ذات الطابع الديتٍ، فبمفهوـ الدخالفة الدشرع الجزائري، إذ ربطها بتدخل ىيكل قانوني منظم في صورة شخصية معنوي

 لا يدكن لغتَ الدسلمتُ لشارسة شعائرىم الدينية في صورتها الجماعية دوف أف تتولى بصعية ذات طابع ديتٍ تنظيمو.

                                           

لرسمية الدتضمن قانوف العقوبات، الدعدؿ والدتمم، الجريدة ا1966-06-08الدؤرخ في 156-66من الأمر رقم 01مكرر 09من الدادة 02أنظر الدطة 1
 .1966-06-09الصادر بتاريخ  49للجمهورية الجزائرية الديدقراطية الشعبية، العدد رقم 

الجريدة الرسمية المحدد شروط وقواعد لشارسة الشعائر الدينية لغتَ الدسلمتُ،  2006-02-28الدؤرخ في  02-06من الأمر رقم  07و 06الدادتتُ  أنظر2
 .2006-03-01الصادر بتاريخ  12العدد رقم ، شعبيةللجمهورية الجزائرية الديدقراطية ال
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أخضع سرة، ولقد ولعل من بتُ أىم الحدود التي بروؿ دوف فكرة مطلقية الحق في النطاؽ القانوني، ما يتصل بالحقوؽ الدتصلة بالأ
الدؤرخ في  11-84الدشرع الجزائري بصيع العلاقات بتُ أفراد الأسرة إلى قانوف الأسرة وىذا تضمنتو الدادة الأولى من القانوف رقم 

الدتضمن قانوف الأسرة الدعدؿ والدتمم، وقد تضمن ىذا النص بصيع الأحكاـ ذات الصلة بالأسرة من الزواج  09-06-1984
الكتاب الأوؿ منو، والنيابة الشرعية وىي أحكاـ الولاية والوصاية والتقدنً والحجر وأحكاـ الدفقود والغائب والكفالة التي والضلالو في 

جاءت في الكتاب الثاني منو، فضلا عن أحكاـ الدتَاث ضمن الكتاب الثالث وصولا إلى الأحكاـ التي جاءت في الكتاب الرابع 
برعات من ىبة ووصية ووقف.وىذه الأحكاـ تطبق على الدواطنتُ الجزائريتُ الذين يتجنسوف بالجنسية من قانوف الأسرة والدتصلة بالت

 . 1الجزائرية فضلا عن الأشخاص الدقيمتُ بالجزائر مع مراعاة أحكاـ القانوف الددني
حكامو على الدقيمتُ بالجزائر يحتاج وإذا كاف تطبيق أحكاـ قانوف الأسرة على الدواطنتُ الجزائريتُ لا يثتَ أي إشكاؿ، فإف تطبيق أ

إلى معالجة من قبل الدشرع الجزائري، وىو ما تولى ىذا الأختَ تنظيمو من خلاؿ أحكاـ القانوف الددني التي من بينها على سبيل الدثاؿ 
ن الزوجتُ" ، وفي منو إذ جاء فيها:" يسري على الشروط الدوضوعية بصحة الزواج القانوف الوطتٍ لكل م 11ما نصت عليو الدادة 

منو أنو:" يسري قانوف الدولة التي ينتمي إليها الزوج وقت انعقاد الزواج على الآثار  12مثاؿ آخر وىو ما جاء ضمن نص الدادة 
 وبذلك يظهر أف مثل ىذه الأحكاـ بسثل في جوىرىا بعدا آخرا من أبعاد نسبية الحق.  .2الشخصية والدالية التي يرتبها عقد الزواج"

 تمة:خا
تتعلق فكرة الحق بالوجود، الذي يقوـ على مبدأ الدمكن الدميز للسلوؾ الانساني، ذلك الفعل الذي يتلوّف بطبيعة صاحبو، والظرفية 
الدافعة للقياـ بالفعل، وبالحق تستمر الحياة في التدفُّق، والحضور الانطولوجي فرديا وبصاعيا، الحق الذي اشتق من الاسم 

و وتعالى ( فكاف الحق متعاليا على الافراد وعلى الدؤسسات التي تسهر على بضايتو، وبرقيق فاعليتو، وعلى الدقدس)الحق سبحان
ة قاعدة التعاي  الذي يكوف الحقّاصبح الحق عند بعض النظريات متعاليا، وكونيا)عالدية الحق(، تلك التًانزدنتالية التي قعد لذا الفلاسف

ث منح الحقّ من خلالذا صورة ىلامية لرردة جعلت منها مطلبا يستحيل الانساف بلوغ النموذج ورجاؿ الدين عبر تاريخ البشر، حي
الذي يكوف عليو، فكانت الدعيارية والوجوبية عنوانا لو في مقابل الواقع. ولكن بالعودة الى عالم الفعل والامكاف يصبح عالم النظر 

 لواقعية، فيصبح الحق المجرد والكوني أماـ صخرة الواقع لزلّ مراجعة وتساؤؿ.عاجزا أماـ قوة الحاجة البشرية التي تستعجل الحلوؿ ا
 
 

  

                                           
الدتضمن قانوف الأسرة الدعدؿ والدتمم، الجريدة الرسمية للجمهورية الجزائرية الديدقراطية  1984-06-09الدؤرخ في  11-84من القانوف رقم  221أنظر الدادة 1

 .1984-06-12الصادر بتاريخ  24الشعبية، العدد رقم 
  الدعدؿ والدتمم، الجريدة الرسمية للجمهورية الجزائرية الديدقراطية الشعبية، العدد رقم 1975-09-26الدؤرخ في  58-75من الأمر رقم  12و 11أنظر الدادتتُ 2

 .1975-09-30الصادر بتاريخ  78
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