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 : ممخص
مع خر لأنوُّ مرآةُ ذاتي من طريق تفعيل آلية الإسقاط والمحاكاة والتّماىي وّلًا اعترافاً بالآأ مارسَ أُ إدغار موراف في سبيل تعليم التّفاىُم بين البشر أفْ قترحُ ي

عاطفيّة وذاتيّة بؼواقفِ الآخرين ومشاعرىم، أحزانهم  بعض بُحكمِ بذربةٍ مُشأّة حدثت معي ومعوُ، وإفّ الفهم في ىذهِ ابغالة ليَُصبحُ بحقٍّ معرفةً تشاركيّة،
من الشُّروط والَّتي بدوْرىا  ينهضُ على بصلةٍ فَّ ىذا الإصلبح في واقعِ الأمر أوأفراحهِم...،في إطار مُعاوَة إصلبح العقليات والعلبقات الإنسانيّة. ولوْ 

وثانيًا، في السّعي إلى توسيع نطاؽ الفهم من خلبؿ ابؼواجهة بين الثقّافات كرمز للبنفتاح وشرط للعابؼيّة، وكدافع  تهدؼُ إلى إقامة الفهم الإنساني.
ةً فقط بابغفاظ على ىويتّنا تػّْيَ تّعايُش مع الآخر. وإفَّ بصيع ىذهِ القيم تكوف مُتأبادَؿ والتإنساني لتأكيد قيم التنّوُّع والاحتراـ والتّواصُل والتّسامح ابؼ

 من ثقافاتٍ الثَّقافيّة دوف أفْ نعُاني من خطر فقدانها أو تشويهها، بدا أفَّ كلّ ثقافة إلى جانب خصائصها الأصيلة، ىي بؾموعة مُعقّدة ومنسوجة 
 أخرى. وباعتماد الطَّريقة التَّحليليَّة 

ُ
فَّ الفهم يقتضي تأسيس الاعتراؼ بابؽويَّات الفرديَّة أ قارنة للموضوع، تمَّ الوُصوؿ إلى نتيجتيْنِ أساسيػَّيْنِ وبُنا: فيابؼ

وبنهايةٍ سعيدة  في ابغلُم بدستقبلٍ  أيضًا بالاعتراؼ، وبأفَّ الرّْىاف الأساسي للفهم يكمُنُ سوى  ىذهِ ابؽويَّات قولًا واحدًا تتشكَّل وبأفَّ  وابعماعيَّة،
 للبشريَّة، ومن ىنا فقط بيكن أفْ نأمل في تصالُُ الإنساف مع ذاتو، ومع الآخر، ومع العالم بكلّ ما فيو من ثراءٍ وتعقيد.

فهم، الاعتراؼ، عوبؼة الفهم. تاحية:فكممات المال  إدغار موراف، الفهم، اللبَّ
Abstract:  
In order to teach understanding among human beings, Edgar Morin suggests that I practice first recognizing 

the other because it is a self-mirror from the way of activating the mechanism of projection and simulation 

and to match with some by virtue of a similar experience that happened with me and with him, and that 

understanding in this case will become a right of sharing, emotional and self-emotional knowledge of the 

attitudes and feelings of others. Their suffering and their well-being... in the context of the allowance for the 

reform of attitudes and human relations. If this reform actually fulfills a set of conditions, which in turn are 

aimed at building human understanding. Second, it seeks to broaden understanding through intercultural 

confrontation as a symbol of openness and a condition of universality, and as a human motive for affirming 

the values of diversity, respect, communication, mutual tolerance, and coexistence. All these values are 

derived solely from the preservation of our cultural identity without the risk of loss or deformation, since 

each culture, together with its original characteristics, is a complex and woven group of other cultures. By 

adopting the comparative analytical method of the topic, two basic outcomes have been reached: 

Understanding requires that recognition of individual and collective identities be established, that these 

identities are one word formed solely by recognition, that the fundamental bet of understanding also lies in 

dream of a future and a happy ending for humanity, and that only here can we hope that man will reconcile 

himself, with the other, and with the world with all its richness and complexity.     
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 مة: مقد   .1
حدهِ، لأنوُّ وُجودٌ معَ، كيافٌ مُشارؾ. ولكنْ بين ابؼخلوقات الآدميّة يدورُ صراعّ مُستميت بين الفردِ ونفسو، من آدـ، وإذًا ليس الفردُ لوَ  كلُّنا

إمّا أفْ يدوَـ طويلًب  B. Russel بين الفردِ والفرد، بين الفردِ وعابؼوِ، بين قوَى ابػير وقوى الشّر. وىذا الصّراعُ في عموموِ كما أقرَّ برتراند راسل
ايات. في حالاتٍ يتطلّبُ فيها أفْ يكوفَ عكسَ ذلكَ بسامًا. إنوُّ حقِّا مُتوقّفٌ على ضروبِ ابػلبؼِ النّاشئة، على النّيات وابؼقاصد والغ

لطبّيعة في إقامةِ أصُولنا وليس بدسُتطاعنا أفْ دائمًا أمامنا وليسَ خلفنا، ذالكُم حُكمُ ا بأفَّ الصّراع سينتهي، لأنوُّ  باختصارٍ، لا بيكنُ ابعز ُـ
 بلتار أو نغُيػّْرَ شيئًا من ىذهِ ابغقيقة. 

صلُ وتتّصل، علينا ببساطةٍ شديدة أفْ نقبَل بأنوُّ من قلبِ الصّراع تتكّثفُ رمزياتُ ابؽويةِّ وتتخلّق، تتجاذبُ وتتنافر، تتداخلُ وتتخارجَ، تنف
ت لعبةُ الصّراع منذُ إغواءِ حوّاء لآدـ ىي لعبةُ الذّات في حضورىا وغيأّا، حركاتها وسكناتها، حياتُها وموتُها، تتصارعُ وتتصالُ، وفي الواقع كان

ا بسارسُ بوِ أثرَ سلبمها وأمنها، آمابُؽا وآلامُها، في غموضِها ووُضوحها، مادامتِ الذَاتُ تظهرُ سوى لتِملَؤ الوُجود ظُهوراً سحريِّا، أصيلًب ونقيِّ 
 هِا في الوُجود بلب مقاومةٍ ولا مواجهة. سدبي

وابؼيُوؿ والرّغبات والطُّموح والأفعاؿ  ومهمَا كافَ ىذا الظُّهورُ في واقعِ الأمرِ مرغوباً فيوِ، فإفَّ ذاتي كما نصفُ ذلكَ بدقَّةٍ، ىي ابغمَاسُ 
، ولكنَّها La transcendance de l’ego " (1) الأنا موجود والإرادة، وإذا ما شئنا أفْ نقتبس تلكُمُ العبارة ابعليلة لسارتر نقوؿ:" تعالُ 

ُـ ىا ىُنا حدَّ التَّهالُكِ إلى ما لا  -أيْ الذَّات  -أيضًا ما يرى نفسوُ ويعُبػّْرُ عنها في الآخر، ويبدُو أفَّ وصفَ سارتر " الآخر ىُوَ جحيم " يتقاد
على  E. Lévinas بؽويَّة إلاَّ في الاختلبؼ مع الآخر، وبؽذا فقد كاف إبيانويل ليفيناس، رؤيةً وتعبيراً يصلُ إلى مُستوًى لا تقوُـ فيوِ انهايةٍ 

. بالأحرى، إفَّ الذَّات ما ليسَت ىيَ مع أوَّؿ اختفاءٍ يكوفُ فيوِ الآخر (2)"صوابٍ حينما كتبَ قائلًب: الآخر ىُوَ" ما لا بيكنُ أفْ أكونوَُ أنا 
. (3)الأنا في ابغدّ الَّذي تستشرؼُ ذاتها فيوِ" مُغترباً، غريبًا، بعيدًا ومعزولًا، وإفْ كانت الغُربة كما قاؿ لفيناس ليسَت شيئًا آخر سوى" استغراؽُ 

ىُوَ ما يُشكّْلُ واقعة كوْننِا ىنا في العالم؟، سوى لأنَّوُ يعبػّْرُ إمَّا عن علبقةٍ عابرةٍ بلب أثرٍ وفعل أو عن  ولكنْ، أليَسَ الاختفاءُ ابؼذكورُ في جوىره
أفْ تتَّخذَ معناىا:" الأنا لا يتلبشى، لأنوُّ غيُر  M. Blanchot علبقةٍ دائمة، مُؤثػّْرَة، حقيقيَّة وفاعلة. وىنا فقط بيكنُ لعبارةِ موريس بلبنشو

. وبالتّال فإفّ علبقات ابغبّ والصّداقة والتّعاوف (1)"لٍّ بذاتوِ، ولذلكَ لا يكوفُ أناً إلّا بصفتوِ غيَر منغلقٍ بذاتوِ، كأنوُّ لا يزاؿُ مفقودًا إذًا مُستق
وْرهِ أيضًا منذُ اللّحظة الّتي بسكّنَ فيها إدغار والكُره... تصبحُ مفهومَةً أكثر، لأنّها بسثّْلُ قطعًا امتدادًا قويِّا وحقيقيِّا لعالم الذّات الّذي يػُعَدُّ بد

 E. Morin موراف
(2)

الآخر، من أفْ يرى في الآخر، شبيهي وشبيهُكَ عنصراً من بيِن العناصرِ الإبهابيَّة و  مَدّْ جسور التّواصل بين الأنامن  
ُكوّْنةَ لوُجودي الاجتماعيّ والثقّافّي والتَّاربىيّ 

 . ابؼ
العلبقات بين البشر كما اسْتَبقنا الذّْكر، ىُوَ ما بُيكنُ أفْ نطُلقَ عليوِ ىنا اسمَ " الاعتراؼ "،  البُعدَ الصّْراعي الَّذي يتخلَّلُ  وبالنَّتيجة، فإفَّ 

ا لأفَّ ىذهِ الفُرُوؽ  Hegel بدايةً بالطَّرح الّذي بقح ىيجل في بسريرهِ عبر جدليَّة السَّيّْد والعبد، لا بوصفها تعبيراً عن الفُرُوؽ الفرديَّة بيْنهما، وإبمَّ

                                           

  .2005، 1جاف بوؿ سارتر، تعال الأنا موجود، دار التّنوير للطبّاعة والنّشر، بيروت، ط أنظر العنواف من كتاب: (1)
 .93، ص 2014، 1إبيانويل ليفيناس، الزّماف والآخر، معابر للنّشر والتّوزيع، دمشق، ط (2)
 .85ابؼرجع نفسو، ص  (3)
 .107، ص 2018، 1توبقاؿ للنّشر، ابؼغرب، ط مويس بلبنشو، الفاجعة، دار (1)
، من أىمّ أعمالو: ابؼنهج في ست أجزاء، الفكر وابؼستقبل" مدخل إلى الفكر فرنسي وعالِم اجتماع ومفكّْر ، فيلسوؼ( -/ 1921)  إدغار موراف (2)

 ابؼركّب"، عنف العالم، ثقافة أوروبا وبربريػّتُها، بقوـ السّينما....
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ار بين ابؽويَّة الذَّاتيَّة، ويفُضي في النّْهاية إلى برقيق مَطلَب الاعتراؼ في سياؽ عمليَّة عكسيَّة وعلى أساس ىيمنة مُتبادلة للؤدو  ىي ما يُشكّْلُ 
جل الاعتراؼ أفي عملوِ الشَّهير" الصّراع من  A. Honneth (. ىذا إذا ما أضفنا إليوِ فلسفة أكسل ىونيث/ عبد، سيّْدعبد ،دالطَّرفيْن) سيّْ 

حقة للفيسلوؼ الكندي تشارلز تايلور  The ، بقد منها كتاب" سياسة الاعتراؼC. Taylor "، ومنْ بعدهِ ما طرحتوُ الأعماؿ اللبَّ

Politics of  Recognition وبؾموعة أخرى من الكُتَّاب. ولوْ أفَّ العمل الرَّئيس من بيْنِ ىذهِ بصيعًا ىُوَ ذلك الَّذي حاوؿَ فيوِ ىونيث ،"
 .Cرلز داروين أفْ ينتقلَ من مفهوـ الصّْراع بدعناه الضَّيق كما تداولتوُ الكتابات التَّقليديَّة، منها ما عرضَوُ عالِم البيولوجيا ابؼعروؼ تشا

Darwin بؾرَّد مفهوـ وموقف مؤقَّت يعرض لسيرورة بقاء النَّوع وحياتوِ لا أكثر ولا أقلّ،  فيوِ الصّراع "، والَّذي يعُتبر في مُؤلَّفو" أصل الأنواع
 إلى الصّْراع الَّذي غيػَّرَ من صورة الاعتراؼ، بإعادة تشكيلوِ عبر مفاىيم ابؼرئي واللَبمرئي.

ا غوصَ كثيراً في تضخيم شأفْ الذَّات إزاءَ الآخر، فإنَّوُ في عرضنا ىذا إذًا، لا بيكنُ أفْ نتجاىل أبدًا تلك الفكرة ابؼتعلّقة أساسً وكيْما لا ن
اليوـ فإنَّوُ لا يبُشّْرُ بخيٍر عظيم، والّتي بدورىا ستبقى  Happinessبدسألة سعادة ابعنس البشريّ، وطرُُؽِ برصيلها، وأمَّا حاؿُ ىذهِ السَّعادة 

وابؼصير ... حيثُ " الفهم " عند إدغار موراف، يتموْقع على رأس ىذهِ  وابغياة كثيرة لا نهائيّة، من ذلكَ أسئلةُ الوُجود،مفتوحة على أسئلة ٍ 
بشر، السّعادة الكونيَّة أو لنػَقُل الكلّْيَّة، والَّتي برمل في مدلوبؽا الثَّاني معنى" الأصلَ الأوَّؿ في سعادة ال -أيْ الفهم  -الأسئلة بصيعًا، باعتبارهِ 

جلِ إعطاءِ مصداقيَّةٍ لتعبيرنا " السَّعادة الكونيّة/ الكلّْيَّة " أو على الأقل بععلوِ موضوعيِّا أكثر، يكفينا ىُنا ألذَّاتيَّة/ الفرديَّة ". فمِنْ السَّعادة ا
شخصٍ فينا على فهمِ ذاتوِ، لتكوين فكرة واضحة بسيطة عن مصدرِ سعادتوِ، على معرفة الأسباب والصّفات الَّتي تؤدّْي بنا إلى  أفْ يرُكّْز كلّْ 

ا شيءٌ من قبَِيلِ ىذا  ذي أسرفنا الكلبـ الَّ ابغكم عمَّا إذا كافَ الآخروف سُعداء أيضًا، من ذلك انفعالاتنُا وعواطفُنا وتعبيرات وُجوىِنا...، ولرَُبدَّ
" ويػُعَدُّ ابؼرءُ مُدركًا بؼفهوـ السَّعادة حين يكوفُ على درايةٍ امز وىذا ما دفعَ بوِ إلى القوؿ:فيو موْجودٌ فعلًب، كما اعتقدَ بذلكَ إدوَردُو ز 

ط ابؼعرفة الضَّروري للحُكم الصَّحيح على بالظُّروؼ الَّتي يستطيعُ فيها القوؿ: إنَّوُ يشعرُ بالسَّعادة، أفَّ شخصًا آخر يشعرُ بالسَّعادة. ويوفػّْرُ بم
 . (1)شعور الفرد بالسَّعادة أو شعور الآخرين ّٔا أكبر قدر من ابؼعلومات ابؼرتبطة بالسَّعادة "

بوِ بيكن أفْ بككُم على  ومِنْ ثَََّ فإفَّ سعادتي لذاتي من طريق وُجود الآخرين في حياتي، باعتبارهِ بمطاً من أبماط ابؼعرفة الضَّرورية أو ابؼعيار الَّذي
ّٔا. ولوْ مدى سعادة أو شقاء شخص ما في ىذا العالم، بإمكانيَّة برصيل وزيادة فػُرَص ىذهِ السَّعادة، أو حتََّّ التَّقليل من أثر عدـ الشُّعور 

ااحدًا لا تنحصر في وُجود الأشخاصأفَّ أسباب السَّعادة اتّْفاقاً عامِّا و  تلف، فمنهُم من لا بهعلُها في ابؼاؿ، وبهعلُها في وبز تتعدَّدُ  بذلكَ  ، فإنهَّ
ا ىي أيضًا في الفضيلة والأخلبؽ كما عند أرسطو وفي  ابؼنفعة الشُّهرة، ولا ىيَ في الصّْحة ولكنَّها في بلوغ الكماؿ كما عند أفلبطوف، وإبمَّ

 واللَّذَّة كما عند جيرمي بينتاـ. 
في الأذىاف، فيما بىصُّ سعادة الأفراد بالنّْسبة  إمكانوِ أفْ بُهيبنَا على أسئلةٍ كثيرة لا تزاؿُ عالقةً ويبدُو أفّ إدغار موراف في ىذهِ ابغالة، ب

وإفْ كاف إدغار موراف كما لاحظنا من خلبؿ الانتقاؿ بين بُـتلف   -لعلبقتهم مع الآخرين، حدود ىذهِ العلبقة وطبيعتُها، بدايتُها ونهايتُها،
لتحقيق شرط الفهم والتَّواصل والتَّطابق الذَّاتي مع الآخر،  -ا مُستقلبِّ يعرضُ فيو مفهوموُ عنِ السَّعادة وابؼوقف منها كتاباتوِ لم بُىصّْص بحثً 

لا بوصفوِ حالة وجدانيَّة نفسيَّة فحسب بل كجُزءٍ أساسيّ وكشكل من أشكاؿ الاعتراؼ. وثانيِّا، حوؿَ إمكانيَّة  -التَّطابقُ  -ىذا الأخير
لسعادتنا بالفهمِ دائمًا، واضح ابؼعالم وبُؿدَّد الأىداؼ، وفي الوقتِ نفسوِ قابل للبستمرار، وقابل كذلك لأفْ ننسجم معوُ، رسم مسار 

وط الوحدة ونستعيد فيو ذواتنا الأصيلة وبللع عنها ما قد يؤدّْي إلى تشويو الإنسانيَّة فينا. ىذا ابؼسار من حيثُ طبيعتوِ عليوِ أفْ يستوفي شر 

                                           

ة والسّعادة، ابؼركز القومي للتّربصة، القاىرة، الفلسفكتاب برت إشراؼ: ليزا بورتولُوتي، يمة الوجو في إدراؾ سعادة الآخرين ومعرفتها، ضِمنَ  ( إدوردُو زامز، ق1) 
  .225،224، ص.ص 2013، 1ط
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، أفهم ّٔا سلوكاتي الذّاتيَّة كريَّةتعمل على بناء وتنظيم الفهم، وتأتي إمَّا من طريق بفارسة ف  -بالنّْسبة لإدغار موراف  -لآخرين، تلك الَّتيمع ا
بييلُ  الآخرمع  أو باستظهار تعاطفي ذاتي دوف بُؾاوزة فكرة الطاّبع ابؼركّب للئنساف، ،يستوْجب منِّّْ تصحيحها استبطاف داخلي لأفعالبأو 

ىي ما" تسمح للمرء أفْ يضعَ ذاتوُ في علبقة مع الآخرين،  E. Fromm ما يعنِّ أفَّ برقيق الوحِدة كما زعمَ فروـ معوُ، من ثَََّ إلى التَّسامح
اد مع الآخرين، بدوف تقيِيد الشُّعور بالنَّزاىة والاستقلبؿ"  . (2) أفْ يشعر بالابرّْ

فِ أى أفْ بُويطنَا علمًا بأفَّ من شوباعتبار الفهم فوؽ كلّْ شيء، غيُر منفصلٍ عن الاختلبؼ الثقّافي بين الشُّعوب، فإفَّ إدغار موراف لا ينس
بيكن أفْ تكوف من دوف الثَّقافات أفْ تتصارعَ فيما بيْنها، وبأفَّ آّتمعات في سبيل برقيق ابؽويَّة الثَّقافيَّة والانسجاـ مع باقي الثَّقافات لا 
لأدوات والوسائل الَّتي ّٔا صراع. وإفَّ ىذا الصّْراع في جوىرهِ إذا ما قُورفَِ بالصّراع بين فردَيْن، فإنَّوُ يتَّخذَ معنى ابؼمارسات والأفعاؿ والطَّرائق وا

ت أفْ تلُغي الصّْراع وتزُيلَوُ من أجل تدبير الاعتراؼ وإقامة تُستَهلَكُ كلُّ ثقافةٍ وبزتفي. ولكنْ، على جانبٍ آخر، فإفَّ على آّتمعات والثَّقافا
" أفَّ ابؼرء يستطيع وبهب أفْ يأ مل بآّتمع الفهم بيْنها، بالبحث عن طرُُؽ جديدة للتَّعايُش بدحبّة وسلبـ، وبكنُ نعتقد كما اعتقدَ بذلكَ فروـ

 . (1)"الإنساف على حبّ أخيو الإنسافالإنسانّي الَّذي يعُزّْز مقدرة 
 :تساؤلات الدّراسة

تعلّق بأساس مثلَ أيّْ بحثٍ لوُ أبنيّّة بىصُّ سؤاؿ الفهم بين البشر، فإفَّ ىناؾ بؾموعة من الأسئلة تتحدّى اىتماماتنا، فإفَّ السّؤاؿ الأوّؿ ي
آليات وشروط تفعليوِ بين البشر، باعيّ، و الانتشار القويّ لوسائل التّواصل الاجتم ، والثاّني يهتم بالفهم من ناحيةالفهم الّذي ىُو الاعتراؼ

وؿ بين نطلبقاً من رؤية تؤمن بضرورة إصلبح جذري للذّىنيَّات وعادات التّفكير السّلبيّة والّتي كثيراً ما تقفُ في حالاتٍ عديدة كمانعٍ بوُ ا
زامن مع دخوؿ عصر الكوكبة، والّذي يطرح فهم أنفسنا وفهم الآخرين بشكلٍ صحيح. أمّا الأخير، فإنوُّ يرتكز على إثارة فكرة أخرى تت

 إمكانيّة القابليّة للتّواصل والفهم بين ثقافات العالم.
 وفي ىذا السّْياؽ فإفَّ كلّ سؤاؿ من بين الأسئلة ابؼطروحة يبدُو أكثر أبنيّة من الآخر، نذكُرُىا تواليًا:

  أفْ نكتسب أجوبة دائمة، غير مُضلّلة، وغير خادعة عن كيف بيكن أفْ ننفذ إلى فهم الذّات من عُمق فهم الآخر؟، وىل يكفي
نُ بالأحرى في أنفسنا إذا ما بقيَ ىذا الآخر في كلّ مرةٍّ أسيَر اعترافي؟.بعبارةٍ أخرى، ىل يضمنُ الاعتراؼ بالآخر اعترافاً حقيقيِّا بالذّات يكمُ 

 مع مواقف الآخرين؟. مدّ جسور التّماىي بيْنهُما بالقدرة على برقيق تفاعُل شعوريّ داخليّ 
  ىل بيكن أفْ نصل إلى فهم حقيقيّ بين البشر، في ظلّ ما يفيضُ علينا بوِ عصرُ التّكنولوجيا من وسائل اتّصاؿ؟.وما ىي الشُّروط

مكنة الّتي بيكن أفْ تؤدّْي بالفرد إلى بفارسة حقيقيَّة للفهم؟. 
ُ
 ابؼ
  وىل بيكن للثقّافات اليوـ أف تتعايَش فيما بيْنها، بأفْ تضعَ حدِّا بؼشاكل سوء الفهم بين الشّعوب بنسيَاف ابؼاضي ومُقاومة ابغاضر

ستقبل، في أف تدفع بنا العوبؼة إلى إقامة اتّصاؿ مباشر بين ثقافات الشّرؽ وثقافات الغرب في إطار تعميم ابؼبدأ القا
ُ
وُ لا ئل بأنّ والثقّة في ابؼ

 وُجود لثقافات خالصة، مُنغلقة، لأفّ بصيع الثقّافات كما في العبارة الشّهيرة لتودوروؼ إمّا ىجينة أو خلبسيّة؟.
 يقوُـ بحثنا ابؼوسُوـ ب" إتيقا الاعتراؼ عند إدغار موراف " على الفرضيّات الآتية: فرضيات البحث:

 س تشارُؾ عاطفي من / مع الآخر. : الفهم عند إدغار موراف قائم في الاعتراؼ على أسا1
 : لا تقنيّة من بين تقنيّات التّواصل ابغديث، برملُ في ذاتها خاصّية الفهم. 2

                                           

، كينونة الإنساف، دار ابغوار، اللّبذقيّة، سوريا، ط2) .113، ص 2013، 1( إريك فروـ  
، كينونة الإنساف، مرجع سابق، ص 1) . 115( إريك فروـ  



         ISSN :1112-4377                                                                                                     مجلة المعيار    

 6266السنة:      (22)رت  4عذد:    62مجلذ:

123 

 

 : ىناؾ عدَّة شروط لتأسيس الفهم الإنسانّي وبنائو.3
 : في أفَّ تأسيس الفهم يقتضي وُجود الاختلبؼ الثَّقافي بين الشّعوب.4

نا الاستفادة قدرَ الإمكاف من بُؾمَل ما كتبوُ إدغار موراف فيما يتعلَّق بإتيقا الفهم مفهومها وعناصرىا، في بحثنا ىذا حاول منهجيَّة البحث:
وإذا ما أضفنا  وانطلبقاً من ىذهِ النُّقطة قُمنا ببسط تلك الأفكار والآراء الَّتي بؽا علبقة مُباشرة بدوضوع ىذا البحث، عرضًا وبرليلًب ومناقشةً،

قارنة الَّتي ظهرت في بعضٍ من مواضع ىذا البحث، وبيْنما تكوف إلى جانب اعتماد
ُ
نا على الطَّريقة التَّحليليَّة للموضوع، فإفَّ ىناؾ الطَّريقة ابؼ

 فيو.  البَتّْ  ة فيما عزََـ موراف على، فإفَّ الغرض من ابؼقارنة ىُوَ بيَاف مناطق الضَّعف والقوَّ ي عرض الأفكار والترَّكيب بيْنهاالغاية من التَّحليل ى
تظهر أبنّْيَّة البحث ليس فقط في بذديد أسئلة التَّواصل والفهم، وعلينا في ىذا ابؼقاـ من أفْ نػُنَوهِ بافَّ ىذهِ الأسئلة لا : أهمّية هذا البحث

عادة والظُّهور، بل في كونوِ يسعى إلى بؿاولة بذاوز بصيع الأسئلة الّتي بزصُّ علبقة ا
ُ
لإنساف بالإنساف لا كما عرضت بؽا تنفكُ البتَّة عن ابؼ

بؾاؿ فلسفات الفلسفات السَّابقة لإدغار موراف كما ىُوَ الشَّأف مثلًب بالنّْسبة ليورغن ىابرماس أو حتََّّ ما أفاضَ بوِ علينا فلبسفة غيرهُُ في 
بؽذا التَّجديد والتَّجاوُز لا يرتبط بتدجين السُّلطة  التَّواصل الإنسانّي، وبيْنما بواوؿُ موراف اسْتكناه ثيْمَة الفهم، فإفَّ الرّْىاف الأساسي

ّـ/ إبصاع عقلبني حوؿَ ال ّـ من أجل برقيق تفاىُم عا ّـ في وترويضها، أو حتََّّ تسْيِيس الإنساف بجعلوِ فاعِلًب سياسيِّا لبناء آّاؿ العا صَّالُ العا
ا الفهم، فهُوَ ال ُعرَّفةآّتمعات الدّْبيقراطيَّة) ىابرماس (. وإبمَّ

بية الذَّاتيَّة/ الثَّقافيَّة لإنساف ما بعد الفضاءات  -إفْ صحَّ تعبيرنُا  -كلمة ابؼ بالترَّ
لّ ثقافة، قادرة على العامَّة، بدايةً من بُفاثلَة بدلبمح عاطفيَّة على ما أنا/ أنتَ عليو، أو بعناصر ثقافيَّةّ قارَّة ومشتركة أو غير مشتركة في قلب ك

 يَّات الثَّقافيَّة، وقابلة لِأفْ تتموْضع وتنشُط في ثقافات أخرى.  رسم ملبمح ابؽو 
 من خلبؿ ىذا البحث بُكاوؿ التَّأكيد على  بؾموعة من الأىداؼ، نذكر منها على سبيل ابؼثاؿ:أهداف البحث: 

  .التّعرُّؼ على موضوعَة الفهم، مفهومها، شروطُها، أبنّْيّتها ودوْرُىا في آّتمع، في مصادرىا ابؼعرفيّة الأولى عند إدغار موراف 
 نت إبراز أبنيّّة مدى حضور الفهم في حياتنا، كمُقوّْـ وعامِل أساسي لتماسُك العلبقات الإنسانيّة، وبأفَّ كلّ علبقة إنسانيّة مهْما كا
ناً كثيرة ة بين الأفراد قد تنكسر، بأفْ تعرؼ في بغظة من اللَّحظات حالات ضُعف وتوتُّر. ىذهِ العلبقة على أبنّْيَّتها قد تُولّْدُ معها أحياقويَّ 

 شُعوراً غيَر مسبوؽ بالقهر والظُّلم والإذلاؿ والكآبة. 
 الوقت ذاتو عبارة عن عمليَّة بناء مُستمرة، وبأنَّوُ حركة دائبَة بقوَ  التَّأكيد على ضرورة بذاوُّز مشاكل سوء الفهم، وبأفَّ الفهم ىُوَ في

ستقبل، ما يعنِّ أفَّ ىناؾ دائمًا إمكانيَّات جديدة وبُـتلفة بواسطتها نعمل على إثراء وتطعيم العلبقات بيْننا وإعطائها روحًا مُ 
ُ
غايٍرة عمَّا  ابؼ

 كانت عليو.
  والتّواصل بين بُـتلف ثقافات العالم، من خلبؿ التَّأكيد على تعدُّد مظاىر الاختلبؼ والتَّنوُّع التّركيز على أبنيّّة ترسيخ قيم الفهم

ا كحالة طبيعيَّة بسرُ ّٔا حتََّّ الثَّقافة الواح دة ولأفَّ بصيع الثَّقافات الثَّقافي لا باعتبارهِِ علبمة مرضيَّة تدُؿ على نقُص الطَّبيعة البشريةّ، وإبمَّ
دأت ىكذا بُـتلفة ولازالَت كذلك، وبأفَّ كلّ ثقافة أيضًا قادرة على برقيق إرادة الإنساف القويَّةِ في التَّعارُؼ، ونقل بذارُب الإنسانيَّة ب

 الشُّعوب الأخرى وخبراتها. 
 الثَّلبث الآتية: وحتَّّ نتمكّن من الإجابة عن بصلة التّساؤلات ابؼطروحة سابقًا قُمنا بتقسيمِ بحثنا ىذا إلى العناصر :هيكلة البحث

  .مساراتُ الاعتراؼ، من الذّات إلى الآخر 
 .من عصر التّكنولوجيا، عصرُ التّدمير ابػلّبؽ للفهم إلى الشّروط الفريدة للفهم 
 .في عوبؼةِ الفهم، أيُّ مستقبل للثقّافات؟ 
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 الاعتراف، من الذَّات إلى الآخرمساراتُ  .0

العبارة بذات، كأنَّنا شخصٌ واحد، كما في  يصبحُ ىُوَ نفسوُ اعترافاً، اعترافاً بالآخرِ حدَّ التّطابقُ، في بَساهِ ذاتٍ  وإفّ الفهم عند إدغار موراف
، وىذا ما يقودُنا إلى التّعامُل بطريقةٍ بُفاثلة مع أفعاؿ وأقواؿ الآخرين، وىذا M. Buber بؼارتن بوبر I and Thou " (1) أنتَ  –الشّهيرة " أنا 

نا لا ندرؾُ الغير بقدُهُ مُتضمَّنًا مثلًب في حالة البكاء عند الطفّل الصّغير على أساس الاعتراؼ بالتّجربة ذاتها الّتي مررنا ّٔا في طفولتنا، " إنّ ما 
راً ) ذُو أناً إدراكًا موضوعيِّا فقط، بل إننّا ندركوُ كذلك كذاتٍ أخرى نتطابقُ معها أو بقعلها متطابقةً معنا، إنوُّ أناَ آخر، وقد  أصبحَ غيػْ

مي. وإفَّ . وإننّا إذًا نستخلصُ الاعتراؼَ بالتّطابُق من حدّةِ اللّبتفاىُم ابؼوْجود في علبقاتنا ابغميميّة مع الأفراد في بؾرى ابغياة اليو (2)مُستقلّة ("
د غدَا مُشكلُ الفهمِ مُشكلًب أساسيِّا بالنّسبة للنّاس، ؤّذا اللّبفهم بإصرارِ إدغار موراف ىُو ابؼشكلة ابغقيقيّة الأشدُّ تأثيراً على حياتنا :" لق

شكلُ أحد غايات التّربية"
ُ
 . (3)الصَّددِ بيكنُ القوؿ: من الواجب أفْ يكوفَ ىذا ابؼ

ة مُبتكرة أو لنِقُل في كتأّا الذَّات تصفُ ذاتها، نظراً لأفَّ الاعتراؼ ابؼطلوب عند موراف ىُو عبارة عن وضعيّ  J. Butler بُذادؿُ جوديث بتلر
تعلّقة بفلسفة -تفادياً لإحراجات اللّغة  -مُتخيَّلة

ُ
، ومُتكرّرة بشكلٍ لا نهائي، وبُيكنُ في الوقتِ نفسوِ أفْ تثُار في ظلّوِ تلك ابؼفاىيم ابؼ

، التّسامُح...(، والّتي بؽ ا علبقة أيضا بدفاىيم الفلسفة الأخلبؽ ) كالشّفقة على الصّغير، والإحساف إلى الفقير، العدؿ، ابػير، الكرـ
فَّ ما يصنعُ الاجتماعيّة: على أنَّنا بـلوقاتّ بستازُ بتفرُّدىا، وبأفَّ الأنا ىي دائمًا في حالة انكشاؼ ظاىري أماـ الآخر الّذي ىُو أمامي، وإ

تمثّْل في ابعسد وىذا القابلة للبستبداؿ بكلماتٍ أخرى ىُو ىذا الانكشاؼ ابؼ Singularity ىذهِ الفُرادة / التّفرُد
ُ
فتوح على الوُجود ابؼاديّ ابؼ

 بسامًا ما تػُوَضّحوُ بتلر بقوبؽا:
ضُنا مع بعض " تفرُّدُ الآخر مكشوؼٌ ل، لكنَّ تفرُّدي مكشوؼٌ لوُ أيضًا. وىذا لا يعنِّ أننّا شخصٌ واحد، لكنَّوُ يعنِّ فقط أنَّنا مُرتبطافِ بع

. فإفَّ بشَّةَ فرقاً إذًا بين أفْ أعترؼَ بشخصٍ لأفَّ ىناؾ بذربة ماضية عشتُها أو أنا بصددِ عيْشها بُسكّنُنِّ من (1)رُّدُنا "بدا بُييػّزُ بيْننا، وىُوَ برديدًا تف
ا ابُغكم على حالة الآخرين أيضًا لأجل اكتساب الفهم الإنسانّي وبين أف أعترؼ بشخصٍ لأنَّوُ مصدرُ برصيل أصالتي بالانكشاؼ. بأفّ الأن

تهم، والّذي تراؼ بابؼماثلة عند موراف تقع برت مسمّى الشّخص باعتبارهِ، وضعًا أخلبقيِّا عامِّا بُينَحُ للؤفراد، الأفراد بُحكمِ إنسانيّ في الاع
ر تلوعند ب ،(2)د آّاؿ الأخلبقي للفر يعترؼُ باستقلبليَتهم ومسؤوليتهم عن أفعابؽم. إنوُّ كما جادؿَ موس امتداد بؼفهوـ الطبّيعة الفريدة إلى 

في الوُجود بين  واعية فقط ّٔويتّها الفريدة بالنّظر إلى ما بُييػّزُىا أو يفصلُها عن باقي الذَّوات الأخرى من خلبؿ فكرة أنّي موجودٌ  ىي ذاتٌ 
 عها. من الذَّوات والّتي تُشكّْلُ أيضًا ذواتاً فريدة بالنّسبة إلى ما يقُابلها بوصفوِ موضوع العلبقة ابؼباشر م بؾموعةٍ 

تها بواسطة يدافعُ موراف عن فكرة الفَهم ابؼبدئي للآخر لأنوُّ بُويلُ بطريقةٍ مباشرة على معرفةِ الذّات لذاتها في مرحلة مُعيّنة من مراحل حيا
الفهمُ  ":بقولوِ  سبَ ما أشارَ إليوِ ، حLa contagion affective أو العدوى العاطفيّة La sympathie projective التّعاطف الإسقاطي

ولكن ىذا لا يكفي، لأفَّ الفهم . (3)ىوَ ابؼعرفة الّتي لا بذعلُ فاعلًب يفهمُ فاعلًب آخر فحسب بل أفْ يفهم ما ىوَ موسوّـ بالذّاتيّة والعاطفيّة "

                                           
(1) voir : Martin Buber, I and Thou, translation by Walter Kaufman, Publisher Charles scribner’s sons, 1970.  

.88، ص 2002، 1، ط( إدغار موراف، تربية ابؼستقبل" ابؼعارؼ السّبع الضّروريةّ لتربية ابؼستقبل "، دار توبقاؿ، ابؼغرب2)  
.87( ابؼصدر نفسو، ص 3)  
.82، ص 2014، 1( جوديث بتلر، الذّات تصفُ ذاتها، دار التّنوير، بيروت، ط1)  

(2) Michael Carrithers et autres, The category of the person( Anthropology, philosophy, history ), Cambridge University press, 

Frist published, 1985, p 133.   

 .221، ص 2012، 1، مركز دراسات الوحدة العربيّة، بيروت، ط3( إدغار موراف، ابؼنهج" معرفة ابؼعرفة، أنثروبولوجيا ابؼعرفة "، ج3)
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خر وأدُرؾُ ما يعُانيو دوف أفْ يتجاوز حدود التّعاطُف، وإفَّ التّعاطُف لا يعنِّ بالضّرورة الفهم لأنػّهُما لا يتطابقاف. صحيح أنيّْ أتعاطف مع الآ
عنوَنة ب: الآخرين على طبيعتك ) ابؼشكلة الزاّئ M. Chastaing أعيش ىذه التّجربة. كتب ماكسيم تشاستانج

ُ
فة في معرفة في دراستوِ ابؼ

أفَّ الأنا تستوعبُ جانبًا من  . من حقيقة. الّذي يبدو غريبًاUne expérience imitative ربةٍ مُقلّدةالآخرُ حاضر في بذ الآخرين ( ما يلي:
وليتمكّن . (4)نطفُ دوف أفْ نتعاطف مع الآخريجوانبك، فهذا لا يعنِّ أفَّ الأنا في وضعٍ عاطفي بُفاثل لوضعك. بُيكنُنا القوؿ أنَّنا نتعا

 تشاسانخ من توضيحِ فكرتوِ فإنوُّ يضربُ مثالًا عن الشّفقة يقوؿُ فيو:
َـ نفسها على أنّها ذاتٌ  إفَّ الشّفقة برملُ  شهادةً رائعة. بكنُ ندرؾُ معاناة الآخرين، ولا نشارؾُ فيها، لأفَّ الشّفقة بالتّحديد تتطلّبُ أفْ تقدّ

على وأُشفقُ غيُر مرغوبٍ فيها. لأنّنِّ أعتقد أفَّ إمكانيّات وُجودي بزتلفُ اختلبفاً جوىريِّا عن إمكانيّات الآخر، وأنّنِّ اعتبرىُا أعلى منها، 
تفوّقالآخر لأنّنِّ أفهم ابغالة العاطفيّة للفرد، وأنّنِّ لا أعيشها، ولا أريد عيْشها، لأفَّ حقيقة عيْشها ستمنعُنِّ

ُ
 .(5)ة من ابُغكم على حالتي ابؼ

هِم أفْ نعرؼَ إذًا
ُ
إفَّ اعتراؼ ابؼطابقة عند موراف ومن  أفَّ الفهم عند إدغار موراف بؾرَّدُ مسألة نسبيّة فيما يتعلَّقُ بإمكانيّة مُعارضتوِ. ،فمِنَ ابؼ

في الأسرة،  وِجهة نظر تشاسانج في ىذهِ ابغالة ىُو الشّرط الضّروريّ الضّامن لتبرير كلّ أنواع سوء الفهم والتّباعُد ابؼوجود في عالم العلبقات،
مدة على أوّلياتٍ اعتباطيّة، وتبرير الذّات بشكلٍ ومكاف العمل، وفي الشّارع...، بسبب " الأفكار ابؼسبقة، وأنواع التّبرير العقلبني ابؼعت

مل على جنونّي، والعجز عن النّقد الذّاتي، واعتماد طريقة ذُىانيّة في البرىنة، والكبرياء، وابعحود والاحتقار، وخلق مُتّهمين وبنيّين والع
ماثلة بيكن أف يطُلَقَ (1)بُؿاكمتِهم "

ُ
ستدامة  أيضًا عليوِ  .وما يطُلَق عليو اعتراؼ ابؼ

ُ
اعتراؼُ اللّببساثل في كونوِ تلك ابغركة ابؼعاكسة، النَّشِطة وابؼ

تشمًا فإنَّوُ الشّرط بابّذاه نفيْ الآخر. ىذا الآخر باعتبارهِ سلبيّةً خالصة لا تعُبػّرُ عن شيء سوى عن نفسها. ومهما كاف ظهورُ ىذا الآخر بؿُ 
 جي لظهور الأنا. الأنطولو 

ق لمفهم إلى الشُّروط الفريدة لمفهم ، من عصر التِّكنولوجيا3  عصر التَّدمير الخلََّّ
فهم 3.1  في اللََّّ

 -Autrui وابغقُّ إفَّ ابغسنَة الكبرى ابؼشهودة لعصر الأنترنت، لا فيما بىصُّ التَّدفُّق السّريع للمعلومة ولكنْ فيما بىصُّ " إظهارَ الغير

phanie "(2)كما يقوؿُ ستيفاف فيَاؿ S. Vial عُوّْضَت علبقاتُ ابعوار ابغضوريةّ. لقد Presentielle  الّتي ميَّزت آّتمعات القدبية
 La بؿلَّ آّتمع أو ابعماعة المحسوسة Réseauولذلك حلَّت مقولة الشّبكة  Communication à distance بالتّواصل عن بعُد

communauté concrète وصار لابدَُّ أفْ تكوف متّصلًب ، Branché  ًاومندبؾ Inséré ًومُرتبطا Connecté تلك ىي الكلمات ابؼفاتيح ،
 . (3) لعمليّة التّفاىُم

                                           
(4) Maxime Chastaing, Les Autres comme soi- même( les faux problème de la connaissance d’autrui ), Édition critique par  

Jacques Chastaing et Frédéric Fruteau de Laclos, Classiques Garnier, 2016, P 65.    

(5) Ibid., p 64. 

.91، ص ( إدغار موراف، تربية ابؼستقبل" ابؼعارؼ السّبع الضّروريةّ لتربية ابؼستقبل "، مصدر سابق1)  
 .204، ص 2018، 1( ستيفاف فيَاؿ، الكينونة والشّاشة" كيف يغُيرّْ الرّقمي الإدراؾ "، ىيئة البحرين للثقّافة والآثار، ابؼنامة، ط2)
، 349، ص. ص 2013، 42لعدد ( بؿمّد بالراّشد، تعليم التّفاىُم عند إدغار موراف" قراءة في ابؼعرفة السّادسة الضّروريةّ لتربية ابؼستقبل "، بؾلة تفاىُم، ا3)

350. 
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العسير علينا "رقمنةُ برغمِ التّقارب بين ابؼتباعدين فيما يتعلّقُ بالانتشار القوي لوسائل التّواصل، إلّا أنَّنا لسْنا قادرينَ بعدُ على التّفاىم، فمن 
لا تقنيّة من بين تقنيات التّواصل، من  شار إليوِ موراف في حدّ قولوِ: ""، وىذا ما أ Numérisation de la Compréhension الفهم

 .(4)" ىاتفٍ، ومن أنترنت، برملُ في ذاتها خاصّية الفهم. لا بيكنُ إضفاء الطاّبع الرّقمي على الفهم 
 أخلَّق الفهم وشروطُها 3.1

" بسببها نشأت ابغاجة إلى دراسة عدـ الفهم في جذورهِ وطرائقوِ وآثارهِ، وتزدادُ قيمةُ مثلِ الّتيوء الفهم، و حتَّّ نتمكن من بُؾاوزة عوائق س
على السّلبـ  ىذه الدّراسة لأنّها لا تهتمُ بالأعراض بل بأسباب الإىانة والعنصريةّ، وىي بسثّلُ في الوقتِ نفسوِ إحدى القواعد الثاّبتة للتّربية

الّتي  L’Egocentrisme والّتي بُهملُها إدغار موراف في نزعة التّمركز على الذّات، (1)" بين بنِّ البشرالشَّامل  ـشخص، والسّلبالباطنِّ لكلّ 
التّمركز تؤدّي إلى التّعامل مع الآخرين بطريقة غير لائقة، بكاوؿ من خلببؽا البحث عن مبررّات لإقناع أنفسنا بأننّا دائمًا على صواب، ونزعة 

، والّتي تؤدّي بدورىا إلى رفض الآخر بسبب الصّراعات والنّزاعات العنصريةّ Sociocentrisme وآّتمع Ethnocentrisme حوؿ العرؽ
ؽ الفهم الّتي تُشجّع على الانغلبؽ داخل ابعماعة الواحدة وبسنع التّواصل ابؼشترؾ بين الشّعوب والأمم، بهبُ علينا تعليم وتعلُّم ما ىي أخلب

L’Éthique de la compréhension وىذا يعنِّ أفّ آّتمع بإمكانوِ العمل على تسويةّ العلبقات فيما بيْننا وبرسينها. ذلكَ أفَّ ؟أوّلا ،
أوضح، أخلبؽ الفهم تقتضي منّا " أفْ بُكاجج وأفْ نفُنّد، عوَض أفْ نعزؿ الآخرين ونلعنهُم. فأفْ نسجُن داخل مفهوـ ابػائن كلّ من لو رؤية 

  .(2)عن أنفسنا الاعتراؼ بابػطأ، وبالضّلبؿ، وبالأيدلوجيات، وبالابكرافات "يعنِّ أفْ بمنع 
ساعدة على تعزيز الفهم، وىذه العوامل بيكن أفْ يصبح معها الفهم عبارة عن مه

ُ
ارة وبؽذا فإفَّ إدغار موراف يقترحُ بؾموعة من العوامل ابؼ

 مكتسبة للعيٍش معًا، وىي كالآتي: 
  :التّفكير الجيّدLe Bien penser 

، وكلُّ ما إفَّ بفارسة التّفكير بشكلٍ جيّد حسب موراف ىي ما يسمحُ لنا " بفهم الشّروط ابؼوضوعيّة والذّاتيّة للسّلوؾ الإنساني ) خداع الذّات
  .(3)يستحوذ علينا من إبياف، ومن أنواع ابؽذيانات وابؽستيريات( "

 :الاستبطان L’introspection 
نكتشف أننّا بصيعًا كائنات مُعرّضة للخطأ، "عدُّ الاستبطاف عاملًب قويِّا من عوامل إعادة تقييم  الذّات ومراجعتها، ومن خلبلوِ نستطيع أفْ يُ 

  .(4)ىشّة، وغير مُكتفية بذاتها، وقاصرة، آنذاؾ بُيكنُنا أفْ نكتشف أننّا بصيعًا في حاجة مُتبادلة للفهم "
  ّب للإنسان: الوعي بالطاّبع المركLa conscience de la complexité Humaine 

ركَّب للئنساف، حيثُ يظهر ىذا الأخير كائنًا شديد ا
ُ
لتَّعقيد، أحاديِّا وأمَّا فهم الغير عند إدغار موراف، فإنَّوُ يتَّسقُ أيضًا مع فكرة الطاّبع ابؼ

دًا، وإفَّ ىذهِ الوحِدة والتَّعدُّد بصفةٍ عامَّة بُنا ما بهعل حياة الإنساف العاقل حُبلى بحيوَات عاطفيّة، وأخرى جنونيَّة، دينيَّة وأسطوريَّة،  ومُتعدّْ
بدايةً  في جزءٍ من طبيعتوِ قابل لِأفْ يعُرَّؼَ  -الإنساف  -فنػّْيَّة... وفي الواقع، كاف الإنساف ولا يزاؿ، ما ليسَ واحدًا في ذاتوِ. وبيْنما ىُوَ و 

أيضًا للفحص وابؼراجعة والنَّقد، ولقد تأكَّدَ ابغضور القويّ  بأشكاؿَ أخرى من العقل، فهذا يعنِّ أفَّ مفهوـ العقل في التصاقوِ بالإنساف، قابلٌ 
                                           

.87( إدغار موراف، تربية ابؼستقبل" ابؼعارؼ السّبع الضّروريةّ لتربية ابؼستقبل "، مصدر سابق، ص 4)  
 .71، ص 2016، 1( إدغار موراف، تعليم ابغياة" بياف لتغيِير التّربية"،منشورات ضفاؼ، بيروت، ط1)
 .93السّبع الضّروريةّ لتربية ابؼستقبل "، مصدر سابق، ص  ( إدغار موراف، تربية ابؼستقبل" ابؼعارؼ2)
 ( ابؼصدر نفسو، الصّفحة نفسُها.3)
 .94، 93( ابؼصدر نفسو، ص.ص 4)
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بههل ابعنوف وابؽذياف،  بؽذهِ الأشكاؿ في معنى قولوِ:" إفَّ خاصّْيَّة الإنساف العاقل غير كافية على أيّْ حاؿ، فهي بذعل من الإنساف بـلوقاً
ينيَّة وبؽذا يتوجَّب علينا تصحيح مفهوـ سلّْية، وابعماليَّة والأسطوريَّة والدّْ

ُ
الإنساف العاقل واستكمالوِ  بؿرومًا من ابغياة العاطفيَّة، وابػياليَّة، وابؼ

 .(1)وبُؾادلتوِ "
إفَّ القَبُوؿ بفكرة الإنساف باعتبارهِ نسيجًا شديد التَّعقيد معناه القَبوؿ أيضًا ومن ىذهِ النَّاحية، وبؼَّا كانت أشكاؿ ابغياة تلك تنتمي إليْنا، ف

و الأفضل،" أأكافَ ابعانب الأسوَء من شخصِو  بفكرة عدـ القدرة على إمكانيَّة اختزاؿ الإنساف في أيّْ جُزء من ذاتوِ الصَّغيرة أو الكبيرة،
داخل نعَت آّرـ لأنَّوُ قاـ بجربيةٍ ما، بُـتزلين كلّ ابعوانب الأخرى من حياتو ومن  ر شخصٍ بيْنما بكنُ في حياتنا العاديةَ نتسرَّع في حص

ويتمُّ ىذا قولًا واحدًا في إطار منظومة فكريَّة تسمح بجمع ابؼتناقضات وابؼتعارضات في سياؽ علبقة حواريَّة . (2)شخصيَّتو في خاصّْيةٍ واحدة"
ىذا لا يعود الفكر فكراً سوى لأنَّوُ يُشكّْل وبوملُ في جزءٍ من ذاتوِ " الإنساف ". ولأجل تأكيد ىذهِ الرُّؤية لدى تضادّْيَّة وتكامليَّة معًا. وفي 
 موراف، بقدهُ يسترسلُ قائلًب:

بين الواضح والضَّبابي، " فالفكرُ يقُيمُ حواريَّةً بين العقلبنّي والتَّجريبّي، بين ابؼنطقي والتَّناظرُي، وبين التَّناظرُي، وبين العقلبني والأسطوري، و 
ة، وابػياؿ وابؼشاعر، والقلق إزاء سر وبين الشَّك واليقين، وبين النػّْيَّة والفعل، وبين الغايات والوسائل، وراء ىذهِ ابغواريَّات ىناؾ الشَّك والإراد

فكريَّة أو علميَّة متنوّْعة  الكوف، بدعنى أفَّ الفكر يُشرؾُ الكائن برُمَّتو. إفَّ الفكر إذًا، أحاديِّا، تعدُّديِّا، ومُتعدّْد الأشكاؿ، يبتكر استراتيجيَّات
 .(3)" بحسب ابؼشاكل الَّتي يُصادفها، ويستخدمُها 

إلى إنسافٍ  -وغيرهُُ كثيروف  -(4) د فكرة موراف عن الإنساف ابؼركَّب وعن ابغواريَّة في الفكر، نرى كيفَ اختُزؿَِ فريدرش بارتوبيْنما بكنُ نستطر 
عاديةَ للسُّلطة في البلبد والنَّاقدَة للتَّوجُّهات

ُ
ء السُّمعة في نظر القانوف والنَّاس بسبب مواقفوِ التَّنويريَّة ابؼ ينيَّ  بؾرـ سيّْ ة للكنيسة في عصره، الدّْ

صوؿ باسم تلك ابؼواقف الَّتي نُسِبَت إليو فيما قيلَ عنها من خلبؿ كتابيْن اثنيْن وبُنا:" تعليق على ابؼرسوـ الدّْينِّ " و" ملهاة من بطسة ف
 
َ
جلوِ فيما يتعلَّق رأسًا بتعليم السَّعادة أسعى النَّبيل الَّذي ناضلَ من ابؼرسوـ الدّْينِّ "، أصبح على إثرىا مُلَبحقًا من طرؼ السُّلطات، برغم ابؼ

جرـ أفْ يتوب ويسترجع بُظعتَوُ، للنّاس الرُّوحيَّة
ُ
، ولِأفَّ ىذا الاطمئناف إلى ما ىُوَ روحي يكشف عن أمر حيوي" في أفْ نرى كيفَ بيكن بؼ

حرير العقيدة ابؼسيحيَّة بفَّا اعتبرهُ شوائب ومن ذلك بؿاولاتو العديدة الفاشلة" لت، (1)" مثلما حدثَ مع جوف فابعوف أو رازكولنيكوؼ 
يفُسّْرهُ في بؽجةٍ شعبيَّة أيْ رىبانيَّة، وكاف يرفض كلّ التَّعاليم غير العقليَّة ابؼتعلّْقة بابػلود وعذاب النَّار وابػطيئة ابؼوروثة، ثََّ راح يشرح الإبقيل و 

بغضّ النَّظر . (2)خطَّة يسوع وىدفو " إلى تصوير ابؼسيح كزعيم طائفة تنويريَّة "بدا يتوافق مع لغة وإدراؾ عصره. كما عمدَ بارت في كتابوِ" 

                                           

 .141، ص 2009، 1، ىيئة أبو ظبي للثقّافة والتّراث) كلمة (، أبو ظبي، ط1( إدغار موراف، النّهج" إنسانيّة الإنساف، ابؽويةّ البشريةّ "، ج1)
.94( إدغار موراف، تربية ابؼستقبل" ابؼعارؼ السّبع الضّروريةّ لتربية ابؼستقبل "، مصدر سابق، ص 2)  
.127، مصدر سابق، ص 1( إدغار موراف، النّهج" إنسانيّة الإنساف، ابؽويةّ البشريةّ"، ج3)  
ابعامعات الأبؼانيّة، ناقد دينِّ ورجل سياسي مُؤَيّْد للثّورة الفرنسيّة، (، أستاذ الدّراسات اللّبىوتيّة في العديد من  1792/ 1740) كارؿ فريدرش بارت( 4)

لكيّة، ألَّفَ أكثر من 
َ
تآمر وابؼهين للذّات ابؼ

ُ
كتاب في اللّبىوت والسّياسة والتّربية   160ومُصلح تربوي واجتماعي من مُعتنقي أفكار التّنوير الراّديكال في أبؼانيا ابؼ

ديواف ابؼسار للنّشر، الإمارات  -ديتر كوغَل، أدباء أماـ المحاكم" الأدب  ابؼمنوع عبر أربعة قروف "، مؤسّسة شرؽ غرب -: يوُرغوالفلسفة. بتصرّؼ عن كتاب
 .70، 49، ص.ص 2009، 1العربيّة ابؼتّحدة، ط

 .94( إدغار موراف، تربية ابؼستقبل" ابؼعارؼ السّبع الضّروريةّ لتربية ابؼستقبل "، مصدر سابق، ص 1)
ديتر كوغَل، أدباء أماـ المحاكم" الأدب ابؼمنوع عبر أربعة قروف "، مرجع سابق،  -( ىارُو تسمِرماف، ليسَ قديسًا، كارؿ فريدرش بارت، ضِمنَ كتاب: يوُرغ2)

 .54، 53ص. ص 
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لقرف عمَّا كاف يكتنف حياتوُ الشَّخصيَّة من غموض، ىذا ما يفُهَم على الأقل من وصف روبرت بروتس ابؼؤرّْخ الأدبي اللّْيبرال في منتصف ا
وتسينو حينما كتبَ قائلًب:" منذُ أفْ ظهرَ في ابغياة العامَّة، وحتََّّ تقلُّبوُ في مُستنقع حياة التَّايع عشر، وكما صوَّرتوُ ابؼلهاة لأوغوست فوف ك

سوء السُّمعة لا عامرة بابؼغامرات، وىوَ لا يزاؿ يتمرَّغ في بَضأةَ القذارة والبُؤس والابكدار الرُّوحي وابعسدي، وفي كلّ تلك الفترة كافَ خليقًا ب
 . (3)بالشُّهرة "

ا في إعادة ترميم أفكارنا  فإفَّ  شرعنَة الفهم الإنساني في أبسط صُوَرهِ إذًا، يقتضي لا تأسيس الوحِدة باستحضار التَّعدُّد وحسب، وإبمَّ
منَّا  كلّ وتصوُّراتنا إزاء الآخرين، وبأفَّ ىؤلاء ىُم من يتموقع في حضرة الوُجود ويُشاركوف في صناعة حياتنا، بأسوَء بغظاتها وأحسنها. ولأفَّ 

 H. Adams Keller مدِين في جزء من سعادتوِ إمَّا لصديقٍ بضيم أو زوج رجلًب أوِ امرأة، كفضل الآنسة آفْ سُوليفاف على ىيلين كيلر
(4) ،

نا الذَّاتيَّة ولنتَمكَّن من أفْ نعيش دائمًا على وِفاؽ، علينا أفْ نشعر بوُجودىم كأفراد حقيقيّْين فاعلين، بأفْ نوفّْر بعض ابُعهد في فحص فهُوم
اه بعضنا البعض.   ابذّْ

 :الانفتاح الذّاتي ) التّعاطفي ( على الغير L’Ouverture subjective( Sympathique ) à Autrui 
ة لتحقيق لا نكوف عاطفيّين بدا فيو كفاية، ولكن يغدُو التّعاطُف مع الآخر مسألةً حيويةّ لا مفرَّ منها، باعتبارهِ أحد أىمّ القواعد الراّسخقد 

ذاتيَتنا، فمِن وِجهة الفهم بين البشر. وإننّا نستطيعُ فهمَ الآخرين وأفْ نُشاركهُم حياتهمُ حتَّّ في الأفلبـ والرّوايات، ولكنْ أيضًا بالمحافظة على 
نظر موراف " إذا كنّا نعيش بكثافة بواسطة العقل حيوات أبطاؿ أفلبمنا، ومشاعرىم، وغرامياتهم، ورغباتهم، وبـاوفهم، وأحقادىم، فذلكَ 

جرـ نا بعُمقٍ نفهمُ ابؼلأفَّ آلة الإسقاط والتّماىي الراّئعة بدأت تشتغلُ فينا جاعلةً من مشاىدتنا الفيلم بغظةً بفتازةً لفهم الآخرين: إنّ 
ُ
تشرّد وابؼ

  .(5) "فَّ جسور التّماىي معهُم مقطوعة في ابغياة العاديةّ. لسْنا قادرين ربّدا على فهم الآخرين ّٔذهِ الدّرجة إلّا في السّينما أوالقاتل في حين 
تفهم الآخر وِفقَ منطق العلوـ التّجريبيّة وإبّما كمعرفة تندرج داخل بذربة بُؿاكِيَة بُسكّنُ من معرفة ما يشعُر  كذا بيكنُ تفسير الفهم لا كمعرفةٍ وى

نفهم، "  بوِ الآخر وما بُوسُّ بوِ بشكلٍ أفضل، وفي ىذا السّياؽ كما يؤكد إدغار موراف ينبغي أفْ نقف عند الفرؽ ابعوىري بين أفْ نفُسّر وأفْ 
فْ نِّ أفْ نتعامل مع الفرد أو آّموعة باعتبارىم موضوعًا، ونطُبّق عليهم كلّ الوسائل ابؼوضوعيّة للمعرفة، وبيكنُ للتّفسير أحياناً أفأفْ نفسّر يع

لبيْنيّة، ة ايكوف كافيًا للفهم العقلي أو ابؼوضوعي، لكنّوُ في كلّ ابغالات لا يكفي للفهم الإنساني. وىكذا فهذا الأخير ىُو القائم على الذّاتيّ 
  .(1) الانفتاح على الآخر، وابؼشاركة الوجدانيّة، والتّعاطُف "

  :استدخالُ التّسامُحL’intériorisation de la tolérance 
. وىذا الأمر ياديّينكلّّ منَّا بييلُ إلى الشَّك في أفَّ التّسامح قد يعُتبُر مصدر ضُعف في شخصيتنا، نظراً لأنَّنا بالطبّيعةِ مُتسلّطين وأنانيّين وس

أبماطِ ليس بابعديد، وإذْ ىذا أيضًا ليس سوى التّقسيم الطبّيعي للبشر في تفكيرىم، وآرائهم، ومظهرىم، وأذواقهم، وقناعاتهم، واعتقاداتهم، و 
تي قاؿ فيها :" لا يعنِّ عيْشهم. برغمِ أننّا نستطيعُ مواجهة النّزعة الفرديةّ، أو على الأقل تهذيبها، وبؽذا فقد أصاب موراف في ملبحظتوِ الّ 
عمَّمة، بقدرِ ما يعنِّ افتراض وُجود قن

ُ
اعة، أو إبياف، أو اختبارٍ التّسامُح ابغقيقيّ نوعًا من اللّبمبالاة ابّذاه الأفكار، أو ابّذاه النّزعات الشكّيّة ابؼ

  .(2) ، واختياراتٍ مُناقضة لتلك الّتي لدينْا "أخلبقي لدينْا، ولكن يعنِّ كذلك أفْ نقبل في الوقت نفسوِ بالتّعبير عن أفكار، وقناعات
                                           

.50( ابؼرجع نفسو، ، ص 3)  
  كيلر، قصّة حياتي العجيبة، تر. بؿمّد وىداف.( بؼزيد من التّفاصيل عن حياة الكاتبة ىيلين كيلر، بيكن مراجعة كتاب: ىيلين4)
.216، مصدر سابق، ص 3( إدغار موراف، ابؼنهج" معرفة ابؼعرفة، أنثروبولوجيا ابؼعرفة "، ج5)  
 .69( إدغار موراف، تعليم ابغياة" بياف لتغيِير التّربية "، مصدر سابق، ص 1)
 .95الضّروريةّ لتربية ابؼستقبل "، مصدر سابق، ص ( إدغار موراف، تربية ابؼستقبل" ابؼعارؼ السّبع 2)
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يم الأساسيّة وبساشيًا مع رؤية إدغار موراف الّتي يطرحها في عملوِ الرئّيس: تربية ابؼستقبل، ومن ىذهِ النّاحية في اعتبار التّسامح أحد أىمّ الق
ُـ سيرغي كارتاساؼ  One عملبِّ شبيهًا بذلك، " عالمّ واحد، تعليم التّسامح وابؼشاركة S. Cartasev ابؼنوطة بدعم التّفاىُم بين الأفراد، يقدّ

World, Teaching Tolerance and Participation ،" ىُو في الأصل كتاب مُوجّو لتلبميذ ابؼدارس يتضمّن أكثر من ستّين خطةّ و
ُؤدّْية إلى السّلوؾ 

تسامح، بالإضافة إلى تعليم مهارات أخرى تتعلّق درس تساعد الطّلبب على فهم معنى التّسامح، وبرديد العوامل ابؼ
ُ
ابؼ

ى بتعليم ابؼواد بكيفية ابّزاذ القرارات ابؼناسبة بغياتنا، والتّفكير بطريقة إبداعيّة ... في حين أفَّ التّعليم التّقليدي كما يؤكّد كارتاساؼ اكتف
ت ابغياة العمليّة ابغيويةّ للعيش في القرف ابغادي والعشرين، ففي عصر العوبؼة الأكادبييّة الّتي بوتاجُها أطفالنا للنّجاح، بدلًا من تعليمهم مهارا

ا مُتنوّعًا بشكلٍ مُتزايد حيثُ الإيديولوجيّات ابؼتطرفة القائمة على الكراىية تهدّدُ ابغضارة، إنػّهُم بحاجة إ
ً
لى فهم قيمة يواجو الأطفاؿ عابؼ

 .(3) في جوٍّ من التّسامح لتحقيق الأىداؼ الشّخصيّة وآّتمعيّةالتّسامح وبهب أفْ يتعلمُوا كيفية العمل معًا 
إلى  كما أشار كارتاساؼ   Self- Understanding وسيكوفُ التّسامح مُستحبِّا إذا كاف مبنيِّا على فهمُ الذّات أيضًا، لأفّ فهم الذّات

ّـ. لا بحرارة: أمرّ حيوي لتنمية بؾتمع التّسامح. ما لم نفهم أنفسنا، لا ذلكَ  بيكننا فهم كيفية ملبءمتنا ّٓتمعاتنا ودولنا والعالم بشكلٍ عا
الأزمات بيكنُنا التّماىي مع الآخرين وإدراؾ ما ىُو مشترؾ بين بصيع البشر. يساعدنا فهمُ الذّات أيضا في التّغلب على العقبات والتّعامل مع 

 (1). وبرقيق أىدافنا
 أربع أنواع، نوُردُِىا على النّحو الآتي:وىُوَ على : أنواع التّسامح عند موران

والّذي بهب أفْ نلتزـ فيو  ،(2)" فالتّيار الأوّؿ للتّسامح، بُيثّْلوُ فولتير، ويتعلّقُ أساسًا بدطلبٍ حقوقيٍّ بحتْ، وىُوَ" احتراـ ابغقّ في حريّة التّعبير 
. أمّا الثاّني، فهُوَ يعيدُ إلى الواجهة أحد أىمّ ابؼبادئ الّتي قامت (3)"في الكلبـ برّْر بؼنع حقّ الغيربعدـ" فرض تصوُّرنا ابػاصّ لِمَا ىُوَ دنيء كمُ 

 .(4)" فكارٍ مناقضة لأفكارناعليها الأنظمة الدّبيقراطيّة ابغديثة. وإفَّ ابؼبدأ الدّبيقراطي في ىذهِ ابغالة" يلُزُِـ كلَّ واحدٍ منَّا باحتراِـ التّعبير عن أ
امح، بُيثّْلوُ نيلز بوُىر وىُوَ ابؼوقف الّذي الّذي يفُيدُ بأفَّ" نقيض فكرة ما عميقة ىُوَ فكرة أخرى عميقة، وبصيغةٍ أخرى ابؼستوى الثاّلث للتّس

ُ علينا احترامها " ناقضة لفكرتنا، وىذهِ ابغقيقة ىي الّتي يتعينَّ
ُ
 . (5)الاعتراؼ بثِِمةٍ حقيقيّة في الفكرة ابؼ

و أكثرَ أبنيّة، وىُوَ الّذي بَىضعُ فيو التّسامح بعملة الأفكار وابؼعتقدات والأساطير وحتَّّ الآبؽة والأوىاـ الّتي ابؼستوى الراّبع والأخير، يبدُ 
صّعيد" مُتعلّْق ينُتجُها الإنساف. ىذهِ الّتي بيكن أف تؤدّْي بالأفراد إلى نتائج غير بؿسوبةٍ على ابؼدى البعيد. وإفَّ التّسامحَ إذًا، على ىذا ال

 .(6) فكار، وليسَ بالشَّتائم، وبالاعتداءات، وبالأفعاؿ الإجراميّة "بالأ
على الأفكار وإفْ كافَ إدغار موراف اكتفى بالإشارة إلى أنواع التّسامح ىذهِ، فإفَّ أقلّ ما بيكن أفْ يقُاؿَ عنها أنّها مُتوقّْفة في بُصلتِها 

نُوطة بالرَّفض أوِ القَبُوؿ. وإفَّ ىذا التّسامُحَ ابؼزعُوـ ابؼوْجود لأجلِ والتَّصوُّرات الّتي يػُنْشِئُها الفرد عن الآخرين، وعن 
َ
أفكارىِم وآرائهِم ابؼ

                                           
(3) Serghei Cartasev, One World ( Teaching Tolerance and Participation ), By international Debate Education Association, New 

York, 2006, p 01.   

(1) Serghei Cartasev, One World ( Teaching Tolerance and Participation , Op.cit, p 33. 

 .95( إدغار موراف، تربية ابؼستقبل" ابؼعارؼ السّبع الضّروريةّ لتربية ابؼستقبل "، مصدر سابق، ص 2)
 ( ابؼصدر نفسو، الصّفحة نفسُها.3)
 ابؼصدر نفسو، الصّفحة نفسُها.  (4)
 ( ابؼصدر نفسو، الصّفحة نفسُها.5)
 ( ابؼصدر نفسو، الصّفحة نفسُها.6)
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للفرد بغُيَةَ الإعداد الآخرين، بُيكنُ لوُ أفْ يتوقَّف فقط، في حالة ما إذا مرَّ عبَر الدّائرة الأوْسع للسّلطة/ السّياسة وليسَ عبَر الدّائرة الضّيقة 
 مة الّتي بُيكنُ أفْ يكوفَ فيها التّسامح عابؼيِّا، أو مَنظُوراً إليوِ من كافةّ ابعهات. للمرحلة القاد

بنِّ على احتراـ أفكار الفرد قد لا يدَوُـ طويلًب، لأنَّوُ لا يبنِّ في الأصل واقعًا مَتينًا وموْ 
َ
ضوعيِّا. إفَّ التّسامح بين وبطبيعةِ ابغاؿ فإفَّ التّسامح ابؼ

الأفراد في هلَكُ في ظرؼِ بغظةٍ ولا يبقى، أمَّا التَّسامُح العابؼي إزاءَ الدُّوَؿ والثَّقافات ونبذ العنف، فإنَّوُ الغاية وابؽدؼ من وُجود الأفراد قد يُستَ 
عتبارهِ ذُو طبيعةٍ عابؼيَّة، آّتمع وىذا ما يعُطي للتَّسامُحِ معنًى وقيمةً، أيْ فِعلَوُ ابغقيقيّ في الوُجود. ولكنْ، مِنْ بعدِ ابغديث عن التَّسامح با

فعولوِ في العالم قد يستحيلُ علينَا التَّفكير حتََّّ في عالَم مليء ولوْ بالشَّتائم والأكاذيب البيضاء!، ومِنْ ثَََّ فإفَّ كلّ بؿاولة جادَّة لإبطاؿ م
 تؤدّْي إلى تشويهوِ وتزييِفوِ. 

 -وىذا ما نستشِفُّوُ طبعًا  -ذكرَهُ موراف بُيثّْلُ بالنّْسبةِ إلينا ابؼستوى ابػامس ليسَ بِغجب وحسبَ ما تقدَّـ فإفّ التّسامح العابؼي إضافةً إلى ما
 التػَّوَجُّو الدّْبيقراطي الّذي تبَنَّاهُ موراف ىنا، أو حتََّّ لوَضع حاجز بينَوُ وبين ابؼستويات الأربع للتّسامح. 

، وىُو بصدد البحث عن أجوبة منطقيّة وتفسيرات موضوعيّة فيما يتعلّق H. Marcuse فْ نُشير إلى موقف ىربرت مركيوزأويكفي ىنا 
 Tolerance is an بالأسئلة ابؼطروحة حوؿ العنف والأسباب الكامنة وراء بفارستوِ، حينما أعلن قائلًب: يكوفُ التّسامحُ غايةً في حدّْ ذاتو

end in  ن قبَلِ ابُغكّاـ وكذلك المحكومين، من قبَلِ اللّوردات وكذلك من قبَل الفلّبحين، من قبَل فقط عندما يكوفُ عابؼيِّا حقيقيِّا وبُفارسًا. م
ة تعليم العمداء وكذلك من قبَل ضحاياىُم. وىذا التّسامح العابؼي بُفكن فقط عندما لا يتطلّب أيُّ عدوٍّ حقيقيّ أو مزعوـ في ابؼصلحة الوطنيّ 

في ىذه ابغالة فإفَّ التّسامح نفسُو مُلزَـ بدشاركة بصيع الأطراؼ فيو بدوف استثناء. ويبدُو . (1) تّدميرالنّاس وتدريبهم على العنف العسكري وال
 أننّا لا بقد ما ىُو أفضل وأنبل من استعطاؼ قلوب ىؤلاء القائمين على إِحكَاِـ قػَبْضتِهم على العالم. 

 . في عولمة الفهم، أيُّ مُستقبلٍ لمثَّقافات؟4
تعلّق بالعصر الكوكبي، وىذه ابغقيقة بيكنُ أفْ نقُارّٔا من عدّةِ نواحٍ فيمعلينا أفْ 

ُ
ا ننتقل من أخلبؽ الفهم بين الأشخاص إلى عوبؼة الفهم ابؼ

ي ثقافة فة ىيتعلّقُ رأسًا بكيفية تواصل الثقّافات وفهمها لبعضها البعض، في سياؽ ما يسمّى بالعوبؼة الثقّافيّة. ومن ىذه النّاحية فإفَ كلّ ثقا
ب للبستفادة من مُكتفية بذاتها إلى حدِّ بعيد، ولا بدَُّ من أفَّ ىذا الاكتفاء الذّاتي يظهرُ بوُضوح في بؿاولة التّشبُّث بالأصوؿ، والسّعي الدّؤو 

ستنسَخ. ذلكَ أفَّ  كلّ ما تقدّموُ التّقاليد المحليّة، ولكن، فإفَّ الثقّافة ىجينة أيضًا، وىذا برديدًا ما بُييػّزُىا عن غيرىا، إفَّ 
ُ
هجّن نقيضُ ابؼ

ُ
" ابؼ

هجّن صنيعةُ عنصرٍ جديد يكتسبُوُ الآخر، صنيعةُ الآخر الّذي
ُ
ّـ، بينما ابؼ ستنسَخ حصيلةُ التّماثلُِ التّا

ُ
  .(2)حافظَ على استيعابوِ للمُماثل " ابؼ

د الثقّافي نفهم الطرّح الّذي يقُدّموُ موراف في ىذا السّياؽ، فلم تعُد التّعدّ  E. Portella وبنفسِ ىذهِ الطرّيقة الّتي بارؾَ فيها إدواردُو بورتيلب
ت
ُ
عولَم مُواتيَة بسامًا للهويةّ الثقّافيّة بوصفِ الأخيرة مفتوحة دائمًا على وجوٍ واحد، وجوُ ابؽويةّ ابؼ

ُ
مركزة حوؿَ ذاتها، في أفْ تبقى الثقّافة في عابؼنا ابؼ

جتمعي الكُلّي "ابؽويةّ " مظهراً مُوحّْدًا للؤن
ُ
غيُر مرغوبٍ، لأنوُّ يلُقي بكلّ ثقلوِ وسلبياتوِ  جٌ . وىذا النّموذَجُ من ابؽويةّ بموذ (3)ا الشّخصي وابؼ

د الَّذي بُيارسُوُ يُّ قوّة وحبّ التّسعلى التّاريخ الثقّافي لأمّةٍ ما، وإنوُّ في كلّْ مرةٍّ يظهرُ فيها، فإنوَُ يعودُ من ثَََّ ليُربكُنا ويقُلقُنا ويستطيعُ منطقُ ال
 فْ بُويلنَا بشكلٍ أساسيّ على موتوِ ابػاصّ.أعلى نفسوِ 

                                           
(1) Herbert Marcuse, Repressive Tolerance in : A Critique of Pure Tolerance, Beacon Press, Boston, 1965, p 84. 

فنوف" جيروـ بندي، القيم إلى أين، آّمّع التّونسي للعلوـ والآداب وال( إدواردُو بوُرتيلب، الثّقافة في القرف ابغادي والعشرين: استنساخ أـ تهجين، ضِمنَ كتاب: 2)
 .348، ص 2005، 1بيت ابغكمة "، قرطاج، ط

العيش سويِّا"  اؿ فتحي التّريكي، ضِمنَ كتاب: من إعداد وإشراؼ أبضد عبد ابغليم عطيّة،( النّاصر عبد اللّبوي، قراءة في ابؽوياّت البديلة من خلبؿ أعم3)
 .65، ص 2008، 1قراءات في فكر فتحي التّريكي "، دار الثقّافة العربيّة، القاىرة، ط
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ابؽويةّ ( ىنا فقط وعندما بُلضعُ الثقّافة إذًا إلى مقاييسَ بُـتلفة باعتمادىا من ىذهِ النّاحية على فضاءيْنِ مُنفصِلَيْنِ: ) فضاء التّعدّد / فضاء 
ونا نكوفُ أكثرَ ا. ودَعُ ما لا بُهانسُها وما لا بُياثلُها، على الوافد والأجنبي، بالأحرى على ما يعُتبُر جديدً  بيكنُ للثقّافة أفْ تقبلَ الانفتاح على

ستخدمة ىنا لا بُذدي نفعًا للحُكم على مدى تأثير ثقافة على أخرى، إفَّ ابؼشكلة ابغقيقيّة ىي فيما شر 
ُ
عَ في تأكيدهِ دقةّ لأفَّ كثرة الصّْيَغ ابؼ

ا ىذا ما أدّى بإيكو إلى U. Eco يكوأوُمبيرتو  ، فيما برملوُ كلُّ ثقافةٍ من " حكمةٍ مُبهمة " نسعى جاىدينَ لمحاولة فهمها، وفكّ رموزىا، ولَربدَّ
، الانتقاؿ إلى فكرة أخرى بؿسوبة ليس من الضّروري أفْ بقعل بينها وبين فكرتوِ سالفة الذكّر حدودًا فاصلة من حيثُ ابػصائص وابؼميّزات

بهَمة الّتي أعادَ صياغتها في
ُ
مكنة بين ابغكمة ابؼ

ُ
ميّزات إلّا بتجاوز الفرُوؽ ابؼ

ُ
 عبارةٍ قويَّة بظاّىا وبالعكس لا بُيكنُنا أفْ نفهم ىذهِ ابػصائص وابؼ

. وىذهِ (1)بعيدة بموذجيّة "بواسطتها تبتكر ثقافة ما صورة مثالية لثقافةٍ  الثقّافة الواحدة، والّتي"ابؼوجودة في قلب  Exoticism بالغرائبيّة
في أفْ أختارَ معبودي حدَّ التَّدلُّو،  أو فاجنر بالنّسبة لنيتشو، الصّورة بالإمكافِ رصدُىا أيضًا عند الأشخاص، كموليير بالنّسبة بعاؾ مونورُو،

 ذلكَ الّذي يغُنِّ، ويرقص، ويكتُب، وبُيثّل، ويرسُم ... T. Todorov فيما قالوُ تزفيتاف تودوروؼ
ه الثقّافات كتب إدغار موراف قائلًب: " في كلّ ثقافة تكوفُ العقلياتُ ابؼهيمنة متمركزة حوؿ العرؽ أو حوؿ آّتمع، أيْ أنّها تكوف منغلقة ابّذا

إعجابنا بدا ىوَ جديد ، وإذْ ليس بشَّةَ ما يثُيُر (2)حة، وفضوليّة، وغير أرثوذكسيّة، ومنحرفة "فتّ تكن ىناؾ داخل كلّ ثقافة عقليات مابؼغايرة. ول
و رقصُ مايكل جاكسوف...، وخلف ىذا أثيرين في آخر حفل لوُ بابعزائر، في غالب الأحياف، من ذلك غناءُ سلوكينع الّذي أثارَ حفيظة الك

زعة الفرديةّ، وأشكاؿ اللّب إعجاب، واللّبمبالاة ىناؾ دافع قويّ وخطير لتبرير عدـ احتراـ الثقّافات لبعضها البعض وفسح آّاؿ لطغياف النّ 
 التّعصُب والنّزاع الّتي تزيد من تعميق الفجوة بين ثقافة وثقافة أخرى غير مرغوب فيها. 

فْ تطلُب التّبعيّة أة بل أفقيّة، فليسَ لأيةّ ثقافة أيَّ فرصةٍ للقوؿ بأفَّ " العلبقات الثقّافيّة لم تعُد رأسيّ  Z. Bauman لم يبُدّْد زيغمونت باوماف
فترضة. إفَّ طرُُؽ ابغياة اليوـولا 

ُ
فترض أو تقدُّميّتها ابؼ

ُ
تندفع في  الامتهاف ولا الإذعاف من جانب أيةّ ثقافة أخرى استنادًا إلى تفوُّقها ابؼ

ابػدمات، و أتنافر، وتتصارع وتتبادؿ ابػبرات ابّذاىات متنوّعة ليست مُنسّقة بالضّرورة، إنّها تتلبقى وتنفصل، وتقترب وتبتعد، وتتجاذب وت
 . (3)وىي تفعل ذلك كلّو وىي عائمة في تعليق الثقّافات الّتي تتمتّع بصيعًا بثقلٍ نوعي مُشابو أو بُفاثل بسامًا "

، وبالتّال مادامت ىنالك قابليّة ق تشدُّنا إلى  ويةّ للمقارنةبالنّسبةِ إلينا فإفَّ كلبَـ باوماف يُشبوُ كثيراً ما لا يزاؿُ عليوِ تفكيُر إدغار موراف اليوـ
 .R و غينوفرسم معالم تفكير مُشأّة، فإفَّ ابغضارات والثقّافات قابلة للمقارنة فيما بيْنها أيضًا، وىذه الفكرة الّتي أشار إليها كلّ من روني

Guénon وأولريش بك U. Beck ة ومتعلّمة في الوقت أفَّ كلّ ثقافة ىي مُعلّمبأشار إليها موراف استنادًا إلى القوؿ  ،(1)ت منذ عدّة سنوا
تزايد في أفَّ الغرب ىُو دائما على رأس كلّ حضارة، أو كما يقوؿُ إيكو إفَّ 

ُ
 ابؼشكلة نفسوِ، وإفَّ الّذي بهبُ التّخلي عنو ىُو تلك الثقّة ابؼ

. وقد بػَّصَ موراف فحوى ىذهِ الفكرة في (2)"ابغقيقيّة الآف تتعلّقُ " بدافعِ ابػلود بداخلنا الّذي بهعلُنا نظنُّ أفَّ قواعدنا ىي القواعد الذّىبيّة 
فجميع  قولوِ: " الثقّافات لا تكوفُ في حدّْ ذاتها كاملةً أو خالية من العيوب مثلما أنَّنا بكن أنفسنا غيُر كاملين أو مُنزىين عن العيوب.

ها النّقد وابؼغالطات الفادحة وابغقائق تراكمة الّتي لم يَطلَْ الثقّافات، كشأف ثقافتنا ىي خليط من ابػرافات والتّخيُّلبت والتّثبيتات وابؼعارؼ ابؼ

                                           

 .43، ص 2006، 1( أومبرتوإيكو، حكايات عن إساءة الفهم، ابؽيئة العامّة لقصور الثقّافة، القاىرة، ط1)
 .96ابؼستقبل "، مصدر سابق، ص تربية ابؼستقبل" ابؼعارؼ السّبع الضّروريةّ لتربية ( إدغار موراف، 2)
 .41، ص 2018، 1( زيغمونت باوماف، الثّقافة السّائلة، الشّبكة العربيّة للؤبحاث والنّشر، بيروت، ط3)
 .35قرة من ص ، الف2016، 1(  راجع كتاب: رونيو غينوف، أزمة العالم ابغديث، ابؼركز الإسلبمي للدّراسات الاستراتيجيّة، العتبة العبّاسيّة ابؼقدّسة، ط1)

 .136، ص 2001، 1وأولريش بك، ىذا العالم ابعديد" رؤية بؾتمع ابؼواطنة العابؼيّة "، منشورات ابعمل، كولونيا، ط
 . 73أومبرتوإيكو، حكايات عن إساءة الفهم، مرجع سابق، ص  (2)
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حقِّا إفّ القدرة على مَد جسور التّواصل وخلق التّنوُّع والاختلبط بين بـتلف ثقافات العالم كامِن في برقيق الوعي بددى قدرتها . (3)" ابؼكينة
 ثقافة أيضًا على تصويب وتصحيح عيؤّا ابّذاه الثقّافات الأخرى.  إمّا على الانغلبؽ أو الانفتاح، وىذا الوعي يتفاوت بحسب قدرة أيّ 

-سُنٍ متعدّدة في بـتلف بزصّصات ابؼعرفة، أو بالصّناعة السّينمائيّةألْ  بؾاؿ إنتاج الكتاب وتربصتوِ بأو بالفكر في -فعندما يتعلّق الأمر بالفنّ، 
ففي ابؼوسيقى ىنالك  ما لا يعُدُّ ولا بوصى من الأمثلة، من ذلك بقدُ الفلبمينكو وابعاز  ،(4)، " لا تنحُو العوبؼة الثقّافيّة إلى التّجنيس "

ا بدحافظة كلّ والرّوؾ الّتي عرفت انتشاراً واسعًا في بـتلف أبكاء العالم، والّتي من خلببؽا نرى النّاس يتواصلوف فيما بيْنهم بالرّقص على أنغامه
 رغم التّداخلبت والتّحوّلات الّتي طرأت عليو من ىنا وىناؾ، وبرغم التّضارُب ابؼوجود بين ىذهِ الألواف ،لوف موسيقي على ىويتّو ابػاصّة بو

ة فيما بىصُّ ابؼشارب الّتي نَهلَت منها أو تلك الّتي ستنهل منها، فإفَّ ىذه التّحوّلات كاف بؽا سبْق الفضل في انبعاث أشكاؿ موسيقيّ  أيضًا
لراّي، في الوقت الّذي كانت فيو ىذهِ الإيقاعات في طريقها إلى الزّواؿ والاندثار. ولقد شدّدَ إدغار موراف على جديدة بـتلطَة من قبِيل ا

 الأبنيّة البالغة بؽذه الامتزاجات ابؼوسيقيّة ومنها ابعاز بقولو: 
ا لأورليانز ابعديدة، فانتشرَ حتَّّ عمَّ الولايات دً " لقد كاف ابعاز في بادئ الأمر شكلًب موسيقيِّا ىجينا من إفريقيا وأمريكا، وكاف نتاجا فري

ذ ابعازُ ابؼتّحدة الأمريكيّة، ... ثَّ أصبح موسيقى زبقيّة بيضاء، فأخذَ البيضُ يستمعوف إليها ويرقصوف على أنغامها ثَّ شرعوا يعزفونها. وأخ
، الّذي بدا كأبّما ترُؾَ جانبا، فقد ابػْتُعثَ من جديد رليانز ابعديدالأسلوب العتيق أو بدختلف الأشكاؿ في الانتشار في سائر أبكاء العالم، وأمّا 

أند بلوز، في أقباء ساف جيرماف دي بري في باريس، ثَّ عاد إلى الولايات ابؼتّحدة وعاد إلى الاستقرار في أورليانز ابعديدة. ثَّ امتزج بالريتم 
 . (1)ة الأمريكيّة "فكافَ ظهورُ الرّوؾ في آّاؿ الأبيض في الولايات ابؼتّحد

مرةّ مع أنصار وبيْنما يستطيعُ النّاس العيْش وفِقًا بؽوياّتهم وتقاليدىم الثقّافيّة ابػاصّة ّٔم مثلمَا نفهم من رأي إدغار موراف، فإنوُّ لأوّؿ 
موضوع التّعامل مع التّراث التّقليديّ بيثّل مُشكلًب  التّعدّديةّ الثقّافيّة اللّيبراليّة القائمة على الإبياف القويّ بابؼبادئ والقيم الدّبيقراطيّة أضحى

كما  (2)ن الآخرين" حقيقيِّا وخطراً يهدّْد فقداف ابؽويةّ والأصالة والفرديةّ، وإفّ ىذا التّصوُّر لا يأتي إذًا إلّا من " طريق غرس ابػوؼ الرُّىابي م
افظ للتّعدديةّ الثقّافيّة وىذا راجع بالأساس إلى أولئك الّذين ، بالأحرى من طريق تفسير ذاتي بؿُ W. Kymlicka يعتقد ويل كيمليكا

بؽا سلطة التّفرقة يرفضوف التّنوُّع والاختلبط من دُعاة الانغلبؽ والدّيانات الدّوغمائيّة، أيْ" الصّفوة المحافظة داخل ابعماعة ىي الّتي تدّعي أفَّ 
صلحوف داخل ابعماعة"بين ما ىُو تقليديّ وما ىُو أصيل، وىي بذلك تكبُت وتق

ُ
، بحجّة بضاية (3)مع مطالب التّغيير الّتي ينادي ّٔا ابؼ

بارهِ واجبًا من واجبات الثّوابت التّاربىيّة للؤمّة القابلة للتّغيير، والنّظر إليها بوصفها مُقدّسًا يندرج ضمن فكرة الدّين والثقّافة. بالإضافة إلى اعت
اهَ الثَّقافة: " إفَّ ا لتّفسير المحافظ للتّعدّديةّ الثقّافيّة قد يوُصفُ بدقةٍّ أكثر، لا لكونوِ مابًكا للحقوؽ الثقّافيّة للشّعب، بل كفارض الفرد ابذّْ

ومن ثَََّ كتضييق وليس توسيعا بغرية  -أيْ واجب ابؼرء للمحافظة على ثقافتو، سواء أكافَ ابؼرء يرغب في ذلك أـ لا  -للواجبات الثقّافيّة 
 . (4)الفرد "

                                           

 .  103، ص 2012، 1الشّرؽ، ابؼغرب، ط ( إدغار موراف، ىل نسيُر إلى ابؽاوية؟، إفريقيا3)
 . 98ابؼصدر نفسو، ص  (4)
 .101، 100( إدغار موراف، ىل نسيُر إلى ابؽاوية؟، مصدر سابق، ص. ص 1)
، 2011والآداب، الكويت،  ، آّلس الأعلى الوطنِّ للثقّافة والفنوف1التّعدديةّ الثّقافيّة" سبر السّياسات الدّوليّة ابعديدة في التّنوُّع "، ج ويل كيمليكا، أويسا (2)

 .128ص 
 .128(  ابؼرجع نفسو، ص 3)
 . 129، 128ابؼرجع نفسو، ص .ص  (4)
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همّشة والعتيقة،بيكنُ أفْ نقوؿ، أنوُّ مع الانفتاح على الثقّافات 
ُ
قصيَّة وابؼ

َ
" ومثابُؽا ثقافة الإسكيمو، فينبغي أفْ نعرؼ كيف بقعلها تفُيد من ابؼ

ا في الصّيد امتيازات حضارتنا، من صحة وتقنيّة ورفاه، لكن ينبغي أفْ نعرؼ كيف نُساعدىا على صَوْف أسرار طبّْها وشامانيَّتها وخبرته
، صرْنا نشهد أفَّ الشّعوب نفسها ىي من باتَ يدافع عن بعضها، كما لاحظنا في التّراث الثقّافي ابؼوسيقي والّذي (5)ومعارفها في الطبّيعة "

عامل إبداع حقيقيّ برفض تلك ابغواجز الّتي تعُيق الإبداع والابتكار والتّنوعُ والاختلبؼ والاختلبط  كما أكَّد على ذلك موراف،  أصبح بدوهِ 
تبادؿ في عصر الكوكبة.

ُ
         والاندماج والتّعدّد والفهم والتّواصل ابؼ

   
 خاتمة: .5

فْ أسفة إدغار موراف، فإنَّنا بيكنُ هم كما جادلَت عنها فلبيْنما حاولنا في بحثنا ىذا أفْ نقف ولو بشكلٍ مُوجَز على أىمّ مفاصل أخلبؽ الف
لة ىذهِ نُشير فيما يأتي إلى السُّؤاؿ عن أىمّ ما بيكن أفْ نستفيدَهُ من ىذهِ الفلسفة في بعُدَيْها الأخلبقي والاجتماعي، ولنذكُر ذلك في بص

 النّْقاط:
 زـ التَّفرقَة بيْنَ الفهم في جزءٍ من معناه يتشكَّل من الاعتراؼ، وىذا الاعترا ؼُ بدوْرهِ يطرحَُ نفسَوُ علينا بوَجهيْن، وىنا يبدُو من اللبَّ

 ف الطَّريقة التَّوسيعيَّة أفْ تفُيدنا ّٔذا الصَّدد، فنقوؿ:أولبَسط ىذهِ الفكرة فإنَّوُ من ش، الإثنْيْن 
اه فهمي للآخر، من فرد إلى فرد بدرُاعا اعتراؼ فرديإفَّ الأوَّؿ،  ومنْ  .ة مشاعرهِ دوف برقيرىا وازدرائهايُسايِرُ وُجودنا ويُصاحبُوُ، ويسير بابذّْ

ّـ بالبحث  هتمّْين بشكلٍ عا
ُ
ثقَّفين ابؼ

ُ
في بؾاؿ أجل توظيفٍ أفضل لعبارة أكسل ىونيث، ىذهِ العبارة الأكثر شيُوعًا واستخدامًا في قاموس ابؼ

مناقشة إدغار  الاعتراؼ، بيكنُ القوؿ: أعترؼُ بوِ بجعلوِ"مرئيِّا " بالنّْسبة لذاتي، وىذا ما بينحُنِّ وبينحوُ التَّقدير والاحتراـ كما بػَيَّنتوُ فلسفة 
جوانبها الشَّخصيَّة، إنسانيَّة نسعى إلى خلق وبلورة ىويةّ مُتكاملة ونوعيَّة في كافَّة  موراف لقِوْلة الفهم في بعضٍ من جوانبها. فنحنُ كذواتٍ 

لبناء السَّيكولوجيّ بحاجةٍ دائمة إلى الاعتراؼ بوُجودنا من طرؼ الآخرين، ما يعنِّ أفَّ بناء ابؽويَّات الفرديَّة وحتََّّ ابعماعيَّة خاصَّةً من ناحية ا
 تتشكَّل بصفةٍ رئيسيَّة إمَّا بالاعتراؼ أوِ اللّب اعتراؼ. 

ىُو ابؼوقف الأكثرُ حداثةً وأصالة في قلب النّْقاشات ابؼعاصرة، وىُوَ حصيلة وجزء لا يتجزَّأ من الاجتهاد و  اعتراؼ اجتماعيأمَّا الثَّاني، 
غلب تلك أبطريقتوِ، وعلى العموـ فإفَّ  الفكري الَّذي قدَّموُ كلّ من تشارلز تايلور ونانسي فريزر وجيمس تول وكميلكا وماريوف يوُنغ... كلّّ 

ها ىؤلاء بُذْمِعُ حوؿ بسكيٍن حقيقيّ وفعليّ بغضور الأفراد باعتبارىم أقلّْيَّات وبؾموعات ثقافيَّة مُهيْمَنْ عليها في آّتمع النّْقاشات الَّتي خاض
هيْمِنَة: كفئة ابؼثِليّْين وابعنُدُر والسُّود، وابؼهاجرين، والتّْيارات 

ُ
 ..، .النّْسويَّة النَّاشئة في العالممن طرؼ الأغلبيَّة ابؼ

يق بُفاثلة ىذهِ ابعماعات سواءَ كانت مُهيْمِنَة أو مُهَيْمَنْ عليها فإفَّ الفرد فيها يعُرّْؼ نفسَوُ حسبَ ما جرى على لساف كلود دوبار من طر  وإفَّ 
رّْؼَ نفسوُ) أو بهري تعريفوُ ( وإمَّا أفْ يعُ تطابقُيَّة رئيسيَّة" بدلبمح جسديَّة أو لغويَّة، بعلبمات ىويَّاتيَّة ثقافيَّة) موصومة أو قابلة للوصم (،

. ولا (1)بشخصٍ "بدايةً بدوْرهِ ابؼهنِّ، بوضعوِ الاجتماعيّ: بُياثَلُ بنمط النَّشاط الَّذي يقوُـ بو، ب" دورٍ مُهيْكَل وروتينِّْ ومعياري " يلتصقُ 
ماثلة حقيقيَّة داخل ابعماعة إلاَّ بشروعها في منحِ الفرد اعترافاً. 

ُ
 تكوف ىذهِ ابؼ

ماثلَة عند دوبار بالنّْسبة لوُجود ىذهِ آّموعات الَّتي تُشكّْل أقلّْيات دخيلة، ىؤلاء الَّذين يتضاءؿ حظُّهُم في غيرَ 
ُ
برقيق الانتماء  أفَّ فكرة ابؼ

عاداة و لكوْنها تتضارب مع مصالُ طبقات أخرى، في ظلّ سيادة أشكاؿ الرَّفأذات الصّْلة بدا ىُوَ تقليديّ،  وبفارسة مُعتقداتهم
ُ
ض والقمع وابؼ

                                           

 .104إدغار موراف، ىل نسيُر إلى ابؽاوية؟، مصدر سابق، ص  (5)
 .304، ص 2008، 1( كلود دوبار، أزمة ابؽوياّت" تفسير وبروُّؿ "، ابؼكتبة الشّرقيّة، بيروت، ط1)
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ا في الواقع تثُير بعض ابؼش اكل ذات الارتباط الوثيق بتهديد وىي في مُعظمها أشكاؿ تعُيق بالدَّرجة الأولى كلّ مُبادرة بكوَ الفهم والتَّوافُق، فإنهَّ
ا ليست من آّموعة الأصيلة أو الأصلبنيَّة كما يقوؿ بذلك جيم آّتمع وسلبمتِو،من أ س تول. وحتََّّ نتمكَّن من فهم ىذهِ بحجَّة أنهَّ

 في التَّاريخ العربي الإسلبمي أثناء فترة حُكم بنُو العبَّاس ) ثورة العبيد السُّود (الظَّاىرة، يكفينا على سبيل ابؼثاؿ لا ابغصر أفْ نتتبَّع ثورة الزُّنوج
 . تُطالِب بالاعتراؼ ، باعتبارىم ىُم أيضًا يُشكّْلوف أقلّْيَّة في بُؾتمع869/ 255سنة 

لرَّبظي وإذا ما أردنا البحث عن طرُُؽ أكثر بقاعة تقود إلى إدماج مُباشر لِمثل ىذهِ الفئات في آّتمع، فإفَّ ذلك لا يكوف سوى بالاعتراؼ ا
لب ّٔا ىذهِ آّموعات الثَّقافيَّة، إضافة ة والاقتصاديَّة الَّتي تطاساواة الاجتماعيَّة والسّْياسيَّ ّٔم من طرؼ الدَولة، بتجسيد مبادئ العدالة وابؼ

شاركتهم في إلى ابؼطالبة باحتراـ حقوؽ ىؤلاء الأفراد في ابعماعة الواحدة، خياراتهم، حرّْياتهم، وخصوصيَّاتهم الثَّقافيَّة بشكلٍ أساسيّ، مع مُ 
فإنَّوُ مع كلّ خطوة ترمي إلى جعل الدَّولة بُؿايِدة ثقافيِّا، لا تزاؿ  ابغياة العامّة لتأكيد ابؼصالُ وابؼطامح العُليا للمجموعة الثَّقافيَّة، ومع ذلك

 يش والإنكار. ىذهِ الأقلّْيات كما كانت عبر تاربىها الطَّويل حتََّّ مع نُشُوء مفهوـ ابغرّْية اللّْيبراليَّة ابغديث مُهدَّدة بالإقصاء والتَّهم
 دى إدغار موراف يُشكّلُ بردّياً عظيمًا وصعبًا بالنّسبة لعالم العلبقات الإنسانيّة من فهم الذّات إلى فهم الآخر إلى فهم الثقّافات ل

الم من إنسانيَتنا ابؽشّة، بدا بوملُ في ذاتوِ من أحقادٍ وشُرور. ولَسنَا في كلّْ ما قلُنَا نعُيبُ أنفُسنا، وبالطبّع ذلك ىُو ابعزُءُ ابغاضر في الع
نوُّ زائلّ لا بؿالة في سبيل برقيق أبظى ىدؼٍ في الوُجود، في إعلبف بؾيء عالٍم خاؿٍ من الصّراعات وابؼعاناة، العوجاء. ولكنْ أيُّ تعبٍ يهوفُ لأ

ُ عبارةُ باوماف، بتوحيدِ ابعهود، ورسمِ  في ابغلُم بنهايةٍ سعيدة، في عيْشِ ابغاضر الآف كما لو أفَّ ابؼستقبل قد جاءَ بالفعل كما تبُينّْ
عها في الفعل باستيثارِ الإرادة ابػاملة فينا، بإظهار ابعانب ابعميل من إنسانيَتنا أيضًا. ولكلّْ واحدٍ منَّا ابغقّ في انتظارِ الاستراتيجيّات، ووض

تخيّل يبعثُ ع
ُ
اؤؿ والأملِ لى التّفىذا العالم لعلَّ وعسى بُكقّقُ سلبمًا داخليِّا، ولو أفَّ مدّةُ انتظارهِ ستكوفُ طويلةً جدِّا. وإفَّ ابؼستقبلَ ابؼ

 والفرح، وبهعلُ للعالِم بدا فيوِ معنًى على الرّغم من أنَّنا لا نكادُ نلفى بعدُ أحدًا يدُرؾُ ىذا الأمر!. كما يقوؿُ إدغار موراف.
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