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 ةقهي  ة الف  ي  رجع  استقرار الم  
 ة.بي  ذى  الم   فهوم  م   وء  في ض   

 أ.د/وسيلة خلفي
 1جامعة الجزائر

 تمهيد

"الدرجعية" مصطلح حادث اشتهر في الخطاب الشِّيعي الدعاصر ويقُصد بو السّلطة التي تستأثر بالفصل في القضايا 
وىذا يستتبع بالضرورة أن يكون لذذه الدرجعيّة مذىب العلمية والدواقف السياسية تْيث لا يسمح لغتَىا بذلك، 

، وقد تلبّس ىذا الدصطلح بالدذىب الشيعي عقيدة وفقها؛ لأن قيام الدذىب الشيعي على عقيدة عصمة معتُّ 
الأئمة وولاية الفقيو تقتضي بالضّرورة الحكم بصواب كل ما يصدر عن الإمام أو القائم مقامو، وعليو تكون ىذه 

 تكرة للصّواب والح. الدرجعية لز

قرار الدذاىب الكلامية وحتى مع استأما لدى أىل السنّة والجماعة فلم يُستعمل ىذا الدصطلح لا قديدا ولا حديثا، 
لأن أصول الدين والفقو عند أىل السّنة والجماعة  ؛يعيلم تبرز الحاجة لتثبيت مرجعية معينة تٔفهومها الشّ والفقهية، 

بعد استقرار الدذاىب الفقهية  ومن تٙةّ فكلٌ يؤُخذ منو ويرُدّ، ولكن إلا رسول الله  تقضي بعدم العصمة لأحد
على وف. مذىب بعينو، من غتَ احتكار في كل بلد السنيّة الضصرت الدرجعية فيها وجرت الأحكام فتوى وقضاءً 

 ية ىو تسويغ الخلاف ، بل كان الغالب على أدبيات الدذاىب الفقهية السنللصّواب والجزم بتخطئة الدخالف

بسبب تطوّر وسائل  ين والدذىبمن انفتاح على ما لدى الدخالف في الدِّ  لدسلمتُاما يشهده واقع  واليوم مع
عن الدرجعية تٔختلف التقييدات الدضافة إليها، كالدرجعية الإسلامية والدرجعية  الاتصال، برزت الحاجة للحديث

، وتعتٍ على الجملة لرموع العقدية والدرجعية الفقهية وىكذا تتعدّد التقييدات تْسب سياق الحديث عن الدرجعية
تتحدّد الذوية الثقافية   لدرجعية، ثم استنادا لذذه اطأالخواب و صّ ال ذات الوظيفة الدعيارية في معرفةالكبرى الدبادئ 

كما يتمّ الفصل من خلالذا في القضايا التي لابدّ من البتِّ   ،يدكن الحكم على لستلف الظواىرللمجتمعات وبها 
  اتتمعالمج وأفيها سواءً على مستوى الأفراد 
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في سياق خطاب الدعوات السلفية الدعاصرة القائمة على ويتأكّد الدرجعية الفقهية فيبرز الحديث عنها أما تٓصوص 
فكرة العودة للأصول ونبذ الدذىبيات الدختلفة على اعتبار أن الكتاب والسنّة هما مرجعية الدسلم في كل زمان 

ومكان، وىذا يحيل على تٚلة من الدفاىيم والقضايا وعلى رأسها مفهوم الدذىبية والتجديد وقضية نسبية الصّواب 
 ىا وفيما يلي عرض لدفهوم الدذىبية ومعتٌ استقرار الدرجعية في ووئو  وغتَ 

 .بين المذاىب مايزت  الومعايير أولا: المذىبية الفقهية تعريفها، 

إن الحديث عن الدذىبية الفقهية يقتضي بالضرورة استحضار مصطلح "الفقو" الذي استقرَّ معناه في علوم       
فصار لزصورا في لرالو  (1)الشريعة على أنو: "العلمُ بالأحكامِ الشّرعية العملية الدكتسب من أدلتّها التفصيلية"

وىذا ىو  ،نةثابتة بأدلةّ قطعية من نصوص الكتاب والسّ الخاص وىو الأحكام الشّرعية العملية وىي قسمان، إما 
، وإما ثابتة من  إى  تنزيلها على لزالّذاعندئذ إلاالأحكام فلا تٖتاج  مستوى العلاقة الدباشرة بتُ الدّال والددلول،

طري. النّظر والاجتهاد وعندئذ فإن التوصّل إليها يستدعي أنواعا من النَّظر الفقهي لدعرفتها أولا ثم لتنزيلها بعد 
وعليو كان الفقو وذا ىو مستوى العلاقة غتَ الدباشرة بتُ الدّال والددلول لدا يستدعيو من وسائط استدلالية، ذلك، 

مقرّر لدى الفقهاء والأصوليتُ جنس يشمل العلم البالغ مبلغ اليقتُ وكذا العلم الذي بالأحكام العملية كما ىو 
 لا يجاوز غلبة الظنّ  

على مستوى العلاقة غتَ الدباشرة بتُ الدّال والددلول في ولقد برزت الدذىبية الفقهية في تاريخ العقل الفقهي       
الدَّلالة إلا تٖتمل حيث لا وسائط لا  مستوى العلاقة الدباشرة ذلك أن ،النّظر الاجتهادي استنباطا وتنزيلا لرال

    باين الدذىبي تستدعي النّظر الاجتهادي ومن تٙةّ لا لرال للحديث عن التّ لا  إذ ،وجها واحدا

لا مناص منو  اأمر تصبح الدذىبية الفقهية  فإن ،نون وحيث لا يدكن الجزم بنتيجة الاجتهادأما في لرالات الظ  
عيو بالضّرورة طبيعة النّظر الفقهي من جهة، تٔا ىو نظر إنساني يروم فهم الح. الدطل. وامتثالو في واقعو الذي تستد

تٔا ىي نصوصٌ شري، وطبيعة الدنظور فيو من جهة ثانية، وىي النّصوص الشَّرعية تعتًيو كل مظاىر القصور البَ 
الدختلفة زمانا الحوادث والحادثات الدتكرّرة  ام الشرعية من، فضلا عن طبيعة مُتعلّقات الأحكيتطرّق إليها الاحتمال

 ومكانا 
                                                           

للإمام الشّافعي، إلا أن كثتَا من مصادر فقو الشّافعية التي اعتنت بنقل أقوال الإمام ينسب بعض الدعاصرين ىذا التعريف  (1)
الشّافعي لم تنسبو إليو، ولعلّ أوّل من ذكر ىذا التعريف دون نسبتو للإمام ىو القاوي البيضاوي في كتابو الدنهاج، انظر: الإبهاج 

  1/28في شرح الدنهاج لابن السبكي، 
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في ة و ة العمليَّ الأحكام الشرعيَّ  في معرفةرق التي سلكها أصحابها "لرموع الدناىج والط   والدقصود بالدذىبية الفقهية
لرموع الوسائط الاستدلالية التي تشكّل فيما بينها فكل مذىب فقهي ليس في الحقيقة إلا  ،تنزيلها على مُتعلّقاتها"

ثم في الاجتهاد فيما لا نصّ  ،باطاعامل مع نصوص الكتاب والسنّة فهما واستنمنهجا معينا متميزا عن غتَه في التّ 
  ل والقواعد ونتيجتهما أي الفروعمن الأصو  تٔا ىو نسٌ. تشريعي   ىذا الدنهج فالدذىب الفقهي ليس إلايو، ف

ابت فيو أما الفروع فمتغتَّة؛ ولذذا شهدت كل أن لرموع الأصول ىي الـمُعرٍّف الحقيقي للمذىب؛ لأنها الثَّ  إلا
أما إذا اختلفت  .(1)ازل دون أن يُخلّ ذلك بالدذىب مادامت أصولو لزفوظةالدذاىب الفقهية ظاىرة الخلاف النّ 
 :الفاصلة بتُ مذىب وآخر عايتَ ىيالد  ومنو كانت ىذهىبيالأصول فعندئذ يكون التّمايز الدذ

ة، وتنقسم عادة إى  أدلة وىي الأدلّة الكلية الدعتمدة في معرفة الأحكام الشرعيَّ  مصادر الأحكام وترتيبها:/ 1
ويلح. بالأصلية دليل الإتٚاع ، ة وىي ما انبتٌ على الأصليةأصلية وىي أساسًا الكتابُ والس نة، وأدلة فرعيّ 

تيب ثم تأتي الفرعية على ترتيب خاص تْسب قوّتها في كل مذىب، وبهذا التًَّ  ،الجمهور عدا الظاىريةوالقياس عند 
يقدّم الدصلحة الدرسلة على غتَىا، كما تتمايز حابي ومن الدذاىب بتُ من يقدّم القياس على قول الصّ  تتمايزُ 

    ن والدصلحة الدرسلة عند الشّافعيةتٔواقفها من الدصادر الدتًوكة في الدذىب ومسوّغات تركها كالاستحسا

ىي ، فالسنّة تٔا التي تّم بها قبول أو ردّ الدرويات عن رسول الله  الشروطوىي تٚلة  :وايةالر  قبول  شروط /2
سنّة ومن ذلك ، كان للخِلاف في شروط قبولذا أثرٌ كبتَ في فقو الأحكام العملية، كليفب التّ البيان العملي لخطا

قبول حديث الآحاد والعمل بو  شروطمصدرٌ للأحكام في كلّ الدذاىب من حيث الجملة ولكن فهي الآحاد 
، والدالكية يتًكونو إذا خالف عمل (2)إذا عمل راويو تٓلافو فالحنفية مثلا يتًكون خبر الواحد ،لستلفة بتُ الدذاىب

مع  (1)ومثلهم الحنابلة، (4)تٔا ردّه بو غتَىمولا يردّون الحديث افعية لا يشتًطون إلا الصحّة والشَّ  (3)أىل الددينة

                                                           
م، دار الغرب 2003عبد البّر، اختلاف أقوال مالك وأصحابو، تٖقي. تٛيد لزمد لحمر وميكلوش موراني، ط انظر مثلا ابن  (1)

 الإسلامي 
وىو مذىب تٚهور الحنفية خلافا لأبي الحسن الكرخي، وحجّتهم أن ذلك دليل على علم الصّحابي بنسخ الحديث أو تأويلو  (2)

جليٍّ منو يوجب التّخصيص أو العلم بإتٚاع الصحابة على ذلك، انظر  أو سماع نصٍّ  أو تٗصيصو تٔشاىدة حال النبي 
  445-444السمرقندي، ميزان الأصول، ص 

ابن القصَّار انظر: وىذا ما استقرّ عليو مذىب الدالكية فيما كان طريقو النّقل، أما ما طريقو النّظر والاجتهاد فقد اختلفوا فيو،  (3)
  1/489إحكام الفصول، ، الباجي، 231-230مقدّمة في أصول الفقو، ص 

  4/353انظر: الزّركشي، البحر المحيط،  (4)
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قد تأكّدت و ، (2)العمل بالضّعيف على طريقة الفقهاء حيث لا يضعّفون تٔا يُضعّفُ بو أصحاب الحديثقبولذم 
فكانت من أبرز ما ت٘ايزت بو الدذاىب إذ غلب على بعضها  ،ريفبدء حركة تدوين الحديث الشّ ىذه الدعايتَ مع 

حفظ وقلّة الرّواية في آخر فيو ميل إى  التَّ  ظهر اتّٕاهٌ بينما  ،ي اتّٕاىا كاملا تٔدرسة الحديثقل حتى سمِّ واية والنّ الرِّ 
سبة للأئمة مايز حتى بالنِّ اني ىذا التَّ مقابل إعمال القياس والرأّي فتسمّى تٔدرسة الرأي، وسرى خلال القرن الثّ 

 لذم لستلفتُ في نسبة أحدىم تُبن سعد والأوزاعي، إذ لصد الدتًتٚيث الذين اندثرت مذاىبهم كابن أبي ليلتِ واللَّ 
سببا في بروز السّمة الغالبة على الدذىب وىل ىي الرّواية الدعايتَ تلك ؟ وىكذا فقد كانت إى  الرأّي أم إى  الحديث

   الدذاىب   تُب أتٙر ت٘ايزاما أىم من أي والنّظر وىذا قل أم الرَّ والنّ 

ة من مصادرىا وىي تٚلة القواعد الأصولية الدعتمدة في استنباط الأحكام الشرعيَّ نزيل: اط والت  قواعد الاستنب/ 3
، ومن ذلك قبول الدذاىب الأربعة خاصّة كل مذىب سمةً ثم في تنزيلها واقعا، فقد تباينت ىذه القواعد وأعطت ل

وكل ما يدكن أن  (3)وفحواه ومفهومو ومعناهتٔنطوقو ص ة من النّ أصل القياس وتقريرىم استفادة الأحكام الشرعيّ ب
وقرّروا أن النصّ لا  ،اىرية ىذا لُراوزة غتَ مأذون فيها شرعاص خارج لزلّ النّط.، بينما اعتبر الظَّ يدلّ عليو النّ 

كرفض الحنفية   ،غوية، ثم اختلاف الجمهور في كثتَ من القواعد الأصولية الل  (4)يعطي الحكم إلا في لزلّ النّط.
، وكذا اختلافهم في القواعد (6)ورفض غتَىم لنوع منو مع تقرير أنواعو الأخرى كمفهوم اللقب (5)لدفهوم الدخالفة

ة الأخرى القائمة على الأصول الدعنوية الدناسبة أو الدلائمة ومدى صلاحيتها لابتناء الأحكام الأصولية الشرعيّ 
تٔا للواقع من ملابسات مؤثرّة في تكييف الوقائع  زيل على الوقائع فتوى وقضاءً نالخلاف عند التَّ  ثم يستمرّ  ،عليها

قعيد للفتوى والقضاء على وجو كان فيو الـمُعطى فقد اجتهد الفقهاء في التّ  ،ة الدقرّرةوتٗريجها على أصولذا الشرعيّ 
و"مراعاة  (7)تٔا جرى بو العمل"ظر ومن ذلك استحداث فقهاء الدالكية لقاعدة "الأخذ الواقعي من أىم عناصر النّ 

قريب و  (1)وقاعدة "الاستحسان" عند الحنفية القائمة على فكرة الاستثناء لحالة واقعة من قاعدة القياس (8)الخلاف"

                                                                                                                                                                                     
 وما بعدىا  1/269انظر: ابن قدامة، نزىة الخاطر العاطر شرح رووة الناظر وجنّة الدناظر،  (1)
  3/123انظر: الكلوذاني أبا الخطاّب، التمهيد في أصول الفقو،  (2) 
  2/7انظر: الغزالي، الدستصفى،  (3) 
  2/233انظر: ابن حزم، الإحكام في أصول الأحكام،  (4) 
 وما بعدىا  1/154انظر: الجصّاص أبا بكر، الفصول في الأصول،  (5) 
  2/521، الباجي، إحكام الفصول، 2/209انظر:الغزالي، الدستصفى،وأكثر الأصوليتُ على رفضو،  (6) 
  407/ 2الثعالبي، الفكر السامي،  الحجوي ،150ص ، فتاوى الإمام الشاطبيانظر:  (7)
  3/419، حصيلالبيان والتّ انظر: ابن رشد،  (8) 
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 (2)إى  الدليل الأقوى من دون تسمية ذلك استحسانا، والأخذ بالدصلحة شّافعية حالات العدول عند ال من ذلك
بسبب ما يجرهّ الواقع التطبيقي ويقتضيو، وعليو ت٘ايزت الدذاىب الفقهية نظريا تّملة  فكل ذلك صار من الدذىب

 نزيل والتعامل مع الحادثات  القواعد الأصولية في الاستنباط وعمليا تّملة قواعد التّ 

  ثم الفرعيةأراد معرفة خصائصو العامّة فلابد لو من وبط الدصادر الأصلية الدّارس لدذىب معتُّ إذا وعليو فإن  
مع ترتيبها تْسب قوّتها، ثم معايتَ الدذىب في قبول أو ردّ الأحاديث والدوقف من الدراسيل والأحاديث الضعيفة ثم 

قواعد الدذىب الأصولية  في الاستنباط والتنزيل، فإن لرموع ذلك ىو ما يرسم السّمة العامة للمذىب ويبرز مواطن 
  ت٘ايزه عن غتَه

 ذاىب وتشك ل المرجعيات الفقهية.ثانيا: استقرار الم

ثم سرى ذلك  ،على اختلافو مابعون فقو الصحابة الكراث التَّ عندما ورِ  تشكّل الدذاىب الفقهية لقد بدأ      
  افعي وأصحابهم وتلاميذىمحنيفة ومالك والشّ  ابعتُ ثم تابعيهم إى  زمن أئمّة الدذاىب أبيالاختلاف إى  التّ 

حابة عندىم وأخذ كل فري. منو تْظ، وبدأت الحاجة العلمية مُلحّة في تدوين أصول الفقو حيث تٕمّع فقو الصّ 
"وىو شابٌ أن يضع لو كتابا فيو معاني القرآن رسالة الإمام ابن مهدي للإمام الشافعي والتفقّو كما تدلّ عليو 

واستجابةً لذلك كتب ، (3) والسنّة "ويجمع قبَول الأخبار فيو، وحجّة الإتٚاع وبيان النّاسخ والدنسوخ من القرآن 
  الإمام الشافعي "الرِّسالة" في أصول الفقو كاشفا عن منهج الصّحابة روي الله عنهم في النّظر والاستدلال

عدا  ،بنوا أصول الدذاىبو الذين تلقّوا فقو الأئمّة يذىم ئمة ثم تلامظلّ تدوين أصول الفقو متواصلا في حياة الأو  
أما الإمام مالك قبلو وأبو حنيفة فقد تركا فقها لشزوجا  ه[ إذ كتب أصولو بنفسو،204ت] عيافالأمام الشّ 

بعد استقرار أمر تدوين ه[ 241وحتى الإمام أتٛد ت]فيما بعد بتدوين أصول الدذىب،  تلاميذىم قام ،بأصولو
، فعاد تدوين أصول الدذىب إى  العلوم لم يدوّن أصولو، بل كان يحبّذ أن لا يكُتب عنو إلا حديث رسول الله 

 لأسباب لعلّ أهّمما ما يلي: سهلةً لشهّدة،تأسيس الأصول من الفروع ولم تكن عمليةً ، التلاميذ

                                                                                                                                                                                     
  2/339انظر: الجصّاص، الفصول في الأصول،  (1) 
  478، الجويتٍ، غياث الأمم في التياث الظلّم، ص4/164انظر: الآمدي، الإحكام في أصول الأحكام، (2) 
  11أتٛد شاكر، مقدّمة تٖقي. الرسالة للإمام الشَّافعي، ص  انظر: (3)
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اني مع حركة تدوين العلوم وانقلابها ن الأئمّة لم يخوووا في كثتَ من مسائل الأصول التي تولّدت بعد القرن الثَّ أ/ 1
وىذا ما يفسّر الخلاف داخل الدذىب في مسائل  مرور الزّمن،التي ظلّت تتزايد مع  صناعة لذا موووعاتها ومسائلها

  (1)لا يوجد فيها قولا صريحا للإمامأصولية مهمّة 

واية عن الإمام أحيانا في الدسألة الواحدة، فيُنسب للإمام أكثر من قول بأسانيد لستلفة رتّٔا احتاج اختلاف الرِّ / 2
عارض الدتعلّ. جيح الدعمول بها في طرق دفع التّ التًّ لة إى  إعمال بعض قواعد في الدسأ التلاميذ بعد ذلك للفصل

  (2)ارع كما ىي مبينة في علم أصول الفقوبأقوال الشّ 

يجعل مسألة استنباط الأصول  لشاعلى أكثر من أصل تُٗرجّ  أنالدروية عن الإمام قابلية الدسألة الفقهية الواحدة / 3
 تُٗرجّ ، كمسألة تضمتُ الصّناع التيمن الفروع الفقهية للإمام لا تٗلوا من احتمال الخطأ في نسبة الأصل للإمام

 .استحسان الدصلحة أو استحسان الضّرورةعلى أصل إتٚاع الصّحابة وأصل العرف وأصل 

 أصولذا تستَ لضو استقرارالث إلا والدذاىب الفقهية القرن الثّ اني من صف الثَّ ولكن مع ىذه الصعوبات لم يدخل النّ 
، وصار كل مذىب بأصولو وفروعو مرجعا لدن اختاره منهجا في التديّن والأخذ عن بانت الفروق الدنهجية بينهاإذ 

 الله ورسولو 

ثار وبعضها عاش واستمر يجد أن بعضها آل إى  الالضسار والاند ن الراّصد لحركة تشكّل الدذاىب الفقهيةلا أإ    
، ولعلّ تفستَ ذلك أن الدذىب الفقهي تٔا ىو منهج وشكّل مرجعية فقهية في أمصار وأعصار عدّة ،وتطوّر واستقرّ 
لذا سمتها الخاصّة، يختلف اختلافا جوىريا عن لرموع الأقوال والآراء  خطةّ تشريعيةفي خلاصتو شامل يشكّل 

يدكن الخلوص إى  الدنسوبة لإمام معتُّ ولكنها لا تشكّل خطةّ تشريعية متكاملة يدكن وصفها بالدذىب، وعليو 
 تقرير التالي:

ل حركة التّدوين اني، أي قبعدىا الدنهجي قبل القرن الثّ أنو لا يدكن الحديث عن مذاىب فقهية في بُ  -
صوص والآراء الفقهية، الكلام عن مدرسة أو مذىب لو طابعو إذ يصعب في عصر النّقل الشّفهي للن  

  الدنهجي الخاص 

                                                           
 ومن ذلك مسألة حجية الإتٚاع السكوتي، و انعقاد الإتٚاع بعد سب. الخلاف وغتَىا  (1) 
 انظر على سبيل الدثال نماذج من تٖقيقات الإمام الزركشي في اختلاف الشافعية في نسبة بعض الآراء للإمام الشّافعي، البحر (2) 

  4/413المحيط، 
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وورثوا اختلافهم  ابعون من بعدىم قد أخذىا التّ الدختلفة حابة واجتهاداتهم أن لرموع أقوال الصّ  -
فوُجد بالددينة الدنوّرة الفقهاء السبع، إى  جانب فقهاء مكّة وفقهاء العراق وبعدىا توزّعت  ،كذلك

استوعب فيو كل مذىب جانبا من فقو الصّحابة على الدذاىب الفقهية على وجو  تٚيع تلك الآراء
  روي الله عنهم 

وفي الوقت نفسو  ،الددوّنة أنو يعسر العثور على فقو الصّحابة روي الله عنهم خارج الدذاىب الفقهية -
لسبب  "تٔذىب الصّحابة" يَ سمِّ رتٔا يعسر تٚع فقههم من داخل الدذاىب وتشكيل مذىب واحد 

وكذا بالنسبة تٚاع فقو الصّحابة روي الله عنهم ىو اجتهادات فقهية وفتاوى وأقضية جوىري أن 
ىي الخلاصة ئمة الدذاىب لأ قهيةفالدناىج الف ،ةمنها استُخلصت الدناىج الفقهيلفقهاء التّابعتُ، 
وقبولذا أو ابقة السّ تلقي الأقوال ، وعلى أساس كل منهج فقهي يتمّ والتّابعتُ حابةالنظرية لفقو الصّ 

 علوالدنهج ىو ما يجذا الفقيو لذامتلاك ف ،عارضعند التّ  يح بينهاجالتًّ و  منهاتَ خيتّ وتأويلها والردِّىا 
      مذىبصاحب 

، لم يتمكّن دوين عندما قصُرت عن استيعاب فقو بعض الأئمة الدشهود لذم بالعلم ورسوخ القدمحركة التّ  ولذذا فإن
 نو تٔنهج واوح الدعالم حقون من استنباط مناىج ىؤلاء الفقهاء؛ لأن الدنقول عنهم لا يكاد يظُفر ماللّا 

شريع واعد ىي التي شكّلت عبر تاريخ التّ وعليو فإن لرموع الدذاىب الفقهية تٔا اشتملت عليو من أصول وفروع وق
الإسلامي الدرجعية الفقهية للمسلمتُ في كل ألضاء العالم، وإنما اختلفت الرقعة الجغرافية لامتداد كل مذىب بسبب 

عليمي الدتعلّ. تٔا عُرف قديدا بالرّحلة العلمية وانتقال الشيوخ والتلاميذ في ألضاء شتى من العامل العلمي والتّ 
ورة، وكذا العامل التّاريخي والسياسي الدتعلّ. بتاريخ الدنطقة وما تعاقب عليها من علماء وحُكّام عملوا على الدعم

  من خلال اعتماده في الفتوى والقضاء مكتُ لو واقعانصرة مذىب بعينو والتّ 

 .القابل لأن يشك ل مرجعي ةالفقهي المذىب  متطل باتثالثا: 

مفهوم الدذىبية يدكن استخلاص تٚلة من العناصر الدطلوبة توفّرىا في الدذىب من خلال ما سب. بيانو حول 
 ويكون قادرا على البقاء والاستمرار لعلّ أهّمها ما يلي: ،الفقهي حتى يشكّل مرجعية فقهية في زمان ومكان ما

وقد استقرّت ، درهفةً مصامرجعا معتمدا لابدّ أن يكون مُدوّنا معرو لدذىب الفقهي حتى يصتَ افدوين: الت  / 1
ى الانقراض بتدوين أصول اىري مع ابن حزم بعد أن أوشك علالدذاىب الفقهية الأربعة ثم الدذىب الظَّ 
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الأئمّة الدنتسبون للمذىب قام  حيث ،ريعة صناعةظلت الدذاىب ترسخ مع انقلاب علوم الشّ  الدذىب، ثمّ 
الدذىب في بعض الفروع بناءً على أصولو، إى  أن تّ٘ت على التأصيل والتّقعيد والتّفريع، بل رتٔا خالفوا إمام 

فيصعب أن  الأئمة الدندثرة مذاىبهم خطتّو التّشريعية وصار قابلا لأن يكون مرجعا متكاملا، أما للمذىب
 الإمام الأوزاعي لاءؤ ى أبرز ومن على الرّغم من إمامتهم ،ةمستقلّ  يّةمرجعبعض آرائهم الدنقولة  تشكّلَ 

فقهاء ه] فقد أدرك عصر التّابعتُ وكان أحد أبرز أئمّة الفقو والحديث، ترجم لو ابن النّديم في 157ت]
لم  ولكن وانتشر مذىبو في الشّام والأندلس ،فنقل عنو أنو أفتى في سبعتُ ألف مسألة ،(1)أصحاب الحديث

الأمّ في الإمام الشافعي  الذي نقلوكتاب "الردّ على ستَ الأوزاعي"   يصلنا تدوينا لفقو الإمام الأوزاعي باستثناء
ان إمامًا مُبرزًّّا فقها كفقد  ه[ 175ت]الليث بن سعد و ، (2)الستَّ باب في ظت لنا بعض آرائو حُفحيث 
، ولقد تأسّف الإمام الشَّافعي عندما استقرّ تٔصر ولم يقم بو تلاميذه ن فقهو بنفسوإلا أنو لم يدُوِّ  (3)" وحديثا

 وكذا الإمام الثوريعلى وياع فقهو فلم يحفظ لنا التّاريخ إلا مُراسلتو للإمام مالك منتقدا عليو بعض فتاويو، 
وىي الجامع الكبتَ  أنو أوصى بإتلاف كتبو وقد كانت كتب حديث،لو نقل الدتًتٚون فقد  ه[161ت]

فقد نقلت كتب الخلاف بعضها وعلى رأسها كتاب لذؤلاء الأئمّة الفقهية  الآرءأما  ،(4)والجامع الصّغتَ
إلا أن كثتَا  "اختلاف الفقهاء" للإمام أبي جعفر الطّبري وكتاب "الدبسوط" للسّرخسي و"الدغتٍ" لابن قدامة

ج منها عملا لا يخلو من الدنهما يجعل استنباط  مع تناقضها أحيانا من تلك الآراء منقولةٌ تٔعزلٍ عن دليلها
 تكلّف  

قد منع  ،يدكن القول بأن عدم تدوين فقو ىؤلاء الأئمّة وغتَىم تٔا يسمح باستخلاص منهجهم الفقهيوعليو 
يكون فقو من وجود مذىب منسوبٍ إليهم مستكملٍ لدتطلبات بناء الدذىب أصولا وقواعد وفروعا، وعليو 

  أىم مقتضيات القابلية لتشكيل الدرجعية الفقهية وىو التّدوين ىؤلاء الأئمة على جلالة قدرىم قد فقد 
                                                           

  284الفهرست، الدقالة السادسة من الفنّ السادس، ص انظر:  (1) 
كان لشن اعتتٌ بتًاث الإمام الأوزاعي من أىل الشّام عائلة أرسلان حيث كان جدّىم تلميذا للإمام الأوزاعي، وقد صنّف  (2) 

ولم كذلك ه[ كتاب "الأقوال الصّحيحة في أصول مذىب الأوزاعي" ولكنّو واع  320ت]المحدّث النعمان بن الأمتَ ىانئ الأمتَ 
  ة الإمام معترتٚ وفيومتَ شكيب أرسلان كتاب "لزاسن الدساعي في مناقب الإمام أبي عمرو الأوزاعي" والذي حقّقو الأ  إلا يب.

 القرن التاسع لم يعُرف مؤلفّو وقد رّجّح المحق. أنو من أىل إلا أنو  ئوبعض أرا
 ه ببولاق مصر  1301طبعتو الأوى  سنة " وصدرت ألّف الإمام ابن حجر في ترتٚتو كتاب "الرّتٛة الغيثية في التًتٚة الليثية (3) 
روا"  صدر لو أختَا "تفستَ سفيان الثوري" وىي نسخة واحدة وُجدت في"مكتبة، و 281انظر: النديم، الفهرست، ص  (4) 

 م1983بلامبور بالذند، وطبُعت بدار الكتب العلمية ومراجعة اللجنة العلمية للدّار، سنة 
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التي ت٘يّزه عن غتَه ياق ىي قواعد الدذىب الخاصّة الدقصود بالخاصّة الدميّزة في ىذا السّ الخاصي ة الممي زة: / 2
الخاص در إى  الذّىن ذاك الدلمح حتى إذا ذكُر الدذىب تبا وتكون عادة من ابتكارات الأئمة الدنتسبتُ،

فالدذاىب الفقهية من حيث الجملة، كلها تعتمد الكتاب والسنّة والإتٚاع والقياس باستثناء الظاىرية حيث أقرّ 
وأنكر القياس  (1)ابن حزم بدليل الإتٚاع ولكنو أعطى لو مفهوما يختلف عما ىو عليو اصطلاحا عند الجمهور

وخلاصتها  لأنها جوىرية ؛ةبارزة جليّ كما ىو اسمو تٚلة وتفصيلا، فكانت الخواص الدميزة للمذىب الظاّىري  
، أما الدذاىب الأربعة الأخرى ون البحث عن الدعاني على قاعدة التّعليل عند الجمهورالتقيّد بظواىر الألفاظ د

نقيب عن يحتاج الباحث عنها إى  التَّ بسِمة معيّنة كل مذىب مع اختصاص  نها تشتًك في أصول كثتَة، فإ
لدفهوم الدخالفة، واعتبارىم  الحنفية إنكار من ذلك، فتعامل مع الدصادر الكليةة بالدذىب في الّ القواعد الخاص

ة من الكتاب يطعالأصول القوردّىم خبر الواحد إذا خالف الزيّادة على النّص نسخ، أن دلالة العام قطعية، و 
 عمل أىل الددينة يةالكالد منو عندو ، غتَىم، وغتَىا من القواعد التي خالفوا فيها (2)والسنة الدتواترة والإتٚاع

والاحتياط أصل الدصلحة الدرسلة وسدّ الذّرائع  و ،استقرّ أصلا في الدذىب الذي أسسو الإمام مالك نفسو ثم
، ومن ىنا كان للمالكية اعتناء خاص بقاعدة العرف ومراعاة ريعة في فقو التنزيلفي العبادة ورعاية مقاصد الشّ 

التي نسجها الدغاربة على خاصّة بعد الوقوع والتلبّس بالفعل، وقاعدة الأخذ تٔا جرى بو العمل  ،الخلاف
، كل ذلك حفاظا على مقاصد الشارع من تلك الأحكام التي روعيت وغتَىاأصل عمل أىل الددينة منوال 

افعي وىو واوع علم أصول الفقو فقد اتّسم فقو الدذىب بالديل إى  فيها القواعد الدذكورة، أما الإمام الشّ 
عدم الاستًسال في الدعاني الدصلحية البعيدة عن مورد النص الضبط والتّحديد والتمسك بالدلالات اللغوية مع 

ة كالاستحسان والدصلحة وتوسيع معتٌ القياس ليشمل أنواعا من النظر استقلّ عند غتَىم في أصول خاصّ 
 رسلة الد

لا يردّ خبر الآحاد الذي صحّ عنده تٔا ردّه بو الحنفية  أثريٍّ ذا تغليب لغوي افعي وعليو فقد كان الفقو الشّ     
إعمال قواعد ولكن ب نفية قائما على الرأّي مع الأثر،والدالكية مع إعمال للرأّي قياسا واجتهادا، وكان فقو الح

احتياطا لكليات الشرع وقواطعو، وكان فقو الدالكية ذا تغليب عملي قل و تثبّتا في النّ  أخبار الآحاد في قبول
، أما الدذىب الحنبلي فقد غلبت عليو الرّواية عةريقاصد الشّ الواقع العملي مراعاة لدأثري برزت فيو العناية ب

                                                           
  1/390لإحكام في أصول الأحكام، اانظر:  (1) 
، وانظر في ت٘يّز القواعد الخاصة بالحنفية كتاب تأسيس النظر للإمام الدّبوسي 433انظر: السمرقندي، ميزان الأصول، ص (2) 

  107و 99ص
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وتعدّدت أقوال الإمام أتٛد في الدسألة الواحدة بتعدّد مروياتو في تلك الدسألة، إذ كان رتٛو الله يكره الكلام 
فيما ليس لو فيو نقل ويُسأل عن الواقعة فتَدّ تٔا وصلو من نقل فيها حتى أن من ألّف في فقو الخلاف لم يعتبر 

علاء الدين سفي و لطّبري والطّحاوي والدّبوسي والنّ الإمام أتٛد من رجالو، كما ىو الحال مع ابن جرير ا
واية والتخفّف الرّ غلبة مة الدميزة لفقو الحنابلة ىي والغزالي وابن قتيبة وغتَىم، ولذلك كانت السّ  مرقنديالسّ 

نّواىي للأوامر والتٛلا والواجبات الدمنوعات فيو  تر كثُ إطلاق العمومات حتى  فكان  ،من قواعد قبول الخبر
، ولذا فإن تقسيم الددارس الفقهية إى  رأي وحديث تْيث يدثّل مدرسة الحديث فقو الإمام مالك اىرىاعلى ظ

الأقرب لأن يسمى ىو الفقو في الددينة، إنما يستقيم قبل ظهور فقو الإمام أتٛد، أما بعد ظهوره فرتٔا كان 
   مدرسة الحديث   

الفقهي الدذىب الحديث عن الدرجعية الفقهية، فبرز في الواقع عند ىي التي تَ اصر الدميّزة للمذاىب إن ىذه العن
ىو الدذىب الذي احتفظ تّميع خصائصو الـمُميّزة لو عن غتَه؛ ولذلك فإن القول  القابل لأن يشكِّل مرجعيّة

ولكنو غتَ دقي. من حيث الأصل الدشتًك ا يً بأن "الدرجعية الفقهية ىي الكتاب والسنّة" كلام صحيح ظاىر 
    مليًا؛ لأن سؤال الدنهج في التّعامل مع الكتاب والسنة يبقى غتَ منحسمع

الدقصود بالفقو الجديد ىو فقو القضايا الدستجدّة لشا لم يتناولو : قابلية أصول المذىب لتوليد فقو جديد/ 3
في قدرة قواعد الدذىب الخاصّة على استيعاب الوقائع  تتأكّد قوّة مرجعيّتورجع إنما الدالدذىب فالفقو القديم، 

تٗريجها ، إما استنباطا من النّصوص أو قياسا عليها أو رعية الدناسبة بفقو ودرايةوإعطائها أحكامها الشّ الجديدة 
استيعاب مستجدّات من خلال أصولذا الخاصّة فقد استطاعت الدذاىب الفقهية  ،وفروعو الدذىب أصولعلى 

وختَ دليل على ذلك كتب الفتاوى والنوازل والأقضية، حيث اجتهد فقهاء الدذاىب مع اختلاف حقة اللّا العصور 
   الزّمان والدكان في إعطاء الحكم الشرعيّ لنوازل كثتَة، لم توجد في فقو إمام الدذىب    

من أكثر  ،جرى بو العملولعلّ الأصول الخاصة للمالكية خاصّة منها أصل الدصالح الدرسلة والعرف والأخذ تٔا 
الأصول القادرة على استيعاب الدستجدّات، فأصل الدصالح الدرسلة وإن وُجد لدى الدذاىب الأخرى كما يقرّر 

"   قد تقدّم أن الدصلحة الدرسلة في تٚيع الدذاىب عند التحقي.، لأنّهم يقيسون ذلك الإمام القرافي في قولو: 
إلا أن ت٘يّز الدالكية في  (1)اىدًا بالاعتبار، ولا نعتٍ بالدصلحة الدرسلة إلا ذلك"ويفُرقّون بالدناسبات ولا يطلبون ش

 ادليلا مستقلا غتَ مندرج في غتَه، خلافاً لدن أدرجهذلك يكمن في اعتبارىم الدصلحة الدرسلة من الناحية النّظرية 
                                                           

  353انظر: شرح تنقيح الفصول، ص (1)
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مصالح جديدة للنّاس و جديد واستيعاب في القياس من باب الدلائمة، ولا تٗفى قابلية ىذا الأصل لتوليد فق

فهذه القاعدة بشرط تطبيقها  ،(1)وحاجات ما كانت معروفةً من قبل، وكذا العرف والعادة فهو أصل عند الجميع
قادرة على توليد فقو جديد جاري على أعراف النّاس مهما تغتَّت، أما قاعدة الأخذ تٔا جرى بو العمل فقد 

عيف فيها رعيًا اجح والدشهور في بعض الدسائل إى  القول الضّ "العدول عن القول الرّ : وتعتٍاختصّ بها الدالكية 
عيف في الدذىب وخلاصتها أن استقرار العمل على القول الضّ  (2)لدصلحة الأمة وما تقتضيو حالتها الاجتماعية "

ستقرار العمل بالضّعيف من مسوّغا لعدم الخروج عنو والفتوى بغتَه وإن كان راحجَ أو مشهورَ الدذىب؛ لدا لا
شبهة اشتمالو على مصلحة راجحة، فهذه القاعدة التي تفرّد بها الدالكية والتي تُٖوّل سواب. الأحكام في الفتوى 

إنما تظهر قدرتها على استيعاب الجديد من النوازل من  ،والقضاء إى  مستندات مستمرة للفتوى والقضاء على لضوىا
مُفضي إى  اختلالذا أو تضييع ـاس الدرعية فيما جرى بو العمل وت٘نع تغتَّ الأحكام اللنّ جهة المحافظة على مصالح ا

 وىذا يزيد من حيوية الفقو ويدتّّ صلتو بالواقع   اس التي ما شُرعت الأحكام إلا للمحافظة عليها، مصالح النَّ 

 سماتو الدنهجيةوظهرت  ،أصولوُ وفروعووعليو يدكن القول إن الدذىب الفقهي الدرجع ىو الدذىب الذِّي دُوِّنت 
مان والدكان عتُ الذي يددّ الدذىب على اختلاف الزّ مَ ـال تشكّلالخاصّة وابتكاراتو التي  هقواعدأصولو و وىي  زة،الدميّ 

ويدكن عندئذ نسبة فتوى معاصرة لدذىب من الدذاىب باعتبار منهج ، لمستجدّاتبفقو جديد مستوعب ل
      ة تتأكّد صلوحية الدذىب ليكون مرجعية فقهية في المجتمع الذي سرى فيو فقهو ومن تّٙ الوصول إليها، 

  .ودواعيها امعناىرابعا: استقرار المرجعية الفقهية 

كما كان قديدا  ما أن يسري العمل في الفتوى والقضاء في لرتمعٍ  ،باستقرار الدرجعية الفقهيةالدقصود      
وىذا يقتضي بالضرورة استقرار  الدستجمعة لدتطلبات تشكيل الدرجعية،على مذىب من الدذاىب الفقهية 

، ذلك أن مسائل الخلاف الفتوى والقضاء في بعدهما الوظيفي ويدكن الحديث اليوم عن بعدهما الدؤسسي
إذ يعُروون  علماءجيح بينها على مستوى الدّرس، كما ىو معلوم من منهج الالفقهي قد لا تستدعي التًّ 

جيح والاختيار في مسائل كثتَة حيث لا يلوح لذم وجو ذلك، أما على مستوى العمل فتوىً عن التًّ 

                                                           
، العـزّ بـن عبـد السـلام، قواعـد الأحكـام 4/1841أحكـام القـرآن، ابن العـربي، ، 115ابن لصيم، الأشباه والنظائر، صانظر: (1)

  1/575وتٖرير الفوائد،  ، ابن رجب، تقرير القواعد1/115في مصالح الأنام، 
، وانظر: عبد السلام العسري، نظرية الأخذ تٔا جرى بو 342، العرف والعمل في الدذىب الدالكي، ص عمر الجيدي (2)

 وما بعدىا  19العمل في الدغرب في إطار الدذىب الدالكي، ص 
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وقضاءً، فكما يتعتُّ معرفة حكم كل واقعو يتعتُّ بالقدر نفسو البتّ في الأمر الدختلف فيو، من ىنا 
 ث عن الدرجعية الفقهية في العنصرين التاليتُ: يأمكن حصر دواعي الحد

مع : وىذه الحاجة إنما تبرز سم والاختيار فيما اختلفت فيو الأقوال مع ورود النصالحاجة إلى الح/ 1
الاطّلاع تٔهمّة النّظر في تنزيل الأحكام الشرعية سواءً من مقام الحكم والسياسة أو القضاء  التًجيح والاختيار عند

التي يقبلها النظر  والفتوى؛ لأنو نظرٌ يستدعي ورورة البتّ في القضايا وعدم تركها للاحتمالات والدمكنات
وعندئذ فلا بدّ من  ،لا حكما واحداالمحلّ الواحد لا يحتمل إفإن  أما عند التنزيل ،الفقهي في لرال الظنّيات

 مرجعية ما تكون ىي الحاكمة في ذلك الاختيار  

وما لا نصّ فيو لا يخلوا عن حكم شرعي ولذا فهو موطن الحاجة إلى معرفة حكم الش رع فيما لا نص  فيو: / 2
أو على سبيل الح.  لازمكل ما نزل تٔسلم ففيو حكم " :الاجتهاد والنّظر كما قرّره الإمام الشّافعي عندما قال 

، ويظهر ىذا في اجتهادات الصّحابة والأئمة من بعدىم حيث استًسلوا في البحث عن (1)" فيو دلالة موجودة
حكم الشّرع في كل الحوادث، كما يصف الإمام الجويتٍ صنيعهم بقولو:" إنهم روي الله عنهم استًسلوا في بناء 

بهذا فسّر الشيخ لزمد أبو زىرة خوض الصّحابة الأئمّة فيما و ، (2)وقائع"الأحكام استًسال واثٍ. بانبساطها على ال
ياسة والحكم وتدبتَ شؤون الأمّة، بينما توقّف غتَىم لشن لم يُختبروا لا نصّ فيو ، إذ كانوا قد تٖمّلوا عبء السِّ 

فوظاتهم نقلا عن رسول بالحكم وشؤون الدّولة؛ لأنو لا ورر في توقفّهم عن الخوض في ذلك، فإذا لم يجدوا في لز
 في الدسألة توقفّوا ورعًا وتهيّبًا من القول في الشّرع بغتَ علم   الله 

فالحاجة لدعرفة حكم كل واقعة والحاجة للبتّ في قضايا الخلاف تستدعيان بالضرورة وجود مرجعية معيّنة تتوى   
            ىذا الأمر

اسـتقراء تـاريخ التشـريع مـن خـلال ة: ياسيي  لطة الس  ة والس يلطة العلمي يبيين الس يالمرجعية الفقهية  خامسا: استقرار 
السـلطة العلميـة والسـلطة  اعتبـاريدكـن وملاحظـة التوزيـع الجغـرافي للمـذاىب عـبر خريطـة العـالم الإسـلامي الإسلامي 

 فيما يلي تفصيل ذلك:و  مكان بعينو أوالأساس في استقرار مرجعية الدذاىب الفقهية في زمان  لعاملهما ا السياسية

                                                           
  477 ص ، الرسالة (1)
  2/723 ، برىانال (2)
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اس أثتَ علـى النَّـالتي ت٘لك قـوّة التـّلم الدقصود بها سلطة العِ : المرجعية الفقهية استنادا للس لطة العلمية استقرار/ 1
كمـا عرفّهـا القــرافي معناىــا في الاصـطلاح  و فقهـاء القــائمتُ علـى أمـر الفتـوى، اليدثلّهـا تٔـا تٖمـل مـن معرفــة وشـرعية، و 

تنفيـذ الأحكـام فليس للمفتي سـلطة  (1)الله تعاى  لشن تٖقّ. تٔقام الاجتهاد وكان عدلا دون إلزامخبار عن حكم الإ"
 اس عليها، ومع ذلك يرجع الناس إليو طواعيّة واختيارا تٛل النَّ  أو

، إذ يكفي أن يحوز الفقيو درجة اس في فقهائهمأدبية قائمة على ثقة النّ سلطة  يىوعليو فإن سلطة الفقيو 
الاجتهاد والفتوى حتى يصحّ لعامّة الناس الرجوع إليو والأخذ بفتواه دون أن يتكلّفوا البحث عن الأعلم والأفضل 

ن رأى أنو لابدّ لدخلافا  (2)والعبارة الدشهورة للأصوليتُ في ذلك  قولذم"يجوز تقليد الدفضول مع وجود الفاول" 
 (4)"أن الأقرب ىو الأخذ بقول الأعلم لدزيتو"من  (3)عن الشافعيةالزركشي  ونقلكما يرفة الأعلم  من التّحري في مع

، ذلك أن البحث عن الأعلم يقتضي حدّا من فيو فقوين والتّ اس في مسؤولية أخذ الدّ في ىذا إشراك لعامة النّ و 
  أساس العلماس بتُ الفقهاء على ا يديّز النّ الفهم ومعرفة شروط الاجتهاد التي به

 بو غتَ مُلزم لعامّة الناس بل لقد اختلف الفقهاء حتى في لزومو لصاحب الفتوى نفسو ويبقى الحكم الـمُفتَى 
مو إذا وقع في قلبو صحّة يلز وقيل  ،ع في العملو ر وقيل يلزمو  بالش   ،إلا أن يلتزمو ىو لا يلزمو العمل بو :لفقي

    (5)يلزمو إذا لم يجد مفتيا آخر وقيل ،الفتوى

لأن أساسها  ؛لطة العلمية "بالدرجعية الطّوعية الاختيارية"وعليو يدكن وصف الدرجعية الفقهية الدستندة إى  السّ 
 اس ورواىم بالأخذ عن فقهائهم  ىو ثقة النّ 

على ما كان  الإمام الحاكم ةياسيَّ لطة السِّ ثّل السّ ويد: سياسيةاستقرار المرجعية الفقهية استنادا للس لطة ال /2
 كما يعرفّو القرافيشخص الإمام الحاكم  ب ىعليو أمر تنظيم الحكم عند القدماء من إناطة الدسؤولية السياسية الكبر 

و يسمّى تصرفّ، و (6)"بط معاقد الدصالح ودرء الدفاسد:"ىو الذي فرُوِت إليو السياسة العامة في الخلائ. ووبقولو
                                                           

  53/4، القرافي، الفروق، 74أدب الدفتي والدستفتي، ص  نظر في تعريف الفتوى، ابن الصّلاح،ا( 1)
، ابن تٛدان 242/4، الآمدي، الإحكام، 736/2  الباجي، إحكام الفصول، 177/2الخطيب البغدادي، الفقيو والدتفقو، ( 2)

  448/2، ابن نظام الدين الأنصاري، فواتح الرتٛوت: 56الحراّني، صفة الفتوى والدفتي: 
 الدظفر السمعاني، والغزالي والرازي والآمدي  منهم: ابن سريج و القفال والجويتٍ، وأبو( 3)
  182/6  المحصول: 496/2  الدستصفى: 365/2، قواطع الأدلة في الأصول: 878-877/2البرىان:  (4)
  203/4انظر: ابن قيم الجوزية، أعلام الدوقعتُ:  (5)
  155الإحكام في ت٘ييز الفتاوى عن الأحكام، ص( 6)
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وتٖقّ. تلك الدصالح يقتضي أن يكون حكم م، ا للحاكشرعً  اس موكولةٌ كثتَا من مصالح النّ   ذلك أنسياسة، 
"حكم الحاكم  :قولذموىي لحكم الحاكم تٓلاف الفتوى  صفةىذه الأنشأ الفقهاء قاعدة تقرّر  لذاو  ،الحاكم مُلزما

الدسائل الدختلف فيها، يحسم  أن الحكم الصادر من الإمام فيومعناىا   (1)في مسائل الاجتهاد يرفع الخلاف"
، يقول الخلاف ويرفعو، ويضبط الفتوى في تلك الدسألة، فليس للمفتي بعدىا أن يفتي تٔا يخالف حكم الحاكم

:" اعلم أن حكم الحاكم في مسائل الاجتهاد يرفع الخلاف ويرجع الدخالف عن مذىبو لدذىب الحاكم لقرافيا
 ( 2)" حيح من مذاىب العلماءقول الصَّ عليو، على الوتتغتَّ فتُياه بعد الحكم عما كانت 

 اسوقد صارت ىذه الدسؤولية اليوم مُناطة في ظل نمط الدولة الحديثة تٔؤسّساتها، فالدّولة ىي التي ت٘لك إلزام النّ 
كما   وعليو يدكن لذا أن تعتمد مذىبا بعينو لتنظيم الفتوى، لأنها بطبيعتها ىي الجهة المحتكرة للسلطة السياسية،

بل أكثر من ، يدكن عزوىا إى  ىيئات علمية، عملا بنمط الاجتهاد المجمعي القائم اليوم في لستلف بلاد الدسلمتُ
وقد سعت لذذا ذلك يدكنها ووع قانون تستمدّ مواده من الدرجعية الفقهية التي تٗتارىا ويكون مُلزما شرعا وقانونا، 

   لرلّة الأحكام العدلية الدؤسّسة على فقو الحنفيةالدولة العثمانية في آخر عهدىا من خلال 

؛ لأنها الجهة الدالكة ظر الاجتهاديدة لصواب وخطأ النّ حدِّ مُ ىي الـالدرجعية العلمية القول بأن الخلوص إى  يدكن و 
د عن ظر الاجتهاديدة للمعمول بو من نتائج النّ حدِّ مُ فهي الـالدرجعية السياسية لسلطة العلم والدعرفة، أما 

، ولذا فإذا كان من تعريفات السياسة أنها "فنّ الدمكن" تٔعتٌ أنها فن في اختيار أفضل الدمكنات  الاختلاف
 .الصّوابجهات فكذلك ىهنا تٔا ىي فن في اختيار أفضل 

" لأن أساسها ىو الإلزامية القهرية"بالدرجعية  الدستندة إى  ىذه السلطة السياسية يدكن وصف الدرجعية الفقهيةو 
   تٛل النّاس تٔقتضى السِّياسة الشَّرعية على اختيار الحاكم

نوع من التكامل بينها، إذا كان التّعليم والتّكوين الدِّيتٍ في وتبقى إمكانية التّوفي. بتُ السلطتتُ واردا التماسا ل
إذ كانت متون الفقو  المجتمع مبنيًا أساسا على الدذىب الدختار كما فعل الدالكية عبر تاريخهم في الدغرب العربي،

عليم وحتى الوصول إى  درجات متقدّمة في ذلك تٔا يوازي اليوم الدالكي ىي التي ينُشّأ عليها الأطفال منذ بدء التّ 

                                                           
  1669، وانظر: الزركشي، الدنثور، 77، الفرق، 1/115القرافي، الفروق،  (1)
  77، الفرق، 1/115الفروق،  (2)
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، وكان الدذىب الدالكي ىو الدعمول بو فقها وقضاءً فتلبّس الدغرب العربي تٔذىب الدالكية كما عليم العاليالتَّ 
 في الدذىب فروعا غزيرة متلبّسة بالبيئة الدغربية خاصّة منها كتب الفتاوى والنّوازل   يةاكتسبت الددوّنات الفقه

ولكن تبقى اليوم تٚلة من الإشكالات العلمية التي تعتًض طري. العمل على تثبيت مرجعية فقهية من خلال 
 مؤسّسة تابعة للدّولة وأهّمها ما يلي:

قد جعل التّعليم  ،لستلف الدذاىب والأفكار والنحل ي يسمح برواجذ/ أن الانفتاح الإعلامي الواقع اليوم وال1
والتّكوين وف. مذىب معتُّ أمرا عستَا، وما عادت فكرة الدتقدّمتُ حول إلجام العوام عن علم الكلام وما في 

من وجود  فهذا لا يدنع ،معناىا لشكنة اليوم، فحتى مع اختيار السلطة القائمة في بلد من البلاد لدذىب أو فكر ما
 غتَه 

/  أن تعلي. أمر الفتوى على ىيئة علمية لستارة من الفقهاء وأىل الخبرة حتى مع منحها قوّة قانونية معيّنة، لا 2
، لأن الأصل في الاجتهاد أنو يدكنها منع الفقهاء من خارجها من الفتوى ولا منع تٚهور الناس من الرّجوع إليهم

كانوا في ر المجتهد بقولذم: "حتى يحسّ من نفسو بالعجز عن الدزيد فيو"  عمل فردي وعندما وصف الأصوليون نظ
، وإنما احتاج الاجتهاد شعور مستكنّ في ومتَ كل فقيو الطَّابع الفردي للنّظر الاجتهادي، وأنوالواقع يؤكِّدون 

   الاستعانة بذوي الخبرة ة الشائكة فكانت الدعاصر لمجامع فقهية من جهة النّظر في تٖقي. مناطات الدسائل الواقعيَّ 

دّاه إليو اجتهاده" لا أ/ أن القاعدة الدتّف. عليها في قول الأصوليتُ: "لا يجوز للمجتهد أن يعمل تٓلاف ما 3
تُٕيز للمجتهد داخل الذيئة العلمية في حال عدم موافقتو لقرار الذيئة أن يفتي تٓلاف رأيو، وىذا يُضعف من إلزامية 

    القرار ومن تٙةّ يُضعف الدرجعيّة  

الرجوع  : هماتُطرف ىي وقوعها بتُأىم مشكلة متعلّقة بالدرجعية الفقهية اليوم يدكن في خات٘ة ىذا العرض تقرير أن 
ية، وعلاج ذلك بالتعامل وت٘ثلّو السلطة السياس والرجوع القهري الإجبارياس ويدثلّو تٚهور النَّ الطوعي الاختياري 

الدرجعية الفقهية باعتبارىا مشروعا علميا لرتمعيا متكاملا تٗدمو السياسات العامّة للدّولة والقوانتُ ية مع قض
  الدنظمة للشأن الديتٍ وكل ما ىو من قبيل الدضامتُ الثقافية الدكوّنة لدنظومة بناء الوعي في المجتمع 
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