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 ملخص المقال:

 / باللغة العربية: 1
 علمي عمل كل من الدرجوة النتائج لتحقيق الرائدة، العلمية الدناىج سلوؾ ضرورة على الدعرفي الإنساني التًاث اتفق

 مناىج ألعية فإف   وعليو النافعة، والعلوـ الدعارؼ معالم تشييد في البناءة والدسالعة الحضاري، الرقي إلى يقصد
 بدواع أركانها تتزعزع لا أرضية على فروع بناء إلى ذلك وتأىل الباحث، إليو يتوصل ما صدؽ في تتمثل البحث
 .بشئ العلم من ليست

وأتناوؿ في ىذا الدقاؿ بذربة كل من خير الدين التونسي ورفاعة الطهطاوي كعلمين من أعلاـ الإصلاح في العصر 

في لراؿ الدقارنة بين حاولا التوفيق بين منتجات الحضارة الغربية و أصوؿ الحضارة الإسلامية  الحديث اللذاف

مناقشة في ذلك مناىج التوفيق في ظل التجربة الحضارية من خلاؿ التعامل مع الثقافات الوافدة  الشريعة والقانوف،

لشريعة والقانوف.للعالم الإسلامي لإرساء الدنهج الأمثل في الدراسات الدقارنة بين ا  
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Comparison between the approach of Sharia law in the 

light of the cultural experience 

and the current challenges 

Khairuddin Tunisian Tahtawi two models 

 

Abstract: 
 

This research work is an attempt to study the experience of  

Kheireddine El Tunisi and Riffae El Tahtawi as scientists in the 

modern age who both tried to balance between the product of the 

Western civilization and the origins of the Islamic civilization 

discussing the way of balance in the light of the civilized experience 

dealing with the new comer civilization to the Islamic world to apply 

the ideal protocol in the comparative studies between sharia and Law. 
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 قدمة:م
 

اؿ في إرساء ترسانة قانونية تشريعية تتميز رنة بين الشريعة والقانوف على ألعيتها ودورىا الفع  إف  الدراسات الدقا

لاقت عدة عقبات على بالشموؿ والإحكاـ وتهذيب التجارب البشرية بدراعاة الدصالح على النطاؽ الأكمل نسبيا، 

 مستوى الدنهج.

 رشيد منهج على عثوره عدـ عوائق؛ ين الشريعة والقانوف منب الدقارنة الدراسات في الباحث يلاقيو ما  أىم و لعل   

ا ؛والضوابط القواعد ببعض ظفر وإف وانضباطها، النتائج، مصداقية إلى يؤوؿ  متناثرة، تكوف أف تعدو لا فإنه 

 النظر، ودقة الفكر، عمق من واحدة درجة على ليسوا الباحثين وأف   خاصة التداوؿ؛ وتيسير الجمع ينقصها

 أمور في اجتهادا يظل ذلك أف   إلا   منهم، الكثير في ذلك وفرة سلم إذا حتى بل والاستدلاؿ، الاستنباط وسهولة

 درسو وما قر ره ما الباحث أجرى إذا حتى الصواب؛ من بزلو لا الأحياف بعض في كانت وإف بالقبوؿ، برظى قل ما

 مشروعية وتسعها الواحد، الرأي على زيدي لدا قابلة أمور في لرتهدين أنفسهم في تراىم الاختصاص أىل بين

الآخر؟ ويبطل الرأي لذذا يسلم مسو غ فبأي الاختلاؼ،  

فضلا عن اختلاؼ لراؿ الدقارنة بين الأصوؿ والفروع الذي يقتضي بدوره ىو الآخر تعدد الدناىج بدا يتناسب 

 وموضوع الدقارنة. 

 فالدنهج الإنصاؼ ويغيب الجداؿ، ولػتدـ الآراء زعتتنا حين يغدوا ضرورياً   البحث وطرؽ الدناىج عن الحديثف

.مقصدا الحق غير ترضى لا التي السليمة، العقوؿ لو وتذعن النتائج، فيو تسلم مسلك  

 نتائجها صفو يعكر لا علمية، طرؽ إلى الخصم فيو يفيئ وجو على الحقائق لتحصيل عنها لزيد لا وسيلة وىو
 الدعرفي الإنساني التًاث اتفقورغبات؛ إذ  ميوؿ من النفوس يعتًي الش ذلك غير ولا متبع ىوى ولا مسيطر وىم
 الحضاري، الرقي إلى يقصد علمي عمل كل من الدرجوة النتائج لتحقيق الرائدة، العلمية الدناىج سلوؾ ضرورة على
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 ما صدؽ في ثلتتم البحث مناىج ألعية فإف   وعليو النافعة، والعلوـ الدعارؼ معالم تشييد في البناءة والدسالعة
 .بشئ العلم من ليست بدواع أركانها تتزعزع لا أرضية على فروع بناء إلى ذلك وتأىل الباحث، إليو يتوصل

وأتناوؿ في ىذا الصدد بذربة كل من خير الدين التونسي ورفاعة الطهطاوي كعلمين من أعلاـ الإصلاح في العصر 

.للتعامل مع الثقافات الأجنبية وبرقيق الأصالةالحضارية  بالتجربة، مستفيدة في تقييم ذلك الحديث  

يتوافق  لقد كاف وفود الثقافات الأجنبية للعالم الإسلامي من أىم دواعي بسحيص كل دخيل ووارد قصد تكييفو بدا

)أقصد بالخصوص علوـ  . ولؽكن برديد مناىج التعامل مع تلك الثقافاتوأصوؿ الشرع في منطوقاتو ومقتضياتو

:على النحو التالي -استقراءً –وما أفرزتو من علوـ  ارة اليونانية الدتمثلة برديداً في الفلسفة والدنطق(الحض  

.القبوؿ الدطلق مع سلوؾ الدنهج التبريري مث لو الفلاسفة كابن سينا والفارابي -  
ية.الرفض الجزئي مع سلوؾ الدنهج النقدي وبرقيق الأصالة في لراؿ الدقبوؿ، مث لو ابن تيم-  
القبوؿ الجزئي مع سلوؾ الدنهج التبريري ومث ل ىذا الدوقف ابن رشد والغزالي مع تفاوت في منهجيهما حيث -

 خص  التبرير علوـ الوسائل "الدنطق" عند الأخير، وعم  عند الأو ؿ: علوـ الوسائل والغايات.
من خلاؿ الدناىج السابقة، عم  في العصر ومن متتبعات التعامل مع الثقافات الأجنبية، وبرديد كيفية التعامل معها 

 الحديث والدعاصر العمل بدا تنظمو القوانين الوضعية من مسائل سواء ما تعلق منها بالثوابت، أو الدتغيرات؟
التي تتغير في نظر الشرع بحسب الدكاف والزماف والحاؿ والتي أناطها  القانوف لا يقتصر على تلك الدسائل أف  غير   

وبذنباً للتضييق  في تلك الدواعي؛ برقيقا للتيسير ؿ عامة كلي ة تتغير فيها الأحكاـ حسب اختلاؼالشارع بأصو 
بل تشمل كذلك الثوابت التي نص   فين بحدود وتقديرات لا قدرة لذم على الدخوؿ برت أحكامها،على الدكل  

 عليها الشرع.
سي لا بأس من تدعيم ألعية الحديث عن منهج وقبل الحديث عن بذربة كل من رفاعة الطهطاوي وخير الدين التون

، وأىدافها.برديد مسو غات أو أسباب نشأة الدراسات الدقارنةالدقارنة في الشريعة والقانوف وذلك من خلاؿ   
 لدصالحو ودرءاً  الذي لؼضع باعتبار الأصوؿ العقدية في تصرفاتو لشريعة ارتضاىا لو الدولى عز وجل برقيقاً فالدكلف  

ذلك أحد أىم أسباب الدقارنة بين الشريعة  لؼالفها، فكافلدعرفة ما يوافق الشريعة من القوانين وما  -لدفاسده
فصارت في  ،حيث:"أصبحت الأوضاع الاجتماعية والآثار الددنية تصدر عن غير ما كانت تصدر عنو والقانوف،

لا لحياتو العملية من جهة عليها من جهة متقب   واد والعقيدة الدينية في واد وبقي الدسلم وفياًّ لعقيدتو الدينية غيوراً 
أخرى حتى أصبح الدبدأ النظري والواقع العملي عنده متباينين، فسقطت في عينو الحياة العملية التي لػياىا باعتبار 

ا مباينة لدينو الكريم يتلقاىا تلقي الدستهتً يعرؼ الشر ويعيش بو وىانت نفسو أيضا في نظره ا تعيش  ،أنه  أسيرة لأنه 
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لدت عن ذلك العقدة النفسية الخطيرة عقدة الشعور بالنقص لحياة الشر لا تستطيع أف تغيره ولا أف تتنحى عنو وتو  
الذاتي واليأس من استقامة الحقيقة الدينية وعقدة الإلف بحياة الشر )..( وتولدت من ذلك نظرية تفكيك الدين 

1ا شر واقع."والدنيا باعتبار أف  الدين خير غير واقع والدني  
 وأم ا عن الدسوغ الثاني للدراسات الدقارنة، فيتمثل في: 

بذدد الوقائع، إذ من الدعلوـ أف  الشارع ترؾ  للمكل ف لرالًا مُتسعاً للاجتهاد في إطار الكلي ات والقواعد العامة، 
ير أف  القوانين الوضيعة وبحسب ما لغد من وقائع ولا زاؿ العلماء يدلوف بدلوىم في الاجتهاد في كل ما لغ د، غ

بشكل من التفريع والتفصيل  -باعتبار أف  القانوف وسيلة لتنظيم العلاقات بين الأفراد-حوت تلك الوقائع 
وخصصت لذلك مدونات، ومذكرات توضيحية وتفسيرية...وأضحى ىذا العمل الدءوب للفقهاء والدشر عين ميزة 

ت، وتدارؾ النقص الوارد والمحتمل بالتعديل الدتتابع، كل ما فرضت ذلك للقانوف الوضعي، لاحتواء الوقائع  بالتشريعا
 متطلبات مراعاة الدصلحة، في حين تراجع بشكل كبير حضور الشريعة الإسلامية.

وما ترتب  2ومع ما أثارتو الدادة الثانية من القانوف الددني من جداؿ حوؿ مدى اعتبار الشريعة مصدرا أساسيا، 
لقاضي باعتباره مطبقا للقانوف بالخضوع لدا حوتو مدوناتو فصلا للخصومات وتفاديا لتأخير عليها من إلزاـ ا

الذي يقتضي عدـ تدخل  3استيفاء الحقوؽ، ومن تم  إنكار العدالة، فضلا عن مراعاة مبدأ الفصل بين السلطات،
م في واقعة لم يرد فيها القاضي باستنباط حكم من النصوص الشرعية مع وجود نص قانوني )التًجيح(، أو الحك

 نص قانوني بدقتضى أحكاـ الشريعة )الإنشاء(. 

                                                           
الحضارة الإسلامية، ضبطها وقدـ لذا: عمر عبيد حسنو، الدعهد العالدي للفكر الإسلامي ، : روح  لزم د الفاضل بن عاشور - 1

 .66-67ـ، 1991-ىػ1/1111ىيردف فرجينيا، الو.ـ.أ، ط
، 1انظر، الشريعة الإسلامية كمصدر للقانوف طبقا للقانوف الددني الجزائري لعلي علي سليماف، لرلة الفكر القانوني، ع - 2

 وما بعدىا. 1991،111نوفمبر،
 الدراجع السابقة لطارؽ البشري.

بحوث في الشريعة الإسلامية والقانوف، أصوؿ القانوف مقارنة بأصوؿ الفقو، لزمد عبد الجواد لزمد، منشأة الدعارؼ 
 وما بعدىا. 157ـ، 1991-ىػ1111بالإسكندرية

تجو لضو الاندماج بين السلطات، ومن تلك الاستثناءات ما لقد وردت على ىذا الدبدأ استثناءات باعتبار أف  الدولة الدعاصرة ت - 3
خوؿ للسلطة التنفيذية من صلاحيات سن القوانين، والسؤاؿ الذي يطرح: لم لا يكوف بزويل القاضي تقديم الشريعة على النص 

 القانوني أحد الاستثناءات خاصة إذا علم أف القضاء من الدصادر التفسيرية للقانوف؟ 
 يلالي: مدخل للعلوـ القانونية، نظرية القانوف بين التقليد والحداثة، دار الخلدونية.انظر، عجة الج
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ويفهم لشا سبق أف  حكم القاضي بدقتضى أحكاـ الشريعة أضحى غير لشكن مع تفاقم القضايا، والاختلاؼ في 
د أحكامها بين الفقهاء، بل عدـ وجود ما لؽكن الرجوع إليو من الناحية الشرعية بشكل لؽكن اعتماده وتوحي

 القوؿ بو عمليا من جهة، و مدى كفاءة القاضي من الناحية الشرعية من جهة أخرى.
 ىذه أىم الدسوغات التي استقرأتها للمقارنة بين الشريعة والقانوف لتحقيق الغايات التالية:

 تقويم القوانين الوضعية، كمرحلة انتقالية.
 تقنين الشريعة.

 وإذا برد دت مسوغات الدقارنة وغايتها، بات من الضروري تحديد المنهج المعتمد فيها:
 على عثوره عدـ عوائق؛ بين الشريعة والقانوف من الدقارنة الدراسات في الباحث يلاقيو ما  وقد تقد ـ أف  من أىم 

ا والضوابط القواعد ببعض ظفر وإف وانضباطها، النتائج، مصداقية إلى يؤوؿ رشيد منهج  تكوف أف تعدو لا فإنه 
 ودقة الفكر، عمق من واحدة درجة على ليسوا الباحثين وأف   خاصة التداوؿ؛ وتيسير الجمع، ينقصها متناثرة،
 اجتهادا يظل ذلك أف   إلا منهم، الكثير في ذلك وفرة سلمنا إذا حتى بل والاستدلاؿ، الاستنباط وسهولة النظر،

 قر ره ما الباحث أجرى إذا حتى صواب؛ال من بزلو لا الأحياف بعض في كانت وإف بالقبوؿ، برظى قل ما أمور في
 وتسعها الواحد، الرأي على يزيد لدا قابلة أمور في لرتهدين أنفسهم في تراىم الاختصاص أىل بين درسو وما

الآخر؟ ويبطل الرأي لذذا يسلم مسو غ فبأي الاختلاؼ، مشروعية  

الم اليوـ يواجو برديات فكرية، ويشهد تغيرات ، أف  العكذلك  غات الدقارنة بين الشريعة والقانوفوقد تبين  من مسو   
دة متسارعة، وىذا يفرض التعامل معها بحكمة ومسؤولية كما تعامل السابقوف مع موروث الحضارات متجد  

الدختلفة كالحضارة اليونانية والفارسية والذندية، والذي تم  التوصل إليو من خلاؿ تتبع التعامل مع نتاج بعض تلك 
ارة اليونانية"الحضارات "الحض  

فقد تباينت الدواقف في العصر الحديث ابذاه التًاث الأجنبي عموما والقوانين الوضعية خصوصاً إلى ما تقد ـ ذكره 
 في التجربة الحضارية للتعامل مع التًاث اليوناني وذلك كما يلي:

القبوؿ الدطلق مع رفض الدنهج التبريري -  
يريالقبوؿ الدطلق مع سلوؾ الدنهج التبر  -  
القبوؿ الجزئي مع سلوؾ الدنهج التبريري -  
1الرفض الجزئي مع سلوؾ الدنهج النقدي أو القبوؿ الجزئي مع برقيق الأصالة في لراؿ الدقبوؿ.-  

                                                           
 انظر، - 1

 .55ـ،1212/ 1زكي الديلاد: الإسلاـ والحداثة من صدمة الحداثة إلى البحث عن حداثة إسلامية. مؤسسة الانتشار العربي، ط
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إحدى ىذه الخيارات الدنهجية في التعامل مع القوانين الوضعية خصوصا والنتاج الغربي عموما كانت بذسيد 
فما ىو الدوقف الذي لػقق الجواب عن ىذه الإشكالية الدتمثل في نفي الإقصاء ونفي لإشكالية الأصالة والدعاصرة، 

 الانصهار في الآخر.
 قبل الجواب عن ىذا السؤاؿ لا بأس من مناقشة تلك الدواقف:

"...والدوقف السليم في اعتقادي من ىذه الدسألة الحضارية والتعامل معها لا يكوف بالرفض يقوؿ الحمد تركي:
أو الدقاومة السلبية، ولكن في لزاولة استيعاب منتجات ىذه الحضارة )الدادية والفكرية( وبسثلها بسثلا معينا الدطلق 

يسمح لذا بالالطراط في ذاتيتنا الخاصة وذلك مثلما يتناوؿ الشخص الطعاـ الدتنوع )بغض النظر عن مصدره 
الجسم، أم ا الرفض السلبي خاصة وأن نا لا  ونوعو( ويتمثلو في جسمو بحيث يتحوؿ أي الطعاـ إلى جزء من ىذا

لظلك في ىذه اللحظة برنالرا حضاريا متكاملا قادرا على مواجهة الدشروع الحضاري الغربي، فإن و سيؤدي إلى 
اقتلاع ذات الذاتية والذوية الخاصة والدميزة بحيث يتمثلنا الغرب ونصبح جزءا من ذاتيتو وىويتو بدؿ أف نتمثل لضن 

1ضاري ولصعلو جزءًا من ذاتيتنا."مشروعو الح  
لا شك أف  اختلاؼ الدصادر والدرجعيات والخلفيات الإيديولوجية أمر لا لؽكن التحكم فيو في لراؿ القانوف  

الوضعي مع التباسو بعادات وأعراؼ المجتمعات الإسلامية، ولا إخضاعو للخطأ والصواب من منظور كل ي مطلق، 
الآراء والدذاىب التي قاـ عليها، وما يهم في ىذا الدوقف وبالنظر إلى الدرجعية المحددة ما دامت النسبية تكتنف تلك 

لذوية المجتمعات الإسلامية عدـ التغاضي عن الدصدر، فقوؿ الحمد تركي: ")...( والدوقف السليم في اعتقادي من 
سلبية، ولكن في لزاولة استيعاب ىذه الدسألة الحضارية والتعامل معها لا يكوف بالرفض الدطلق أو الدقاومة ال

منتجات ىذه الحضارة )الدادية والفكرية( وبسثلها بسثلا معينا يسمح لذا بالالطراط في ذاتيتنا الخاصة وذلك مثلما 
يتناوؿ الشخص الطعاـ الدتنوع )بغض النظر عن مصدره ونوعو( ويتمثلو في جسمو بحيث يتحوؿ أي الطعاـ إلى 

2جزء من ىذا الجسم..."  
وؿ تنقصو الدقة العلمية، فإذا سو غ التعامل مع الآخر، فلا يكوف ىذا الأخير مبنياً على القبوؿ الدطلق، فإذا كاف ق 

فكذلك القبوؿ الدطلق. 3الرفض الدطلق على لساف قوؿ الحمد تركي يؤدي إلى اقتلاع الذاتية والذوية  
لعمراف البشري في شتى نواحيو، لا ينبغي أف يثني عن فالتوافق في الغايات بين الشريعة والقانوف بالنظر إلى بناء ا

الالتفات إلى الدرجعية، وكما تقدـ من أف  اختلاؼ الدصادر والدرجعيات والخلفيات الإيديولوجية أمر لا لؽكن 
التحكم فيو في لراؿ القانوف الوضعي، كما لا لؽكن إخضاعو للخطأ والصواب من منظور كل ي مطلق، فقياـ 

                                                           
 .99، 1222/ 1بأمور دنياكم، دار الساقي، بيروت، لبناف، ط : السياسة  بين الحلاؿ والحراـ أنتم أعلم تركي الحمد - 1
 .99، نفسو: الدرجع  تركي الحمد - 2
 .99، نفسو تركي الحمد: الدرجع - 3
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انونية على أفكار وضعية وإيديولوجيات معين ة أمر وارد وجلي  في مشروعات القوانين وما تتًجمو من النظريات الق
 تشريعات تعتمدىا أغلب و لستلف الدوؿ مع الأخذ بعين الاعتبار أف تكوف متوافقة مع سياستها التدبيرية.

و ضرورات العولدة وما تتجو إليو ىذا والتحكم في مدى تبني إيديولوجية معي نة خرط قتاد، خاصة مع ما بسلي 
الحكومات من توحيد للقوانين، فحيث تنادي بعض الابذاىات الدسيطرة على تعدد الدشارب وقبوؿ الرأي 

الدخالف؛ تفرض في الوجو الدقابل أحادية النظر والخضوع لسيطرة الغالب، وىذا حاؿ قوانين الدوؿ الإسلامية التي 
بني إيديولوجية فرضتها القوة والذيمنة الغربية التي ترتكز على آراء ومناىج لستلفة لا بزلو تشريعاتها الجزئية من ت

 الدشارب، وبعيدة في أغلب الأحواؿ عم ا بسليو دساتيرىا.
فصدور التشريعات بشكل متجد د لزاولة لدلأ الفراغ القانوني، وتنظيم الاجتماع البشري وإف لم تأخذ في الحسباف 

بدا لغل ي  -على الأقل-شرعية أو أف يكوف الشرع أحد أىم وأو ؿ مصادرىا؛ فإف  دراستهاأف تكوف تلك القوانين 
مدى الدوافقة والدخالفة للشريعة من الأمور الضرورية، التي يظهر فيها التشريع لزك ما في التنظيم البشري؛ إذ لم تأت 

 واقع حياة الدسلم يتجلى فيما يواجهو ىذا أحكامو لتنظيم مدينة فاضلة، لا وجود لذا في الواقع، بل إف  بسث لها في
لا بد  من الالتفات إليها لتحقيق الحياة  والأخير من أمور في حياتو اليومية وما تعتًي ضرورياتو وحاجياتو وبرسينات

1الكرلؽة.  
ودراسة مدى موافقة التشريعات الصادرة للشريعة الإسلامية أو عدـ موافقتها ليس تبريراً لدا ىو قائم.   
واعتماد الدنهج التبريري سواء كاف القبوؿ مطلقا أـ جزئيا، لؽكن التمثيل لو في بدايات العصر الحديث بدوقف كل  

من رفاعة الطهطاوي وخير الدين التونسي من خلاؿ العلاقة بين السياسة الشرعية والسياسة الوضعية، فقد قاـ 
ن التونسي إلى ضرورة بذاوز الدعوة إلى إعادة النظر في الطهطاوي بتًجمة الدستور الفرنسي على حين دعا خير الدي

الأحكاـ والقضايا الاجتهادية الفرعية التي تراعي العوائد والأحواؿ إلى التأكيد على مقاصد الشرع وكلي اتو والتي 
 لغب أف تراعى في القوانين

، "فالشريعة 2ير الأخذ بالتنظيماتوالتنظيمات الأساسية للدولة، وىكذا يستند إلى مفهوـ السياسة الشرعية في تبر  
  3لا تنافي تأسيس التنظيمات السياسية الدقو ية لأسباب العمراف."

 ولكن أي تنظيمات ىذه التي لا تتعارض وقواعد الشرع وأصولو الكلية؟
                                                           

 انظر على سبيل الدثاؿ:   - 1
فنوف الرسم، عبد الجليل الديساوي: ثنائية الشرعي والددني، نقطة ضعف الخطاب الفقهي الدعاصر، الشركة التونسية  للنشر وتنمية 

 .157، 1/1211تونس، ط
-ىػ1/1119لزي الدين قاسم: السياسة الشرعية ومفهوـ السياسة الحديث، الدعهد العالدي للفكر الإسلامي، ط - 2

 .179-176ـ،1996
 171خير الدين التونسي:أقوـ الدسالك في معرفة أحواؿ الدمالك،  - 3
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إف  سعي الطهطاوي والتونسي إلى اللحاؽ بركب التطور قد دفعهما إلى الإلؽاف بحتمية نقل التنظيمات والدؤسسات 
والأحكاـ الوضعية إلى ديار الإسلاـ، سواء بشكل كلي أو على لضو من التبصر والانتقاء، وبالرغم من تأكيد 

ا مأخوذة من قوانين غالبها سياسي، أف  أحكامهم القانونية ليست مستنبطة من الكتب ال 1الطهطاوي سماوية وإلظ 
 إلا  أن و في سبيل تبرير الأخذ بها قد أكد  على أمرين:

تسويغ القوانين العقلية التي تقوـ عليها الددنية الدعاصرة بادعاء مساواتها بالشرع.    -  
ستنادا إلى افتًاض التماثل أف  مدنية تقوـ على العقل برقق ذات النتائج التي تهدي إليها مدنية الدين، ا-

    2بين القوانين العقلية وبين قواعد الشرع التي يقوـ عليها أصوؿ الفقو.
و في غياب منهاجية الدقارنة عل أساس الفروؽ، وتأثرا بالدفاىيم السياسية التي يفرزىا الفكر       

ا على الفقو السياسي السياسي والنظرية السياسية الغربية؛ يطرح البعض قضايا ومفاىيم ويدخلونه
الإسلامي، وىي ليست منو ولم تعرض بخلفياتها خلاؿ مسيرتو الفقهية عبر القروف، ولا جود لذا في التاريخ 

السياسي للمسلمين من حيث الدمارسة السياسية، وبالتالي فهي ليست من العناصر أو الدنظومة الفقهية 
قضية السيادة وىل ىي للشرع أو للأمة؟ أو للشرع الإسلامية، من ذلك وعلى سبيل الدثاؿ طرح البعض ل

ا لله وحده من خلاؿ ما عرؼ بدبدأ الحاكمية الذي شاع في كتابات أبي  والأمة جميعا، ومن يرى أنه 
الأعلى الدودودي على وجو خاص، الذي أدمج القضيتين معا قضية سند السلطة ومصدرىا الدتمثل في 

لنظاـ واعتباره مصدر للتشريع ومن تم قاؿ: "النظاـ السياسي رضاء الرعية، وقضية الأساس العقدي ل
الإسلامي ليس تيوقراطيا خالصا، وليس دلؽقراطيا خالصا، ولكن تيودلؽقراطي وىذا مزج لا طائل من ورائو 
بل الضرر منو أكثر من النفع؛ حيث يسود بسببو سوء فهم النموذج الإسلامي لنظاـ الحكم. ويؤدي إلى 

السياسية الغربية في تطورىا الفكري، وإضفائها على النظاـ الإسلامي. استدرار الخبرة  
والحق، فإف  النصوص التي تساؽ في مقاـ الحاكمية والسيادة مثل قولو تعالى: "إف الحكم إلا لله"، وقولو: 

عل ق "ألا لو الخلق والأمر" ىذه النصوص، وأمثالذا دالة على مصدر التشريع الذي بزضع لو الجماعة، ولا ت
  3لذا بدصدر شرعية السلطة الذي يقوـ على رضاء الرعية.

... ومن تم يتحفظ على نظرة بعض الدراسات الإسلامية للنموذج الإسلامي لنظاـ الحكم ودراستو من منظور 
النموذج الغربي التقليدي )لظوذج السلطات الدستورية الثلاث(، حيث تقسم النظاـ الإسلامي إلى سلطات ثلاث: 

ية، وتنفيذية، وقضائية، وىذا مرجعو إلى التأثر في دراسة النظم السياسية، أو نظم الحكم بالدنهج التقليدي تشريع

                                                           
 .95ىػ، 152مباىج الآداب العصرية،  : مناىج الألباب الدصرية إلى رفاعة الطهطاوي - 1
 .179-176لزي الدين قاسم: الدرجع السابق، - 2
 .56فوزي خليل: الدرجع السابق، - 3
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على الأشباه والنظائر،  -الغربي والإسلامي–الدستوري القانوني، والاعتماد في الدقارنة بين النظاـ على الجانبين 
والنظائر بين الجانبين ظاىرية وسطحية، ومن تم  ينبغي  وىو منهج يؤدي إلى التوىم والتضليل، حيث أف  الأشباه

1اعتماد الفروؽ في الدقارنة، حتى يبين كل نظاـ وموقفو من حيث ىو.  
ولذا يلاحظ أف  الدنهج التبريري منتقد على أساس أن و ابذاه إيديولوجي ما يلبث أف يزوؿ، ويكوف زوالو 

من اعتبار الدين كمرجعية لدا  2عتبار لم يقبل الكثيرعندئد نسبة انتقاص للدين وقدسيتو، وعلى ىذا الا
يتعلق بالأمور الدنيوية على زعم أن و مقدس عن الصراعات الإيديولوجية، والاختلافات الدذىبية الفكرية 

الدتناحرة لتحقيق أغراض شخصية آنية...، وىذا القوؿ، وإف كاف فيو نسبة من الصواب فإن و يفرض عدة 
بة الصواب فيو تقديس الدين بدصادره الأصلية كتاباً وسنة، من أف يبر را ابذاىا إشكالات، وتتمثل نس

فكريا، أو موقفا ما من إحدى الدسائل الدفروضة في الواقع، وىو ما بس ت ملاحظتو على منهج التبرير في 
على  قاصرا -مثلا–تراث الغزالي وابن رشد مع تفاوت بينهما... لو جعلنا الإسلاـ في العصر الحديث 

الاشتًاكية مثلا أو على الرأسمالية فلنا أف نتصور كيف يكوف وضع الإسلاـ اليوـ بعد انهيار الشيوعية 
3السوفياية، وما أفرزتو الرأسمالية من مشاكل لا برصى؟  

أما ما يثيره ىذا الكلاـ من شبهات فلعل  من ألعها على الإطلاؽ: إقصاء الدين من الواقع، "والحكم 
لوجود المجتمعي كل و، ذلك المجتمع الذي يرتبط في وجوده وحركتو، ومقولاتو بالأصوؿ العقدية بعدـ شرعية ا

4الحاكمة لوحدة الدين والدنيا، ولحاكمية الشرع وإلزاميتو."  
"فالقوؿ بإلزامية السياسة لانتظاـ عقد الاجتماع البشري، أيا  كانت طبيعة تلك السياسة لا يعني أبداً 

وضعية لذا عند غياب سياسات لذا تصورىا الأصيل من الشرع من عدة أمور: إمكاف تقبل مفاىيم  
أف  القوؿ بإمكاف الأخذ بسياسات وضعية تكريساً لدقاصد شرعية ىو قوؿ لػمل مناقضة التًتيب -1

الدنطقي بين الغايات والوسائل، أو بين السياسات والأحكاـ كما ينطوي على اختزاؿ مفهوـ السياسة إلى 

                                                           
 .51فوزي خليل: الدرجع السابق،  - 1
 وىو قوؿ كل متبني للعلمانية كتيار فكري سبقت الإشارة إليو من خلاؿ تأسيس الدنهج الوضعي. - 2

 انظر على سبيل الدثاؿ:
 اؿ باروت: الدرجع السابق.جم

 1ىامش 11. وإف نفى الأخير انتماءه العلماني انظر، ص 59،59أبو يعرب الدرزوقي:الدرجع السابق، 
 لزم د الرحموني: الدرجع السابق. 

 .79: تركي الحمد: الدرجع السابق،  انظر - 3
 .59،59أبو يعرب الدرزوقي:الدرجع السابق، 

 .161الدرجع السابق، :  لزي الدين لزم د قاسم - 4
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نيات ووسائل لزد دة دوف علاقات ارتباطية بالدقصد وبالإطار العقدي الذي يضفي على السياسة لرر د تق
 عناصر فاعليتها وبسايزىا كما يشكل حدودىا وضوابطها.

لا بد  وأف يقود إلى أحد  -حتى لو اعتبرناىا لرر د وسائل وتقنيات -فإف  استجلاب سياسات وضعية   
 أمرين: 

ما بذهلو أو تتفهمو أو لشارسة فاعليتها ضد مقصودىا الشرعي )...( كما تنفي  عدـ الفاعلية في تكريس
أصالة التجربة السياسة كل لرتمع وحضارة والحلوؿ  لزل الدين ذاتو، فهي كوسيلة تفقد المجتمع وحدة 

 النظرة والدمارسة وخصوصية التأمل الذاتي والتجربة.   
أشرؼ الأصوؿ ليس اقتصار أحكامها على مراعاة أصوؿ أف  ما لغعل السياسة الشرعية أصلا من  - 1

ا ىو مراعاتها لأصولذا العقدية وروابطها بتكريس  العمراف البشري مثلما ىو الحاؿ في الإطار الوضعي، وإلظ 
 البعد الإلذي في الفعل والحركة والسياسة ولو من خلاؿ أداء دورىا في العمراف البشري. 

اـ الشرع بالتقصير وعدـ تكامل غاياتو بوسائلو أو أحكامو، أو اتهامو أف  القوؿ السابق يعني اته -5
 بالجمود وعدـ الإتياف بأحكاـ تقوـ على إعمالذا وتكريسها سياسة لذا ذات الدصدر والأصل العقدي.

أف  ابزاذ وسيلة تنتمي إلى منظومة مغايرة لتحقيق مقاصدىا، بذعل منها لرر د فكرة الضرفت بها  -1
)...( ولتحو لت الأحكاـ الشرعية إلى لررد أىداؼ فضفاضة تتسع لأكثر من وسيلة مغايرة، تطبيقاتها 

وإلى مفاىيم تنسجم مع أكثر من تطبيق وتضيع معالدها ومقوماتها الذاتية، فكل سياسة تفتًض وتستبطن 
ابردت وضعيتها الخاصة وواقعها وإمكاناتها من ناحية وأىدافها وغاياتها من ناحية أخرى وحتى لو 

الدقاصد أو تشابهت الغايات فإف  تغير الإمكانات والوسائل يستدعي بالضرورة تغير السياسات وفي أغلب 
 الأحياف إعادة النظر في الغايات ذاتها.

فليست الدنظومات العقلية أو الفكرية أو الدنهجية تكوينات متماثلة أو لزايدة بشكل لؽكن معو أف 
ا ننقل توجهات نأخذىا كما تؤخذ النبتة لغرسه ا في سياؽ جديد، لأف  ما ننقلو ليس شيئا لزايدا وإلظ 

       1وأغراضا وألظاطا وعلاقات ونظما قيمية ليست متسقة مع النظم الدوجودة في المجتمع الدنقوؿ إليو."
                                       

لسابقة  وىل لؽكن اختياره كمنهج لكن ىل يصلح أف يكوف الدوقف الثالث جوابا عن الإشكالية ا
 للمقارنة بين الشريعة والقانوف؟                                  

وقبل الجواب قد تطرح الأسئلة التالية:   
 قد يقوؿ قائل إف  ىذا الخيار لا يتماشى مع واقع الأمة الإسلامية فضلا عن أن و  

                                                           
 .161لزي الدين لزمد قاسم: الدرجع السابق،  - 1
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د في تتبع الفروؽ في حين تنتج الحضارة الغربية وتبدع في شتى منهج غير منشئ، إذ لا يقوـ إلا  على لرر د النق
 المجالات، فهو ليس إلا  موقفا سلبيا ينكر ما للغير من حق؟ 

فالغرب كما قيل:"ليس شراًّ كلو بل إف  ىنالك من الدفاىيم في لرالات السياسة والاجتماع والاقتصاد والفكر 
1الشيئ الكثير الذي لؽكن الاستفادة منو."  

 إف  دخولنا الحداثة لن يكوف ناجعا وفعالا إلا  إذا تم  بذنب الحلوؿ التلفيقية واتصف بالجذرية، فمن دوف قطع ث  
جذري مع ما يعرقل تطورنا واتساقنا مع العصر سنبقى على ىامش التاريخ ولضكم على أنفسنا بالتبعية الدائمة 

2للحضارة الغالبة...  
ابلو بالطبع قبوؿ جزئي وبرقيق الأصالة في ىذا الدقبوؿ، يشكل جزءا كبيرا من لا شك أف   الرفض الجزئي الذي يق

الجواب على الإشكالية الدتقدمة إذ لم يقبل ما قبلو لأن و نتاج غربي أو فكر وضعي  ؼ:"أخس شيئ في ميداف 
ا أخذ بها واعتقد الفكر أف يتبجح الدرء بأفكار لا يعرؼ منابعها، ولا أسسها، ولا قيمتها في معيار العقل، وإلظ

3صحتها لأف  من قالذا قوي."  
كما لا يكوف الرفض لأجل اختلاؼ الدرجعية فقط، فإف   الدنهج الأمثل: الدنهج النقدي بعرض ما يتعلق بهذه 

القوانين على ميزاف الشرع، فما قبلو منها أخذ بو، وما لم يقبلو لم يؤخذ بو، فلا يكوف القبوؿ مطلقا انبهارا ولا 
ا فكريا أو خضوعا للقوي.استلاب  

"ولشا يؤسف لو بسبب الخواء الفكري والتعويض السياسوي الباىت الذي سيطر على النفوس وملك العقوؿ 
4وسجنها في نظاـ من التفكير استعصى عليو برمل الاندماج النقدي في العصر."  
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فروؽ في الدراسات الدقارنة بين الشريعة والقانوف، لا يقتضي فإف  اختيار ىذا الدنهج النقدي  أو مراعاة الو ختاما 
لا لؽكن إنكارىا البتة كما لا لؽكن إنكار الاعتًاؼ  ،أف يغرر صاحبو فالدسلموف فعلا في حالة من الضعف والوىن

نوا ولا بحق الآخر في الإبداع والتفوؽ الحضاري والقانوني التنظيمي، والكاتبة تدوف ىذه الأسطر بعزلؽة  "ولا ته
 برزنوا وأنتم الأعلوف إف كنتم مؤمنين"

الأموي إلى اليوـ  الانقلابومع الأخذ بهذه العزلؽة فلا بأس من التنبيو إلى أف  ما قرره العلماء بشأف الأنظمة  منذ 
ن يفهم معزولا عن سياقو التارلؼي ولا مفصولا عما آلت إليو أوضاع الأمة وأحوالذا الخاصة والعامة م لغب ألا  

تراجع عن مقاصد الإسلاـ ومطالبو، ولا بعيدا عن منطق الدوازنة والتًجيح بين الدصالح والدفاسد، أو وقت 
الضرورات الذي قد يباح فيو ما لا يباح في غيره من الأحواؿ العادية وساعة الاستقرار والاطمئناف العاـ فلقد اعتبر 

ناحية الدبدئية إلا أف  كيفية إصلاحها ظلت لزكومة عند جميع العلماء  ىذه الألظاط من الأنظمة غير الشرعية من ال
الددارس الإسلامية بفقو الدقاصد واستحضار الدآلات وسياسة التنزيل ومنهج الدوازنات والتًجيح بين الدفاسد الواقعة 

1أو الدتوقعة.  
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