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 الصوفية والقرآن
جدليّة الذوق والتأويل   

عبدالقادر النفاتي. د  
 جامعة الزيتونة تونس
 

تعتبر مسألة فهم الصوفية للقرآف الكرلَ وتأويلهم لو مسألة مهمّة حقيقة بالبحث 
والتأمّل، ولا ريب أف ىذا يتبدّى من خلبؿ ترلة الاعتبارات القيّمة البٍ تحفّزنا على 

الإجابة  قتضيويتّضح أيضا من خلبؿ التساؤلات الدلحّة البٍ تتناوؿ الدوضوع، 
 والتوضيح، ومن ذلك:

إف لزاولة معرفة مكانة القرآف الكرلَ عند الصوفيّة وكيفيّة فهمهم لو ليشكّل  -
مطمحا مهمّا، ومراما ملحّا في زمننا الدعاصر، خصوصا وأف الصور النمطيّة 

ىذا الصدد ىي كثبّة ومتشعّبة تشعّبا  الدشوّىة والانتقادات الدوجّهة للقوـ في
يحتاج فيو الأمر إلى توضيح وبياف لازمبْ من الباحثبْ عموما ومن أىل 

 الشأف خصوصا.
يطرح السؤاؿ التالي ذاتو كذلك في ىذا الدقاـ: لداذا يتفرّد الصوفية عن غبّىم  -

في فهم القرآف؟ وما ىي أىمّ الإضافات البٍ يقدّمونها في ىذا الدستوى؟ 
لداذا تلقى إسهاماتهم الذوقيّة وفهومهم القرآنية عادة الصدّ والانتقاد و 

؟  باعتبارىا لسالفة للواقع والدعقوؿ في نظر علماء الأوراؽ والرسوـ
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ّـ وكامل أف ما يأتوف بو من فهوـ وتأويلبت  - ىل أف الصوفيّة على وعي تا
ق العقل وحفريات في أعماؽ الدلالة، ىو لسالف في نظر علماء الرسوـ لدنط

ومباين للمعتاد مباينة تقتضي النفور والتهجبْ، أـ أنّهم يدركوف ذلك ولكنّهم 
ماضوف في منهاجهم تدسّكا بالحقيقة والتزاما بأنوار اليقبْ وأشعّة الفهم 

 الدنبجسة من أعماؽ التجربة والذوؽ؟

إف التساؤؿ عن آلية فهم القرآف الكرلَ عند الصوفية وكيفيّة استنطاؽ معانيو  -
يشكّل بدوره اعتبارا مهمّا ولازما منهجيّا ضروريا لدعرفة الكيفيّة الدعتمدة في 
التفكبّ والفهم والتأويل، ومن تذةّ إدراؾ النتائج والوعي بدلالاتها الدختلفة 

 ومغازيها العميقة ؟

يضمّنوا  أفلشاّ يقتضي الإجابة أيضا السؤاؿ التالي: ما الذي يسوغّ للصوفية  -
ة ما شاء لذم من الدعالٍ، وما تراءى لذم من الكشوفات العبارة القرآني

والإلذامات ؟ وما ىو السّند أو الدرجعيّة الفكريةّ أو الذوقيّة البٍ تخوّؿ لذم 
رصد الدعالٍ الخفيّة وتتبّع الدلالات الضمنيّة والإيحاءات الدختلفة في اللفظة 

  القرآنية ؟

رسوـ وأنصار العقل والدنطق ثّم من جهة أخرى ألا يدكن أف يلتقي علماء ال -
بالصوفية وأىل الذوؽ في فهم الدعالٍ وتأويل الدلالات خاصّة إذا ما تنازؿ  

في أعماؽ كلبهما للآخر، وحاوؿ الوقوؼ على آلية الفهم وأسلوب الغوص  
الألفاظ من أجل التفسبّ وفهم الدلالة من جهة، ومن أجل الوقوؼ على 

نيات والصمتيات البٍ تواريها الكلمات من الدعالٍ الباطنة والإيحاءات والضم
جهة أخرى، وبذلك نتفادى مزالق الصداـ وسوء الفهم والبَاشق بتهم الزيغ 

 والضلبؿ ؟
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من الأسئلة البٍ تحتّم أو تفرض ذاتها أيضا في ىذا الدقاـ ىو: أيّ فضل وأيّ  -
هم توسعة أفق الفدور يدكن أف يقوـ بو الفهم الصوفي للقرآف الكرلَ في إطار 

علوـ تطوير بدءا وفي إطار الانفتاح على الآفاؽ الدعرفيّة الأخرى أيضا، و 
 العصر، فضلب عن حلّ القضايا الدتشعّبة ؟

 

 في تاريخ التأويل الصوفي للقرآن الكريم:

الضرورة الدنهجيّة تقتضي رصد بدايات ظهور   أف إنوّ لدن الدهمّ بدءا أف نشبّ إلى
التأويل الصوفي للقرآف الكرلَ وتتبّع مراحل تطوّره وأبرز المحطاّت البٍ مرّ بها، فضلب 
عن التلوّنات الدختلفة البٍ صبغت مساره التاريخي العاـ، وذلك للئحاطة بالدسألة 

صوفي في توسعة إحاطة شافية، وللكشف في ذات الوقت عن مدى إسهاـ التأويل ال
 أفق الفهم وتطوير علوـ العصر وإيجاد الحلوؿ والفهوـ الدناسبة للقضايا الدختلفة.

ضمن ىذا الأفق إذف حريّ بنا أف نشبّ إلى أف التأويل الصوفي للقرآف الكرلَ قد 
نشأ وترعرع في إطار حركة التفسبّ بالرأي البٍ عملت على تفهّم القرآف الكرلَ 

، وقد واستنطاؽ معانيو  وتأويلو اعتمادا على العقل وما تنتجو البصبّة من فهوـ
انطلقت حركة التفسبّ بالرأي عموما منذ نزوؿ القرآف الكرلَ ذاتو بوصفو الكتاب 
الدعجز والدبهر الذي شدّ إليو فصحاء اللغة وفطاحلة البياف وجهابذة التعببّ، والذي 

نْسُ لى: "تحدّى العرب في أبرز فنّ ىم بارعوف فيو، قاؿ تعا قُلْ لئَِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِ
، 1"وَالِْْنُّ عَلَى أَفْ يأَْتوُا بِثِْلِ ىَذَا الْقُرْآفِ لَا يأَْتوُفَ بِثِْلِوِ وَلَوْ كَافَ بػَعْضُهُمْ لبِػَعْضٍ ظَهِبّاً

ْـ يػَقُولُوفَ افػْتػَرَاهُ قُلْ فأَْتوُا بعَِشْ وقاؿ عز وجلّ أيضا متدرّجا في نمط التحدّي:  " رِ أَ

                                                           
1
 88الإسراء:   
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( فإَِلََّّْ 13سُوَرٍ مِثْلِوِ مُفْتػَرَياَتٍ وَادْعُوا مَنِ اسْتَطعَْتُمْ مِنْ دُوفِ اللَّوِ إِفْ كُنْتُمْ صَادِقِبَْ )
اَ أنُْزؿَِ بعِِلْمِ اللَّوِ وَأَفْ لَا إِلَوَ إِلاَّ ىُوَ فػَهَلْ أنَػْتُمْ مُسْلِمُوفَ  ، 1"يَسْتَجِيبُوا لَكُمْ فاَعْلَمُوا أنمَّ

وَإِفْ كُنْتُمْ في ريَْبٍ لشَّا العزيز القدير أيضا في تحدّ أكبر لأرباب اللغة والبياف: "وقاؿ 
نػَزَّلْنَا عَلَى عَبْدِناَ فأَْتوُا بِسُورةٍَ مِنْ مِثْلِوِ وَادْعُوا شُهَدَاءكَُمْ مِنْ دُوفِ اللَّوِ إِفْ كُنْتُمْ 

ا فاَتػَّقُوا النَّارَ الَّبٍِ وَقُودُىَا النَّاسُ وَالحِْجَارةَُ أعُِدَّتْ صَادِقِبَْ فإَِفْ لََّْ تػَفْعَلُوا وَلَنْ تػَفْعَلُو 
 .2"للِْكَافِريِنَ 

كما أف القرآف ذاتو كاف يدعو إلى التأمّل والتدبرّ والتفكّر والاعتبار والفهم كما ورد 
بِلِ كَيْفَ خُلِقَتْ وَإِلَى السَّ في قولو تعالى: " مَاءِ كَيْفَ رفُِعَتْ وَإِلَى أفََلَب يػَنْظرُُوفَ إِلَى الْإِ

اَ أنَْتَ مُذكَِّرٌ  ، وفي قولو 3"الْْبَِاؿِ كَيْفَ نُصِبَتْ وَإِلَى الْأَرْضِ كَيْفَ سُطِحَتْ فَذكَِّرْ إِنمَّ
ْـ عَلَى قػُلُوبٍ أقَػْفَالُذاَتعالى: " فاَعْتَبروُا ، وفي قولو عز وجلّ: "4"أفََلَب يػَتَدَبػَّرُوفَ الْقُرْآفَ أَ

 .5أوُلي الْأبَْصَارِ"ياَ 
إضافة إلى ذلك فقد كاف النبي عليو الصلبة والسلبـ يفسّر لأصحابو ما أشكل 

المجمل عليهم ويوضّح ما صعب فهمو على اعتبار أف القرآف الكرلَ كاف يحوي 
والدشكل والدتشابو، والحقيقة والمجاز والتصريح والكناية والإيجاز والإطناب وغبّ ذلك 

 تقتضي البياف والتوضيح، وكاف ىذا في حدّ ذاتو داعيا أو عاملب من من الأمور البٍ
عوامل التشجيع على الاشتغاؿ بالقرآف الكرلَ والحثّ على استكناه حقائقو وتفهّم 
 دلالاتو ومغازيو منذ نزولو على فؤاد النبي عليو الصلبة والسلبـ وشغف الصحابة

                                                           
1
 41هود:   

2
 31، 32البقرة:   

3
 34-41الغاشٌة:   

4
 31محمد:   

5
 3الحشر:   
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ا الطرح ذلك الدعاء الدأثور عن النبّي وولذهم بو. ولعلّ ما يؤكّد ىذ 1رضي الله عنهم
ينِ وعلّمو عليو الصلبة والسلبـ لابن عباس حينما قاؿ لو:  "اللَّهُمَّ فػَقِّهْوُ فِي الدِّ

علّق ابن حجر على ىذا الحديث شارحا إياّه فقاؿ: "وىذه الدعوة وقد  ،2التأويل"
اؿ بن عباس في معرفة لشاّ تحقّق إجابة النبي صلى الله عليو وسلم فيها لدا علم من ح

التفسبّ والفقو في الدّين رضي الله تعالى عنو واختلف الشراّح في الدراد بالحكمة ىنا 
فقيل القرآف كما تقدـ وقيل العمل بو وقيل السنة وقيل الإصابة في القوؿ وقيل 
الخشية وقيل الفهم عن الله وقيل العقل وقيل ما يشهد العقل بصحتو وقيل نور 

الإلذاـ والوسواس وقيل سرعة الْواب مع الإصابة وبعض ىذه الأقواؿ  يفرؽ بو ببْ
ذكرىا بعض أىل التفسبّ في تفسبّ قولو تعالى ولقد آتينا لقماف الحكمة والأقرب 

 .3أف الدراد بها في حديث بن عباس الفهم في القرآف.."
نذكّر إنوّ ضمن ىذا السياؽ، وفي ىذه الدرحلة من تاريخ التفسبّ حريّ بنا أف 

  1وبالدرويات التفسبّيةّ الدأثورة عنو 4بتفسبّ ابن عبّاس
                                                           

1
لقد "اشتهر بالتفسبّ من الصحابة عشرة وىم الخلفاء الأربعة وابن مسعود وابن عباس وأبي بن كعب وزيد بن ثابت   

وأبوموسى الأشعري وعبدالله بن الزببّ، ذكر ذلك السيوطي وقاؿ: وأمّا الخلفاء فأكثر من روى عنو منهم علي بن أبي 
ذلك تقدّـ وفاتهم والدكثروف في التفسبّ من ىؤلاء العشرة أربعة ىم  طالب والرواية عن الثلبثة نزرة جدّا وكاف السبب في

علي بن أبي طالب وعبدالله بن مسعود وأبّي بن كعب وعبدالله بن عباّس رضي الله عنهم أترعبْ" تفسبّ ابن عباس 
مة، من البَاث لعبدالعزيز بن عبدالله الحميدي، جامعة أـ القرى بِكّة الدكرّ  ومروياتو في التفسبّ من كتب السنة

 6الإسلبمي الكتاب الثالث والخمسوف، ص: 
2
، وقد روى البخاري 411، حديث رقم: 41صحيح البخاري: كتاب الوضوء، باب وضع الداء عند الخلبء رقم:   

من حديث ابن عباس دوف قولو "وعلمو التأويل" وىو بهذه الزيادة عند أتزد وابن حباف والحاكم وقاؿ ىذا الحديث 
 لإسناد .صحيح ا

3
 4/411ابن حجر العسقلانً: فتح الباري بشرح صحٌح البخاري، دار المعرفة للطباعة والنشر بٌروت،   

4
ينسب إلى ابن عباس رضي الله عنو جزء كببّ في التفسبّ. طبع في مصر مراراً باسم : "تنوير الدقياس من تفسبّ ابن "   

آبادي الشافعي". صاحب القاموس المحيط. وابن عباس، كاف بحق عباس" ترعو "أبو طاىر لزمد بن يعقوب الفبّوز 
"ترتراف القرآف" وكاف عمر بن الخطاب يثق بتفسبّه ويجلو، وقد أخذ في بعض الدواضع عن أىل الكتاب فيما اتفق 

الإسلبمية في القرآف فيو مع التوراة والإلصيل، وذلك في دائرة لزدودة. وقد اتهمو الأستاذ جولد زيهر في كتاب "الدذاىب 
تفسبّ القرآف" بالتوسع في الأخذ عن أىل الكتاب، ونسج على منوالو الأستاذ أتزد أمبْ في "فجر الإسلبـ" وتولى الرد 
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ولشاّ يثبت ظهور حركة التدبرّ والتأويل وإعماؿ الرأي في فهم القرآف الكرلَ في عهد 
الصحابة الكراـ، وذلك بالرغم من إحجاـ بعضهم عن ىذا الفعل التفسبّيّ والفهم 

في الدنزّؿ وفيما ىو موقوؼ وخشية التأويلي خشية الوقوع في الخطأ وإعماؿ الرأي 
القوؿ في كتاب الله بغبّ علم ولا ىدى ولا كتاب منبّ، مثلما أثر عن أبي بكر 

فقاؿ: "أي سماء  2في قولو تعالى: "وفاكهة وأبا" "الصديق حينما سئل عن "الأب
، أقوؿ بالرغم من 3تظلبِ وأي أرض تقلبِ إف أنا قلت في كتاب الله ما لا أعلم"

عضهم فإنوّ قد أثر عن الصحابة ترلة من والمحاولات التأويلية البٍ تنمّ عن إحجاـ ب
اجتهاد فكريّ وإعماؿ للرأي واضحبْ في فهم القرآف الكرلَ، فقد أثر عن عمر بن 
الخطاب أنو تساءؿ عن الآية ذاتها وحاوؿ معرفة كنهها ومدلولذا فقاؿ في ىذا 

 .4إف ىذا لذو التكلّف" عرفنا الفاكهة فما الأب؟ ثم قاؿ: الإطار: "
لا ريب أف إحجاـ أبي بكر الصديق عن القوؿ في الآية ولزاولة تفسبّىا وتأويلها 
وإقداـ عمر بن الخطاب ليوحي بأف ىناؾ تفاوتا بيّنا ببْ الصحابة الكراـ أنفسهم 
في الفهم والإدراؾ وفي تأويل الآيات الكريدة وتفسبّىا، وىو أمر يعود إلى مدى 

بعضهم في الدّين وتعلّمو التأويل مقارنة مع الآخرين، يؤكّد حسبْ الذىبي ىذا تفقّو 
درجة  لوجدنا أنهم لَّ يكونوا فىولو أننا رجعنا إلى عهد الصحابة الواقع فيقوؿ: "

واحدة بالنسبة لفهم معالٌ القرآف، بل تفاوتت مراتبهم، وأشكل على بعضهم ما 

                                                                                                                                                                      

فابن عباس كغبّه من الصحابة ما كاف يسأؿ علماء  ،عليهما الأستاذ لزمد حسبْ الذىبي في كتابو "التفسبّ والدفسروف"
عن شيء يدس العقيدة، أو يتصل بأصوؿ الدين أو فروعو، إنما كاف يقبل الصواب الذي لا  اليهود الذين اعتنقوا الإسلبـ

يتطرؽ إليو الشك في بعض القصص والأخبار الداضية. ويدتاز ابن عباس برجوعو في فهم معالٍ ألفاظ القرآف إلى الشعر 
" الدوقع الإلكبَولٍ: العربي، لدعرفتو بلغة العرب وإلدامو بديوانها.

http://membres.multimania.fr/makuielys/2/usultafsir/15.htm 

 
1
 .لعبدالعزيز بن عبدالله الحميدي ومروياتو في التفسبّ من كتب السنةتفسبّ ابن عباس انظر المرجع السابق:    

2
 24عبس:   

3
، مع العلم أن ابن حجر علقّ على هذا الحدٌث وقال فٌه: إنه  6/396ابن حجر العسقلانً: فتح الباري بشرح صحٌح البخاري،   

 منقطع
4
 ، مع العلم أن ابن حجر علقّ على هذا الحدٌث وقال فٌه: إنه صحٌح. 6/396المصدر نفسه،   
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وتهم فى القوة العقلية، وتفاوتهم فى معرفة ظهر لبعض آخر منهم، وىذا يرجع إلى تفا
ما أحاط بالقرآف من ظروؼ وملببسات، وأكثر من ىذا، أنهم كانوا لا يتساووف فى 
معرفة الدعالٌ البٌ وُضعت لذا الدفردات، فمن مفردات القرآف ما خفى معناه على 

، ولَّ  يدَّع أحد بعض الصحابة، ولا ضَبّْ فى ىذا، فإف اللغة لا يحيط بها إلا معصوـ
 أف كل فرد من أمَُّة يعرؼ تريع ألفاظ لغتها.

ولشا يشهد لذذا الذى ذىبنا إليو، ...... وما أخرجو أبو عبيدة من طريق لراىد عن 
ابن عباس قاؿ: "كنت لا أدرى ما }فاَطِرِ السَّمَاوَاتِ{ حبٌ أتالٌ أعرابياف 

 .1أنا ابتدأتها" يتخاصماف فى بئر، فقاؿ أحدهما: أنا فطرتها، والآخر يقوؿ:
رضواف الله عليهم  -الحق أف الصحابة  ويضيف الذىبي في ىذا الصدد فيقوؿ: "

كانوا يتفاوتوف فى القدرة على فهم القرآف وبياف معانيو الدرادة منو، وذلك   -أترعبْ 
إلى اختلبفهم فى أدوات الفهم، فقد كانوا يتفاوتوف فى العلم  -كما تقدَّـ   -راجع 

م من كاف واسع الاطلبع فيها ملِّماً بغريبها، ومنهم دوف ذلك، ومنهم بلغتهم، فمنه
مَن كاف يلبزـ النبى صلى الله عليو وسلم فيعرؼ من أسباب النزوؿ ما لا يعرفو 
غبّه، أضف إلى ىذا وذاؾ أف الصحابة لَّ يكونوا فى قدرتهم العلمية ومواىبهم 

 .2"عظيماً العقلية سواء، بل كانوا لستلفبْ فى ذلك اختلبفاً 
أضف إلى ىذا فإف استنباط الصحابة الكراـ للؤحكاـ الشرعيّة بعد وفاة النبي عليو 
الصلبة والسلبـ بالأساس ىو دليل على احتكاكهم بالقرآف ولزاولتهم فهمو 

 وحرصهم على تأويلو واستنطاؽ أبرز معانيو.
س التأويل إنوّ ضمن ىذا الأفق الفكري والفضاء العقليّ التأويليّ ظهر أو انبج

 الصوفي لزاولا رسم ترلة من الدلبمح والدميّزات الخاصّة بو.   

                                                           
1
 3/4الذهبً: التفسٌر والمفسرون،   

2
 3/4المصدر نفسه،   
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فلقد ظهر التأويل الصوفي إذف في إطار أخذ فيو التفسبّ بالرأي وعلم الدراية 
بأف  خصوصاحظّهما، وفي إطار تأكّد فيو الاعتقاد لدى الدفسّرين عموما والصوفية 

وبالبحث فكاف أف اختصّ بالظاىر علماء التفسبّ، وبالباطن  ،للقرآف ظاىرا وباطنا
عن الدعالٍ الخفيّة الكامنة وراء اللفظة القرآنية على اعتبار أف لغة القرآف ىي لغة 
إشارة وإيحاء تكتنز عديد الدعالٍ والضمنيات، فقد اىتمّ بكلّ ذلك الباطنية 

ولعلّو في ىذا الدستوى  .ةالخاصّة وخاصّة الخاصّ و وأصحاب التأويل وأرباب التصوّؼ
طبقة أتباع التابعبْ لأنو قد  منيعدّ الذي  يالبلخنذكّر بتفسبّ مقاتل بن سليماف 

سنة  توفيو قد أدرؾ زماف بعض الصحابة و ، ىجرية 57لد تقريبا حوالي سنة و 
ترع فيو مقاتل ببْ النقل والعقل أو ببْ ، ىػ. وىو أقدـ تفسبّ كامل للقرآف510

  الرواية والدارية. 
ىو  التأويل وعلى منهجي التدبرّ والتفكّرف الذي شجّع على إأمّا في القرف الثالث ف

من نزوع لضو الكلبـ في لرالي الكشف والدعرفة  عموماما اصطبغ بو التصوّؼ 
مستوى العبارات البٍ سواء أكاف ذلك على مستوى التأليف أو على بالأساس 

 أثرت عن القوـ إذ ظهر في كلبمهم مصطلحات المحبّة والسكر، والصحو،

والكشف، والبقاء، والعارؼ، والأحواؿ، والدقامات، وغبّ ذلك وىو ما أكسب 
التجربة الصوفية بعدا آخر ىو البعد النظري والدعرفي والتأمّلي بعد أف كانت مقتصرة 

فحسب، إضافة إلى ذلك فقد ظهرت التقسيمات أو  على جانبها العملي التعبّدي
التصنيفات الدعروفة: أىل الظاىر والرسوـ وأىل الباطن والحقائق/ الشريعة والحقيقة/ 
ظهورا أسهم في اتّساع الذوّة بالخصوص ببْ العامّة والخاصّة وببْ الفقهاء والصوفية، 

لم التأويل وباطن وفي تكريس الفرؽ ببْ علم التفسبّ وظاىر القرآف من جهة وع
 .القرآف من جهة أخرى

مع العلم أف الدنحى الدعرفي الذي شهده التصوّؼ في تلك الفبَة )القرف الثالث( 
والذي ساىم في دفع حركة التأويل الصوفي واستكناه الددلولات والدعالٍ الخفية 
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بِا أنوّ  عاجزا عن إدراؾ الدعارؼ والحقائق العليا والباطنية للؤلفاظ كاف يعتبر العقل
، وىو كما يقوؿ ابن عطاء "آلة 1في نظرىم "عاجز ولا يدؿّ إلّا على عاجز مثلو"

، علما أف ىذه الرؤية الصوفية للعقل لا تعبِ 2للعبودية لا للئشراؼ على الربوبية"
ىدما لبنيانو أو رفضا لقوانينو الرفض التاـ وإنّما ىي رؤية تصبو إلى إرجاع العقل إلى 

يقضي فيها بحكمو وحكمتو، ومن تذةّ يحظى بالتقدير والاعتبار  لشلكتو الخاصّة
اللّبزمبْ، ولعلّ ىذا ما جعلهم يعتبرونو أيضا أداة للبستدلاؿ على الحقيقة وآلية أو 

 ملكة تثبّت الصوفي في تجربتو وطريقتو.
تفسبّ القرآف العظيم لسهل بن عبد الله التسبَي ضمن ىذه الدرحلة إذف نذكّر ب 

 سنة ىجري، وحقائق التفسبّ لأبي عبد الرتزاف السلمي الدتوفىّ  382سنة الدتوفى 
 ىجري. 264وبتفسبّ القشبّي الدتوفّى سنة  .ىجري  213

ثّم نزع التصوؼ عموما والتأويل الصوفي خصوصا بداية من القرف السادس تقريبا لضو 
التصوّؼ الدواءمة ببْ النظر العقلي الفلسفي والذوؽ الروحي، وبذلك اصطبغ 

بالفلسفة وأخذ التأويل الصوفي بهذا النمط الدعرفي السائد حينها في فهم القرآف 
الكرلَ وفي استكناه معانيو الخفيّة والغوص في أغواره العميقة، وخصوصا بفلسفة 

رائدىا والبٍ ترى أف الله  3وحدة الوجود البٍ كاف الشيخ الأكبر لزي الدين بن عربي
أي أف الصوفي يعيش حالة وجدانية روحية عالية يفبُ فيها والعالَّ حقيقة واحدة، 

عن شهود السّوى وعمّا يحيط بو بحيث يكوف استغراقو تاما في المحبوب استغراقا 

                                                           
/ علما أن   28م، ص: 3114هـ /4134الطوسً : اللمع فً تارٌخ التصوّف الإسلامً، دار الكتب العلمٌة بٌروت الطبعة الأولى  
1
 

 القولة وردت كإجابة لأبً الحسٌن النوري حٌنما سئل بم عرف الله تعالى؟ فقال بالله ولم ٌقل بالعقل لعجزه.

62م، ص: 3111هـ /4131تبة الثقافة الدٌنٌة القاهرة مصر، الطبعة الأولى الكلاباذي : التعرّف لمذهب أهل التصوف، مك 
2
  
3
 لقبو أتباعو وغبّىم من الدتصوفبْالدين لزمد بن علي بن لزمد بن عربي الحاتدي الطائي الأندلسي ، أحد أشهر لزي  

الكرلَ  رمضاففي شهر  الأندلسفي  مرسية. ولد في الصوفية الطريقة الأكبرية"بالشيخ الأكبر" ولذا ينسب إليو  الصوفية
الدوافق  ىػ135عاـ  دمشقوتوفي في  عبد القادر الْيلبلٍقبل عامبْ من وفاة الشيخ  ـ6611الدوافق  ىػ 555عاـ 

 /http://ar.wikipedia.org/wikiالدوقع الإلكبَولٍ: . جبل قاسيوف. ودفن في سفح ـ6411

 

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%B5%D9%88%D9%81
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%88%D9%81%D9%8A%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%88%D9%81%D9%8A%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B7%D8%B1%D9%8A%D9%82%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%83%D8%A8%D8%B1%D9%8A%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%88%D9%81%D9%8A%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B1%D8%B3%D9%8A%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%86%D8%AF%D9%84%D8%B3
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%85%D8%B6%D8%A7%D9%86
http://ar.wikipedia.org/wiki/558_%D9%87%D9%80
http://ar.wikipedia.org/wiki/1164
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%A7%D8%AF%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D8%AC%D9%8A%D9%84%D8%A7%D9%86%D9%8A
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D9%85%D8%B4%D9%82
http://ar.wikipedia.org/wiki/638%D9%87%D9%80
http://ar.wikipedia.org/wiki/1240
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A8%D9%84_%D9%82%D8%A7%D8%B3%D9%8A%D9%88%D9%86


 عبدالقادر النفاتي. د                                         جدليّة الذوق والتأويل الصوفية والقرآن
 

 

يفنيو عن غبّه ويبقيو في الله فلب يرى شيئا إلا ويرى الله فيو، ومن تذةّ يرى الوجود 
قتو وذاتو الكثبّ بصفاتو واحدا لا تدايز فيو، يرى الوجود الحق الواحد في حقي

فإنما كاف وجودنا بو،  وتجلياتو، لأنو ما في الوجود إلا الله، ولضن وإف كنا موجودين
علما أف حالة الفناء البٍ يعيشها الصوفي ىي حالة اعتبارية أو نفسيّة ظرفية، 

 وليست حالة حقيقية واقعية أبدية.
عرائس البياف في حقائق القرآف لأبي من التفاسبّ: ولشاّ يحسن ذكره في ىذا الدقاـ 

ىجري والتأويلبت النجمية لنجم الدين داية  666لزمد الشبّازي الدتوفى سنة 
ىجري ولَّ يكمل تفسبّه  642وعلبء الدولة السمنالٍ توفي لصم الدين سنة 

 628الدتوفّى سنة  فأكملو علبء الدولة كما يوجد تفسبّ منسوب لابن عربي
الدمارسة التأويلية الصوفية كانت عامة لا يكاد يخرج عنها  مع العلم أف .ىجري

 مثل ما ىو الحاؿ في شيء حبٌ العبادات والشعائر كشعائر الحج والصلبة 
 الدكيّة لابن عربي. الفتوحات

 1ومع القرف السادس للهجرة أيضا بدأ التصوّؼ الإسلبمي يعرؼ ظهور الطرقيّة
أمسى يعرؼ من خلبلذا ويدرّر تعاليمو  حيث أضحى مرتبطا بها أيّدا ارتباط، بل

وآدابو بواسطتها أيضا، ومن تذةّ أصبح التأويل الصوفي يستند كذلك إلى ما يؤثر عن 
الشيخ من استنباطات وفهوـ وإشارات ومن كلبـ معبّر عنو بلساف الروح في سياؽ 

غانمي فهم القرآف الكرلَ وتببّْ معانيو، يقوؿ الشيخ أتزد بن مصطفى العلبوي الدست
في ىذا الصدد: "وعلى ىذا فلب تستبعد الكلبـ الصادر  2صاحب الطريقة العلبوية

                                                           
1
هـ / 4142راجع: الصوفٌة فً نظر الإسلام لسمٌح عاطف الزٌن، الشركة العالمٌة للكتاب دار الكتاب العالمً، الطبعة الرابعة   

 114م، ص: 4992

2
، الْزائرية مستغالًىػ في مدينة 6426ولد سنة أتزد بن مصطفى العلبوي الدستغانمي: ىو شيخ الطريقة العلبوية   

خلّف الأستاذ ثروة علمية فيّمة سواء على صعيد العلماء الذين تخرجوا في زواياه، أو الكتب البٍ صدرت عنو، ... منها 
عروؼ في الرد ما يقارب ستة عشر مؤلفاً وقد قامت الدطبعة العلبوية التابعة لزاويتو بنشر تراثو، من ىذه الكتب: القوؿ الد

./ مفتاح الشهود في مظاىر الوجود./ الدواد الغيثية الناشئة عن الحكم الغوثية./ الناصر معروؼ التصوؼعلى من أنكر 

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B3%D8%AA%D8%BA%D8%A7%D9%86%D9%85
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%B2%D8%A7%D8%A6%D8%B1
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B5%D9%88%D9%81
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من العلماء بالله في كتاب الله، وإف لَّ تصل إليو عقولنا فنحملو من قبيل أحد 
الوجوه الأربعة، ولا تحسبن ىذه الوجوه توجد في كتاب الله من حيث الإتراؿ كلبّ 

 نقل في كلّ حرؼ فالحرؼ قرآف كما أف عموـ إنّما ىي في كلّ آية وكلمة إف لَّ
، ولشاّ يذكره الشيخ أتزد بن مصطفى العلبوي الدستغانمي أيضا 1الكتاب قرآف..."

في إطار الحديث عن ما يدؿّ على أف في القرآف علوما ليست متعاطية فيما ببْ 
كرلَ: "ولعلّ العموـ ويؤكّد بالتالي أهميّة التأويل الصوفي والفهم التدبرّيّ للقرآف ال

بضاعتو الدتجمّد على الظواىر لا يرى من كتاب الله إلا ما وصل إليو من جهة 
ولَّ يعلم إف ما عرفو من ظاىر الكتاب  القليلة، وقريحتو الكليلة، وينكر ما وراء ذلك

إلا كمن عرؼ القشر من اللباب، وما وراء ذلك ما لا عبْ رأت ولا أذف سمعت ولا 
يعتقد أف ما وصل إليو فهمو ىو ما كانت عليو بواطن خطر على قلب بشر وىل 

أصحاب رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم في كتاب الله ؟ كلبّ، وليفتش نفسو إف  
كاف ما أكنو فؤاده أعزّ لشاّ تحدّث بو فهو على بيّنة من ربو، وإلّا ما ضاع لو أكثر 

 .2لشاّ حصل عليو..."
أمّا في العهود الأخبّة فقد أصبح التأويل الصوفي للقرآف الكرلَ يبحث أو يتناوؿ 
ضمن دراسة "العرفاف" باعتباره مذىبا فلسفيّا دينيّا يعتمد التأويل والتدبرّ والحفر في 
دلالات الألفاظ ومغازيها الخفيّة، وقد أخذ من الفلسفات القديدة وحاوؿ استثمار 

                                                                                                                                                                      

/ القوؿ الدقبوؿ فيما تتوصل إليو العقوؿ. / البحر الدسجور في تفسبّ القرآف بِحض النور. /  التصوؼفي الذب عن لرد 
 الصلبة على النبي مبادئ التأييد. / الرسالة العلوية. / الأنموذج الفريد الدشبّ لخالص التوحيد. / دوحة الأسرار في معبُ

. / الأبحاث الدالكي. / ديواف شعر. / الألفية في الفقو الصوفيةالدختار / الدنح القدوسية بشرح الدرشد الدعبْ على طريقة 
سورة م في تفسبّ . / لباب العلالقرآفالعلوية في الفلسفة الإسلبمية. / مناىل العرفاف في تفسبّ البسملة وسور من 

، مستغالًىػ ودفن بزاويتو في 6356/ وقد توفّي سنة  سورة والعصر. / نور الإتذد. / مفتاح علوـ السر في تفسبّ النجم
 /http://ar.wikipedia.org/wiki الإلكبَولٍ:وأقيم عليو مقاـ يؤمو الزوار من لستلف الأرجاء. الدوقع 

1
المستغانمً )أحمد بن مصطفى العلاوي(: البحر المسجور فً تفسٌر القرآن بمحض النور، المطبعة العلاوٌة بمستغانم الطبعة الثانٌة   

 4/41م، 4991سنة 
2
 4/31المستغانمً )أحمد بن مصطفى العلاوي(: البحر المسجور فً تفسٌر القرآن بمحض النور،   

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B5%D9%88%D9%81
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ا، وباعتباره أيضا نظاما معرفيا ومنهجا خاصّا لاكتساب بعض تصوّراتها ومفاىيمه
الدعرفة والنظر إلى العالَّ واتّخاذ موقف منو من أجل الخلبص وعودة الروح إلى عليائها 

 .1الروحالٍّ السرمديّ، أي إلى الدوطن الأصلي حيث النعيم والخلود
ة البٍ تعبُ لكن ما ىو جدير بالذكر في ىذا الدستوى أف البحوث الابستيمولوجيّ 

بالعرفاف في العصور الحديثة عادة ما تطرؽ أو تتناوؿ أسئلة جوىريةّ مهمّة لعلّ أهّمها 
يتبدّى في: "كيف يدكن للعارؼ الانتقاؿ من اللفظ إلى الدعبُ من الظاىر إلى 
الباطن بدوف جسر بدوف قرينة ؟ ما الذي يسوغّ تضمبْ معبُ معيّنا لعبارة معيّنة؟ 

 2عبارة الواحدة تتّسع لدعالٍ لستلفة"ما الذي يجعل ال
لا ريب أف الإحاطة بذلك والوعي بالدنهج الذي يسلكو الصوفية في فهم القرآف 
الكرلَ يقتضياف الإحاطة بالسند أو الدرجعية الفكريةّ والدينيّة الدعتمدة لديهم، فضلب 

اف عن معرفة الآليات والأساليب البٍ يستخدمونها في استنطاؽ اللفظة واستبط
 معانيها.

 

 مرجعياتوالتأويل الصوفي للقرآن الكريم: سنده و 

إفّ ما يديّز التأويل الصوفي عن التفسبّ البيالٍ للقرآف الكرلَ، كما سلفت الإشارة ىو 
اعتماده على الذوؽ والكشف والإلذاـ والاستنباط والاستغراؽ في التأمّل مقارنة 

التعببّ، وإلى أسباب النزوؿ وترلة الأخبار بالتفسبّ الذي يستند إلى اللغة وآلياتها في 
 والأقواؿ البٍ ترددّ حولذا، وإلى النظر والاستدلاؿ وغبّ ذلك.

ولا ريب أف ذلك الاختلبؼ في الدنطلق والدرجعية الدعتمدة يستتبع آليا اختلبفا في 
ا الأسلوب والدنهج، واختلبفا أيضا في النتائج الدنتظرة والدعالٍ الحاصلة، بل واختلبف

أيضا في لغة التعببّ والاصطلبح عن ذلك، ولعلّو ضمن ىذا الأفق نفهم قولة 
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اعلم أفَّ من الدعلوـ أف كلَّ طائفة من العلماء القشبّي في الرسالة حينما قاؿ: "
لذم ألفاظ يستعملونها انفردوا بها عمن سواىم، تواطؤوا عليها لأغراض لذم 

أو للوقوؼ على معانيها فيها من تقريب الفهم على الدخاطببْ بها، 
بإطلبقها، وىم يستعملوف ألفاظاً فيما بينهم قصدوا بها الكشف عن 
معانيهم لأنفسهم والسبَ على من باينهم في طريقتهم، لتكوف معالٍ 
ألفاظهم مستبهمة على الأجانب، غبّة منهم على أسرارىم أف تشيع في غبّ 

أو لرلوبة بضرب من أىلها، إذ ليست حقائقهم لرموعة بنوع من التكلف، 
التصرّؼ، بل ىي معاف أودعها الله تعالى في قلوب قوـ واستخلص لحقائقها 

"  .1أسرار قوـ
لقد استخدـ الصوفية التأويل في فهم القرآف الكرلَ في واقع الأمر تبعا لعدد 
ىاـ من النصوص البٍ وجدوا فيها خبّ لزفّز على نهج ذلك الدسلك 

واستنطاؽ معانيو، وتبعا أيضا لدا أدركوه من  التأويليّ في استكشاؼ القرآف
نتائج ومعاف قيّمة حينما خاضوا تجاربهم الروحيّة وحينما عرفوا لذّة الذوؽ 

 . ومن ذلك لصد الآيات الكريدة التالية:الدعبُوتراؿ 
ْـ عَلَى قػُلُوبٍ أقَػْفَالُذاَ )لزمد:  - ("، 24قولو تعالى: "أفََلَب يػَتَدَبػَّرُوفَ الْقُرْآفَ أَ

أي إف تدَّبروا القرآف أفضى بهم يقوؿ القشبّي في تأويل ىذه الآية الكريدة: "
ْـ عَلَى قػُلُوبٍ أقَػْفَالُذاَ{: أقفلَ الحقُّ  إلى العرفاف، وأراحهم من ظلمة التحبُّّ }أَ
على قلوب الكفار فلب يدَُاخِلُها زاجرُ التنبيو، ولا ينبسط عليها شعاعُ العلم، 

لخطاب، فالبابُ إذا كاف مُقفَلًب . . . فكما لا يدخل فلب يحصل لذم فػَهْمُ ا
فيو شيءٌ لا يخرج منو شيء، كذلك قلوبُ الكفار مقفلةٌ، فلب الكفرُ الذي 
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فيها يَخْرجُُ، ولا الإيدافُ الذي ىم يدُْعَوْف إليو يدخل في قلوبهم. وأىلُ الشِّرْؾِ 
عليهم وجوُ  والكفرِ قد سُدَّت بصائرىم وغُطِّيَتْ أسرارىم، ولبُِّسَ 

 .1التحقيق"
قولو تعالى: "وَإِذَا جَاءَىُمْ أمَْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أَوِ الْخوَْؼِ أذََاعُوا بوِِ وَلَوْ رَدُّوهُ إِلَى  -

هُمْ وَلَوْلَا فَضْلُ اللَّوِ  هُمْ لَعَلِمَوُ الَّذِينَ يَسْتػَنْبِطُونوَُ مِنػْ الرَّسُوؿِ وَإِلَى أوُلي الْأَمْرِ مِنػْ
("، يقوؿ القشبّي 83)النساء:   وَرَتْزتَُوُ لَاتػَّبػَعْتُمُ الشَّيْطاَفَ إِلاَّ قلَِيلًب  عَلَيْكُمْ 

...قولو تعالى: } أيضا في إطار استخراج جواىر الدعالٍ بدقائق الاستنباط: "
هُمْ { أي لو بثَوا أسرارىم عند من  وَلَوْ رَدُّوهُ إِلَى الرَّسُوؿِ وَإِلَى أوُْلِى الَأمْرِ مِنػْ

)....( ومَنْ ىو من أىل القصد لأزالوا عنهم الإشكاؿ ، وأمدوىم بنور  ىو
الذداية والإرشاد} وَلَوْلَا فَضْلُ الِله { مع أوليائو لذاموا في كل وادٍ من التفرقة  

 .2"كأشكالذم في الوقت
شَيْءٍ ىُوَ الْأَوَّؿُ وَالْآخِرُ وَالظَّاىِرُ وَالْبَاطِنُ وَىُوَ بِكُلِّ قولو تعالى: " -

 ".(3عَلِيمٌ)الحديد: 
ثْمَ سَيُجْزَوْفَ بِاَ  قولو تعالى: " - ثمِْ وَباَطِنَوُ إِفَّ الَّذِينَ يَكْسِبُوفَ الْإِ وَذَرُوا ظاَىِرَ الْإِ

 "(120كَانوُا يػَقْبََفُِوفَ )الأنعاـ: 
على ىذا النمط من الفهم وأقصد ىنا التأويل الصوفي الصوفية شجّع ولشاّ  -

تفكّر ىا إلى تأويل و تدبرّ الذي احتوى آيات متشابهة يحتاج  ىو القرآف ذاتو
 .3عميقبْ من مثل قولو تعالى: "يَدُ اللَّوِ فػَوْؽَ أيَْدِيهِمْ"

ّـُ  ىُنَّ  لُزْكَمَاتٌ  آياَتٌ  مِنْوُ  الْكِتَابَ  عَلَيْكَ  أنَػْزَؿَ  الَّذِي ىُوَ "قولو تعالى:  -  أُ
 مِنْوُ  تَشَابوََ  مَا فػَيَتَّبِعُوفَ  زيَْغٌ  قػُلُوبِهِمْ  في  الَّذِينَ  فأََمَّا مُتَشَابِهاَتٌ  وَأُخَرُ  الْكِتَابِ 
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نَةِ  ابتِْغَاءَ   الْعِلْمِ  فِي  وَالرَّاسِخُوفَ  اللَّوُ  إِلاَّ  تأَْوِيلَوُ  يػَعْلَمُ  وَمَا تأَْوِيلِوِ  وَابتِْغَاءَ  الْفِتػْ
 "(7آؿ عمراف)الْألَْبَابِ  أوُلُو إِلاَّ  يَذَّكَّرُ  وَمَا ربَػِّنَا عِنْدِ  مِنْ  كُل   بوِِ  آمَنَّا يػَقُولُوفَ 

كما اعتمد الصوفية أيضا ترلة من الأحاديث النبويةّ البٍ رأوا فيها خبّ مدعّم على 
في منهج التأويل وتدبرّ الآيات وذلك بغض النظر عن مدى صحّتها أو الدضيّ قدما 

 ضعفها، ومن ذلك:
 الله عبد عن الأحوص أبي عن الذجري ىو إبراىيم ثنا عوف بن جعفر حدثنا -

 القرآف ىذا أف استطعتم ما مأدبتو من فتعلموا الله مأدبة القرآف ىذا إف قاؿ
 غيزي لا اتبعو لدن ولصاة بو تدسك لدن عصمو النافع والشفاء والنور الله حبل

 فأتلوه الرد كثرة عن يخلق ولا عجائبو تنقضي ولا فيقوـ يعوج ولا فيستعتب
 ألَّ أقوؿ لا إلٍ أما حسنات عشر حرؼ بكل تلبوتو على يأجركم الله فإف

 .1" وميم ولاـ بألف ولكن
 كثبّة وجوىا للقرآف ترى حبٌ تفقو لن إنك عنو الله رضي الدرداء أبو قاؿ -

 لو يدينوا أف الدعرفة بعد اقتضاىم ثم يعرفوه أف العباد كلف وجل عز الله واف
 2"ىو الخضوع والدين والحراـ الحلبؿ شريعة لذم فشرع

 العلماء إلا يعلمو لا الدكنوف كهيئة العلم من إفقاؿ عليو الصلبة والسلبـ: " -
 .(ىريرة أبي عن الديلمى) 3"بالله الغرة أىل إلا ينكره لا بو نطقوا فإذا بالله
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 فِي  يػَقْذِفوُُ  الله حُكْمِ  مِنْ  وَحُكْمٌ  وَجَلَّ  عَزَّ  الله أَسْرَارِ  مِنْ  سِر   الْبَاطِنِ  عِلْمُ " -
 1"عِبَادِهِ  مِنْ  يَشَاءُ  مَنْ  قػُلُوبِ 

ثػَنَا -  عَنْ  الْمَقْبُرِيِّ  سَعِيدٍ  عَنْ  ذِئْبٍ  أَبي  ابْنِ  عَنْ  أَخِي حَدَّثَبِِ  قاَؿَ  إِسْماَعِيلُ  حَدَّ
 فأََمَّا وِعَاءَيْنِ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿِ  مِنْ  حَفِظْتُ  قاَؿَ  ىُرَيػْرَةَ  أَبي 

 .2"الْبػُلْعُو ُـ ىَذَا قُطِعَ  بػَثثَْتُوُ  فػَلَوْ  الْآخَرُ  وَأمََّا فػَبَثثَْتُوُ  أَحَدُهُماَ
 علم فيو فإف القرآف رفليثوّ  العلم أراد من": قاؿ مسعود بن الله عبد وعن -

  3"والآخرين الأولبْ
 كما استند الصوفية أيضا إلى أقواؿ الدشائخ وأرباب الأحواؿ في ىذا الشأف واعتبروا

استكناه القرآف الكرلَ و  الاعتبار ذلك خبّ دليل على أف مسارىم الدعرفي في
 والكشف عن معانيو العميقة ىو مسار صحيح لا ريب فيو، ومن ذلك:

قاؿ سهل بن عبد الله رتزو الله: لو أعطي العبد لكل حرؼ من القػرآف ألػف  -
لى مػن الفهػػم، فهػم لدػا بلػغ نهايػة مػا جعػل الله تعػالى في آيػة مػن كتػاب الله تعػا

لأنو كلبـ الله تعالى، وكلبمو صفتو، وكمػا أنػو لػيس لله نهايػة فكػذلك لا نهايػة 
لفهم كلبمو، وإنما يفهموف على مقدار ما يفتح الله تعالى علػى قلػوب أوليائػو 
مػػن فهػػػم كلبمػػػو، وكػػػلبـ الله غػػبّ لسلػػػوؽ فػػػلب تبلػػػغ إلى نهايػػة الفهػػػم فيػػػو فهػػػوـ 

 4الخلق لأنها لزدثة لسلوقة"
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ؿ أبػػػو بكػػػر الواسػػػطي رتزػػػو الله: الراسػػػخوف في العلػػػم: ىػػػم الػػػذين رسػػػخوا قػػػا" -
بأرواحهم في غيب الغيب، وفي سر السر، فعرّفهم ما عرّفهم، وأراد منهم مػن 
مقتضػػى الآيػػات مػػا لَّ يػػرد مػػن غػػبّىم، وخاضػػوا في بحػػر العلػػم بػػالفهم لطلػػب 

آيػة الزيادات، فانكشف لذػم مػن مػذخور الخػزائن والدخػزوف تحػت كػل حػرؼ و 
 مػػػن الفهػػػػم وعجائػػػػب الػػػػنص، فاسػػػتخرجوا الػػػػدر والْػػػػوىر، ونطقػػػػوا بػػػػالحكم.

ومػػػنهم مػػػن كانػػػت البحػػػار عنػػػده كتفلػػػة فيمػػػا شػػػاىد مػػػن الدسػػػتأثرات، يعػػػبِ 
مسػػػتأثرات العلػػػم الػػػذي اسػػػتأثر الله تعػػػالى بػػػو أنبيػػػاءه، وخػػػص بػػػذلك أوليػػػاءه 

وقػع عنػد صػفاء ذكػره وحضػور قلبػو في بحػار الفهػم، فوأصفياءه، فغػاص بسػرهّ 
علػػى الْػػوىر العظػػيم، وىػػو الػػذي علػػم مصػػادر الكػػلبـ مػػن أيػػن، فوقػػع علػػى 

 1"العبْ، فأغناىم عن البحث والطلب والتفتيش

  ما نسب إلى زين العابدين رضي الله عنو: -
 الوثنا يعبد لشن أنت لي لقيل...  بو أبوح لو علم جوىر رب يا"

 حسناً  يأتونو ما أقبح يروف...  دمي مسلموف رجاؿ ولاستحل        
 2"فيفتتنا جهل ذو الحق يرى لا كي...  جواىره علمي من لأكتم ألٍ        
ذه وشيوخ ى الأثر، وإمّا أرباب العقل والفِكر،إمَّا أصحاب النقل و  "والناس -

فالذي للناس غيب، فهو لذم ظهور، والذي  الطائفة ارتقوا عن ىذه الْملة،
ل موجود، فهم أى سبحانورؼ مقصود فلهم من الحق للخلق من الدعا

 3الوصاؿ، والناسً أىل الاستدلاؿ"
وتدييزه ببْ قراّء القرآف  ما ذكره لزي الدين بن عربي في الفتوحات الدكية -

القراّء الذين نزؿ القرآف وببْ  ،يتجاوز حناجرىم نزؿ على ألسنتهم ولَّالذين 
قولو صلى الله عليو ...: "على قلوبهم وأفئدتهم ففهموا منو الفهم العرفالٍ
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وسلم في حق قوـ من التالبْ أنهم يقرؤوف القرآف لا يجاوز حناجرىم فهذا 
قرآف منزؿ على الألسنة لا على الأفئدة وقاؿ في الذوؽ نزؿ بو الروح الأمبْ 
على قلبك فذلك ىو الذي يجد لنزولو عليو حلبوة لا يقدر قدرىا تفوؽ كل 

القرآف الْديد الذي لا يبلى والفارؽ  لذة فإذا وجدىا فذلك الذي نزؿ عليو
ببْ النزولبْ أف الذي ينزؿ القرآف على قلبو ينزؿ بالفهم فيعرؼ ما يقرأ وإف  
كاف بغبّ لسانو ويعرؼ معالٍ ما يقرأ وإف كانت تلك الألفاظ لا يعرؼ 
معانيها في غبّ القرآف لأنها ليست بلغتو ويعرفها في تلبوتو إذا كاف لشن ينزؿ 

ومنزلو ما ذكرناه وجد كل قلبو عند التلبوة وإذا كاف مقاـ القرآف  القرآف على
موجود فيو ما يريد ولذلك كاف يقوؿ الشيخ أبو مدين لا يكوف الدريد مريداً 

 .1"حبٌ يجد في القرآف كل ما يريد

نزوؿ القرآف في قلب الدؤمن ىو نزوؿ الحق فيو ما ذكره ابن عربي أيضا: " -
سره في سره وىو قولذم حدثبِ قلبي عن ربي من فيكلم الحق ىذا العبد من 

 .2"غبّ واسطة

فمن وقف مع القرآف من حيث ىو قرآف كاف ذا عبْ قولو ابن عربي أيضا: " -
واحدة أحدية الْمع ومن وقف معو من حيث ما ىو لرموع كاف في حقو 
فرقاناً فشاىد الظهر والبطن والحد والدطلع فقاؿ لكل آية ظهر وبطن واحد 

لك الآخر لا يقوؿ بهذا والذوؽ لستلف ولدا ذقنا ىذا الأمر الآخر ومطلع وذ
كاف التنزؿ فرقانياً فقلنا ىذا حلبؿ وىذا حراـ وىذا مباح وتنوعت الدشارب 

 3"واختلفت الدذاىب وتديزت الدراتب وظهرت الأسماء الإلذية
كلبـ الله إذا نزؿ بلساف   اوأمّ ما جاء في الفتوحات الدكّية لابن عربي أيضا: " -

قوـ فاختلف أىل ذلك اللساف في الفهم عن الله ما أراده بتلك الكلمة أو 
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الكلمات مع اختلبؼ مدلولاتها فكل واحد منهم وإف اختلفوا فقد فهم عن 
الله ما أراده فإنو عالَّ بجميع الوجوه تعالى وما من وجو إلا وىو مقصود لله 

الدعبْ ما لَّ يخرج من اللساف فإف خرج من  تعالى بالنسبة إلى ىذا الشخص
اللساف فلب فهم ولا علم وكذلك أصحاب الأخذ بالإشارات فإف إدراكهم 
لذلك في باب الإشارات في كلبـ الله تعالى خاصة فهم فيو لأنو مقصود لله 
تعالى في حق ىذا الدشار إليو بذلك الكلبـ وكلبـ الدخلوؽ ما لو ىذه الدنزلة 

م عن الله من كل وجو فقد أوتي الحكمة وفصل الخطاب وىو فمن أوتي الفه
تفصيل الوجوه والدرادات في تلك الكلمة ومن أوتي الحكمة فقد أوتي خبّاً  
كثبّاً فكثره لدا فيها من الوجوه فمن كاف قلبو في كنّ أو كاف عليو قفل أو  

ؿ كاف أعمى البصبّة أو كاف صادياً أو كاف على قلبو راف فإف الله قد حا
بينو وببْ الفهم عن الله تعالى وإف تأوّلو ولذذا يتخذ آيات الله ىزؤاً ودينو لذو 
ولعب لعدـ فهمو عن الله ما خاطب وخطب بو عباده فلهذا قاؿ من لَّ 

 .1"يفهم لَّ يوصل إليو شيء

البٍ  الدرجعيات أو ىذه ات الدختلفةالسند ما يدكن الخلوص إليو من خلبؿ ىذه إف
فعلب القرآلٍ ية في بناء صرحي الفهم والتأويل لديهم، أف للنص يعود إليها الصوف

عند الصوفية أوجها عدّة وىو يحتمل معاف كثبّة أيضا ىي بِثابة الْواىر والدرر، 
ه حينما يستقيم سرهّ ويظلّ الحصوؿ عليها مرتبطا بِا يدنّ بو الله تعالى على عبد

الأنوار وإشراقات الدعارؼ اللدنيّة، بِعبُ يكوف أىلب فعلب لتقبّل حينما ويجلو فؤاده، و 
آخر يشكّل النص عند الصوفية حقلب معرفيّا زاخرا بالدعالٍ والكنوز والدرر، ويتوقّف 

مدى حضور القلب وعلى على  من حكم ودلالات، الفوز بو والظفر بِا يحويو
ة وصاحب البصبّة، خاصّة حينما يخوض تجربالحفر الدعرفي الذي يقوـ بو العارؼ 
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الدعرفة والذوؽ ويدرؾ أف الذي يذوؽ ىو الذي يعرؼ، ومن حرـ الذوؽ فقد حرـ 
 خبّا كثبّا. 

 
 آليات التأويل الصوفي للقرآن الكريم و خصوصيّتو:

لا ريب أف الدرجعية أو السند الذي كاف اللبنة الأولى في بناء صرح التأويل الصوفي 
وفي لضت الأساليب والآليات  تطوّرهفي استوائو على سوقو وفي  ىو ذاتو الذي أسهم

بوصفو ، فما تزلو القرآف الكرلَ مثلب الدعتمدة، بل وفي رسم ملبلزو وخصوصيّتو
اعتبار ودعوات تفكّر  من آيات ،خطابا بيانيا منفتحا تتسع عبارتو لأكثر من معبُ

وتدبرّ كانت بِثابة إشارة الدفع والانطلبؽ لضو الاعتبار والحفر في معالٍ الألفاظ 
 والكلمات، وكاف أيضا الدعتمد الأساس في بلورة نمط الآلية والخصوصيّة الدعتمدتبْ.   

 تأويلوفي للقرآف الكرلَ و  وفهممتحرّر في ضمن ىذا الأفق إذف نشبّ إلى أف الصوفي 
تريع  معلا يستند إلى آلية واضحة ولزدّدة أنوّ تدبرّه وتفكّره فيو، ذلك في لو، و 

الصوفية، ولا يلتزـ بقرينة مضبوطة ومعيّنة "والبٍ ىي الدليل بلغة الدتكلمبْ والعلّة 
الأمر الذي يجعلنا نلفى أنفسنا أماـ  1بلغة الفقهاء والحدّ الأوسط بلغة الدناطقة"

وأماـ فهوـ متعدّدة أيضا تعدّدا يعكس "اختلبؼ ترترات  ت،عدد كببّ من التأويلب
الواحد، فكل منهم يأخذ من النص ما يريد بتأويلو بالشكل الذي  العرفانيبْ للنص

 .2يريد"
اختلبؼ الحاصلة إنّما يعود حقيقة إلى ولا ريب أف تعدّد الفهوـ والاستنباطات 

الدواجد والتجارب والأذواؽ البٍ يعيشها الصوفية على تنوعّ أحوالذم ومقاماتهم، وإلى 
، وعدـ التقيّد يّ واضحذوقالتحديد والالتزاـ بِنهج على مستوى  الدوجودالانفلبت 

 البٍ تستندفي عمليّة الاعتبار العرفالٍ أي الدعرفّي بضوابط لزدّدة في ىذا النسق 
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أو ما سماّه والدشابهة في العلبقة، نهج الدماثلة الْابري إلى م بالأساس كما قاؿ
: في ىذا الصدد بالقياس العرفالٍ في مقابل القياس البيالٍّ والقياس البرىالٍّ، إذ يقوؿ

أو الآلية الذىنية البٍ يعتمدىا العرفانيوف في تأويل الخطاب  "فعلب إف الفعل العقلي
 Analogieالقرآلٍ سواء على سبيل الإشارة أو على سبيل التصريح ىي الدماثلة 

ببْ معالٍ وآراء جاىزة لديهم تشكّل قواـ مذىبهم، وببْ الدعبُ الظاىر الذي تعطيو 
تعببّ ابن الصلبح، ولكن مع عبارة النص، لشاثلة قوامها النظبّ يذكر بالنظبّ حسب 

الدطابقة ببْ النظبّين إمّا بالاحتفاظ بهما معا مع إعلبف التساوي بينهما وإمّا 
 .1"بالاستغناء عن الذي يدثّل الظاىر منهما وإحلبؿ الآخر لزلّو

البٍ أنتجت تعدّدا ولشاّ ىو حقيق بالذكر أيضا في ىذا الدقاـ أف آلية التأويل الصوفي 
في سياؽ الاعتبار والفهم أيضا استندت وّعا في الرؤى والدلالات قد في الفهوـ وتن

في سياؽ لضت الأسلوب إلى ترلة من الدفاىيم الدهمّة أو بالأحرى وظفّت والتدبرّ 
 ،التفسبّ/التأويل ، الشريعة/الحقيقة،الظاىر/الباطنالتالية:  ثنائياتالوالآليات 

الخطاب، الخطاب القرآلٍ بالأساس، خاصّة في فهم النصّ وتأويل المحكم/الدتشابو 
وجدوا ترلة من الدفاىيم العرفانية والنصوص الدينيّة البٍ تشجّعهم على  الصوفية وأفّ 

ذلك وتثبت حقيقة وجود الظاىر والبياف وحقيقة وجود الباطن والتأويل من مثل 
سَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ وَأَسْبَغَ أَلََّْ تػَرَوْا أَفَّ اللَّوَ سَخَّرَ لَكُمْ مَا في القولو تعالى: "

عَلَيْكُمْ نعَِمَوُ ظاَىِرَةً وَباَطِنَةً وَمِنَ النَّاسِ مَنْ يُجَادِؿُ في اللَّوِ بغَِبِّْ عِلْمٍ وَلَا ىُدًى وَلَا  
وَ بِكُلِّ ىُوَ الْأَوَّؿُ وَالْآخِرُ وَالظَّاىِرُ وَالْبَاطِنُ وَىُ ، ومثل قولو تعالى: "2"كِتَابٍ مُنِبٍّ 
 .3"شَيْءٍ عَلِيمٌ 
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كما وظفوا أيضا الزوج التنزيل/التأويل لشاّ مكّنهم من التمييز "في النص القرآلٍ ببْ 
مستوى الدلالة اللغوية البٍ طابقوا بينها وببْ الظاىر ومستوى الدلالة  :مستويبْ

 .1الإشارية أو الرمزيةّ البٍ طابقوا بينها وببْ الباطن"
أثبّت مسألة الشطح الصوفي وأبرز أنوّ قد لذكر في ىذا الدقاـ ولشاّ ىو حقيق با

الدعالٍ البٍ يحتويها، وكيفيّة الوصوؿ إلى حقيقتها وإلى أبرز الدفاىيم والدلالات البٍ 
تكتنزىا، على اعتبار أف الشطح يدثّل نصّا مبهما، ونصا بكرا يدكن أف يخضع 

 لقانولٍ التأويل والفهم التدبرّيّ.
 ملبمح التأويل الصوفي وخصوصيّاتو فتتجلّى بالأساس في النقاط التالية:أمّا أبرز 

شمل التأويل عند الصوفية كل المجالات الحياتية، ودائرتو متّسعة لا تقتصر  -
على القرآف ونصوص الحديث النبوي الشريف فحسب، وإنّما تتعدّاىا إلى  

 كافة نواحي الحياة حبٌّ العبادات.

لى الرمز والإيحاء والإيداء والإشارة على اعتبار أف عتمد التأويل الصوفي عا -
ذلك يدثّل أسلوبا لشيّزا لديهم يحقّق لذم الدبتغى ويقرّب الدعبُ الدطلوب، ويدفع  

.  كل سوء فهم أو تجنّ من طرؼ علماء الرسوـ

في منظوره على اعتباره ملكة لزدودة لى العقل لا يستند التأويل الصوفي إ -
بإطاري الزماف والدكاف ولا يدكن أف تتجاوز ذلك إلى ما فوؽ طورىا، وىو 

، وكما يقوؿ ابن عطاء "آلة للعبودية 2"عاجز ولا يدؿّ إلّا على عاجز مثلو"
، علما أف ىذه الرؤية الصوفية للعقل لا تعبِ 3لا للئشراؼ على الربوبية"

ل إلى قوانينو ولشلكتو رفضا للعقل ولقوانينو وإنّما الذدؼ من ذلك إرجاع العق
الخاصّة يقضي فيها بحكمو وحكمتو، دوف أف يتجبُّ على ما فوؽ طوره ولا 

ولا ريب أف ىذه النظرة الصوفية للعقل في سياؽ التأويل يتجبُّ عليو أحد، 
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شيعيّة البٍ تهتمّ بالعقل وتعتبره ركيزة أساسيّة في الفهم تختلف عن نظبّتها ال
ايا الألفاظ، وذلك نظرا لتأثرّىا بِنهج الدعتزلة والاعتبار والتعمّق في خب
 وبتقديرىم للعقل وأحكامو.

التأويل الصوفي ىو تأويل متحرّر من كلّ الضوابط التفسبّيةّ الدعتادة، ومن  -
قرائن اللغة والدنطق، وذلك انطلبقا من بديهيّة مفادىا أف الباطن لراؿ رحب 

أو الفوز بها لا يعتمد الالتزاـ يكتنز معاف زاخرة لا تعدّ ولا تحصى، وصيدىا 
، فضلب عن ذلك فإف التجارب الصوفية البٍ بضوابط الظاىر ومقاييسو

يعيشونها والكشوفات والإلذامات البٍ يشاىدونها تجعلهم يتحرّروف من كل 
الخبّ وصيد الدعالٍ يكمن في التحرّر وعدـ الالتزاـ قيد، ويقتنعوف أف 

 شاؤوف. بالضوابط وفي تضمبْ الدعارؼ ما ي

وإف كاف لا يلتزـ بضوابط التفسبّ العادية ولا بقرائن اللغة التأويل الصوفي  -
الدماثلة والأشباه والنظائر والتوازي يعتمد والدنطق كما سلف الذكر، إلّا أنوّ 

واشتقاؽ الدلالات والدعالٍ من ذات أحيانا القراءة الحرفية والنظائر، ويعتمد 
الدفردة، ومن التماثل اللفظي، فنار إبراىيم عليو السلبـ مثلب تدسي دالةّ على 

 العذوبة والنعيم بدلا من الدلالة على العذاب والشقاء. 

إنوّ نتيجة لعدـ الالتزاـ بِا ىو معتاد في التفسبّ والتبيبْ فقد سّمى الصوفية  -
م للنصوص الدينيّة بكونها إشارات ولطائف وأنظار أغلب تأويلبتهم وفهومه

تشنيع أىل الظاىر ومستنبطات وىذا دفعا لسوء الفهم وتجنّبا أيضا لوأسرار 
من أشهر  وتجنّيهم، ولذذا فإننا لصداتقاء لشرىم وتكفبّىم و علماء الرسوـ و 

. علما أنهم يروف أف لطائفهم للقشبّي "لطائف الإشارات"التفاسبّ الصوفية 
هومهم وإشاراتهم ىي أجدى وأفضل لأنها صحيحة مقارنة بفهوـ أىل وف

لأف علم الباطن لا يؤدي إلى ذلك الظاىر البٍ تخضع إلى الخطأ والغلط، ثّم 
 .لأنو فضائل ولزاسن ومكارـ وأحواؿ وأخلبؽ ومقامات ودرجات
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الروحية ة واستنباطاتهم وتأويلبتهم الناترة عن تجاربهم لا ريب أف إشارات الصوفي
الدختلفة ومداومتهم الذكر والتلبوة والتأمّل والاعتبار، وعن اعتمادىم آليات خاصّة 
في التدبرّ والفهم تصبو تريعا في واقع الأمر إلى لضت خصوصيّة لشيّزة للتصوّؼ 

لسبِّ، وذلك عموما وللتأويل الصوفي خصوصا، وإلى تدتبْ الصلة بالسند القرآلٍ وا
وعن منهجهم الروحي والفكري ة عن مقولاتهم وأطروحاتهم إصباغ الشرعيّ من أجل 

 والتشنيع. تعرّض إلى النقد والاىتزاز عموما والذي عادّة ما ي
 الخاتمة والاستنتاجات:

 إف ما يدكن الخلوص إليو في ىذا السياؽ الاستنتاجات التالية:
التأويل الصوفي للقرآف الكرلَ لو تاريخو وىو يدتدّ إلى بدايات الحركة التفسبّيةّ  -

للقرآف الكرلَ، وقد ترعرع في رحاب مدرسة الرأي التفسبّيةّ ثمّ اتّخذ لنفسو 
التجارب والاىتمامات بهذا المجاؿ الروحي خصوصيّة لشيّزة خاصّة مع تتالي 

 والدعرفي.
عيتّو من النصوص القرآنيّة والحديثيّة ومن لقد اكتسب التأويل الصوفي شر  -

أقواؿ أقطابو وأىل الذكر في ىذا الشأف والبٍ اعتبرىا السند الدتبْ والدرجعية 
والكشف عن كوامن ، الثابتة للمضيّ قدما في ىذا الدسار الدعرفي الفريد

 النصوص الخفيّة واستلهاـ الدعارؼ والكنوز اللدنيّة.
استند التأويل الصوفي للقرآف الكرلَ إلى التجربة الروحية بالأساس واعتبرىا  -

الدشكاة الأساسية للفهم والدعرفة وصيد الدعالٍ والدلالات الخفيّة، ولذلك 
يؤكّد أغلب الصوفية على ضرورة تجلية القلب وتطهبّ النفس وتزكية الروح من 

والإشراقات الإلذامية البٍ أجل الغوص في الدعالٍ وتحصيل الدعارؼ اللدنية 
 الله عبد بن سهليحويها القرآف الكرلَ والبٍ لا تحصى ولا تعد، وقد قاؿ 

 فهم ألف القرآف من حرؼ لكل العبد أعطي : "لو عنو الله رضي التسبَي

 لأنو الفهم من تعالى الله كتاب من آية في تعالى الله جعل ما نهاية بلغ لدا
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 كلبمو لفهم نهاية لا فكذلك نهاية لله ليس أنو وكما وصفتو تعالى الله كلبـ

  1كلبـ" فهم من أوليائو لقلوب تعالى الله يفتح ما مقدار على وإنما يفهموف

أويل الصوفي للقرآف الكرلَ لزاولة للبرتفاع بالفهم والإيداف من يدثّل الت -
مستوى الفهم مستوى الحدود العقلية المجردة ومن مستوى التفسبّ الدعتاد إلى 

 العالية. آفاؽ التجربة الروحيةالرصبْ والدعمّق وإلى مستوى 
لعلّ أبرز ما ميّز التأويل الصوفي ىو تحرّره من الضوابط التفسبّيةّ الدعتادة،  -

وتحرّره ذاؾ ىو الذي أمدّه أو أطلعو على بحور من الدعالٍ والكشوفات 
ة الأخرى بالقصور وعدـ والدعارؼ اطّلبعا جعلو ينظر إلى الدسارات الدعرفيّ 

 بلوغ الدراـ الدنتظر.
ما عدا -سرى الدنهج التأويلي في جلّ لرالات الثقافة العربية الإسلبمية تقريبا  -

ولَّ ينفرد الصوفية عن ذلك الدسار خصوصا  -ثقافتهمفكر أىل الظاىر و 
وأنهم قد وجدوا في ذلك الدنهج الحلّ الأمثل لتضمبْ مواجدىم ومعارفهم 

وللتحرّر أيضا من قيود أىل الظاىر ومن علماء واستنباطاتهم وأطروحاتهم 
 يختلفوف معهم في أغلب الأطروحات الفكريةّ.الرسوـ الذين عادة ما 

 آف مساراف أساسياف أو اتجاىاف إثناف أحدهما لقد ىيمن على تأويل القر  -
يعتبر أف العقل ىو الكفيل الأمثل بإدراؾ اتجاه العقل مع أىل الرأي، وىذا 

، وثانيهما اتجاه وكوامنو الغزيرة حقائق الوحي والوصوؿ إلى مقاصد النص
يرى أف الاتجاه وىذا ، وإلى ىذا ينتمي الصوفية القلب مع أىل الباطن

اعتماد التجربة بلم في فهم النص ومقاصده وأسراره تكوف الطريقة الأس
تتجلّى تصفية النفس وتطهبّىا وتزكيتها وصقل مرآة القلب كي و الروحية 

 .الدعارؼ اللدنية الإلذاميةو  فيها الحقائق

                                                           
1
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