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يهدؼ ىذا الدقاؿ إلذ الاشتباؾ نقديًا مع فلسفة الروح 
عند ىيغل. وفي سبيل معالجة ىذا الدوضوع وظف الباحث الدنهج 
التحليلي النقدي، حيث عرض في المحاور الأولذ لذذا الدقاؿ 
فلسفة الروح عند ىيغل، كما تظهر في مؤلفاتو العديدة. بعد 

الباحث ىذا عرض وبرليل أفكار ىيغل بهذا الخصوص، ذيل 
الدقاؿ بخابسة نقدية تناوؿ فيها ما سبق عرضو من أفكار بدقاربتها 
 نقدياً من مناظتَ عديدة: فيورباخ، ماركس، ماركيوز، كتَكجارد. 

لص الباحث إلذ أف التعرض لفلسفة الروح عند ىيغل، خ
ىو في حقيقة الأمر تعرض لمجمل فلسفتو: الأخلاقية والسياسية، 
فلسفة التاريخ، فلسفة الدين، فلسفة الجماؿ، وكذلك فلسفة 
الطبيعة والدنطق. وبالتالر فإف اىتمامنا بفلسفة الروح عنده، يعتٍ 

. ففلسفة الروح عنده ىي في حقيقة الأمر اىتماماً بجل فلسفتو
بدثابة تتويج لمجمل النسق الفلسفي الذيغلي، وبسثل في نظرنا )روح( 
فلسفة ىيغل بأكملها، وتقع موقع القلب منها، ويشكل فهمها 

 الدفتاح إلذ الفهم العميق لكل النسق الذيغلي.
 ،فينومينولوجيا الروح، فلسفة الروح، ىيغل: الكلمات الدفتاحية

 .خلاقيةالأ، الحق المجرد
izeldinn@yahoo.com:د. لردي عزالدين حسن*د. لردي *

 

This article aims to engage critically with 

Hegel's philosophy of mind. In order to 

address this subject, the researcher employed 

the critical analytical method. The first axes 

of this article, was presented Hegel's 

philosophy of mind as it appears in his 
numerous works. After presenting and 

analyzing Hegel's ideas in this regard, the 

researcher traces this article by a critical 

conclusion where he dealts what has already 

been display of ideas with a critical 

comparison of many perspectives: Feuerbach, 

Marx, Marcuse, Kierkegaard, etc. 

The researcher concludes that exposure to 

Hegel's philosophy of mind is in fact exposed 

to his entire philosophy: moral and political, 

philosophy of history, philosophy of religion, 

Aesthetics, as well as philosophy of nature 
and logic. Thus, our interest in the philosophy 

of the mind is, in fact, an interest in all of his 

philosophy. His philosophy of mind is the 

culmination of the whole Hegelian 

philosophical structure, and in our view it 

represents the spirit of entire philosophy of 

Hegel, and its understanding is the key to a 

deep understanding of the whole Hegelian 

system.  

Keywords : Hegel, Philosophy of Mind, 

Phenomenology of Mind, Abstract Right, Morality. 
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 مقدمة:
Hegel  (1771-1381 )أبلغ وصف قيل في حق الفيلسوؼ الألداني ىيغل

، فإذا كانت فلسفة أرسطو «إف ىيغل ىو الحقيقة مكتملة »ىو ذاؾ الذي قالو باطاي:
بسثل قمة نضوج واحتًاؽ الفلسفة اليونانية في العصر القدنً، فإف فلسفة ىيغل ىي 
الأكثر عمقاً واكتمالًا في الفلسفة الحديثة، ما لغعل ىذا الأختَ مستحقاً وبجدارة لقب 

 صر الحديث(. ) أرسطو الع
فلا أحد من الدتخصصتُ في تاريخ الفلسفة الحديثة والدعاصرة، وكذلك من 
الدؤرختُ لذا، بوسعو إنكار الدور الكبتَ والذاـ الذي لعبو، وما يزاؿ يلعبو، النسق 
الفلسفي الذيغلي في خارطة الفلسفة الحديثة والدعاصرة، فالفلسفة الذيغلية، من جهة، 

ها الفلسفة الحديثة، وتأتي كتتويج لكل الجهود الفلسفية السابقة تعتبر أعلى قمة بلغت
عليها. ومن الجهة الأخرى، كاف للهيغلية تأثتَاً كبتَاً في الفلسفة الدعاصرة، بدختلف 
توجهاتها وتياراتها. فبداية من الذيغليتُ الشباب مروراً بدادية كارؿ ماركس إلذ 

ومدرسة فرانكفورت، وانتهاءً بفلسفة  ىوسرؿ والفلسفة الوجودية، فينومينولوجيا
ىونيث، لا تزاؿ الفلسفة الدعاصرة في برركها داخل حدود  الاعتًاؼ عند الألداني أكسيل

 السياج الفلسفي الذي اختطو ىيغل ترنو للقفز فوقو والتحرر من قبضتو.
للفلسفة التي  لدقدور غض الطرؼ عن الحضور القويوعلى أي حاؿ، ليس با

التي عملت على نصوص الفلسفة الدعاصرة  وإف في شكل سلبي، داخل ىيغل، أرساىا
 وتوظيفو بطرؽ لستلفة.  الاشتغاؿ عليو وإعادة تأولو واستثماره

شديدة التباين، كاف من فابتداءً من القرف التاسع عشر نشأت تيارات فكرية 
تبدو حيناً وكأنها التفستَ الأكثر عمقاً للمسيحية، وحيناً كأنها  جعلت الذيغلية شأنها أف
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الأساس الأكثر وثوقاً للإنسانوية الدلحدة. كما جعلتها تبدو من جهة أخرى وكأنها 
 (06، ص:1993.)سرو، مصدر الوحدة الجرمانية حيناً، وحيناً كأنها جذر الداركسية

الفكر الفلسفي الدعاصر،  ويكفي لإبراز الأثر العظيم الذي خلفو ىيغل في
مطالعة القوؿ الدنسوب إلذ الفيلسوؼ الفرنسي الكبتَ ميشيل فوكو الذي يعّرؼ 
الفلسفة الدعاصرة بأنها لزاولة مستمرة للإفلات من قبضة النسق الذيغلي، وبالتالر لػدد 

أف عصرنا كلو، سواء من خلاؿ الدنطق أو  »بالخروج من الذيغلية. يكتب فوكو:مهمتها 
خلاؿ الابستمولوجيا، وسواء من خلاؿ ماركس أو من خلاؿ نيتشو، عصر لػاوؿ  من

أف يفلت من ىيغل. لكن أف يفلت الدرء فعلًا من ىيغل، فهذا أمر يتطلب تقديراً 
مضبوطاً لدا يكتنفو الانفصاؿ عن ىيغل، وىذا يقتضي أف نعرؼ ما الذي ما يزاؿ 

وأف نقيس القدر الذي لػتمل فيو أف  ىيغلياً، ضمن ما لؽكننا من التفكتَ ضد ىيغل،
رنا في نهاية الدطاؼ ىناؾ يكوف سعينا إلذ مناىضتو خدعة ينصبها في وجهنا وىو ينتظ

 (64، ص:1984)فوكو، «ىادئاً.
ويتساءؿ فوكو في كتابو )نظاـ الخطاب( عن إمكاف التفلسف في غيبة ىيغل، 

لسف، ىناؾ حيث لد يعد ىيغل وبعيداً عن حدود فلسفتو: فهل ما يزاؿ بإمكاننا أف نتف
لشكنا؟ً وىل ما يزاؿ في إمكاف الفلسفة أف توجد وألا تكوف ىيغلية؟ وىل ما ىو مضاد 

 (74، ص:1984)فوكو، للفلسفة ىو بالضرورة غتَ ىيغلي؟
ف التعرض لفلسفة الروح عند ىيغل، ىو في حقيقة الأمر تعرض لمجمل فلسفتو: إ

وكذلك فلسفة  التاريخ، فلسفة الدين، فلسفة الجماؿ،الأخلاقية والسياسية، فلسفة 
وما أسماه ىيغل بشموؿ الدنطق ينظر إلذ كل شكل من أشكاؿ الطبيعة والدنطق. "

الوجود على أنو شكل للعقل. والانتقاؿ من الدنطق إلذ فلسفة الطبيعة، ومن ىذه 
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ض ، يتحقق على أساس افتًاPhilosophy of Mindالأختَة إلذ فلسفة الروح 
أف قوانتُ الطبيعة تنبثق من البنية العقلية للوجود، وتقود بشكل متصل إلذ قوانتُ 

وبالتالر فإف اىتمامنا بفلسفة الروح عنده،  (Marcuse, 1960, p. 24)الروح.
يعتٍ في حقيقة الأمر اىتماماً بجل فلسفتو. ففلسفة الروح عنده ىي بدثابة تتويج لمجمل 

، وبسثل في نظرنا )روح( فلسفة ىيغل بأكملها، وتقع موقع النسق الفلسفي الذيغلي
 القلب منها، ويشكل فهمها الدفتاح إلذ الفهم العميق لكل النسق الذيغلي.

الطرح الذيغلي  في النتائح الدتًتبة على ىذا الدقاؿالإشكالية التي يطرحها تتحدد 
ات التي تأسست فيما لؼتص بفلسفة الروح، فهي نتائج تفارؽ إلذ حد كبتَ الدقدم

ضع طرح ىيغل للنقد، وإعادة قراءتو من خلاؿ  عليها، وىو ما يظهر جليا حينما لطخ
وظف الباحث الدنهج التحليلي  فلاسفة آخروف. وفي سبيل معالجة ىذا الإشكالية

النقدي، حيث عرض في المحاور الأولذ لذذا الدقاؿ فلسفة الروح عند ىيغل، كما تظهر 
ومن ثم بعد عرض وبرليل أفكار ىيغل بهذا الخصوص، ذيل في مؤلفاتو العديدة. 

الباحث ىذا الدقاؿ بخابسة نقدية تناوؿ فيها ما سبق عرضو من أفكار بدقاربتها نقدياً من 
 الخ.  ... مناظتَ عديدة: فيورباخ، ماركس، ماركيوز، كتَكجارد

 الحرية بوصفها طبيعة الروح. 1
 Phenomenology of الروح( اىتم ىيغل في كتابو:)فينومينولوجيا

Mind  والذي يخعد من أشهر أعمالو، بالكيفية التي يرتقي بها الروح صعوداً في سلم ،
الدراتب من الأدنى إلذ الأعلى، حتى يصبح ىو والدطلق شيئاً واحداً. ودرس في كتابو: 

وىرية )العقل في التاريخ( الخصائص المجردة لطبيعة الروح، والتي ىي ذاتها الطبيعة الج
 للحرية، وبتُّ الوسائل التي برتاجها الروح لكي برقق فكرتها في الوجود.
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عادة ما يتم تربصتها للغة الالصليزية  Geistبداية نشتَ إلذ أف الكلمة الألدانية 
)العقل(. وفي ىذا الدقاؿ يكوف  Reasonأو  Mindػ)الروح( وكذلك ب Spiritػب

ات معاً. فمقولة الروح ىنا رديف لدقولة من الأفضل والدفيد استصحاب ىذه التًبص
 العقل أو للفكرة الدطلقة أو للوعي المجرد.

فالروح، عند ىيغل، وحدة مثالية وليس النفس والوعي والعقل إلا مراحل لستلفة 
 (15، ص:2005)ستيس، أو جوانب لحياة واحدة تنبض فيها كلها بغتَ انقطاع.

ىناؾ قوؿ مأثور للعرب: )بأضدادىا تعرؼ الأشياء(، وىو ذات ما يفعلو ىيغل في 
تعريفو للروح في كتابو: )العقل في التاريخ(، حيث يستهل شرحو لطبيعة الروح من 
خلاؿ ضدىا الدباشر: الدادة. فكما أف الثقل ىو ماىية الدادة، فالحرية ىي جوىر أو 

جد إلا بواسطة الحرية، وأنها كلها ليست إلا ماىية الروح. وكل صفات الروح لا تو 
وسيلة لبلوغ الحرية. والتاريخ الكلي ىو عرض للروح وىي تعمل على اكتساب الدعرفة بدا 
تكونو بالقوة. وكما أف البذرة برمل في جوفها كل طبيعة الشجرة، وطعم الفاكهة 

، )أ(2007)هيغل، وشكلها، فكذلك تتضمن البوادر الأولذ للروح تارلؼها كلو.
 ( 87ص:

لكن علينا أف لضذر من الوقوع في فخ الركوف للفهم البسيط الساذج الدتأسس 
مادة( لفهم ما يعنيو ىيغل، لأننا بذلك لا نكوف قد  -على الثنائيات الدتعارضة )روح

نا فهمو، خاصةً وأنو لا يرى العالد بل، على الضد بساماً، نكوف قد أسأأحسنا قراءتو 
لعالد الدادي، وإلظا ينظر إلذ العالد الدادي بوصفو لررد بسظهر للعالد الروحي كمقابل ل

الروحي لا غتَ. فالروح التي تتجلى في التاريخ، ىي المحرؾ الأساسي لو، والعالد بأكملو 
من خلقها، فالوجود كنتاج للفكر ذو طابع عقلي لزض، ولا شيء فيو لؼرج عن 
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و حتى. وبصورة أعم، إف ما لػتل مكاف الفكر، لا خارجية الأشياء ولا تعالر الإل
الصدارة بالنسبة لذيغل ىو الوعي. ولكن ليس الوعي الذاتي، وإلظا الوعي الدوضوعي 

 الذي يتماثل مع الكلي. 
ولصد بالدقابل فلسفات مادية، كالداركسية مثلًا، تذىب في الابذاه الدعاكس لذيغل 

الروحي إلا تابعاً لو. وىذا ما أسمتو  حيث ترى أف العالد الدادي ىو الجوىري وما العالد
الداركسية بالدسألة الأولية في الفلسفة، والتي تتمثل في السؤاؿ: أيهما يسبق الآخر الدادة 
أـ الوعي؟ ماركس لغيب: الدادة تسبق الوعي وبالتالر يعتبر ىذا الأختَ مشتق وتابع 

وبالتالر فالدادة ناتج من للمادة التي ىي خالقة لو. وىيغل لغيب: الوعي يسبق الدادة، 
 نواتج الوعي. 

ف الروحي ىو وحده الحقيقي. وما يوجد لا يوجد إلا بقدر ما يشكل إ
ىذه العبارة الدنسوبة ؿ ىيغل تعتٍ أف العالد الروحي (09، ص:1988)هيغل، روحية.

 ىو الجوىري بينما يظل العالد الدادي لررد تابع لو، أو بلغة الفكر النظري ليس لو حقيقة
في مقابل العالد الروحي. وما يوجد بخلاؼ الروحي في العالد ليس إلا بذسيدات الروح 

 وبسظهراتو فيو.
أف الإنساف روح يكوف الإنساف إنساناً، ومن الإنساف باعتباره روحاً  فبفضل

تنطلق التطورات العديدة للعلوـ والفنوف ومصالح الحياة السياسية وكل تلك الظروؼ التي 
 (23، ص:2001)هيغل، لذا صلة بحرية الإنساف وإرادتو.

ومن ناحية ثانية، نلاحظ كذلك الربط الذي لغريو ىيغل بتُ الروح من جهة 
والحرية من جهة ثانية، والتاريخ من الجهة الثالثة. وعلى ذلك تلعب ثلاثية )الروح أو 
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العقل، التاريخ، الحرية( دوراخ ىاماخ في فهم فلسفة ىيغل بشكل عاـ، وفلسفة الروح 
 بشكل خاص. 

قيقي، الذي يتجلى في الطبيعة ويصل إلذ التحقق في فالعقل لؽثل الوجود الح
الإنساف. ىذا التحقق لػدث في التاريخ، ولدا كاف برقق العقل في التاريخ ىو الروح 

mind فإف فكرة ىيغل تتضمن القوؿ بأف الذات الفعلية أو القوة المحركة للتاريخ ىي ،
 (Marcuse, 1960, p. 227)الروح.

ض لدستَة الروح، وماىية الروح الحرية، ومن ثم كاف والتاريخ عند ىيغل ىو عر 
مسار التاريخ ىو تقدـ الوعي بالحرية، لكنها ليست حرية فردية سلبية تعسفية، لأف 
مثل ىذه الحرية جزئية ولزدودة، وإلظا الحرية الدقصودة ىنا ىي أف يتبع الإنساف ماىيتو 

.)هيغل، ية أوسع ىي الدولةالخاصة وىي العقل، وىي تعتٍ الدشاركة في حياة اجتماع
أننا نذىب إلذ أف مصتَ العالد الروحي، وتبعاً » يكتب ىيغل:( 09، ص:)ب(2007

ما داـ ىذا العالد الروحي ىو العالد الجوىري بينما يظل ذلك، العلة الغائية للعالد ككل )ل
، )أ(2007)هيغل، .«العالد الفيزيائي تابعاً لو( ىو وعي الروح بحريتها الخاصة

 (89ص:
وعي الروح بحريتها )التي ىي عتُ ذاتها(، إذف، ىو الغاية النهائية ليس للتاريخ 
وللعالد فحسب، إلظا وقبل كل شيء للروح نفسها. وىو، بحسب ىيغل كذلك، الغرض 
الذي وضعو الله للعالد، لكن الله ىو الوجود الكامل على لضو مطلق، ومن ثم فلا لؽكن 

، أي لا يريد سوى إرادتو الخاصة، وطبيعة إرادتو، أي طبيعتو لو أف يريد شيئاً غتَ ذاتو
ذاتها، ىي ما يسميو ىيغل ىنا بفكرة الحرية، وإذا ما تربصنا الدين إلذ لغة الفكر. ومن 
ثم فاف السؤاؿ الذي يفرض نفسو ىنا لابد أف يكوف ىو السؤاؿ الآتي: ما الذي يعنيو 
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سائل التي يستخدمها مبدأ الحرية ىذا لكي القوؿ بأف الحرية ماىية الروح؟ وما ىي الو 
 لػقق ذاتو؟

 ثلاث درجات للوعي بالحرية عبر التاريخ. 2
تاريخ العالد عند ىيغل ىو مسار تكافح فيو الروح بصورة دائبة لكي تصل إلذ 

وعي بذاتها، أي لكي تكوف حرة. ىنا الحرية كماىية للروح تعتٍ بلوغ الروح مرحلة ال
الوعي بذاتها، وىذا الوعي لا يتحقق إلا عبر مستَة الروح في التاريخ، حيث بسثل كل 
مرحلة من مراحل ستَه في التاريخ درجة من درجات الوعي بالحرية. وفي ىذا السياؽ، 

ثل ثلاث درجات لستلفة للوعي بالحرية عبر التاريخ يتحدث ىيغل عن ثلاث حالات بس
 الكلي، ما يعتٍ ثلاث درجات من وعي الروح بذاتها: 

أولذا الأمم الشرقية القدلؽة كالصتُ والذند وفارس )التي تتضمن حضارات بابل 
وأشور( ومصر، التي ىي في نظر ىيغل بسثل طفولة التاريخ البشري، فهذه الحضارات لد 

لد تعرفها، وكل ما عرفتو أف ىناؾ شخصاً واحداً ىو الحر. والدقصود بو تعي الحرية و 
شخص الحاكم الدستبد، أما الذين لػكمهم ىذا الحاكم فهم بصيعاً عبيد لو. وينبهنا 
ىيغل إلذ أف حرية الحاكم لد تكن تعتٍ سوى انسياقو وراء أىوائو، وبالتالر لد تكن حريتو 

 قل(، ومن ثم كاف ىذا طاغية لا إنساناً حراً.  تعبتَاً عن ماىيتو الحقة )أي الع
وثانيها العالد اليوناني، والذي يشبهو ىيغل بطور الدراىقة في تاريخ البشرية، حيث 
ظهر الوعي بالحرية لأوؿ مرة عند اليوناف ومن بعدىم الروماف، حيث يبلغ التاريخ طور 

الأخرى فقد كاف ينظر إليهم  رجولتو، فعرفوا أف البعض أحرار، أما بقية الناس في الأمم
على إنهم لزض برابرة. وبالتالر لا الشرقيتُ ولا اليونانيتُ توصلوا إلذ معرفة أف الإنساف 
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بدا ىو إنساف حر. وىو أمر أوضح ما يكوف في فلسفة أفلاطوف وأرسطو اللذاف لد يعرفا 
 ذلك. 

أوؿ الأمم  وثالثها، الأمم الجرمانية والتي استطاعت بفضل الدسيحية أف تكوف
إدراكاً لحقيقة أف الإنساف حر بدا ىو إنساف. وأف حرية الروح ىي التي تؤلف ماىيتها. 
ويصف ىيغل ىذه الدرحلة بطور الشيخوخة، والتي لا تعتٍ عنده الضعف وإلظا الكماؿ 

 والقوة ومنتهى النضج.
 الدولة هي التحقق الفعلي للحرية. 3

يعة الروح والغاية الدطلقة للتاريخ. يتحدث ىيغل عن فكرة الحرية بوصفها طب
ويرى أف ىدؼ الروح أف برقق ذاتها في التاريخ، وأف تصل إلذ فهم لنفسها، ومعرفة 

 بذاتها، وذلك لا يتحقق في نظره إلا في ظل الدولة.
فالدولة، بذلك، ىي التحقق الفعلي للحرية، وىي الغاية النهائية الدطلقة، فهي 

 لؽلكها إلا من خلاؿ الدولة. التٍ لؽلكها الكائن البشري، لا توجد لذاتها. فالقيمة
ليس بدقدور الفرد أف يكوف حراً إلا بوصفو كائناً سياسياً. وىكذا يعد تفكتَ ىيغل "ػف

استكمالًا للنظرة اليونانية الكلاسيكية القائلة أف: دولة الددينة بسثل الحقيقة الصادقة 
إف التوحيد النهائي بتُ الأضداد الاجتماعية لا للوجود الإنساني. وبناءً على ذلك، ف

يتحقق بسيادة القانوف، بل بالنظم السياسية التي بذسد القانوف، أي بالدولة بدعناىا 
 (Marcuse, 1960, p. 48)"الصحيح.

ىذا النحو وحده يصبح الإنساف واعياً وعياً كاملًا، وعلى ىذا النحو  وعلى
وحده يشارؾ في الأخلاؽ الذاتية كما يشارؾ في حياة اجتماعية وسياسية أخلاقية 
عادلة. والكلي إلظا يوجد في الدولة، في قوانينها وفي تنظيماتها الكلية والعقلية. والدولة 
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لأرض، ومن ثم فإننا لصد فيها ىدؼ التاريخ ىي الفكرة الإلذية كما توجد على ا
وموضوعو في شكل أكثر بردداً. وفيها تبلغ الحرية مرحلة الدوضوعية وبريا حياة 
الاستمتاع بهذه الدوضوعية، ذلك لأف القانوف ىو موضوعية الروح وىو الإرادة في 

الحرة لأنها  صورتها الحقيقية. والإرادة التي تطيع القانوف وبزضع لو ىي وحدىا الإرادة
 (111، ص:)أ(2007)هيغل، تطيع نفسها وبزضع لذاتها.

ضد الدولة،  عملية بررير الفرد تنتج بالضرورة الرعب والدمار طالدا قاـ بها أفراد
ف الدولة وحدىا ىي التي لؽكنها أف بسنح التحرير، على الرغم من وليس الدولة ذاتها. إ

ة تامة. فهاتاف الأختَتاف لا تتحققاف إلا في أنها لا تستطيع أف بسنح حقيقة كاملة وحري
بدعناىا الصحيح، أي في الأخلاؽ والدين  realm of mindلشلكة الروح 

 (Marcuse, 1960, p. 91)والفلسفة.
 philosophy ofىذا ما أقر بو ىيغل في كتاباتو الأولذ في فلسفة الروح 

mind   ًفقد كاف أساس برقق الحرية كفاءة نظاـ الدولة، وقد ظل مرتبطاً بو ارتباطا
فإف   Phenomenology of Mindوثيقاً. أما في كتابو )فينومينولوجيا الروح( 

ىذا الارتباط يكاد يضيع بساماً. فالدولة لا تعود ذات دلالة شاملة لكل شيء. والحرية 
، ولا يتطلباف نظاماً سياسياً  pure mindوالعقل يصبحاف نشاطاً للروح الخالص

واجتماعياً لزدداً كشرط مسبق لتحقيقهما، وإلظا يتماشياف مع الدولة الدوجودة 
 (Marcuse, 1960, p. 91,92)بالفعل.

وبالإضافة إلذ الدولة ىناؾ المجتمع الذي ينظر إليو ىيغل على أنو لؽثل، أيضاً، 
شرطاً أساسياً لتحقيق الحرية. فالحرية بوصفها مثلًا أعلى لدا ىو أصلي وطبيعي، لا 
توجد كشيء أصلي وطبيعي، بل ينبغي بالأحرى السعي للحصوؿ عليها ونيلها، وذلك 
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لة للقوى الأخلاقية والعقلية. ولذلك فإف حالة بعد توسط عملية تهذيب وترويض ىائ
الطبيعة يغلب عليها الظلم والجور والعنف، وتسودىا الدوافع الطبيعية التي لد تروض 
والأعماؿ والدشاعر اللاإنسانية. ولا شك أف المجتمع والدولة لؽارساف نوعاً من الحد لكنو 

و في مرحلة حضارية أرقى، حد حد للغرائز الفجة وللانفعالات الوحشية وحدىا، كما أن
للأنانية الدتعمدة التي تتجلى في النزوات والأىواء. وىذا اللوف من التقييد ىو جزء من 
الوسيلة التي لؽكن عن طريقها وحدىا أف يتحقق الوعي بالحرية والرغبة في بلوغها في 

للمثل الأعلى  صورتها الحقيقية، العقلية والدثالية. فالقانوف والأخلاؽ مستلزمات ضرورية
 (113، ص:)أ(2007)هيغل، للحرية.

والدلاحظ أف مفهوـ ىيغل للدولة يتعارض مع الدفهوـ الليبرالر لذا، فمن منظور 
الأختَ يكوف الفرد ىو الغاية لا الدولة. على عكس ىيغل الذي عنده أف الدولة غاية 

بحياتو أف  وىي ليست بخدمة الفرد وإلظا تتطلب من ىذا الأختَ خدمتها والتضحية
  تطلب الأمر ذلك.

 ثلاث مستويات للروح. 4
يتم بذلي الدطلق في الإنساف إلا بواسطة تطور جدلر طويل وشاؽ، فالروح لا  لا

يضع نفسو في الحاؿ على أنو روح مطلق، ولكنو يبدأ من مرحلة دنيا من مراحل لظوه، 
ولا يبلغ برققو الذاتي الكامل إلا تدرلغياً. والأداة التي يستخدمها ىيغل في تعقب ىذا 

 دلر.التطور التدرلغي ىي الدنهج الج
لؽكن لنا مناقشة فلسفة الروح عند ىيغل من خلاؿ ثلاث مستويات، ىي: 

 الروح الذاتي، والروح الدوضوعي، والروح الدطلق. 
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 الروح الذاتي : 1. 4
لؽثل الدستوى الأوؿ، وىو دراسة لزض سيكولوجية للحياة الداخلية للإنساف، 
مضمونها العقل البشري منظوراً إليو نظرة ذاتية بوصفو عقل الذات الفردية، وتقسيماتو 
الفرعية مثل: الإدراؾ الحسي، الشهوة، الفهم، العقل، الخياؿ، والذاكرة. في ىذا الدستوى 

 صة أف الروح الذاتي يعتٍ ىنا الروح منظوراً إليو من الداخل. تكوف الروح مضمرة. والخلا
بدوره يتبدى الروح الذاتي على مستويات لستلفة. وىذه الدستويات، ىي أيضاً، 

لأفهوـ الروح. لذلك لؽيز ىيغل بتُ النفس )موضوع  لحظات في التطور الديالكتيكي
(، والذىن )موضوع علم النفس(. الانثروبولوجيا(، والوعي )موضوع الفينومينولوجيا

فالنفس ىي الذىن من حيث ما يتعلق بشروط طبيعية وفيزيولوجية )العرؽ، الدزاج، الخ( 
أو حتى فيزيائية )الدناخ مثلًا(. وكل ما لغري في الذىن إلظا أصلو في الإحساس وفي الحالة 

 (36،35، ص:1993)سرو، العاطفية البدائية.
للمماراة فيو فهو امتلاؾ الروح للمقدرة على النظر إلذ  وإذا كاف بشة واقع لا لراؿ

نفسو وبكل ما ينبثق عنو، ذلك أف التفكتَ يشكل بالفعل الطبيعة الأكثر صميمية 
وجوىرية للروح. وبفضل ىذا الوعي الدفكر الذي لؽتلكو الروح بذاه ذاتو ومنتجاتو، يأتي 

، 1988)هيغل، بقاً لداىيتو وطبيعتو.سلوؾ الروح، إذا كاف حقاً وفعلًا لزايثاً فيها، مطا
 ( 24ص:

 الروح الدوضوعي: 2. 4
ىذا الدستوى الثاني تغطيو فلسفة ىيغل الأخلاقية والسياسية، وفيو بزرج الروح 
من ذاتها لتخلق عالداً موضوعياً خارجياً، يتمثل في الصازات الروح في نتاجاتو الخارجية  
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والأخلاؽ والدولة والعادات. وىي بسوضع كالتنظيمات والدؤسسات الروحية كالقانوف 
 للذات لا بوصفها فردية بل بوصفها ذاتاً كلية. 

على ذلك، يعتٍ الروح الدوضوعي الروح وقد خرجت من جوانيتها وذاتيتها 
وأوجدت نفسها في العالد الخارجي. وىذا العالد الخارجي ليس ىو بالطبع عالد الطبيعة، 

ختَ موجوداً بالفعل، لكنو العالد الذي بزلقو الروح لذاتها إذ أف الروح بذد ىذا العالد الأ
لكي تصبح موضوعية، أي لكي توجد وتؤثر في العالد الفعلي. وىو بصفة عامة عالد 
الدنظمات والدؤسسات. ولا يعتٍ ذلك الدنظمات الوضعية كالقانوف والمجتمع والدولة 

جبات عند الفرد، وكذلك وحدىا، لكنو يشمل كذلك العرؼ والعادات والحقوؽ والوا
 (61، ص:2005)ستيس، الأخلاؽ والرعاية الخلقية.

والتمييز بتُ الروح الذاتي والروح الدوضوعي يرتد إلذ بسييز آخر يقوـ بتُ الدعرفة 
 والإرادة، فالدعرفة ىي الأنا حتُ يفكر، بينما الإرادة ىي الأنا حتُ يعمل.

بتُ الدعرفة والإرادة أو بتُ الذىن لؽيز ىيغل بتُ دائرة الوعي ودائرة الذىن، و 
" الأنا تواجو الدوضوع في دائرة الوعي. أما في دائرة الذىن ػالنظري والذىن العملي. ف

)دائرة علم النفس( فإننا لصد أف الذات قد امتصت الدوضوع في جوفها، وأنو قد ظهر 
 (53، ص:2005ستيس، )".بداخلها على أنو مضمونها

أو الروح ليس لرموعة من الدلكات ترتبط ارتباطاً خارجياً كالدشاعر  فالذىن
والإرادة والعقل، إذ ينبغي ألا نتخيل أف الإنساف في أحد جوانبو تفكتَ وفي جانب آخر 
إرادة. كما لو كاف يضع الإرادة في جيب والفكر في جيب آخر. فالذىن أو الروح 

رية: كالإرادة أو الفكر أو وجود واحد يظهر في سلسلة من الدراحل التطو 
 (54، ص:2005)ستيس، الشعور.
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وىكذا لصد أف الروح الدوضوعي يقوـ على نشاط الإرادة، فالدنظمات 
والدؤسسات ىي عمل من أعماؿ الإرادة، حتُ تتجلى في العالد فتشكل مادتو الخاـ 

ا في وبرولو إلذ عالد جديد للعقل. وللإرادة وجهاف في ىذا النشاط، الأوؿ: ىو أنه
سعيها لضو الكلي تريد نفسها لأف الكلية ىي جوىرىا، ولذذا السبب فإف العالد الجديد 
الذي خلقتو ليس موضوعياً فحسب، لكنو روحي كذلك )فهي الروح الدوضوعي( لأنو 
ىو نفسو ما تصنعو الروح في العالد. والوجو الثاني أنها تريد أف بذاوز نفسها وتريد أف 

، 2005)ستيس، اتي فحسب، بل إلذ ما ىو موضوعي.تصل لا إلذ ما ىو ذ
 (62ص:

وبهذا الدعتٌ، فإف العالد الخارجي ليس إلا نتاج وبذلي للروح الدوضوعي، وبالتالر 
 ليس لو أي وجود قائم بذاتو باستقلالية تامة عن الروح. 

فالفكر يعرؼ أف مضمونو ىو ذاتو، وأنو بالتالر لػدد مضمونو الخاص. فلم يعد 
لذ العالد على أنو كتلة صلبة عنيدة غريبة عن الفكر، ولكنو، على العكس، ينظر إ

مصنوع على ما ىو عليو، ومشكل ومصاغ ولزدد بواسطة الفكر. وعلى ذلك فإف 
)ستيس، الذات تشكل العالد بنشاطها الخاص، وتلك ىي الإرادة أو الذىن العملي.

 (53، ص:2005
الحرة. والدؤسسات الدختلفة ىي  ويقوـ الروح الدوضوعي على فكرة الإرادة

منتجات للحرية: فالقوانتُ ىي شروط الحرية. وبوصفي لزكوـ بالقانوف، فأنا لزكوـ 
بالكلي، أي الذي أسقطو أنا نفسي على العالد. وأنا بالتالر لزكوـ عن طريق ذاتي، فأنا 

 (63، ص:2005)ستيس، إذف حر.
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المجرد، الأخلاؽ الذاتية،  ويتطور الروح الدوضوعي في ثلاث مراحل ىي: الحق
 والأخلاؽ الاجتماعية.

: دائرة الحق المجرد ىي دائرة الحقوؽ Abstract Rightالحق المجرد 
والواجبات التي تنشأ بوصفها مطالب مشروعة للموجودات البشرية، وليس بوصفهم 

 propertyمواطنتُ في دولة. ويقع الحق المجرد في ثلاث مراحل ىي: الدلكية
. وىذه الحقوؽ الثلاث لا تقوـ على أساس  wrong، الخطأ contract،العقد

 (70، ص:2005)ستيس، وجود الدولة، وإلظا على أساس الشخص الفرد.
الأساس العقلي للملكية يتمثل في أف الشخص غاية ولا لؽكن استخدامو  

 كوسيلة، أما الشيء فيمكن للشخص أف يستحوذ عليو كوسيلة برقق مطالبو الخاصة.
لكل إنساف الحق في الدلكية الخاصة، لكن برديد كمية الدلكية التي ينبغي أف 
لؽلكها كل منهم لا لؽكن أف يتم على أساس الدساواة. أف كل إنساف ىو أكثر من 
شخص لزض، إنو بالإضافة إلذ ذلك إمكانيات، وقدرات، وسمات، ولؼتلف الأفراد 

ختلاؼ تفاوتًا في كمية الدلكية التي فيما بينهم من حيث ىذه الصفات، ويقابل ىذا الا
لؽكن أف لؽتلكها كل منهم. فالأفراد متساووف من حيث أف كلًا منهم ىو عبارة عن أنا 

، 2005)ستيس، أو شخص. لكنهم لؼتلفوف في جوانب أخرى بذعل بينهم تفاوتاً.
 (72ص:

نازؿ العقد ىو نقل للملكية، ويقوـ الانتقاؿ من الدلكية إلذ العقد على حق الت
 عن ىذه الدلكية.

أما الخطأ فلا يعتٍ بو ىيغل ىنا الشر الأخلاقي، فالحق ىنا ليس ىو الحق 
الأخلاقي لكنو الحق التشريعي مثل حق الدلكية والتعاقد. وبالتالر فالخطأ ىنا ىو خطأ 
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تشريعي أو مدني، أي خرقاً لحق تشريعي. في دائرة الخطأ تنتهك حرمة الحق 
 (75ص:، 2005)ستيس، وتسلب.

فالدقصود بها الأخلاؽ الذاتية أو الأخلاقية الفردية  Moralityأما الأخلاقية 
أو أخلاؽ الضمتَ. وإذا كاف الحق المجرد ىو التموضع الخارجي للحرية الدتجسد في 
الدلكية في مرحلة، فإف الأخلاقية ليست شيئاً خارجياً كالدلكية ولكنها بالضرورة تهتم 

ع يتعلق بالضمتَ الداخلي للفرد. والفارؽ الرئيسي بتُ الحق بحالة النفس: فهي موضو 
المجرد والأخلاقية ىو أف الأوؿ يوجد ويتجسد في العالد الخارجي في حتُ أف الثانية 

 (80، ص:2005)ستيس، مسألة تتصل بالوعي الداخلي.
فالقانوف الأخلاقي يشرع بإطلاؽ ويكبت كل ميل طبيعي، ومن يراه كذلك فإلظا 

الو مسلك عبد لو. لكن القانوف الأخلاقي ىو في الوقت عينو الأنا نفسو، يسلك حي
ويتأتى من صميم ماىيتنا الخاصة، فإذا امتثلنا لو، فإلظا لظتثل لأنفسنا وحسب، ومن يراه 
كذلك، فإلظا يراه من وجو استيطيقي. أف لظتثل لأنفسنا، فذلك يعتٍ أف ميلنا الطبيعي 

 (201، ص:)ج(2007غل، )هيلؽتثل لقانوننا الأخلاقي.
في النظاـ  Social Ethicsبالدقابل، يتمثل موضوع الأخلاؽ الاجتماعية 

الأخلاقي الذي يتألف من الأسرة، والمجتمع الددني والدولة. وىي )نتاج الذات نفسها أو 
إسقاط من الذات لدا بداخلها على العالد الخارجي. إنها الذات حتُ بزرج ذاتها إلذ عالد 

 (92، ص:2005)ستيس، الدوضوعية(.
إف الأخلاقية الحقة ىي، بالنسبة لذيغل، الأخلاقية الدوضوعية، أي تلك التي 
يكتسبها الإنساف في المجتمعات التي تؤدبو: العائلة، المجتمع الددني، الدولة. فالإنساف 
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ة الجماعية يبلغ الحرية الحقة باندماجو بصورة واعية في ىذا الكل العيتٍ، ألا وىو الذيئ
 (39، ص: 1993)سرو، للدولة.

في الواقع، عندما يعيش الإنساف القانوف بدؿ أف يتلقاه من الخارج، يبطل ىذا 
الأختَ أف يكوف بالنسبة إليو إكراىاً، ويصبح شكلًا من أشكاؿ التحرر، بحيث يؤدي 

)سرو، نية.بو إلذ السيطرة على فرديتو الإمبريقية، على ىواه الأعمى، وعلى مصالحو الأنا
 (39، ص: 1993

، المجتمع  The familyوبسر الأخلاؽ الاجتماعية بثلاث مراحل ىي: الأسرة
 . The State ، الدولةCivil Societyالددني

المجتمع الددني ىو الذي يصبح فيو الشخص الدستقل غاية في ذاتو. أما داخل 
 .الأسرة فلا يكوف الشخص ىو الغاية بل تصبح الأسرة ىي الغاية

والفارؽ الأساسي بتُ المجتمع الددني والدولة ىو أف الفرد في المجتمع الددني ينظر 
إلذ نفسو على أنو غاية وحيدة لدرجة أنو يصبح غاية جزئية، في حتُ أف الدولة تعد 

، 2005)ستيس، غاية أعلى يوجد الفرد من أجلها لدرجة أف غايتو تصبح كلية.
 ( 100ص:

 الروح الدطلق : 3. 4
في الدستوى الثالث، لصد الروح الدطلق، وىي بسثل الروح البشري في بذلياتو العليا 
على لضو ما يتجلى في الفن والدين والفلسفة. ىذا الدستوى تغطيو فلسفة الجماؿ 
وفلسفة الدين وفلسفة الفلسفة عند ىيغل. والروح الدطلق عنده ىو مركب الروح الذاتي 

 توى الأختَ يصبح الروح حر حرية مطلقة.والروح الدوضوعي. في ىذا الدس
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الروح الدطلق ىو الروح الكامل. وىو موجود بداخلي، أعتٍ داخل ىذا الفرد 
الجزئي الدعتُ بوصفو جوىري وماىيتي ذاتها، لأنو النموذج الذي صنعت على غراره: 

ية الفردية، لكتٍ أنا ىذا الفرد الجزئي الدعتُ الدليء بالأىواء اللامعقولة، وبالخصائص الجزئ
وبالأنانية لست إلا تشويهاً للروح الدطلق. وإذا استخدمنا لغة الدين، لقلنا إنو ليس شيئاً 
آخر غتَ روح الله الكامل العاقل العليم بكل شيء، الحكيم في كل شيء. أما القوؿ بأف 
الروح الدطلق ىو آخر مرحلة من مراحل الروح البشري، فهو لا يعتٍ أكثر من أف الروح 

لبشري ىو بالضرورة من نفس النوع كروح الله، وأف كل إنساف ىو إلذي ا
 (126، ص:2007)ستيس، بالقوة.

موضوع الروح في ىذا الدستوى ىو الروح نفسها، ولا شيء غتَ الروح ذاتها. ومن 
ثم فالروح الدطلق ىو تأمل الروح لنفسها. والروح الدطلق ىو تلك الدرحلة النهائية التي 

روح أنها في تأملها لنفسها فإنها تتأمل الدطلق أيضاً. ويتخذ إدراؾ الدطلق تعرؼ فيها ال
)ستيس، ثلاثة طرؽ تعطينا ثلاث مراحل للروح الدطلق ىي: الفن، الدين، الفلسفة.

 (129،128، ص:2005
الفن كتجسيد حسي للفكرة ىو جزء من العقل الدطلق، إلذ جانب الدين 

أشكاؿ تتحقق فيها حرية الروح ولغري التعبتَ عنو.  والفلسفة. ىو إذاً واحداً من ثلاثة
ىو أوؿ ظهور للمطلق، ىو تعبتَ لزسوس عن الحقيقة. لغتمع الفن مع الدين والفلسفة 
في نفس الإطار، إذاً، ولا يتميز الفن عنهما إلا في شكلو، أي في تعبتَه المحسوس. 

احداً وىو الدطلق، ولا وىذه المجالات الثلاثة التي بستلك، بشكل أساسي، مضمونًا و 
يتميز واحدىا من الآخر إلا في شكل تقدنً ذلك الدضموف إلذ الوعي 

 (107، ص: 1985)نوكس، الإنساني.
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دور الفن ىو في أف يكوف الوسيط أو الدوفق بتُ الواقع الخارجي المحسوس والفاني 
وبتُ الفكر المحض، أي بتُ الطبيعة والواقع الدتناىي من جهة، والحرية اللامتناىية للفكر 
الأفهومي من جهة أخرى. ففي الفن يبدو المحسوس مروحناً، ويرتدي الروحاني مظهراً 

ف يظهر الجوىري والكلي، فهو يستخرج القيمة الحقيقية من حسياً. ومن شأف الفن أ
 (42، ص:1993)سرو، الدظاىر الحسية ويعطي ىذه الأختَة واقعاً أسمى يولده الروح.

ويعتبر ىيغل الجماؿ الفتٍ أسمى من الجماؿ الطبيعي لأنو من نتاج الروح. فما 
تاجاتو، وبالتالر إلذ الفن. داـ الروح أسمى من الطبيعة، فإف سموه ينتقل بالضرورة إلذ ن

لذا كاف الجماؿ الفتٍ أسمى من الجماؿ الطبيعي، لأنو من نتاج الروح. أف كل ما يأتي 
 (08، ص:1988)هيغل، من الروح أسمى لشا ىو موجود في الطبيعة.

أما بخصوص الدين، فيقطع ىيغل بأف كل ما يسعى إليو الإنساف لسعادتو 
ى في الدين وفي الفكر وفي الوعي والشعور بالله. ومن وعظمتو وفخاره لغد لزوره الأقص

ثم فإف الله ىو بداية كل الأشياء وخابسة كل الأشياء. ولدا كانت كل الأشياء تنطلق من 
ىذه النقطة، فإف الكل يرتد إليها ثانية. إنها المحور الذي يعطي الحياة، والذي يضفي 

شكاؿ الدختلفة للوجود العاـ. إف طابعاً حيويًا ولػفظ في الوجود الإنساني كل الأ
الإنساف لغد في الدين أماكن لنفسو في علاقة مع ىذا الدركز، وحيث كل العلاقات 
الأخرى تركز نفسها. وبهذا العمل يرتفع إلذ أعلي مستوى من الوعي وإلذ النطاؽ الذي 

 ثف بذاتو على لضو مطلق، إلذىو متحرر من العلاقة إلذ آخر ليس ذاتو، إلذ شيء مك
 (24،23، ص:2001)هيغل، شروط، إلذ ما ىو حر، والذي ىو كيانو وغايتو.اللا

في الدين حيث تنشغل )الروح( بذاتها بهذه الغاية تنزؿ الأثقاؿ عن كاىلها، 
أثقاؿ كل تناه وتكسب لذاتها إشباعاً وخلاصاً نهائيتُ. فهنا لا تعود )الروح( تربط 
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بالارتباط باللالزدود واللامتناىي، وىذه  ىذا لزدود، ولكننفسها بشيء غتَ نفسها، و 
متناىية، علاقة الحرية، وليست علاقة التذمتية أو العبودية. ىنا يكوف ىي العلاقة اللا

وعيها حراً حرية مطلقة، ويكوف في الحقيقة وعياً لأنو وعي بالحقيقة الدطلقة. وىذا 
و اليمن أو البركة. الشرط للحرية في طابعو كشعور ىو الإحساس بالإشباع الذي نسمي

بينما كنشاط فإنو ليس لديها شيء أبعد لتفعلو أكثر من بذلية جلالية )الله( وكشف 
 (24، ص:2001)هيغل، عظمتو.
ف ىدؼ كل ديانة وماىيتها، بحسب ىيغل، لعا تنمية أخلاقية الإنساف، وكاف إ

 أيضاً.يقر بأف على الدين الشعبي أف يتًؾ مكاناً للقلب وللمخيلة وحتى للحواس 
ويرى ىيغل أف موضوع الدين، ىو في العمق، موضوع الفلسفة نفسو. إنو الدطلق 
أو الله. فالدضموف النظري ىو نفسو. غتَ أف ما يدركو الدين بشكل حسي وصوري، 

. وبدعتٌ آخر، إف وحدة أي بالتصور، تعقلو الفلسفة بشكل مطابق عن طريق الأفهوـ
النهائي واللانهائي التي تفكر فيها الفلسفة بواسطة الأفاىيم، يشعر بها الدين 

 (46، ص:1993)سرو، ويتخيلها.
إذف، الدطلق ىو الدوضوع الدشتًؾ بتُ الفلسفة والدين، ويتمثل الفارؽ بينهما في 

ونو إلذ صورة الفكر أف الفلسفة تتعقل الدطلق بوساطة الدفاىيم التي تقوـ برفع مضم
المجرد، في حتُ أف الدين يدرؾ الدطلق بواسطة الشعور والدخيلة. وأختَاً، نقوؿ أف الروح 
الدطلق ىو كذلك ليس من ناحية ىو خاص ومتناه، بل من حيث ىو كلي وكوني في 

  حقيقتو.
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 تقويم ونقد       . 5
لؽثل ىيغل أعلى قمة بلغها الدتَاث الفلسفي العقلاني، منذ أفلاطوف وحتى عصره،  أولًا:

وبذسد فلسفتو ىذا التًاث في صورتو الأكثر عمقاً وجذرية، بحيث بذعل من العقل 
جوىر الوجود كلو. فمع ىيغل يتم التعاطي مع الوجود بوصفو معقولًا بالتماـ. وينطلق 

مسلمة فحواىا أف كل شيء موجود ىو بالضرورة ىيغل في تشييد نسقو الفلسفي من 
عقلي، بدعتٌ أف لو القابلية للتعقل بصورة مطابقة لدا يشكل جوىر كينونتو، ولعل ىذا 

إلذ نقد  S. kierkegard ن كتَكجاردير و ىو ما دفع بالفيلسوؼ الوجودي س
، فمع ىذا الأختَ لد يعد ينظر للفلسفة بوصفها نسقاً مغلقاً أو مذىباً الدذىب الذيغلي

شاملًا، لػوي إجابة لكل شيء، كما كاف الحاؿ مع ىيغل، وإلظا بوصفها لرموعة من 
الشذرات غتَ الدكتملة وغتَ النهائية. ولد تعد الفلسفة تتكلم بلغة قاطعة جازمة، ويظهر 

فلسفية( و )حاشية  كمثاؿ مؤلفيو: )شذرات  ذلك بوضوح في عناوين كتب كتَكجارد،
ختامية غتَ علمية(. ومن ناحية ثانية، وخلافاً لذيغل، يرى كتَكجارد، ومعو فلاسفة 

 الوجودية، أف الوجود غتَ قابل لحبسو في إنشاءات عقلية أو مقولات فكرية.  
أما عند ىيغل فليس للعالد من تاريخ حقيقي باستقلاؿ عن الروح، أف ىو إلا 
أحد بذليات النشاط العملي للروح وأحد بسظهراتو الدادية، فهي بذسيد لذذا كلو في 
مستَتها عبر الحقب التارلؼية الدختلفة. وبصيع بسظهرات الروح الدختلفة كالدولة 
ومؤسساتها، والمجتمع ومؤسساتو، وكالفن والعلم والأخلاؽ والقوانتُ والدين، سواء  

بسظهرات معنوية، إلظا ىي وسائل تتمكن عبرىا كانت بذسيدات عينية ملموسة أو 
نا موضوع وجوىر وبواسطتها الذات من التعرؼ على ذاتها. على ذلك يصبح الروح ى

 وكل التاريخ.  وغاية كل الوجود،
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لػكم العالد(، إذف، ىي الفكرة التي يقررىا ىيغل، وما بزرج بو فلسفتو  )العقل
العالد يتمثل أمامو بوصفو مساراً عقلياً. فمن زاوية من تأملها للتاريخ، وبالتالر فإف تاريخ 

أولذ يشكل العقل جوىر وأساس كل ما ىو كائن، ولؽثل من الزاوية الثانية الغاية النهائية 
لذذا الوجود. وىو لا يتحقق ولا يتجسد في العالد الطبيعي فحسب، بل أيضاً في العالد 

نكشاؼ العقل عن نفسو في التاريخ، الروحي، وىذا العالد الأختَ ما ىو إلا بذسيد لا
 وبسظهره في العالد.

والخلاصة أف العقل موجود في التاريخ، والعقل يسيطر على العالد. والعبارة 
الأختَة ليست لضتاً ىيغلياً أصيلًا، فقد سبق وأف قاؿ بها الفيلسوؼ اليوناني 

حسب ، بل ىو أوؿ من ذىب إلذ ىذا القوؿ. لكنو، Anaxagoras أنكساجوراس
 ىيغل، لد يكن لزيطاً بالكيفية التي يتجلى بها العقل في الوجود الفعلي. 

ويشرح لنا ىيغل ىذه العبارة بقولو: " ليس الدقصود بذلك الذكاء من حيث ىو 
عقل واع بذاتو، ولا ىو الروح بدا ىي كذلك. أف حركة النظاـ الشمسي بردث وفقاً 

ىي العقل الكامن في الظواىر التي نتحدث لقوانتُ لا لؽكن أف تتغتَ. ىذه القوانتُ 
عنها، لكن لا الشمس ولا الكواكب التي تدور حولذا وفقاً لذذه القوانتُ، لؽكن أف يقاؿ 
أف لذا أي ضرب من ضروب الوعي. ولذلك فإف مثل ىذه الفكرة التي تقوؿ أف الطبيعة 

الإطلاؽ غريبة أو ىي بذسيد للعقل وأنها بزضع دوماً لقوانتُ كلية، لا تبدو لنا على 
 (80، ص:)أ(2007)هيغل، مدعاة للدىشة".

التي فحواىا: )أف العقل يسيطر على العالد،  بشة رابط قوي بتُ الفكرة الذيغلية نياً:ثا
ولؽثل غايتو النهائية الدطلقة( والفكرة الدينية التي تذىب إلذ )أف العناية الإلذية توجو 
العالد(. بل أف ىيغل نفسو يرى أف الفكرة الثانية ليست إلا صورة للأولذ، وكل ما في 
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لغة دينية. فالعناية الإلذية، حسب الأمر أف أحدالعا قيلت بصورة فلسفية والثانية قيلت ب
ىيغل، ىي الحكمة مزودة بقوة لا متناىية برقق غرضها في التدبتَ العقلي الدطلق للعالد. 

 "نقد الفلسفة الذيغلية"وىو الأمر الذي انتقده البعض ومنهم الألداني فيورباخ في كتابو: 
لزض )شبح  حيث يبتُ فيو أف )الفكر الدطلق( الذي نادى بو ىيغل، ليس إلا

ميتافيزيقي( و)روح اللاىوت الراحل( أو )اللاىوت الذي جخعل منطقاً(، حسب 
عبارات فيورباخ. فإذا كاف ىيغل يقوؿ أف الفكر يفتًض الطبيعة، فليس ذلك بأكثر من 

 رداء فلسفي لتعاليم التوراة القائلة أف الله خلق العالد. 
ماء إلذ الأرض، يتم مع ماركس على نقيض فلسفة ىيغل التي تهبط من الس ثالثاً:

الصعود من الأرض إلذ السماء، بدعتٌ أف الانطلاؽ لا يتم لشا يقولو البشر ويتخيلونو 
ويتصورونو، بل يتم من النشاط الواقعي للبشر وانطلاقاً من تطورىم الحياتي 

 (Marx,Engels, 2010, p. 36)الواقعي.
ولذلك فإف اعتقاد ىيغل بأف العالد الواقعي ىو نتاج العالد الروحي مرفوض عند 
ماركس. والنظر إلذ العقل المجرد بوصفو القوة المحركة للتاريخ، كذلك مرفوض عند 
الأختَ. أف الوجود الاجتماعي للبشر، عنده، ىو الذي لػدد وعيهم الاجتماعي، وليس 

ر لا يتغتَوف بدجرد تغتَ وعيهم، إلظا يتغتَوف من العكس. وحسب ىذا الدنطق، فإف البش
 جراء تغيتَ الشروط الاجتماعية التي لػيوف فيها، والتي يصدر ذلك الوعي منها.

وبذلك لا يضحى الوعي ىو المحرؾ الفعلي للتاريخ، وإلظا إنتاج شروط وجود 
لبشري بالعلاقة الناس وحاجاتهم الدادية. ويشرح ماركس الكيفية التي يتطور بها التاريخ ا

بتُ علاقات الإنتاج من جهة، والقوى الإنتاجية من الجهة الأخرى. حيث )لػدث في 
سياؽ التطور التارلؼي أف تصبح علاقات الإنتاج عائقاً في سبيل ىذا التطور، وعندئذ 
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يستعاض عنها بشكل آخر يتفق مع القوى الإنتاجية الأعظم تطوراً. وأف ىذه التغتَات 
لدواـ تغتَات اجتماعية، إذ برل طبقة اجتماعية جديدة لزل الطبقة تستتبع على ا

، )ماركس، انجلزالسابقة السائدة. أف تاريخ المجتمع ىو تاريخ صراع الطبقات(.
 (11ص:

الأفكار والدفاىيم والوعي مرتبط منذ البداية بشكل مباشر ووثيق بالنشاط  إنتاج
ف الإدراؾ والتفكتَ الواقعية. إ الدادي والتفاعل الدادي بتُ البشر، فهو لغة الحياة

والتفاعل العقلي بتُ البشر في ىذه الدرحلة لا تزاؿ تظهر كنتيجة مباشرة لسلوكهم 
نتاج الفكري كما يعبر عنو في لغة السياسة، الدادي. ونفس الأمر ينطبق على الإ

 الخ، لجماعة من البشر.الأخلاؽ، والدين، والديتافيزيقا، ... والقوانتُ، و 
(Marx,Engels, 2010, p. 36) 

ف الأخلاؽ، والدين، والديتافيزيقا، وكل بقية الايديولوجيا، وكذلك كل أشكاؿ إ
الوعي التي تقابلها، سرعاف ما تفقد أي مظهر من مظاىر الاستقلاؿ. وىي لا بسلك 
أي تاريخ ولا أي تطور، بل البشر ىم الذين يطوروف إنتاجهم الدادي وكذلك تعاملهم 

لدهم الفعلي، وكذلك تفكتَىم ومنتجات تفكتَىم. الدادي، وعلى ىذا الدنواؿ يغتَوف عا
 الحياة، بل الحياة ىي التي بردد ليس الوعي ىو من لػدد

 (Marx,Engels, 2010, p. 57)الوعي.
في نظر ماركس فإف ىيغل لغنح إلذ لررد التأمل في العالد، وكذلك تلامذتو، فهو 

يقوؿ )الإنساف( بدلًا من أف يقولا )البشر التارلؼيتُ الفعليتُ(.  يقوؿ )الروح(، وفيورباخ
وحسب ماركس فإف فلسفة ىيغل ىي على الدستوى النظري لزض ىراء، وعلى الدستوى 
العملي بسثل فلسفة رجعية ولزافظة. أف ما ينتقده ماركس في فلسفة ىيغل إلظا ىو 
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طأ، فالدارس الدتعمق لفلسفة ابتعادىا عن أرض الواقع. لكن ربدا كاف ماركس على خ
ماـ عبد الفتاح يلاحظ أف فلسفة ىيغل ومتًبصو للعربية إ ىيغل كما يرصد شارح ىيغل

تتضمن ما يدحض الاتهاـ الداركسي الذي يساؽ ضد الفكر النظري بشكل عاـ 
 والذيغلي على وجو التحديد.

ية: كل فالواقع عند ىيغل يكشف دوماً عن نقصو وعدـ اكتمالو، ومن جهة ثان
واقع قائم يستبطن بداخلو )إمكانًا قابل للتحقق( أكثر رحابة لشا ىو حاضر بالفعل. 
ىذا الإمكاف بدثابة بديل مؤجل لدا ىو قائم بالفعل، وىو بدثابة )سلب( للواقع. )ومن 
ىنا كاف الواقع ينطوي على سلب لوضعو الدباشر بحيث يكوف ىذا السلب ىو طبيعتو 

كانات( التي لػملها الواقع خيالات لؼلقها ذىن عابث، وإلظا ىي الباطنة. وليست )الإم
ىذا الواقع نفسو منظوراً إليو على أنو )شرط( لواقع آخر، وىكذا لا تكوف أشكاؿ 
الوجود الفعلي الدوجودة أمامنا صحيحة في لرموعها إلا بوصفها شروطاً لأشكاؿ أخرى 

 ة مباشرة ليست واقعاً نهائياً.للوجود العقلي، وعلى ذلك فإف صورة الواقع الدعطا
، فإف الواقع زائف أو ىو لا لؽثل الحقيقة النهائية، ماركيوز وعند ىيغل، كما يتأولو رابعاً:

ؼ" الوقائع الدعطاة التي تظهر للحس الدشتًؾ كمحتوى الغابي للحقيقة، ىي في واقع 
الأمر سلب لذذه الحقيقة، بحيث أف الطريقة الوحيدة التي تتأسس بها الحقيقة لا تكوف 

فعة للمنهج الجدلر، فالجدؿ إلا بهدمها. وفي ىذا الاقتناع النقدي تكمن القوة الدا
بأكملو مرتبط بالفكرة القائلة بأف ىناؾ سلبية أساسية تتغلغل في كل إشكاؿ الوجود، 
وأف ىذه السلبية تتحكم في مضموف ىذه الأشكاؿ وحركتها. نلاحظ أف الجدؿ يستَ 
في ابذاه مضاد للفلسفة التجريبية أو الوضعية. ذلك لأف الدبدأ الذي ظلت ىذه الفلسفة 
ترتكز عليو منذ ديفيد ىيوـ حتى الوضعية الدنطقية ىو السلطة الدطلقة للواقع. وكانت 
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الطريقة النهائية للتحقق من أي شيء في نظرىا ىي ملاحظة الدعطى الدباشر. وكانت 
ىذه الفلسفة برض الفكر على أف يقنع بالوقائع ويتخلى عن أي بذاوز لذا، واف ينحتٍ 

غل يعلمنا أف الوقائع ليس لذا في ذاتها سلطة، فكل ما ىو أماـ الأمر الواقع، فإف ىي
 (Marcuse, 1960, p. 27)معطى ينبغي أف يبرر أماـ العقل.

والوضعية ترتكز على يقتُ الوقائع. ولكن كما يبتُ ىيغل، ففي عالد لا بسثل فيو 
الوقائع على الإطلاؽ ما لؽكن وما ينبغي أف يكونو الواقع، يكوف معتٌ الوضعية، ىو 
التخلي عن الإمكانات الحقيقية للبشر، من أجل عالد مزيف غريب. فهجوـ الوضعي 

ا لا لؽكن أف ترد إلذ وقائع ملاحظة، يستبعد من على التصورات الكلية، على أساس أنه
لراؿ الدعرفة كل ما لا لؽكن أف يكوف واقعة بعد. وإذ يثبت ىيغل أف التجربة الحسية 
والإدراؾ الحسي، اللذين تلجأ إليهما الوضعية، لا ينضوياف في ذاتهما على الواقعة 

من داخلها تفنيداً  الجزئية الدلاحظة، بل على شيء كلي، فإنو يفند بذلك الوضعية
 (Marcuse, 1960, p.113)نهائياً.

لذيغل، ثورية الدثالية الذيغلية بقدر ما يبدو  وىكذا تبدو، حسب تأوؿ ماركيوز
الجانب المحافظ في الفلسفات الوضعية والتجريبية والدادية، وىي الفلسفات التي ترتكز 

 على الواقع.
اقع وفقاً لدتطلبات تفكتَه العقلي فمع ىيغل يأخذ الإنساف على عاتقو تنظيم الو 

أف الإنساف   الحر بدلًا من الاكتفاء بتشكيل أفكاره وفقاً للنظاـ القائم والقيم السائدة.
كائن مفكر، وعقلو يتيح لو أف يتعرؼ على إمكاناتو الخاصة، وعلى إمكانات عالدو. 

ليس واقعاً برت ربضة الوقائع المحيطة بو، وإلظا ىو قادر على إخضاعها  ومن ثم فهو
لدعيار ارفع، ىو معيار العقل. ولو اسلم الإنساف لو قياده، لوصل إلذ تصورات تكشف 
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عن تضاد بتُ العقل وبتُ الأوضاع القائمة. وقد يصل إلذ أف التاريخ إلظا ىو صراع دائم 
اجب تغيتَ الواقع "غتَ الدعقوؿ" إلذ أف يصبح من أجل الحرية... ومن ثم فمن الو 

 (Marcuse, 1960, p. 06)متمشياً مع العقل.
فالفكر ينبغي أف لػكم الواقع. وما يعتقد الناس بفكرىم أنو صواب وحق وختَ 

 ,Marcuse)ينبغي أف يتحقق في التنظيم الفعلي لحياتهم الاجتماعية والفردية.
1960, p. 06)  الذيغلي للعقل لؽتلك طابعاً نقديًا خلافياً لشيزاً. وىكذا فإف الدفهوـ

 فهو مضاد لكل استعداد لقبوؿ الأوضاع القائمة.
بصدد ما كتبو ىيغل في معرض وصفو وبرليلو  بشة سؤاؿ يفرض نفسو علينا ىنا خامساً:

للشخصية الشرقية وعن صفات وخصائص المجتمعات الشرقية في الأخلاؽ والسياسة 
اىر الحياة الدختلفة، التي لا يزاؿ الكثتَ من سماتها السيئة قائمة حتى والفن والدين ومظ

 يومنا الراىن. فإلذ أي حد كانت كتاباتو ىذه أمينة ودقيقة؟ 
إف تاريخ العالد يتجو » فالدركزية الأوروبية أوضح ما تكوف مع ىيغل حتُ يكتب: 

طلق، كما أف آسيا أوروبا ىي نهاية التاريخ على لضو م من الشرؽ إلذ الغرب، لأف
الشرؽ لد يعرؼ، ولا » وىو حتُ يكتب:، (188، ص:)أ(2007)هيغل، .«بدايتو

سوى أف شخصاً واحداً ىو الحر، أما العالد اليوناني والروماني  يزاؿ حتى اليوـ لا يعرؼ
الد الجرماني، عرؼ أف الكل فقد عرؼ أف البعض أحرار، على حتُ أف الع

يكوف أيضا منسجماً بالكلية مع فكرة (، 189، ص:)أ(2007)هيغل، «أحرار.
الدركزية الأوروبية، التي تزاوج، كما يفعل ىو، بتُ الغرب العقلاني ذو الأصوؿ اليونانية 

 الرومانية والدسيحية المحبة للحرية.
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والخلاصة أف آراء ىيغل عن الأمم الشرقية القدلؽة تكشف عن سطحية ولزدودية 
ا. وتخفصح عن برامل ظاىر وبتُّ بصدد كل ما ىو غتَ أوروبي،  الدصادر التي أرتكز عليه

كما تستبطن نظرة دونية للثقافات الغتَ أوروبية التي ىي في نظره تنطوي على خرافات 
وأساطتَ كثتَة، وتعكس نبرة استعلائية مقيتة لؽيل فيها إلذ فرادة النموذج الغربي على 

وب الأخرى. ولا شك في عظم حساب التقليل من الدنجز الحضاري لباقي الشع
الدسالعة التي قدمتها الحضارات الشرقية القدلؽة للحضارة الإنسانية في لستلف المجالات 
من علوـ وفنوف وآداب. ويكفي أف ما برقق لليوناف أو الروماف أو لأوروبا الحديثة لد 

إلذ  يكن ليحدث لولا التًاكم الحضاري الذي سالعت فيو الحضارات الشرقية القدلؽة
جانب الحضارة الإسلامية الوسيطة. فالرواية الذيغلية تقدـ الدنجز الحضاري الأوروبي 

    اليوناني على أنو منبت الجذور عن التًاث الإنساني غتَ الغربي. 
 الدصادر والدراجع قائمة

 _ باللغة العربية: 1
. تر: جورج الددخل إلى علم الجمال: فكرة الجمال(. 1833_ ىيغل، فريدريك. )

 . بتَوت: دار الطليعة للطباعة والنشر.8طرابيشي، ط 
. تر: لراىد عبد الدنعم لراىد، مدخل إلى فلسفة الدين(.1111_ ىيغل، فريدريك. )

 . القاىرة: مكتبة دار الكلمة.1ط 
. 8ط  . تر: أماـ عبد الفتاح.العقل في التاريخ( )أ(. 1117) ىيغل، فريدريك._ 

 بتَوت: دار التنوير للطباعة والنشر. 
. 8ط  . تر: إماـ عبد الفتاح.العالم الشرقي( )ب(. 1117_ ىيغل، فريدريك. )

 بتَوت: دار التنوير. 
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في الفرق بين نسق فيشته ونسق شلنغ في ( )ج(.1117_ ىيغل، فريدريك. )
 ة. . بتَوت: الدنظمة العربية للتًبص1. تر: ناجي العونلي. ط الفلسفة

. تر: محمد شوبنهاور(، هيغل، النظريات الجمالية )كانط(. 1831) ._ إ. نوكس
 . بتَوت: منشورات بحسوف الثقافية. 1شفيق شيا. ط 

. تر: إماـ عبد : فلسفة الروح2فلسفة هيجل، ج (.1111_ ستيس، ولتً. )
 . بتَوت: دار التنوير للطباعة والنشر والتوزيع. 8ط  الفتاح.

تر:  : الدنطق وفلسفة الطبيعة.1فلسفة هيغل، المجلد (.1117ولتً. )_ ستيس، 
 . بتَوت: دار التنوير للطباعة والنشر والتوزيع. 8إماـ عبد الفتاح. ط 

. بتَوت: دار 1. تر: أدونيس العكره. ط والذيغلية هيغل(. 1888) _ سرو، رينيو.
 الطليعة.

 بيلا. دار بتَوت: التنوير.. تر: محمد سنظام الخطاب(.1831_ فوكو، ميشيل. )
تر: فؤاد أيوب، دمشق: دار  الأيديولوجية الألدانية. الصلز، فردريك. _ ماركس، كارؿ.

 دمشق. 
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