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motazilites et quelques savants post6rieursl
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Les rapports de la r6v6lation et de la raison se posent en Isldm dds
le premier sidcle de l'hdgire (7d sidcle apres J.C.), avec la naissance de
l'6cole motazilite. Ils se pr6cisent davantage lors des confrontations
ult6rieures, lorsque I'Isldm renconffe des doctrines qui lui sont plus ou
moins 6trangdres. En faiq le motazilisme donne une telle importance d
la raison, en tant que source de la vie religieuse et morale, qu'il se
s6pare radicalement des autres 6coles contemporaines ou post6rieures.

Les grands docteurs motazilites s'accordent sur I'unit6 profonde
de la raison et de la r6v6lation. Joubbd'i (Abo0 Ali), chef incontest6
de l'6cole au 3d siecle FVgd aprds J.C., affrrme que toute connais-
sance est d la fois d'ordre rationnel et traditionnel'. 'Abd Al-Jabbdr
(m. en 415 W1025) confirme ce point de vue, et I'un de ses disci-
ples d6clare que les actes interdits par la r6v6lation sont rationnelle-
ment condamnables'. Il en r6sulte que quiconque s'6carte de la
raison s'6carte en mdme temps de la loi religieuse. Celle-ci, en effet,

L Colloque de Tunis, organise par I'Universite q.1979.
2. A. Khouchayyim, Les dew Joubbd:t, p. 282. Tripoli (Libye), 1967.
3. Abd-Al-Jabbbr, Chafi,p. 142, edilt. Wahba, Le Caire, 1965.
4. Ibn lvlattawayly Mouhtt,LI,p.235, Le Caire, s.d.
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ne peut contrarier l'ordre rationnel. Une chose que Dieu sait incom-
patible avec cet ordre ne peut exister. C'est le cas du cercle carr6 ou
de la punition des enfants en enfer'.

Une telle conception conduit d se poser plusieurs questions : l'accord
entre la revelation et la raison est-il conforme i I'Isldm ? Si cet accord
fondamental existe, d quoi sert la r6v6lation ? La raison ne dewait-elle pas

nous suffire ? En cas de conflit, laquelle aura la primaute sur I'autre ?

Nous allons essyer d'examiner ces diff6rents points pour degager les
solutions motazilites, en les distinguant de celles de leurs adversaires.

I. Les r6f6rences i la raison

Pour les docteurs motazilites, l'importance de la raison est si n6ces-

saire que le texte coranique et la tradition proph6tique y reviennent d

maintes reprises. Mourthadhi (m. en 436W1045) cite un verset pour
condamner ceux qui ne refl6chissent pas . << Il (Dieu) .fait sentir le
poids fu sa coldre d ceux qui ne raisonnent pc$ >> (Coran, 10/100).
Yahya Ibn Houssaynt (m. en 298 fy9l0) mentionne un autre verset
selon lequel il existe dans I'univers de nombreux faits que la raison
doit m6diter et comprendre : << Il y a vrqiment pour les croyants des
signes dons les cieux et sur Ia terue >> (Coran, 4173). Miwardi (m. en

450 FVl058) rapporte un propos du Prophdte(qsssl) confirmant le rdle
6minent de la raison dans notre conduite '. << Chaque chose a sonfon-
dement ; l'aclion de I'homme a pourfondement sa rqisort'>.

La raison est la base de toutes les connaissances et de tous les
actes. Dieu en fait le fondement de la vie temporelle et de la vie reli-
gieuse, parla raison qui gouverne notre existence et explique notre
solidarite avec nos semblables, malgr6la diversit6 des besoins et des

int6r6ts en pr6sencea. La raison est un don de Dieu d I'homme5.

1 . A. Nader, Fa l safat a l-m onzi la, p. 65, Alexandrie, 2 vol., I 950- 1 95 l
2. Rasd'il, t. II, p. 178, edit. M. Amara, Der al-Hilel, 2 vol.,Le Cahe, 1971.

3. Mdwdrd,,4dab,p.3, edit llalabi, Le Caire 1965.

4. Abd-al-Jabb6r, Tanzih,p. 11l, Beyroulll s.d.

5. Tawhidi, Imtd,t.II, p. 9, Beyrouth, s.d.
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Notre action suppose la connaissance de Dieu, en tant que cette
connaissance nous permet de prendre la mesure de notre libert6. Elle
6claire pour nous les obligations et les devoirs. Mais cette connais-
sance de Dieu ne s'acquiert que par la raisont.

La raison est 6galement partag6e entre tous les hommes jouis-
sant normalement de leurs capacit6s intellectuelles. Mais les uns la
d6veloppent plus que d'autres2. Pour chacun d'eux, la connais-
sance rationnelle est une obligation, parce que c'est cette connais-
sance qui fonde la responsabilit6. L'usage de la raison permet d'6-
viter I'erreur et la crainte3. En effet, elle ne procdde pas d'une
autorit6 arbitraire ou fantaisiste. Dieu lui-mdme ne d6termine pas
la valeur d'un acte sans raison valable. Il ne peut ordonner d
I'homme d'agir d'une certaine manidre et le punir ensuite d'avoir
ex6cut6 l'ordre regu. Pour Joubbd'i (Aboff Ali), la fonction pra-
tique de la raison est claire '. << La raison, dit-il, c'est lq science qui
eloigne du mal et invite qu bien >>.

Les actes humains se classent en trois cat6gories : les actes ration-
nels, les actes l6gaux et les actes susceptibles de servir d la qualifica-
tion d'autres actes4. Les actes rationnels se fondent sur le libre choix de
l'agent et sur sa r6flexion, Par exemple, la raison apprend qu'il
convient de restituer I'objet qui nous a 6t6 confie en d6pdt ou de t6moi-
gner de la gratitude d l'6gard d'un bienfaiteur. Chacun demeure maitre
d'accomplir ces actes-ld. Les actes ldgaux ont pour but de rapprocher
l'homme de Dieu et supposent la connaissance prealable de Dieu,
grdce d la meditation et au raisonnement, parla pridre et le jefines.

La raison comporte deux degr6s : la raison spontanee et la
raison acquise. La premidre se rapporte aux evidences imm6-
diates : une chose est ou n'est pas ; I'union des principes contraires
est impossible ; I'unit6 est inf6rieure d deux unit6s. La raison acquise

1. Abd-al-JabbOr, Charh, p. 88.
2. Rasd'il, r. 2, W. 177-178.
3. Abd-al-Jabhir, Chafi , p. 68.
4. Abo0-l-HoussaynAl-Baui, Moutamad,t. l, pp.363-364, hstitut frangais, Damas, 1964
5. Abd-al-Jabbig Charh, p.70 etp.327.
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s'exerce et se perfectionne d partir des 6vidences premidres, selon I'u-
sage et l'exp6rience renouvel6el. C'est pourquoi les docteurs motazi-
lites distinguentdeux sortes d'actes nonnaux : ceux qui sontperguspar
la raison spontanie et ceux qui se d6couvrent par l'effort de r6flexion2.

C'est la raison qui guide l'action de l'homme, comme I'indique
Nazzdm (m. en 231W846). D'aprds ce penseur motadlite,pour que le
libre choix existe, il est n6cessaire que deux mobiles oppos6s soient en
pr6sence, I'un incitant d l'action et I'autre i l'inaction3. La raison
permet alors le libre choix entre ces mobileso. Le libre choix est donn6
d chacun '. << Ne lui qvons-nous pas montrd les deux voies ? > (Coran,
90ll0). Sijist6ni, maitre de Thwhidi, commente '. << ces deux voies
offertes d l'homme sont celles du bien et du mal >>5.

II. Autonomie de la r6v6lation et de Ia raison

Les rapports de la r6v6lation et de la raison demeurent 6troits dans
la doctrine motazllite, mais il convient de remarquer qu'une 6volution
se dessine. Au d6part, on se propose de fonder la religion sur la raison,
dans le but de mieux comprendre le texte rev6l6. La raison fournit ce
moyen de p6n6trer le sens du texte. A un stade ulterieur, la rev6lation
et la raison sont d6clar6es compatibles et ins6parables I'une de l'autre,
tout en gardant chacune sa specificitd et son autonomie, Au dernier
stade, on donne la primaut6 d la raison sur le texte rev6l6.

Mais la raison humaine suffit-elle d bien se conduire, en dehors de
toute r6v6lation ? La plupart des penseurs motazilites l'affrrment. Ils
fondent tous les actes humains en raison ; ils declarent que les actes
ordonn6s par Dieu sont convenables en eux-m6mes. Ils ne sont pas tels
du seul vouloir divinu. Quand nous agissons, disent-ils, nous n'avons

l. Mdwmdi,ldab,p.5.
2. Chahrast6ni,NiW,p. 371, Baghddd, s.d.
3. Chahrastdni, Milal, t. I, p. 158, 2 vol., edit. Kayl6ni, Le Caire, 1961
4. Abo0 Ridd, Nazzim,p.l72;LeCaie, 1946.
5. Tawhidi Imti', t.2, p. 19.
6. Tahanawi, Kachchdf,1.2, pp. 149-150 ; Le Caire, 1969.
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pas en vue les raisons divines, parce que nous les ignoronst. Avant
toute r6v6lation, les hommes r6fl6chissent et raisonnent par eux-
mdmes. Ils peuvent ainsi discerner le bien du mal et agrr en connais-

sance de cause. Par l'effort de la raison, chacun de nous distingue aussi

le bien du mal ; il comprend qu'il a des obligations d rernplir et

d6couwe en lui un imperatif cat6gorique ; son devoir est de se porter
vers le bien, d'6viter le mal, de fuir la tyrannie et le mensong€. La
valeur morale ne d6pend pas exclusivement de Dieu, comme le pre-

tendent les d6terministes Qabrites). Si leur these 6tait vraie, il en

d6coulerait des cons6quences absurdes : par exemple, s'il nous 6tait
ordonn6 de mentir ou d'6tre injustes, notre action serait bonne ; s'il
nous 6tait d6fendu d'6tre sincdres et justes, la franchise et la justice

seraient mauvaises. Le m6me acte serait d la fois bon et mauvais, parce

que, dans le premier cas, il serait autoris6 et dans le second interdit3.

D'un autre c6t6, comment admettre qu'un texte r6v6l6 puisse

donner une valeur morale d un acte qui en est d6pourvu ? C'est tout i
fait impossible, puisqu'il n'existe pas de diff6rence fondamentale entre

les actes rationnels et ceux dictes par la loi religieuse, quant d leur
caractdre moralt.

On ne doit pas confondre loi nafi.rrelle et loi r6velee. Tout homme
raisonnable demeure responsable de ses actes, m6me s'il ne croit d

aucune r6v6lation. On sait que les ath6es et les matdrialistes distin-
guent parfaitement le bien du malt. Si l'on pr6tend qu'ils ne peuvent
pas r6ellement op6rer cette distinction, on se trompe lourdement. Est-
il possible de dire aussi qu'ils ne discernent pas le blanc du noir ? Une
telle opinion est absurdeu. Les brahmanistes n'admettent pas la pro-
ph6tie et se conduisent d'une maniere raisonnablei.

L AM-al-Jabb6r, Charh, p. 313.
2. Aboit Rid6q N azdm, p.16.
3. AM-al-Jabbtr, Chart, pp. 3ll-312.
4. Abd-al-Jabbdr, Mougftni, t. VI, L p.64 etp.123,Le Catre, 1962.
5. Ibid., Mougftnt, t. yI, 232, I* Catre, 1962.
6. Ibid., Chath, p.72 d p. 479.
7.Ibid., Mougftnt, t. XV, p. 97,LeCaie,1965.
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La raison humaine reconnait naturellement certains actes comme
convenables ou r6pr6hensibles et admet certaines obligations. Elle sait,
par exemple, que l'injustice, I'ingratitude, le mensonge non justifie,
sont des actes mauvais, que la bonne action, la gratitude d l'6gard d'un
bienfaiteur; la restitution d'un d6p6t d son destinataire, sont des acGs
bons. Elle admet que la mauvaise conduite est bldmable et la bonne
corrduite mdritoire'.

La raison s'insurge d'elle-m6me contre le chdtiment imm6rit6, c,omme
celui qui consiste d sanctionner quelqu'un pour la faute d'un autre. Tout
homme raisonnable refuse d'admettre la responsabilit6 collective2. On
connait la position extr6miste des khirijites-azraqites que les motazilites
ont combattue avec vigueur. Pour Joubbd'i (Abo0 Hdshim), I'acte conve-
nable doit 6tre recherch6 pour lui-m€me et l'acte mauvais 6vite en tant
que tel3. L'injustice est condamnable, m6me si elle 6mane de Dieu,
conffairement i l'opinion des d6terministes-jabriteso. Ainsi, I'acte humain
a une valeur morale en soi, appreci6e correctement par la raison.

III. La r6v6lation complite les donn6es rationnelles

Si la raison est donn6e la premidre d l'homme, quel est le r6le de la
r6v6lation ? Est-elle encore n6cessaire et dans quelle mesure ? En affir-
mant avec force I'autonomie de I'ethique rationnelle d l'6gard de la
r6v6lation, les docteurs motazilites se heurtent d plusieurs objections
s6rieuses dont on examinera les d6tails plus loin. I convient mainte-
nant de preciser les positions motazilites sur ces questions importantes.

La mission proph6tique, disent les adversaires, semble doublement
inutile : si les prophdtes confirment purement et simplement les don-
n6es rationnelles, ils n'apportent rien ; s'ils contredisent ces donn6es,
leur message ne peut 6tre regu. Le point de vue motazilite peut se

rdsumer de la manidre suivante : nous savons, remarque Abd-al-Jabbdr,

l. Abd-a\-Jabbd4Moughnt, t. XI, p. 3M,Le Caire, 1965.
2. AM-al-Jabb 6r, C hafi , p.321 .

3. Abd-al-Jabbdr, Moughni, t. XV, p.66.

4. Abd-al-Jabbdr, Monghnt, t.VI, I, p.128.5.
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que tout homme raisonnable sait qu'il est de son devoir de se pr6server

du mal ; que tout ce qui I'incite d accomplir son devoir et d se d6toumer

du mal est obligatoire , que ce qui l'6loigne de ses obligations et I'in-
cite au mal est n6cessairement mauvais.

Mais nous ne connaissons pas exactement les actes qui appartien-

nent d la premidre cat6gorie et ceux qui reldvent de la seconde. Le mes-

sage prophetique nous apporte pr6cis6ment les prescriptions n6ces-

saires pour nous conduire comme il convient. Dieu nous les fait
connaitre d'une manidre claire par le message r6v6l6; il nous dep6che

les prophetes, lorsqu'il le juge utile'.

On se trompe donc lorsqu'on nie l'utilit6 de la r6v6lation et du

message proph6tique : l'6thique rationnelle et la r6v6lation ont la
m6me source et ne peuvent se contredire'.

D'aprds Sijistdni qui exprime le point de vue motazilite, la r6v6la-

tion vient de Dieu, tantdt pour confirmer les donn6es rationnelles,

tant6t pour consolider les actes que la raison autorise dans I'int6r6t
g6n6ral. L objectif vis6 est le bien de l'homme. Le sens du texte cora-

nique est soit explicite, soit implicite. Dans ce demier cas, la raison

sert d I'interpr6ter. Le texte r6v6l6 indique ce qui est permis et ce qui

est interdit ; il s'appuie sur les traditions du Prophdte de l'Isl6m et les

t6moignages des hommes pieux'. Le Prophdte est sup6rieur au philo-

sophe, parce que le premier regoit le message de Dieu, tandis que le

second compte parmi ceux auxquels s'adresse le messageo.

En cas de conflit apparent entre le texte r6v6l6 et la raison, l'6cole
motazilite recourt d la m6thode d'interpr6tation rationnelle. Il s'agit de

commenter le texte coranique, de manidre d le rendre conforme d la

raison. Cette m6thode est l6gitime, car comme on I'a vu, la rev6lation
confirme les donn6es rationnellest. Si les versets presentent un sens

l. Abd-al-JabbOn, Chath, p. 564.
2. AM-al-JabbA4 Moughni, t. XV pp. 4546 et p. I I 0.

3. Tawhidi, lmtui, t.2. pp.l2-14.
4. Tawhidi, Imhi, t.2. pp.09-l 0.

5. Ibn MattawayhrMouhtt, t. l, p. 25.

2l



Les 6tudes islamiques - No l0

anthropomorphique, il convient de les comprendre d'une fagon ration-
nelle. Par exemple, lorsque le texte coranique dit que Dieu est proche
de ses cr6atures, il ne faut pas entendre par li une proximit6 dans

I'espace. Ce terme signifie que Dieu sait ce que nous faisons, parce
qu'il connait nos paroles et nos actest.

A la limite, la primaut6 revient d la raison, puisqu'il est admis
qu'une absurdit6 au regard de la raison ne peut s'appuyer sur une

source scriptrraire. En d'autres termes, c'est la raison qui l'emporte,
lorsque le texte r6v6l6 entre en conflit avec elle.

IV. Objections des adversaires

Les positions motazilites aussi clairement affirm6es, dressent
contre elles deux sortes d'adversaires : les traditionalistes et les
acharites, d'une part, les athees et les philosophes rationalistes,
d'autre part. Les partisans de la tradition font dependre la conduite
de l'homme exclusivement de Dieu ; c'est Dieu qui autorise ou
interdit les actes comme il veut : ils sont louables s'ils respectent les
commandements de Dieu, condamnables s'ils ne s'y conforment
pas. Le rationalisme intemp6rant des motazilites effraie bien des
penseurs ; il en scandalise d'autres, comme Achari (m. en 330
}Jl94l) qui decide de se s6parer de l'6cole motazilite pour fonder sa

propre 6cole, plus proche de la tradition islamique.

Si Achari et ses disciples admettent que la connaissance s'ac-
quiert parlaraison, ils rejettent l'idee que celle-ci puisse fonder l'o-
bligation morale'. Selon Biqill0ni (m. en 403 H/1013),la raison, en

effet, ne saurait conf6rer aucune moralit6 aux actes humains , ceux-
ci n peuvent recevoir leur statut que de la loi divine, sans interven-
tion de notre raison. Quel moyen rationnel existe-t-il d'obliger quel-
qu'un d agir ou i s'abstenir de le faire ? Il convient de remarquer
encore que beaucoup d'hommes ne se conforment pas d la raison. Si

l. AM-al-Jabb6r, Tanzih, pp. 4142
2. Chahrastftri, NihASn, p. 371.
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l'on accepte le point de vue motazilite selon lequel Dieu a gratifi6
I'homme d'une raison parfaite, la proph6tie devient inutile'. A son

tour, Chahrast6ni (m. en 548 }{lll53) conteste vigoureusement les

thdses motazilites ; il d6clare qu'il n'existe pas de bien et de mal
rationnels, que la morale se fonde uniquement sur la r6v6lation'?. Si

I'on fait abstraction de la r6v6lation, on est oblig6 de tenir compte

des habitudes et des usages de tous les peuples'.

Les sofrfis (mystiques), de leur c6t6, critiquent s6verement la m6thode

rationnelle des motazilites et considdrent que leur interpr6tation du texte

rcv616 n'6chappe pas aux erreurs. Pour Mohisibi (m. en243 FV848), la
raison doit seulement r6fl6chir sur le texte r6v6l6 et montrer qu'il est

wuo ; il met en garde contre I'usage de la raison pour expliquer le Gxte

r6v6l6. Selon lui, c'est la m6thode 6sot6rique fus softfis qui convient et

non celle des motazilites. En effet, la m6thode motazilite comporte une

part d'imagination individuelle, beaucoup moins sfire que l'intuition
mystique ; celle-ci permet d'apprdhender directement le r6el. Chardni

(m. en 973 W1566) rappelle ce point de vug en afftrmant que I'inter-
pretation personnelle du texte coranique risque de nous faire perdre la
foi : << Dieu ne nous q ordanne de croire qu'au seul vocable qui nous a
iti reveld et non d ce que rnus interpretons qvec notre raison>>5.

Les ath6es et les agnostiques s'opposent 6galement d l'6cole motazt'
lite. Ibn Riwandi (m. 298 tll910) se livre d une critique s6vire du texte

r6v6l6. Il aflirme que c'est la raison seule qui no.rs permet de discerner

le bien du mal. La proph6tie est tout i fait inutile et les miracles sur les-

quels elle s'appuie sont en contradiction avec les lois naturelles.

Joubbd'i (Abofi Ali), l'un de ses contemporains, le r6fute et affrrme que

la mission proph6tique a pour but d'instruire les hommes et de rappeler

les prescriptions rev6l6es ; elle ne contredit en rien les donn6es ration-

1. Baqilldni, Tanhid,pp.37l-372, Le Caire.

2. Chahrastdni, Nihdya, p. 223 et p. 37O.

3.lbrd. Nihdya,p.373.
4. Abd-al-Halim ldahmofrd, Moh,Asibi, p.88, Gzuthner, Paris, l%0.
5. Texte citd par R. Arnaldez, Grammairc et thiologie chez lbn Hamt,p.21, edit. kin,
Paris,1956.
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nelles, mais les confirme plut6t. Le m6decin philosophe Abo0 Bakr
Rizi (m. en 313 W925) reprend le point de vue d'Ibn Rdwandi et
conteste l'accord de la religion et de la raison. Pour lui, c'est la philo.
sophie seule qui peut sauver I'homme et faire progresser la soci6t6. Son
ouvrage sur les << rases des prophdle.r >> connait un grand succds dans
les milieux incroyants de l'6poque. Uun de ses concitoyens, Abo0
Hitim Rizi (m. en 330 Hl94l),6galement m6decin etphilosophe, fami-
lier des s6ances de Tawhidi, le critique mdthodiquement et defend le
point de vue motazilite sur l'harmonie de la r6v6lation et de la raison.

V. L'dvolution ult6rieure

Aprds ces controverses, on constate une 6volution significative dans
I'hostilit6 des adversaires de l'6cole motazilite. Les milieux hanbalites
s'ouvrent progressivement et finissent par admettre une partie des
id6es motazilites ; Ibn Hanbal (m. en 513 I{/lll9), l'un de leurs doc-
teurs, utilise la methode d'interpr6tation rationnelle'. Ibn Jawzi (m. en
597 W120O) procdde de la m6me manidre et r6fute les anthropomor-
phistes, en s'appuyant sur le texte r6v6l6 et le raisonnement2. Ibn
Taymiyya (m. en 728 H/1328) accepte I'accord de la raison et de la
rev6lation ; il declare qu'elles se confirment et se compldtent. La
preuve rationnelle n'est pas en contradiction avec la preuve scriptu-
raire, comme Abd-al-Jabbdr l'a bien montr63. La loi religieuse a des
fondements rationnelsa. Ibn Qayyim al-Jawziyya (m. en 751 FVl350),
disciple d'Ibn Taymiyya, adopte les m€mes positions'.

Les docteurs acharites post6rieurs, d leur tour, admettent que la reli-
gion et la raison concordent. Selon Ghazili (m. en 505 tvllll), il
n'existe << crucune contradiction entre Ia loi religieuse, fondee sur h
revehtion divine et b veriti qui est l'objet de la raison naturelle >> -
<< Celui qui s'dcarte de la rqison, dit-il, se contentant de la seule lumidre

l. G. Makdisi, 1bz Aqtl,pp.508-509, Institut Frangais, Damas, 1963.
2. Ibn al-Jan"zi , Sqvd al-Khdtir, t. I , p. 128, Damas, 1960.
3. Ibn Taymiyy a, Tafsir, p. 96, p.353, p. 386, tsombay, I 964.
4. Ibid., Majmofi Ra&i'il, t. V, p. 30, le Caire, l34l H.
5. Ibn Qayyim,Chift'al-'altl,p.79 etp.248, Le Caire, s.d.
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du Corqn, res.semble d celui qui rcgarde Ia lumiire du soleil enfermcmt

les paupiires : rien ne le diffirencie des aveugles... la raison jointe d Ia

rivdlation est lumidre sur htmiirer >>. La raison, en effet, permet d'ac-

querir la foi et de parvenir d la certitudd. Fakhr al-din Rdzi (m. en 606

HlI209) reprend et approfondit le m6me point de vue, il reconnait, en

particulier, qu'il n'est pas possible de donner la pr6f6rence au texte

r6v6l6et de sacrifier la raison , pafce que celle-ci est la base de celuild'.

Les philosophes musulmans, chiites ou sounnites, aftirment presque

tous I'accord de la r6velation et de la raison. Pour Ikhwdn al-safr', le

r6le de la raison ne saurait 6tre mis en doute : elle est la preuve dont

Dieu se sert et I'arbitre autoris6 dans les relations sociales. L harmonie

de la raison et de la religion est d la base de leur systdme philoso-

phiquea. Les philosophesAl-Kindi (m. en26OW873) et Ibn Rochd (m.

en 595 FVll98), adoptent, d leur tour, le point de vue motazilite. Pour

Al-Kindi, la raison et la proph6tie s'accordent parfaitement, mais il
subordonne la premidre d la seconde. Ibn Rochd consacre un court
trait65 d l'accord de la religion et de la philosophie. Pour lui, la raison

humaine et la r6v6lation religieuse ont la m6me source . l'une et l'autre
procedent de Dieu et expriment la m6me v6rite ; elles ne peuvent se

contredire, car la verite ne saurait €tre contraire d la v6rit#.

A partir du )CXdme sidcle, on constate dans le mouvement de

renaissance islamique un retour d certains thrimes du motazilisme. Il
nous suffira de citer les deux pionniers de cette renaissance, Jamil al-

din Al-Afghini et Mohammed Abdou. Al-Afgh0ni (m. en 1897) com-

parela proph6tie et la sagesse : la premiere est un don de Dieu qui la

confdre d qui il veut, tandis que la seconde s'acquiert par I'effort de

r6flexion. Le prophdte, cependant, est sup6rieur au philosophe : l'un est

impeccable, l'autre faillible ; le premier doit 6tre ob6i, le second est

l. Ghazdli, Iqtisdd,p. l, Le Cate,1962.
2. Ibid, Ihy,A',L3, p. 365, Le Caire, s.d.

3. Razi, Tafsir,t.2,p.47,p.97,pp. 177-178, Le Cairg s.d.

4. Ikhwdn al-salE', Rasd'il, t. IV l, p. 391, Le Caire, I 928.

5. Faslal-maqdl.
6. Ibn Rochd, Fasl-al -maqdl, p. 34, p. &, tdrit. SNED, Algea I 978.
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6cout6 ou nonr. << Parmi les religions du monde, dit-il, l'Islfrm est
presque ln seule religion d slafuesser toujours d la raison et d bldmer
ceux qui croient sans preuvef > Abdou (m. en 1905) reprendet dive-
loppe la thdorie de l'accord entre la religion et la raison Comme les
dcrcteurs motozilites, il estime que lo raison est d ln bose de la vie
morale. Tout homme peut construire une morale nqturelle, sans recaffs
mx dogmes. Il distingue le bien du mal par son effort fu reflexion et
pose alors fus normes ethiques tout aussi volables que les prescriptions
de la loi religieuse3. r La loi sacrie, dit-il, est verrue simplement pour
indiquer ce qui existe rdellement ; ce n'est pas elle qui crie le beau, ni
le bon o >. Un acte est bon par lui mAme et Dieu l'ordonne parce qu'il
est tel et non pas l'inverse5. La prophdtie conforte et complite les don-
ndes rqtionnelles : < les prophdtes, dit-il, expliquent arn hommes les
choses sur lesquelles leur rqison et leurs penchants les font diffdrer et
sur lesquelles leurs intirAts et leurs gottts sont divergent{ >.

Les positions motazilites et celles des savants postdrianrs dominent
encore la pens6e islamique, dans ses tendances principales, m6me si
elles s'6cartent des doctrines sfiictement traditionalistes. une 6volution
est perceptiblg on l'a vu, chez plus d'un docteur qui se r6clame pour-
tant de la radition des premiers sidcles de I'Islflm. Ce que l'on peut dirg
pour terminer, c'est que l'effort de I'ijtihdd personnel demeure possible
et que les id6es regues sont susceptibles d'6tre revisees pour faire place
i des solutions plus adaptees aux exigences de chaque epoque.

Aujourd'hui, il faudrait se r6f6rer surtout aux sciences. Des recherches
se poursuivent dans ce sens et concernent d la fois l'Islflm et les aufes
religions monotheistes. Nous croyons utile d'y renvoyergeux qui d6sirent
approfondir ce d6bat. Pour notre part, nous devons rester dans les limites
de notre sujeg en souhaitant que d'aufies specialistes puissent explorer la
question des rapports actuels de la revelation et de la science.

l. Al-Afgheni Khitinit p. 16, Ddr Hir6, Le Caire, 1963.
2. Ibid., Radd,p. 166, Dar al-Hilal, Le Caire.
3.Abdofl Risdla,p.87.
4. Ibid.,.Rruri/a, p. 81.

5. O. Amin Abdofr, p. 99, edit. hanqaise, Le Qare, 1944.
6.Abdofi, Risdla,p.120, edit. du Caire, 1960.
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