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2°" Partie

Les problémes rencontrés par la renaissance musulmane

Igbal affirme que le monde musulman a traversé une période
similaire & celle de la révolution protestante. Le courant-essentiellement
politique—de Luther a eu un résultat clair: le transfert graduel de Péthique
universelle du Christianisme vers wne pluralité de nations, soit des
systémes plus réduits. Tandis que les plus brillants penseurs d’Europe
prenaient enfin conscience que la séparation du spirituel et du temporel
¢tait 'erreur initiale, les hommes d’Ftat européens, eux, forgaient
indirectement le monde & I"accepter comme un dogme indiscutable.

Tout en accueillant le courant libéral dans I'Islim modeme
comme un facteur inévitable de la renaissance musulmane, Iqbél était
parfaitement conscient que 1’avénement des idées libérales marquait,
en méme temps, le moment le plus critique de ’histoire de I’Islam. Le
libéralisme ayant tendance & agir comme une force de désintégration,
l'idée de race, qui paraissait comme jamais auparavant tenailler
IIslim modeme, risquait, & terme, de balayer la large vision
humaniste prénée par le Coran et dont sont imprégnés les musulmans.
Il craignait que, dans leur z&le de libération, les réformateurs religieux
et politiques n’outrepassent les justes limites de la réforme.

Iqbél affirmait « qu'‘aucun peuple ne peut se permettre de rejeter
en bloc son passé, car c’est ce passé qui fait son identité propre. En
outre, dans les sociétés musulmanes, le probléme de la réforme des
institutions est encore plus délicat, la responsabilité du réformateur
autrement plus lourde. L’Islim est, par sa nature méme, déterritorialisé
et son but n'est pas d'offfir un modéle qui serait la synthése terminale
en rassemblant des gens de races différentes et antagonistes, en
transformant cet agrégat d'atomes en un peuple qui a une conscience
de soi propre. La tdche n’était pas aisée. L Isldm pourtant, gréce & ses
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institutions bien congues a, dans une grande mesure réussi a créer
quelque chose comme une volonté et une conscience collectives au sein
de cette masse hétérogéne. Dans I'évolution de ce type de société,
méme |'immuabilité de régles socialement inoffensives lices a la
nowrriture, a la boisson, & la pureté ou a l'impureté, a, elle aussi, sa
valeur vitale propre, pour autant qu’elle vise a permettre a cette société
d’avoir une intériorité spécifique et qu elle garantisse cette unité enire
extérieur et intérieur qui contrebalance les forces de I'hétérogénéité
toujours latentes dans une société composite. Celui qui critique ces
Institutions, doit donc tenter —avant d'enitreprendre de s’y attaquer de se
doter d’une vision lucide du sens ultime de ['expérience sociale
qu'incarne I’Islam. »¢
Igbél réfléchissait aussi beaucoup a I'idée de nationalisme
territorial et & ses implications sur I’Islam, particuliérement en Inde ot
la présence d’une majorité non-musulmane compliquait le probléme.
1l était contre cette idée, non parce que son application en Inde aurait,
vraisemblablement, ét¢ moins profitable aux musulmans, mais parce
qu’il y voyait les germes d'un matérialisme athée qui, selon lui, était le
pire danger pour ’humanité. Un Européen, fort du concept du
christianisme en tant qu’ordre monastique, pouvait considérer la
religion comme une affaire privée. L’expérience du Prophete, par
contre, fut une expérience individuelle qui a engendré un ordre social.
C’est pourquoi I'idéal religieux de I’Islam était organiquement lié a
I’ordre social qu’il avait créé. Quant a la construction d’une entité
politique sur une base nationale, elle était carrément inconcevable
pour le musulman, si elle impliquait une mise & 1’écart du principe
islamique de solidarité 5ot
Cependant, dans les pays musulmans & ’exception de I'Inde -
ol les populations sont majoritairement musulmanes, ou dans lesquels
il n’y a pas de barriéres sociales entre les musulmans et les autres
minorités « des gens du Livre », I'idée de nationalisme semblent se
faire un chemin en harmonie avec la dimension universelle inhérente
a I'Islam. En effet, la premiére mesure concrete que 1’Islam a prise
pour « atteindre la forme ultime de cohésion humaine a ét€ d’en
appeler aux peuples possédant le méme idéal éthique pour qu’ils se
rassemblent et se mélangent. Le Coran déclare « Dis: O gens du
Livre, venez, rassemblez-vous autour du Verbe (I'unité de Diew) qui
nous est commun » Coran, (8.3, v.64). Les guerres entre 1’Islam et le
christianisme et plus tard, les agressions européennes sous toutes leurs
formes, n’ont pas permis au sens infini de ce verset de se déverser
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dans le monde musulman. Cela advient progressivement de nos
jours, sous la forme de ce qu’on nomme nationalisme musulman.*

Les musulmans et la grande crise dans Phistoire de la
culture moderne.

Iqbal considere que I’homme moderne, en pratiquant les
philosophies de la critique et de la spécialisation scientifique,
est confronté & une étrange épreuve. Son naturalisme Iui a
permis d’exercer un contrdle sans limite sur les forces de la
nature, mais lui a dénié toute foi en son propre avenir. Il est
curieux de voir comment une méme idée peut «agir»
différemment sur telle ou telle culture. La théorie de
Pévolution dans le monde musulman a suscité 1’immense
enthousiasme de Rumi a I’égard de I’avenir biologique de
I’homme. Cette méme théorie, ailleurs, a mené & une
croyance tout autre: «il semble, désormais, qu’il n’y ait plus
aucun fondement scientifique a ['idée selon laquelle la
richesse et la complexité actuelles du potentiel dont I’homme
est doté puissent jamais étre matériellement dépassées ».
C’est ainsi, dit Iqbél, que le désespoir secret de 1’homme
moderne se dissimule derriére 1’écran de la terminologie
scientifique. Nietzsche, tout en pensant que la théorie de
I’évolution ne justifiait pas qu’on puisse croire 1’homme
insurpassable, ne peut, a cet égard, étre considéré comme une
exception. Son enthousiasme pour [’avenir de I’homme
aboutit a la doctrine de la « I’éternel retour », conception de
I’immortalité la plus désespérée que I’homme ait sans doute
jamais entretenue.

Ainsi, obnubilé par les résultats de son activité intellectuelle,
I’homme modeme a renoncé & toute forme de spiritualité, ¢’est-a-dire
qu’il n’a plus de vie intérieure. Dans la pensée, il est en conflit ouvert
avec lui-méme ; dans la vie économique et politique, il ’est avec les
autres. Il est incapable de maitriser son égoisme implacable et son
insatiable cupidité, lesquels étouffent progressivement ses aspirations
les plus élevées et ne suscitent rien d’autre quune lassitude
existentielle. Aveuglé par le « fait immédiat », ¢’est-a-dire focalisé sur
la source de sensation de I’instant présent, il est en rupture avec les
profondeurs inexplorées de son étre. C’est cette paralysie de toute
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énergie — phénomeéne tant redouté et déploré par Huxley -, qui résulte
de la pratique systématique du matérialisme.

La situation en Orient n’est guére plus brillante,
poursuit Igbal. Le mysticisme médiéval a travers lequel la vie
religieuse, dans ses manifestations les plus élevées, s’est
développée, en Orient comme en Occident, est en pratique un
échec. Dans I’Orient musulman, il a peut-étre provoqué plus
de dégats que partout ailleurs. Loin de rassembler les forces
de vie intérieure de I’homme du commun - et, dés lors, de le
préparer a participer a la marche de I’histoire -, il lui a
enseigné un faux renoncement et lui a appris a se satisfaire de
son ignorance et de son aliénation spirituelle.

Décu par l'idée d’'une méthode de renouveau spirituel
d’inspiration purement religieuse - qui, a elle seule, le maintiendrait en
contact avec la source éternelle de la vie et du pouvoir -, le musulman
modeme, en Turquie, en Egypte et en Perse, part en quéte de
nouvelles sources d’énergie : ce faisant, sa réflexion et ses émotions
vont s’appauvrissant lorsqu’il se crée de nouvelles allégeances telles
que patriotisme et nationalisme. Iqbal poursuit: « Le socialisme
moderne athée qui posséde toute la ferveur d'une religion nouvelle,
offre un horizon plus large, mais comme ~ses fondements
philosophiques viennent de gauchistes hégéliens, il s 'oppose
violemment a ce qui, précisément, aurait pu lui donner de la force et
un but. Le nationalisme, tout comme le socialisme athée, du moins en
cette période actuelle de tdtonnements, ne peuvent que mobiliser des
Jorces psychologiques telles que haine, méfiance, rancoewr, qui
tendent a appauvrir 1'Gme humaine et a étouffer son énergie
spirituelle  insoupgonnée. Ni le mysticisme médiéval, ni le
nationalisme, ni le socialisme athée ne peuvent guérir ces mavx d'une
humanité désespérée. Le monde moderne a besoin d’un renouveau
biologique. Et seule la religion — qui, dans ses manifestations les plus
élevées, n'est ni le dogme, ni la prétrise, ni le rituel — peut préparer
l'homme moderne, sur le plan éthique, a porter la lourde
responsabilité que les progrés de la science moderne impliquent, le
Jaisant renouer ainsi avec | attitude du croyamt qui devient capable de
se forger une personnalité ici-bas et de la conserver dans I'au-dela.
C'est seulement s'il a une vision neuve de ses origines et de son
devenir, de ['alpha et de I'oméga, que I'homme pourra ['emporter, a
ferme, sur une société faite de compétition inhumaine et sur une
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civilisation qui a perdu son unité spirituelle a cause du conflit entre
les valeurs religieuses et politiques »” .

Alors que I’Europe représentait a I’époque 1’obstacle majeur au
développement éthique de ’homme, Iqbél croyait fermement que
I’Isldm pouvait encore agir fortement pour libérer ’homme de son
carcan matériel et géographique. L.’humanité a besoin aunjourd’hui de
trois choses : une lecture spirituelle de I'univers, une émancipation
spirituelle de l'individu, des principes de référence, de portée
universelle, inspirant spirituellement I’évolution de la société humaine.
L Europe modeme, elle aussi, a élaboré des systemes idéalistes sur ces
bases, mais I’expérience a montré que la vérité révélée seulement par
la raison est incapable de nourrir ce foyer de conviction intérieure, que
seule alimente la révélation intime. A aucun moment, 1’idéalisme
européen n’a été érigé dans I’histoire de ce continent en principe de
vie, d’oll un ego perverti qui se cherche a travers des démocraties
intolérantes les unes vis-a-vis des autres et dont le seul objectif est
d’exploiter le pauvre au profit du riche. Le musulman, quant a lui,
« possédait ces idées ultimes basées sur la révélation et qui, provenant
de la plus intime des profondeurs existentielles, intériorise sa propre
extériorité. Pour lui, la base spirituelle de la vie est une question de
conviction, pour laquelle méme le plus inculte d’entre nous est prét a
sacrifier sa vie ; et comme l’idée de base est qu’il ne peut plus y avoir
d’autre révélation, nous devrions étre parmi les peuples les plus
émancipés spirituellement. Les premiers musulmans, sortant a peine
de l'esclavage spirituel de ['Asie pré-islamique, ne pouvaient
pleinement  appréhender la  véritable signification de ['idée
Jfondamentale. Laissons le musulman d'aujourd’hui apprécier sa
situation, reconstruire sa vie sociale a la lumiére de principes
suprémes et progresser a partir de ce but partiellement révélé de
'Islam vers la démocratie spirituelle qui en est le but ultime »

Igbal mourut avant de voir se confirmer ses pires inquiétudes
concemant I’évolution de la civilisation européenne. Malek Bennabi,
lui, vécut la seconde guerre mondiale et assista au démantelement du
colonialisme de la vieille Europe. 11 pergut, aussi clairement qu’Iqbal,
le malaise du monde musulman et la crise morale et culturelle de la
civilisation européenne, entrainant le monde entier vers le désastre.

Comme mentionné plus haut, I’écrivain algérien résume sous
les termes de «colonisabilité » et « colonisation» les facteurs a
Iorigine du chaos du monde musulman. 11 était pour le moins logique
que dans le but de se libérer d’un effet (le colonialisme), il eit d’abord
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fallu se débarrasser de sa cause (la colonisabilité). Cependant, au lieu
de chercher a transformer les moyens rudimentaires de base dont elle
disposait —la terre, le temps et un génie propre — pour les perfectionner
par le biais d’une transformation auto-induite, la politique des pays
musulmans s’est exclusivement adressée au colonisateur, exigeant de
lui Jes moyens de changer leur statut de colonisés - paradoxe du
prisonnier qui demande a son gedlier la clé de sa cellule®.

Mais si Bennabi souligne que le chaos du monde
musulman s’explique pour une part décisive par des facteurs
internes, il ne minimise pas pour autant le r6le stérilisant du
colonialisme dont les méthodes de désorientation portent
atteinte a la dignité, a la noblesse, a la modestie ; il s’adapte
en permanence aux situations nouvelles, sabote toute
initiative. Puisque la religion restait le seul et dernier moyen
de reconstituer la santé morale d’un peuple qui, en pleine
crise historique, avait perdu toute ressource morale, la
renaissance musulmane a éveillé un intérét passionné chez le
colonisateur. Sa soif de pouvoir, ses ambitions démesurées
I’ont amené a I’idée folle et tragique d’arréter la marche de la
civilisation dans les colonies. Pour contrer le tajdid, il a
confectionné de toutes piéces un archaisme, avec sa panoplie
de fantoches, marabouts, pachas ou faux dlim A 1ile
colonialisme clamait, & tout moment, aux peuples colonisés
les paroles de Josué « Que s’arréte le soleil ! ». Cette
prétention singuliére, dit Bennabi, & laquelle n’ont jamais
songé ni Gengis Khan ni Attila, est aujourd’hui la forme la
plus odieuse du despotisme, en ce XX* siécle de civilisation
de I’Europe chrétienne.

Le colonialisme a contribué de maniére décisive au chaos du monde
occidental et amené vers un phénoméne commun & toutes les civilisations :
le retard de la conscience par rapport aux progres de la science et aux
avancées de la pensée. Les ruptures engendrées dans la société européenne,
sur les plans social, politique et moral ont culminé dans le conflit entre le
matérialisme pratique de la bourgeoisie européenne et le matérialisme
dialectique de son prolétariat. Cette phase dans histoire de I'Europe,
marquée par un schisme moral, politique et social, a coincidé avec I°Age
d’or du colonialisme et les prémices d’une renaissance musulmane. Ainsi
cefte société, portant le fardeau de ses idées déja mortes ou agonisantes
s’alourdit des résidus d’une décomposition supplémentaire.
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Grisée par les forces neuves qu’elle avait libérées,
I’Europe s’est prise au piége de son propre génie. Ce fut la
période du quantitativisme et du relativisme moral ou I’on
perdit tout sens de « ’absolu ». Le relativisme moral donna
libre cours & ses appétits en terre colonisée et jamais la soif
de possession n’était plus déchainée que lorsqu’on découvrait
une nouvelle colonie. Le « scientisme » et le « colonialisme »
s’associérent et devinrent la fatalité de I’Europe, exactement
comme la théologie était devenue la fatalité de I’homme post-
almohadien. Bennabi cite le Prophete : « Celui qui creuse un
puits sous les pieds de son voisin y tombera lui-méme ». Et
craignant davantage pour une nation 1’injustice commise par
elle que 'injustice subie, il ajoutait: « Le pouvoir, méme
pratiqué par des non croyants, perdurera s’il est juste, mais
le pouvoir inique, méme pratiqué par des croyants, périra a
coup siir »4,

Selon I’écrivain algérien I’histoire de notre époque
réalise tragiquement ces prophéties ; 1’Europe, qui aurait df
utiliser sa civilisation comme un flambeau pour guider la
marche de I’humanité, I’a utilisé pour mettre le feu au monde
colonisé. Mais elle en a récolté sur son propre sol - les maux
du désarroi et du fatalisme face au pouvoir malfaisant de la
mythologie, maux dont elle avait semé les graines dans le
reste du monde.

Mais il y a le retour de baton. Le colonialisme a engendré un
hyper nationalisme dans la conscience européenne, qui, d’une
distillation philosophique & une autre, est parvenu a la quintessence du
mythe de la «race élue» qui a fini par justifier le demier degré de la
barbarie. La premiére guerre mondiale marqua réellement un stade
intermédiaire entre le colonialisme et le nazisme. A cefte époque,
chacun invoquait, pour servir ses intéréts matériels, les composantes
prometteuses de P'alchimie modeme : Dieu, le Droit, 'Homme se
retrouvérent mélangés a I’exploitation des matiéres premieres. «Ef un
beau jour, on se réveille sous le choc: Bah! C’est la barbarie supréme
qui culmine, concentré de toutes les barbaries du quotidien. Qu elle
s incarne dans le nazisme, soit; mais avant d'en étre la victime, on en
avait été la complice; on avait souteru ce nozisme avant d’y éire
assujetti; on I’avait absout, on avait fermé les yew, on l'avait !egmme
car jusqu alors, il avait été appliqué a des peuples non européens i
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Et les ruptures de se multiplier, la corruption de
s’amplifier chaque jour en Occident; justice truquée,
destruction de la conscience et réveil, chez le colonisateur,
des instincts les plus primaires de cupidité, de violence, de
haine raciale.

Alors que la science et 1’économie ont mis le monde en
état de (pré)fédération, les idées, au contraire, ont gardé leur
vieux ferment de discorde, marquant, au degré le plus violent,
le déséquilibre entre une conscience attardée et une science
en progres. Celle-ci a aboli ’espace - seule demeure la
distance entre les cultures, qui, elle, n’a fait qu’augmenter : il
n’est que de songer a un mendiant illettré d’Afrique et &
I’homme faisant exploser la bombe atomique aux Etats-Unis
ou en URSS. Cette contradiction entre les faits et les idées est
tragique. Que pouvait bien signifier la déclaration « des
droits de I’homme » pour un « indigéne » rustre d’Asie ou
d’Afrique. C’est une culture matérialiste qui sous-tend tout
cela et s’est mise au service d’'un Empire, non d’une
civilisation.

Dotée de I'inertie de la matiére, cette culture est incapable de
suivre ’évolution de ce qu’elle produit, prisonniére de cette
contradiction & cause de son cartésianisme. On est plus soucieux de
« causalité » que de «finalité ». On sait comment fagonner la
mati€re mais on ne sait pas comment la rendre utile 4 ’homme.
L’Europe est devenue technicienne mais a cessé d’étre morale —
elle ne peut plus entrevoir dé perspectives humanistes au-dela des
frontiéres d’un monde exclusivement défini en termes de matiére,
de nombre et de quantité. Une civilisation trouve son équilibre
entre le spirituel et le temporel, la causalité et la finalité. La rupture
de cet équilibre a plongé la civilisation musulmane dans 1’anarchie
métaphysique et du chaos maraboutique. On assiste aujourd’hui &
une autre expérience qui débouche sur un nouveau déséquilibre, -
projetant la civilisation occidentale au bord du gouffre.

La désintégration du monde colonial a mis a nu le sens
profond de I’histoire, en méme temps qu’elle a révélé le lien
qui unit les problémes, les besoins du monde et la nécessité
de rééquilibrer les relations entre les peuples. Le colonialisme
et le nationalisme sont tous deux condamnés car
incompatibles avec un ordre international qui se détournerait
de la force ; on ne peut participer & un ordre humain tant qu’il

49



y a un colonisateur et un colonisé. Par ses institutions, le
monde est en train d’infléchir le cours de I’histoire. Le
libéralisme céde la place & un ordre rationnel qui tend vers
une harmonie générale, laquelle n’obéit pas a des visées
utopiques, mais 2 la stricte loi des besoins vitaux. Le monde
musulman devra prendre en considération cette étape
historique décisive dans son évolution. Des concepts tels que
le panarabisme et le panislamisme sont, dés lors, obsolétes,
tout comme I’est le pan-européanisme qu’on cherche a
ressusciter & Strasbourg.

Méme appréhendée du point de vue strictement spatial,
« l'unité du monde a toujours été le phénoméne essentiel de
Ihistoire, tandis que les conflits étaient de simples accidents, des
épiphénoménes. Si cette vérité échappe a l'esprit cartésien, c’est
parce que sa culture formatrice pose que I'histoire et la pensée
débutent ¢ la fondation de Rome et a la création des académies
d’Athénes ». « Il est étrange, poursuit Bennabi, de constater
combien méme les plus brillants esprits d’Europe semblent
incapables de s'élever au-dela de la pensée helléne. Deés qu’ils
franchissent la frontiére des humanités gréco-latines, ils donnent
I'impression d’errer sur une autre planéte ». Bennabi mentionne
avec espoir un nouveau courant décelable dans I’oeuvre de certains
écrivains occidentaux tels que Guenon et Huxley qui s’attachent a
mettre en lumiére le dénominatéur commun de la pensée mystique
universelle. Il Iui parait difficile cependant d’évaluer I'impact de
ces travaux sur les liens et les rapports quotidiens entre les éfres et
les peuples.

Quoi qu’il en soit, remarque Bennabi, le monde musulman,
par son atavisme méme, est déja & mi-chemin vers ce nouveau
monde. Malgré sa colonisabilité, ’homme post-almohadien a
conservé un sens essentiel des valeurs morales. Méme avec du
retard, ’homme post-almohadien, plus que ’homme « civilisé »,
réunit toutes les dispositions psychologiques de ’homme nouveau —
ce «citoyen du monde» ou, selon I’expression prophétique de
Dostoievsky, I’homme total.

Alors que le musulman doit mobiliser toutes ses facultés
d’adaptation pour atteindre le nivean technique de I'ére atomique, son rdle
reste spirituel avant tout, en tant que modérateur de la pensée matérialiste et
de I’égoisme nationaliste. Comme le signale le penseur algérien en ouvrant
déjala voie 2 sa renaissance spirituelle, Iqbal appelle le monde musulman a
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adopter une tourmure d’esprit qui lui permette d’appréhender les choses et
les institutions « non en pesant leurs avantages ou inconvénierts sociovx
pour tel pays ou tel autre, mais dans un but beaucoup plus ambitieu,
progressivement mis en ceuvre pour servir |'humanité tout enticre »°,
Selon Bennabi, la métaphysique d’Iqbél peut choquer un esprit biaisé par
son rationalisme & qui semble irationne] tout ce qui ne peut étre enfermé
dans le quantifiable et le mesurable, mais elle dictera, inéluctablement, le
comportement de I’homme dumonde nouvean.

Toute sa vie, Bennabi a mené son jihdd contre
I’ignorance, le sectarisme, 1’intolérance religieuse et raciale.
Non seulement il n’a cessé d’écrire, mais a beaucoup voyaggé.
Il a observé de prés le phénoméne civilisationnel dans les
pays visités, cherchant les raisons pour lesquelles la majorité
des pays du Tiers Monde ont effroyablement échoué aprés
leur indépendance. La reconquéte économique du Japon et de
I’Allemagne, le succés de I’expérience révolutionnaire en
Chine ont plus que jamais conforté son opinion sur
I’importance des idées en tant qu’instruments de progrés dans
une société donnée.

En 1959 déja, Bennabi soulignait 1’importance de la
lutte idéologique qui doit précéder et guider le combat pour
I’émancipation sociale et économique. Il attirait 1’attention
sur cette nouvelle étape de 1’évolution internationale ou la
lutte de pouvoir entre les deux superpuissances ¢tait passée
au plan idéologique. Il incombait alors aux pays musulmans
et aux pays afro-asiatiques, matériellement sous-développés,
de se soucier, plus que jamais, de la problématique des idées.
11 rappelait comment la conférence de Bandung, tant redoutée
par les experts politiques occidentaux et considérée comme
I’événement le plus menagant de 1’apreés-guerre, n’avait pas
réussi & mobiliser un immense potentiel matériel et humain
pour se libérer d’un systéme économique, social et politique
au service des intéréts de 1’impérialisme occidental, parce
qu’il lui manquait I’étincelle idéologique qui aurait pu
provoquer la nécessaire explosion. La série de conférences
que Bennabi a données dans 1’Algérie indépendante sur
’idéologie, la culture et la civilisation montre qu’il n’a pas
cess€ d’étre habité par ces questions.

L’indigence des idées s’est illustrée de maniére
spectaculaire dans le chaos économique régnant dans la

51



plupart des pays musulmans et du Tiers-monde ou, méme
apres trente a quarante années d’indépendance, la majorité de
la population continuait a végéter dans I’ignorance et une
pauvreté affligeantes. Dans son livre Le musulman dans le
monde de [’économie (1972), Bennabi aborde le probléeme
des points de vue culturel et social et propose un programme
d’action économique qui, tout en intégrant 1’expérience des
autres peuples, s’inspirerait des notions coraniques de
solidarité, de justice sociale et de dignité humaine.

De son retour de son dernier pelerinage, au début de
I’été 1972, Bennabi donne deux conférences a Damas sur le
role du musulman dans le dernier tiers du XX siécle. Il
évoque la crise significative de I’axe Washington-Moscou,
c’est-a-dire 1’axe du pouvoir, de la science et de la
civilisation, crise qui, selon lui, s’explique d’une part par la
perte des arguments traditionnels qui, jusque-1a, motivaient et
validaient son idéologie, sa vie sociale et économique et par
I’échec des efforts pour leur trouver des valeurs de
substitution, d’autre part. C’est ce vide fatal, cette absence de
raison d’étre, qui ménent la jeunesse au désespoir sur la voie
de I’animalité, de la drogue et du suicide.

L’histoire semble avoir de nouveau atteint un point de
non-retour et Bennabi pensait que ’heure était enfin venue
pour qu’enfin se réalise ce verset coranique : «C 'est Lui qui a
envoyé Son Messager porteur de la bonne direction et de la
religion du vrai afin de la placer au-dessus de la religion
toute entiére, n’'en déplaise aux associateurs » (Coran, s. 61.
v.09)

Cependant, le penseur algérien avait prévenu: le
musulman ne peut accomplir sa mission que s’il en respecte
ses conditions. Avant de s’occuper du salut des autres, qu’il
s’occupe d’abord de son propre salut. Il doit s’élever au
niveau de la civilisation, la dépasser, pour qu’elle-méme se
hisse jusqu’a la sainteté de ’existence, la dimension divine
de I’existence, qui ne saurait étre en dehors de 1’existence de
Dieu.
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