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 بن بحر ضوابط تأويل النص القرآني عند الجاحظ عمرو

 بين الدلالة اللغوية والمذىب الكلامي
 محزم عزيزأ.

 9جامعة قسنطينة          
   
 

 
Résume: 
Cette recherche essaye d’interpeller le corpus    

d aljahid qui approche le texte coranique du 

point de vue de la compréhension et de 

l’interprétation. enffet aljahid  

a trouvé dans la langue l’appui solide pour 

l’entendement de la parole divine a travers la 

phénomène des figure de styles. En plus de sa 

maitrise de la parole des arabes et leur 

comportement pou l’orientation entre la vérité 

et la métaphore aljahid avoulu de faire de 

l’interprétation coranique une loi qui règlement 

par le bars de la langue et les preuves des 

raisons de l’intérieur du cercle de la rhétorique 

des moutazila en sorte  que l’interprétation se 

réalise a travers l’intention de l’orateur 

exprimée par la langue dans le cadre de ce que 

permet la raison ou l’interdit a l’égard du tout 

puissant qui il soit la loi générale menant a la 

juste interprétation du texte coranique.                 
  

 

 

 

 ملخص:

 في  الجاحظ مدونة يستنطق أف البحث يحاوؿ
  دوج إذ،وتأويلً  افهمً  القرآني لنصل تهاقاربم

، الله كلـ لفهم الدتنٌ السند اللغة في الجاحظ
 الواسعة لدرايتو إضافة  والدثل المجاز ظواىر بوساطة
 حالات بنٌ توجيهو في تصرفها وطرؽ العرب بكلـ

 القرآني للتأويل يجعل أف الجاحظ أراد،والمجاز الحقيقة
 العقوؿ أدلة وكذلك اللغة عن طريق اضابطً  اقانونً 
 يتحقق بحيث الاعتزالية الكلـ علم دائرة وسط من

 اللغة عليو تدؿ الذي الدتكلم قصد بوساطة التأويل
 ذلك ليكوف تعالى حقو في وبسنعو العقوؿ بذيزه وما

 للنص الصحيح الفهم إلى الدؤدي العاـ ىو القانوف
 .القرآني
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تمهيـد
ا من دائرة علم الكلـ الإسلمي،وكما ىي وظيفة علم الكلـ  نهض الدعتزلة ا مهمً زً الفكر الاعتزالي حيػّ يدثل 

، والدفاع عن صفاء عقيدة التوحيد أماـ تيارات الدىرية بجدّ  حل والتثليت وغنًىا من النّ  ،والثنوية ،لدفع شبو الخصوـ
والجبر داخل الثقافة الإسلمية،وعد الدعتزلة أنفسهم ''الدعنيوف شبيو جسيم والتّ ا من نزعات التّ غنً الإسلمية، وأيضً 

ح دور قاؿ الجاحظ يوضّ  2فقد كانت حملتهم خاصة على المجوس والجبرية 1ب عنو من بنٌ العالدنٌ''بالتوحيد والدّ 
، ولا باطل والحق فرؽٌ ين ''لولا الكلـ لم يقم لله دين، ولم نبن من الدلحدين،ولم يكن بنٌ الب عن الدّ الدتكلمنٌ في الدّ 

 -وعلى رأسهم الدعتزلة -الدتكلمنٌ بل إفّ  3ليل من الشبهة''، ولا بانت الحجة من الحيلة، والدّ بنٌ النبي والدتنبي فصلٌ 
لذم من الذلؾ أينما وجدوا و''لولا مكاف الدتكلمنٌ لذلكت العواـ  ىم دواء العامة من أسقاـ الجهل وعلمهم عصمةٌ 

وبزليص  ،لذلك فهم الدعنيوف بنشر التوحيد 4حل''لا مكاف الدعتزلة لذلكت العواـ من جميع النّ من جميع الأمم، ولو 
 العقل من غشاوة الجهل بنٌ جميع الناس لا بنٌ الدسلمنٌ فحسب.

ا إلا وأوضح فيو شبيو والعدؿ ضد الجبر، ولم يترؾ في سبيل ىذه الغاية موقفً وحيد ضد التّ دافع الجاحظ عن التّ 
 استماؿ دهماء أمرهما حتّ  وعمّ  5شبيو والجبرعصره قد غلب عليو التّ  لخصم إلا ونقضها ، فقد رأى أفّ  حجةً  ولا ،رأيو

صف بالعدؿ ولوه على غنً مراد قائلو، الذي يتّ زاغوا بفهومهم الكليلة عن مقاصد القرآف وتأّ  تهم رؤساءٌ وعامّ  ،الناس
وجهل ما يحيلو العقل في حقو ويدنعو ىلك وزاغ وحمل آي الكتاب على وؿ د، ومت جهلو الدتأّ بيو والنّ ه عن الشّ ويتنزّ 

ة الحق حسبو ومن أين دخلهم الخطأ في فهم كلـ الله قاؿ ''ولم قاؿ الجاحظ في علة ضلؿ الناس عن جادّ  .التحريف
لا 7يق ولا نظربظواىر الأخبار، لا يرجعوف إلى برق -حسب الدرتضى–كوا فهؤلاء إنما بسسّ  6يهلك الناس كالتأويل''

خطر  يستثنى من ذلك عواـ الدسلمنٌ، ولا علماء الدلل من غنًىم الدعدودين في زمرة المحققنٌ الآخذين بالعقل، بل إفّ 
ليل عندىم الواضحة، فقد  نة، واعوجاج مسالك الدّ مع فساد مقالتهم البيّ  وأضرّ  الأخنًين أكبر، وكيدىم أشدّ  ءىؤلا

بعوف الدتناقض من الأحاديث والضعيف من أسانيد يتّ  8كما يؤكد الجاحظ  خاصةً كاف أىل الكتاب من النصارى 
جلي  وميلٍ  ،ك واضح في سنًتهموالدتشابو من آي الكتاب، ثم يغروف الضعفاء والعواـ بالسؤاؿ عنها مع تهتّ  ،الروايات

 أويل. شكيك والتّ فيفسدوف العامة من بابي التّ  ،ينللتحلل من ربقة الدّ 
 ي فهم كلام اللهة العقل فيحج -1

العقل  ولأفّ  ،9فكر الدعتزلة وتأويلهم للقرآف ىو لزاولة لفهم كلـ الله بواسطة العقل يجمع على أفّ  إف الكلّ 
بو تعرؼ الدنيا ويعرؼ الدين لا فرؽ بينهما  10ة بنٌ كل ما وىب الله للإنساف فهو "وكيل الله عند الإنساف"ىو الحجّ 

نيا اختلؼ الدارين من ين والدّ نيا كما أمور الآخرة "وإنما الفرؽ بنٌ الدّ في ذلك، وميزاف العقل سار على أمور الدّ 
ة صرؼ،لا ص بقوى بشريّ لذلك كاف الاعتزاؿ في جوىره "عقل النّ  11الدنيا والآخرة فقط، والحكم ىنا الحكم ىناؾ"

 ،ا للرأيتأويلهم للقرآف  مرادفً حت اعتبر خصوـ الدعتزلة  12بنٌ ىذا الدعنى وما تعنيو كلمة رأي أوكلمة تأويل"فرؽ 
 وبركيم العقل في ما لا قدرة لو عليو.   
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حدي الذي فرضو النص القرآني على متلقيو، من برقيق مطلق التنزيو مع وجود ما لقد استجاب الدعتزلة للتّ 
ؿ، فكاف يجب أف برمل الآيات على لالات المحتملة في ثنايا سوره وآياتو التي يجب أف تؤوّ وجوه الدّ  شبيو،ومنيوىم التّ 

م بها وتفهم على مراده منها، وىذا بالاستعانة بطريقة  فهم من نزؿ النص بلغتهم، وىم العرب قاؿ قصد الدتكلّ 
لالات الدختصرة،وبالأشعار القريبة، والدّ  نت ذلك بالوجوه طريقة تأويلو لآي الكتاب "...وقد بيّ الجاحظ يبنٌّ 

فقد أظهر الجاحظ ما يجب أف  13ائرة،واستشهدت الكلـ الدعروؼ،والقياس على الدوجود"الصحيحة والأمثاؿ السّ 
للتعارض بنٌ ظاىر  غوي حلً ة العقوؿ، فكاف المجاز على الدستوى اللّ برمل عليو آي القرآف على مستوى اللغة وأدلّ 

وعلى الدستوى العقلي اعتمد الدعتزلة قياس الغائب على الشاىد لإدراؾ الدطلق في لسالفتو للمحدود من  النص والعقل، 
كل وجو، واعتماد قياس الدخالفة لا قياس الدطابقة كما يدكن أف توهمو عبارة " قياس الغائب على الشاىد" أوعبارة 

ولوىا على ما وتركوا أف يتأّ  ،قوا بالآيات الدتشابهةلقد خطأّ الدعتزلة خصومهم عندما "تعلّ  14"القياس على الدوجود"
ومن عادة  ،من صميم اللغة -حسبهم  - وىو مسلك بنٌّ  15يوافق دليل العقل والآيات المحكمة في كتاب الله"

 الإنساف العربي في التخاطب .
 مبدأ موافقة النقل للدليل العقلي   -2

لخبرتو الواسعة بكلـ  مفهوـ المجاز والدثل، إضافةً  عن طريقند الدتنٌ لعقل كلـ الله وجد الجاحظ في اللغة السّ 
ا للتأويل ا جماليً فيع للكلـ أسلوبً رفها في توجيهو بنٌ حالات الحقيقة والمجاز، أضافت بلغتو وذوقو الرّ العرب وطرؽ تصّ 

بلغاء في بيئتو العربية،إف تعريف التأويل في أبسط يأخذ بجماع النص بحيث لا يفصلو عن طرؽ التدليل الدستقرة عند ال
و صياغة لدعنى الوجود،  على مقطع لساني، ولكن الجاحظ يرتفع بو  ليظهر تأويلو للقرآف وكأنّ معانيو ىو إضفاء معنًى 

 . وعلى مسؤولية الإنساف في الوجود ،ا على التوحيدوفهمو للكوف الدبني رأسً  ،ووعي عميق بدكانة الإنساف العاقل
، مستدلاً  إف وجود الإنساف في الكوف ىو من الدلالة على الخلق، فيجتمع لذذا الدخلوؽ أف يكوف دليلً 

 بيانو سيكوف موصلً  فإفّ ، من أدلة الخالق على وحدانيتو فإذا كاف دليلً  16ويكوف البياف لشا يدؿ على وجوه استدلالو
ن خلقو وخلق بيانو كاف الحجة الكاملة عليو، فإذا جاءه البياف لشّ ف من بنٌ الدخلوقات، لأوجو استدلالو باعتباره الدكلّ 

وكاف فهمو لو واستدلالو بو يضاىي استدلالو بغنًه من الدخلوقات في الوجود، فالنص )القرآف(  كما الإنساف ىو 
 وما على الإنساف إلا فهمو وتأويلو . ليل أيضاوىو الدضمن للدّ  ،على خالقو الذي يدؿّ 

ى من الله تعالى، وصفة ادؽ، بالخبر الدؤدّ القرآف ىي من قسيم النقل من طرؼ النبي الصّ  ةلاشك أف حجّ 
وسيكوناف  17 ، وخبر قاىرٌ تاف : عياف ظاىرٌ د الجاحظ حجّ ة كما يؤكّ الخبر الدلزـ )القاىر( تعرؼ بالعقل، لأف الحجّ 

ا لم نزعم أف  بعد إقامة الدليل "إنّ إلا ؿ لأف الأخبار تبقى ليست حجةً علة الاستدلاؿ وأصلو،والعقل ىو الدستدّ 
عليو ولا بقاء للفرع مع بطلف  ولكن العقل ىو الحجة، وىو الأصل والخبر فرعٌ  18فيحتجوف علينا بها" ةٌ الأخبار حجّ 

ة ، والعياف والخبر هما علّ ليل العقلي على النقلي ليثبتو،قاؿ الجاحظ "فالعقل ىو الدستدؿّ الأصل لذلك يقدـ الدّ 
ليل، ن بالدّ ليل، والعقل مضمّ وأصلو، ولزاؿ كوف الفرع مع عدـ الأصل، وكوف الاستدلاؿ مع عدـ الدّ  الاستدلاؿ
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لذلك فشرط  19مع إيجاب الآخر" لكل واحد من صاحبو، وليس لإبطاؿ أحدهما وجوٌ  ن بالعقل، ولا بدّ ليل مضمّ والدّ 
 . النقل وحده ليكوف حجةً  التأويل وصحتو ىو موافقة العقل،ولا يستقلّ 

 القصد وتحقيق المنفعة : كلام الضوابط فهم  -3

ر عدمها مع بقاء جنسو، ؿ اللغة عند الجاحظ من الناطق بها منزلة الطباع فهي لشا لا يستطيع أف يتصوّ تتنزّ 
غة تأتي على قمة ما يحقق بو الإنساف ذاتو ،فإف اللّ 20وكما نظر الجاحظ للطباع باعتبارىا دوافع لتحقيق الدصالح

م الإنساف اللغة لدنفعتو ''وكاف الله تعالى يكلم آدـ كما كاف يكلم ملئكتو، ثم لتتم نعمة الخالق، فقد تعلّ ومصلحتو، 
مو جميع مصالحو ومصالح ها، فإذا]كاف[ ذلك كذلك فقد علّ مو الأسماء إلا بالدعاني كلّ مو الأسماء كلها،ولم يكن ليعلّ علّ 

مو م آدـ جميع  الأسماء بدعانيها "ولا يجوز أف يعلّ الله  علّ  إفّ  21خلوقنٌ ''ولده،وتلك نهاية طباع الآدمينٌ ومبلغ قوى الد
كالظرؼ الخالي ... ولو أعطاه   لالة ولا يضع لو الددلوؿ عليو والاسم بل معنى لغوٌ الاسم ويدع الدعنى، ويعلمو الدّ 

ومعرفة  22ا لا منفعة عنده"ئً ا لا حس فيو وشيا لا حركة لو،و شيئً ا جامدً الأسماء بل معاف لكاف كمن وىب شيئً 
  23منٌ من خطابهم لذلك كانت اللغة نهاية الدصلحة من اللهبينٌ عن مراد الدتكلّ فاىم والتّ الدعاني ىي التي تؤدي إلى التّ 

، فأحرى أف يكوف في كتاب الله أظهر، وفي آياتو ة  أمر ظاىرٌ إف القصد لتحصيل الدصالح في اللغة البشريّ  
 .فالذي جاء الكتاب ليقيمو على الدكلّ  24ل الحجة في البياف و"مع ذىاب البياف يفسد البرىاف"الحجة ك لأفّ  ،أبنٌ
على الخلق جاء ليحقق أعظم الدصالح وأخطرىا وىو برقيق سعادة الدنيا والآخرة لذلك  وحجةٌ  الكتاب برىافٌ  إفّ 

على رعاية الحقوؽ،  ولدا كانت الدصلحة مبنيةً  25بينٌ وأىل التفصيل""كاف أبنٌ الكلـ كلـ الله وىو الذي مدح التّ 
 عظيم الفائدة في برقيق ما أمر بو القرآف العدؿ ورفع الظلم جعل الدعتزلة برقيق ذلك من أصولذم وىو يبنٌّ  إقامةو 

 ،فهاـومدح الله كتابو بالبياف والإفصاح وبجودة الإ 26ة على الدطيع والدخالف''فكاف ''البياف فيو من العدؿ لتقوـ الحجّ 
فالقرآف أفصح كلـ وأبينو وفهمو يسنً لدن  27ا فكاف "الدلالة الظاىرة على الدعنى الخفي"وحكمة الإبلغ وسماه قرآنً 

 وعرؼ لغة الخطاب. ،وعقل عنو مراده ،عرؼ الله وما يجب لو
واعتبروا   في الاصطلح المواضعةو قصد المتكلممنظورين متوازينٌ هما  بوساطةدرس الدعتزلة مشكلة الدلالة 

قاؿ القاضي عبد الجبار  .أويل لا يجب أف برمل عليو نصوص القرآفوخطأ في التّ  ما خرج عنهما  سوء فهمٍ  كلّ 
ا للمسمى بالقصد، ولولا ذلك لم يكن بأف يكوف الاسم إنما يصنً اسمً  يوضح أهمية القصد في فهم الكلـ )اعلم أفّ 

ا لو بضرب من ا يجعلو اسمً و إنمّ من حاؿ من يريد أف يسمي الشيء باسم لأنّ  اسما لو أولى من غنًه، وىذا معلو ٌـ
قاف بو، فل بد حقيقة الحروؼ لا تتعلق بالدسمى لشيء يرجع إليو كتعلق العلم والقدرة بدا يتعلّ  القصد، يبنٌ ذلك أفّ 

ومعرفة مراد الدتكلم في  28آخر يوجب تعلقو بالدسمى، وليس ىناؾ ما يوجب ذلك فيو سوى القصد والإرادة( من أمرٍ 
وما يجوز عليو وما لا يجوز ومعرفة بنية كلمو تعالى،  ،حالة الكلـ الإلذي إنما تتأتى بدعرفتو سبحانو ومعرفة صفاتو

ئة لو "لدا أعطى الله الإنساف ف الدستطيع لو القدرة على ذلك، لأنو فعل من أفعاؿ الإنساف الحر،وكل أفعالو متهيّ الدكل  و 
مكنٌ . بل إف الجاحظ يرى أف التّ  30وحت الدعاصي إنما ىي بالقصد والاعتماد لذا 29ن"تطاعة والتمكّ من الاس
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مكنٌ وفي وجود الاستطاعة وجود "الفَرؽ الذي ىو الفرؽ إنما ىو الاستطاعة والتّ  لأفّ  ،للإنساف ىو الذي يجعلو عاقل
  31العقل والدعرفة"
 التنزيو أصل كل فهم  لكتاب الله وتأويل -4

نسب، ومعرفتو سبحانو  لو الأشياء)الأجساـ( بأيّ  ، لا بستّ ا، ولا يشبهو شيءٌ الله سبحانو لا يشبو شيئً  فّ إ
 ذلك منفي عنو سبحانو، لأفّ  في معرفتو بأفّ  الدعتزلة على من يرى للحواس دخلً  ليل العقلي، لذلك ردّ ا ىي بالدّ إنمّ 

ة خاصة في ىذا الشأف الحواس لا تعقل إلا ما كاف من جنس المحدثات، فقد جاء اعتراض الدعتزلة على طائفة السمنيّ 
ت كالتفريق بنٌ الحي والديّ   32ليل"ا ىو الدّ ة واصل بن عطاء عليهم "كاف يشترط وجها سادسً قاؿ ابن الدرتضى في حجّ 

ة والباطن للعقوؿ والعقل ىو الحجّ  ،اىر ىو فقط للحواسلحكم الظّ وا ،ةلا حسيّ  والعاقل والمجنوف وىي معرفة عقليةٌ 
كما يقوؿ   –ؿ لايزاؿ فيو،فالدستدّ  دليلو ليس للجسم دخلُ  من الجسمي إلى العقلي فإفّ  ورغم ارتقاء الدستدؿّ 33
ا  وأف الدنتهى نظنًً ا، ولا تكوف أجزاء إلا كاف بعضها لبعض ا إلا كثنًً أشتات المحدثات، وىي لا تكوف أبدً  يلمّ  -سيالرّ 

 ؿ حت ينتهي إلى الله الذي لا يدرؾ إلاّ ية وكذا الأمر في كل معلوـ ولرهو ولا نها إلى الغاية التي ليس وراءىا غايةٌ 
  34سليمٍ  بالعقوؿ، فيجده كل عقلٍ 

ورفض وصفو تعالى بالجسم ولو عنى بو صاحبو معنى  نزيو،مة ودافع عن التّ الجاحظ شبو المجسّ  لقد ردّ 
ا ا جعلناه جسمً ا إنمّ ا لذا ''وقاؿ آخروف ...لأنّ ا حجتهم ومفندً وقاؿ حاكيً  ،الوجود لا معاني الحدوث أو وجود()الد

ا، ولا معقوؿ متوىم إلا الجسم متوهمً  فقد جعلناه معقولاً  شيءٍ  ا مت أخرجناه عنلنخرجو من باب العدـ، إذ كنّ 
 سي "كهو في عجزه،ومقاديره،وذؿّ جعلو كخلقو جعلو كما قاؿ الرّ يشبو خلقو ومن  زيو الله يجعلو لانت والدعلوـ أفً 35''

لذذا رفض الجاحظ إطلؽ كلمة جسم على الله ولوكاف  36ا"ور الأشياء مصورً ا، ومصّ ر مؤثرً وعاد الدؤثّ  ،ضعفو وتأثنًه
بالغ في نفي ذلك،وىو ما  مهما م ىيئةٍ عن توىّ  بالجسم لا ينفكّ  -حسبو–لمجرد الدلالة على الوجود لأف الواصف 

إشارة  بل إفّ  37بهيئة من الذيئات فيدخل فيما كره أف يقرّ  الله تعالى والواصف لو بهذا لا يستطيع إلاّ  يستحيل في حقّ 
لقد نفى الدعتزلة عن الله  38منها ما ىو قديم  البعض للقديم بالجسم أبطل دلالة الأجساـ على الحدث بالحكم أفّ 

فات، فالقدـ أخص صفات الله لا يشاركو فيها شيء حت  ألجأىم ذلك لنفي الصّ تعالى جميع صفات المحدثات، حتّ 
ذلك إلى  زائدة عن ذاتو سبحانو وإلا جرّ  ا صفاتٌ ة من العلم والقدرة والحياة وغنًىا لا برمل على أنهّ الأوصاؼ الدعنويّ 

ء، وىو ما يدفعو الدعتزلة بشدة ويتحوطوف لكل ما يثنً شبهة في قدـ الذات، وتسميتهم بالدوحدة القوؿ بتعدد القدما
ىة عن التركيب والانقساـ  لذلك كاف مبحث ذات القديم سبحانو منزّ  إفّ  39جاءت "لقولذم لا قديم مع الذات"

الله "لا  ـ الله، فيجب أف يعرؼ أفّ اؿ على قصد الدتكلم وما يجب أف يعرفو الدؤوؿ قبل تأويل كلوحيد ىو الدّ التّ 
 ؿ كل الآيات التي جاءت موهمةً ولتنزيو الله يجب أف تؤوّ  40الة على حدوثهم"يوصف بشيء من صفات الخلق الدّ 

فات، وتدركو  عن ذاتو اللغات، وتعجز العقوؿ أف برصره بالصّ من لا تعبّر  وعزّ  للتشبيو، فالله "تعالى جلّ 
فة عندىم ىو ولم يكن لو سبحانو في الأزؿ اسم  ولا صفة "لأف الصّ  ،سة بل وصففالذات الدقدّ  41بالإشارات"
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لذلك اعتبر ابن  42ى ''، والاسم عندىم التسمية، ولم يكن في الأزؿ مسمً وصف الواصف، ولم يكن في الأزؿ واصفٌ 
 .43اوا ذلك توحيدً تقوـ بذاتو،وسم دة، ولم يثبتوا صفةً الدعتزلة أثبتوا الصفات أحكاما ذىنية لررّ  خلدوف أفّ 

ؾ وسيكوف ما قرروه المحرّ  ،على حل مشكل الصفات ولو على الدستوى النظري كبنًةً   لقد أظهر الدعتزلة مقدرةً 
عن الذات وىكذا في سائر  زائدٍ  لتأويل الآيات الدتشابهة في القرآف، فهم كانوا يقولوف في صفاتو عالم بذاتو لا بعلمٍ 

ا ىي ذاتو سبحانو فقد كاف يقوؿ ''عالم بعلم ؼ بإثبات الصفة ولكن على أنهّ علّ أبوالذذيل ال وإف أقرّ 44الصفات 
بالذات كما ىي عند   لا تقوـ إلاّ  ومنهم من جعل الصفات معاني وأحوالاً  45وقدرتو ذاتو'' ،علمو ذاتو، وقادر بقدرة

زائد عن الذات  فكانت غاية  مستقلٍ  من تصور وجودٍ  كل من أبي ىاشم ومعمر ىروبا لشا يدكن أف تعنيو كلمة صفةٍ 
لا شريك لذا ولا انقساـ فيها، ولذلك رفض ]معمر[ أف يستعمل لفظ  قديدةً  ات الإلذية واحدةً الدعتزلة أف يثبتوا ''الذّ 

ا وأنها لا موجودة ولا معدومة، وذواتً  الصفات على حيالذا ليست أشياءً  واستعاض عنو بالأحواؿ وقاؿ إفّ  ،الصفات
ا اعتبارات ذىنية عبارة عن صفات أي أنهّ  46قت بالذات ''ا لا توجد ولا تعلم إلا إذا تعلّ لرهولة، وإنهّ ولا معلومة ولا 

ا و كاف ينبغي أف يقولوا إنهّ ق الشهرستاني على رأي الدعتزلة بأنّ لذلك علّ  47إثباتية لدوجود غنً متصفة بالوجود ولا بالعدـ
الله عالمٌ بذاتو وقادرٌ  الدعتزلة رغم قولذم بأفّ  ولكنّ  48،ولا معدومةً  ودةً في الأذىاف لا اعتبارىا لا موج متصورةُ  موجودةٌ 
الصفات ولاسيما  م لم يقولوا ذلك في كلّ أنهّ  صفة ىي ذاتو، إلاّ  بقدرةٍ  صفة ىي ذاتو أو قادرٌ  بعلمٍ  أوعالمٌ بذاتو 

و قاؿ :ويصف كعبي عنو أنّ لذلك حكى الشهرستاني عن الجاحظ قاؿ '' حكى ال 49مع والبصرالإرادة والكلـ والسّ 
وحت إرادة  50عليو السهو  في أفعالو،ولا الجهل ولا يجوز أف يغلب ويقهر" و لا يصحّ ( بدعنى أنّ و )مريدٌ الباري تعالى بأنّ 

 ا من الأعراض عنده، وإنمّ الفاعلنٌ من الآدمينٌ ليست جنسً 
ً
ا بدا يفعل فهو ا ىي انتفاء السهو عن الفاعل وكاف عالد

ا مذىبو "وقد علم لذلك قاؿ الجاحظ مقررً  51التحقيق، والإرادة الدتعلقة بفعل الغنً ىي ميل النفس إليوالدريد على 
  52لا ينقسم ..." و شيءٌ ، وأنّ ، وعالم لا بعلمٍ ا وأنو حي لا بحياةٍ ا يخترع الأجساـ اختراعً لنا ربً  نا نعتقد[ أفّ ىري ]أنّ الدّ 
الأرض من شجرة أقلـ والبحر يدده من بعده سبعة أبحر  ما نفذت   ؿ )كلمات الله ( في الآية )ولوأف ما فيوأوّ 

جهل الدؤوؿ بالتوحيد كما يراه الدعتزلة سيؤدي إلى فهم آيات القرآف على  إفّ 54عم والأعاجيب بأنها النّ  53كلمات الله(
كلم سبحانو بدعرفة ا للمعنى الذي يريدوف، لذلك يجب أف يعرؼ الدؤوؿ قصد الدتغنً مراد قائلها الذي لم يقصد أبدً 

قاؿ الجاحظ في من ليس لو علم بالكلـ وراـ  ،فظصفات الكماؿ لو  حت لا يتصدى لتأويل كتابو بدجرد الثقة في اللّ 
اللغة بدفردىا ليست  لأفّ  55بالكلـ" ين حت يكوف عالداً ين "ولوكاف أعلم الناس باللغة، لم ينفعك في باب الدّ فهم الدّ 

 وضرب الأمثاؿ . ،ن عباراتها صعب لدن لا يعرؼ الحقيقة من المجاز والكنايةوبرصيل الدليل م ،حجةً 
 ومحاذير سوء الفهمالاتساع في اللغة  -5
الكلـ يرتبط بحالة الدتكلم نفسو، وىذا ما يعلمو الدستمع ببياف العقل ووجوه الحكمة في كلـ العقلء،  إفّ 

 وكذلك كلـ الله ما كاف ليفهم دوف مواضعةٍ  ،تتيح سبل التواصل والفهم سابقةٍ  مواضعةٍ  فيويظهر قصد الدتكلم 
 56غات"ا على بعض اللّ ـ الدواضعة منّ فهو "تعالى لا يصح أف يخاطبنا على وجو نعرؼ بخطابو الدراد إلا بعد تقدّ  سابقةٍ 
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وكيف يعرؼ  57" د ضرورةً العلم بالدقاص من شرط صحة الدواضعة أولاً  بالدقاصد "وثبت أفّ  وىذه الدواضعة مرتبطةٌ 
مقاصد كلـ الله من لا يعرؼ ذاتو سبحانو، وما يجب لدقاـ الألوىية من الكماؿ فػ"العلم بقصده فرع على العلم بذاتو 

ىذه اللغات البشرية بواسطة الأفراد الوقوؼ على مقاصد كلمو تعالى  ولكن ليس باستطاعة كلّ  58]سبحانو[ "
بصفاء دوف تشويش، وكاف على من يريد فهم كلمو تعالى معرفة الحقيقة من المجاز القاصرة عن التبليغ أوالتبينٌ 

الله قد أقاـ الأدلة   قاؿ الفوطي من الدعتزلة "إفّ وضرب الأمثاؿ، فالكلـ يحتمل أكثر من معنًى  ،والتعريض ،والكناية
ا أراد الدعنى و إنمّ والآخر قبيح علمنا أنّ ، فإذا قاؿ قولا يحتمل معنينٌ أحدهما حسن ولا فعلٍ  على أنو لا يخطئ في قوؿٍ 

وعلى الدؤوؿ أف يعرؼ اللغة وطرؽ تأديتها للمعاني خاصة أف  59ة على ذلك"الحسن دوف القبيح لدا نصب من الأدلّ 
لا يستعصي عليهم فهم ما اقتضب من كلـ قاؿ الجاحظ "ورأينا الله تبارؾ وتعالى،  ،فصحاء القرآف جاء بلساف قو ٍـ

لعرب والأعراب أخرج الكلـ لسرج الإشارة والوحي والحذؼ، وإذا خاطب بني إسرائيل أو حكى عنهم إذا خاطب ا
فكلـ الأعراب كالوحي والإشارة فإذا لم يعرؼ الدؤوؿ ذلك ىلك وأىلك قاؿ   60وزاد في الكلـ" جعلو مبسوطاً 

م وإرادتهم، ولتلك الألفاظ مواضع الجاحظ "للعرب أمثاؿ واشتقاقات وأبنية، وموضع كلـ يدؿ عندىم على معانيه
دلالات أخر، فمن لم يعرفها جهل تأويل الكتاب والسنة والشاىد والدثل،فإذا نظر في الكلـ وفي  أخر، ولذا حينئذٍ 
لأف اللغة والكلمات لا تكوف بالنسبة لكل إنساف  61وليس ىو من أىل ىذا الشأف ىلك وأىلك" ،ضروب من العلم

 ،وىي عند الأفراد وداخل لرتمعهم كذلك 62ية والشخصية حوؿ الشيء الدعنٌ من ىذه الكلمة إلا لرموع بذربتو الذات
الترجمة  ر عليو فهم كلمهم، وكثنًا ما قارف الجاحظ عمل الدؤوؿ بالترجماف بل إفّ ومن جهل ىذه العادات اللغوية تعذّ 

ا ما قالو على خصائص يؤدي أبدً في جوىرىا عمل تأويلي، على الدترجم أف يصل إلى قصد صاحب النص وقد لا 
معانيو، والإخبار عنها على حقها وصدقها، حت يكوف في العلم بدعانيها واستعماؿ تصاريف ألفاظها وتأويل لسارجها 

 مواشتراط الجاحظ ذلك مطلب عسنً في فهم نصوص البشر رغ 63مثل مؤلف الكتاب وواضعو كما اشترط الجاحظ 
اللغة  استبطاف بذارب الآخرين بحكم تشابو الحياة البشرية في عمومها وبحكم الطبائع،  لأفّ على  -المحدودة  -قدرتنا 

فكيف إذا كانت الترجمة عن الله الذي    64وحت داخل اللغة الأـ نفسها  تضمن بزاطب الناس فيما بينهم  نفسها لا
بنٌ الناس  ''فكيف لوكانت ىذه العقل نفسو الذي يتفاوت عن طريق لا يشبهو شيء ولا يدكن العقل عنو إلا 

فهل يستطيع الدؤوؿ أف يؤدي ما قصده الله في   65بدا يجوز عليو لشا لا يجوز'' -عز وجل –الكتب دين وإخبار عن الله 
 ؟كتابو

بوجود الألفاظ  و يقرّ في أصل اللغة، فهي إلذاـ من الله للإنساف، رغم أنّ  قد لا يكوف للجاحظ رأي واحدٌ 
نهم واللغة عنده عارية في أيدي الناس لشن خلقهم ومكّ  66لى الدعاني الجديدة  التي لم تكن من قبلالدولدة للدلالة ع

ولكن ىذا لا يدنع من اندفاع الجماعة  للشتقاؽ  والتوسع في اللغة للتعبنً عن الدعاني الجديدة، شرط أف   67وألذمهم 
ا ىي )الإبانة( التي اعتبرىا فة اللغة عند الجاحظ بأنهّ دت وظيالتواصلية النفعية فقد"بردّ  الا يكوف على حساب وظيفته

ا ىو من بنفسو وإنمّ  عنده أف يشتقّ  وليس لأحدٍ  68ضرورة من ضرورات الاجتماع البشري لتبادؿ الدعرفة ونقل الخبرة"
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ا والبلغاء والعلماء على أف يكوف ىذا الاشتقاؽ مفهومً  ،عراءوفئة قليلة لشن ارتضتهم الجماعة وىم الشّ  ،عمل الجماعة
 عراء والعلماءقاؿ الجاحظ "وقد يشبو الشّ  69مناسبة اللفظ الدنقوؿ عنو لدعنى اللفظ الدنقوؿ إليو بعلقة ما  عن طريق

الدعاني إلى  ة والنجم، ولا يخرجونو بهذهوالغيث والبحر،وبالأسد والسيف، وبالحيّ  والبلغاء الإنساف بالقمر والشمس،
ا نقدـ على بعهم ولا أف نقيس على اشتقاقهم "وليس ىذا لشا يطرد لنا أف نقيسو، وإنمّ وليس لنا أف نتّ  70الإنساف" حدّ 

 أما الله سبحانو الذي منح الإنساف اللغة فهو أحقّ  71ا"ا أحجموا، وننتهي إلى حيث انتهو ما أقدموا، ولضجم عمّ 
.كما أف لو أف يبتدأ الأسماء فكذلك لو أف  ة أحق بالاشتقاؽ وأوجب طاعةً بالاشتقاؽ "فالذي أعارىم ىذه النعم

 بها على ما يريد كيف يريد .  غة ليدؿّ ولو أف يتصرؼ باللّ  72ا أحب"يبتدئها لشّ 
 أمثلة تطبيقية تأويل الجاحظ لآي الكتاب  -6

، حاوؿ بواسطتها تطويق  73متقاربة للتأويلاستعمل الجاحظ مفاىيم المجاز والدثل والتشبيو والاشتقاؽ والكناية كآليات 
تو وبلغتو خاصة  كنٌ في عربيّ ص القرآني،ورد بها على الطاعننٌ والدتشكّ كل الدلالات المجازية التي حفل بها النّ 

  74الدلحدين، ومن لا علم لو بوجوه اللغة وتوسع العرب في كلمها وكيف  يفهم بعضها عن بعض بالإشارة والوحي
ه الطعن على القرآف في تأليفو، والقضاء زاده في علوـ الدين لشن "يكوف أوؿ بدوّ  وكل من قلّ  اب خاصةً من فئة  الكتّ 

لأمثاؿ النص، وبزريجها على  عقلني ومقبوؿٍ  إف الجاحظ يقصد من وراء ىذا التحذير إعطاء تأويلٍ  75عليو بتناقضو "
الحمل على ىذه الأخنًة التي قد تكوف غنً مرادة لله  ما تفهمو العرب من الكلـ المجازي الذي يقابل الحقيقة دوف

 سبحانو وتعالى.
          )علق الجاحظ على التشبيو في الآية 

)76  ًولكن لدا كاف   على  صورةٍ  ا قط  بأنها وعيد من الله  للناس وبزويف لذم " وليس أف الناس رأوا شيطان
الله ]تعالى[ قد جعل في طباع جميع الأمم استقباح جميع صور الشياطنٌ، واستسماجو وكراىتو، وأجرى على ألسنة 

والتفزيع،إلى ما جعلو الله في طباع الأولنٌ والآخرين نفنً، وبالإخافة جميعهم ضرب الدثل في ذلك رجع بالإيحاش والتّ 
 لذلك رفض الجاحظ قوؿ من زعم من الدفسرين أفّ  77وعند جميع الأمم على خلؼ ]اختلؼ[ طبائع جميع الأمم "

وىو ما لا تفي بو معاني التفزيع التي برملها كلمة رؤوس الشياطنٌ في  78رؤوس الشياطنٌ نبات باليمن كريو الدنظر
 ف الناس وتصوراتهم . أذىا

كما قاـ الجاحظ بتأويل تشبيو قرآني آخر لم يفهمو البعض وىو تشبيو من رفض ما جاء من الله بالكلب 
     )رغم أف الدعلوـ من ىذا الحيواف ىو الحرص على الشيء لا رفضو،قاؿ تعالى 
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       )79 فردّ  ؟للمذكورين يف يكوف مثلً فك 
، ولا يبعد أف يكوف تشبيههم بالكلب ىو لحرصهم على طلب الله وصفهم بالتكذيب لوقوعو منهم مراراً  الجاحظ أفّ 

ا  من نفسو في حالة الطلب، وكاف رفضهم لذا أخنًً  الآيات والبرىانات والأعاجيب  في بدأ الأمر كالكلب يعطي الجدّ 
رفضها وقذفهم لذا بعد الطلب بالكلب في شبو الله قبولذم  للآيات ثم حيث  ،طردنا لوكالكلب في حرصو بعد 

.واستعمل الجاحظ مفهوـ المجاز لتأويل قصة النبي سليماف مع 80الحالتنٌ فيكوف التشبيو الدذكور في الآية صحيحا
             )الذدىد قاؿ تعالى في شأف ذلك 

        )81  ّىرية طعن ن يسميهم الدّ ا لشّ بعضً  لأف
على قدر  ف ولا يعقل،وىل يكوف العقاب إلاّ ده وىو غنً مكلّ ا ويتوعّ ة وكيف يخاطب نبي حيوانً صحة القصّ في 

القصة  فكاف رد الجاحظ بأفّ  ؟نب الصغنًديدة لدن ارتكب ىذا الذّ د بهذه العقوبة الشّ وأين العدؿ في من يتوعّ  ،الذنب
أمر لا يبعد في العقل كعادة معجزات الله التي تأتي كما قاؿ وىو  ،ؼ في الآيةبعينو وىو ىذا الدعرّ  مقصورة على طائرٍ 

جل ابنو مل على التهديد لا إرادة الدعنى الحقيقي كما يتوعد الرّ بح فقد يحُ ده بالذّ ة عن كل عادة، وأما توعّ خارجيّ 
على  .أو الصغنً أو على المجاز ''على معنى قوؿ القائل : أما أنا فقد ذبحتو وضربت عنقو، ولكن السيف خانني

ويشنً الجاحظ إلى أف القرآف قد 82ا''على قولذم: فجئت وقد ذبحني العطش لكاف ذلك لرازً  قولذم :الدسك الذبيح، أو

 قاؿ في قولو تعالى )نًة كالتحقنً والتوىنٌ لفت نظر الناس للكثنً من الدعاني الدقيقة بدثل ىذه الأمثاؿ لغايات كث

              

    )83  ّعلى  بوىن بيتو على وىن خلقو، فكاف ىذا القوؿ دليلً  قاؿ ''فدؿ
 .  مع قدرتو تعالى كما قاؿ على جعل الدضروب لذم الدثل في ضعف ىذا الدخلوؽ حقيقةً 84صغنً والتقليل''التّ 

كما يتسع مفهوـ الدثل عند الجاحظ ليؤوؿ بو بعض ما ورد في شأف أمور الآخرة الخارجة عن مألوؼ الدنيا 
            )قاؿ في 

    )85  ّع في إحدى  ضِ الناس يعلموف أف لو وُ  قاؿ )وىذا مثل ضربو الله ؛ لأف
  86عقل( يُ ، لم يكن للوزف معنًى ولا كثنًٌ  كفتي الديزاف شيء ولم يك في الأخرى قليلٌ 

ُ
د في وزف الأجساـ ىو شاىَ لأف الد

وحكمهما واحد من حيث الدعنى وىو إقامة  ،ح معنى الحساب في الآخرةالذي جعل النص القرآني يأتي بالدثل ليوضّ 
 لغيبالتي تتحدث عن أمور ا تأويل بعض الآيات ىو باستعماؿ الدثل خاصةً سبيل  و الجاحظ أفّ ا ما ينبّ العدؿ .وكثنًً 

يكوف الشاىد منطلقا للوصوؿ اىد على الغائب قياس لسالفة حيث وقياس الش ،التأمل المجازيبعد  فهم إلاوالتي لا تُ 
مفهوـ ولكن "لولا معرفة العباد لدعنى الحساب في الدنيا إلى الدغزى من ضرب الدثل  فحساب الله للعباد قد يكوف غنً 

ؿ كما  أوّ   ىولا ينس  صف بالكماؿ لا يضلّ لأف الله متّ   87معنى الحساب في الآخرة وجلّ  لدا فهموا عن الله عزّ 
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 ٌـ ...  على الكلـ، ثقة بفهم أصحابهم عنهم الجاحط الكثنً من الآيات باستعماؿ المجازات اللغوية قاؿ )للعرب إقدا
ا ذقت زوا أيضً جوّ  –، وأكل وإنما أفنى، وأكل وإنما أحالو، وأكل وإنما أبطل عينو زوا  لقولذم أكل وإنما عضّ وكما جوّ 

على المجاز  89(   )حيث يفهم قولو تعالى  88ما ليس بطعم، ثم قالوا : طعمت لغنً الطعاـ (
قولو )ولذم  ي باسمو، وكذلك فيقاـ العذاب لذم في موضع النعيم لغنًىم، سمُّ  ولكن لداّ  "والعذاب لا يكوف نزلاً  90قاؿ

ولا عشي، ولكن على مقدار البكر والعشيات، وعلى ىذا أيضا )وقاؿ  رزقهم فيها بكرة وعشيا( ليس في الجنة بكرةٌ 
منع،ولكن حفظ ولا يختار دخولذا إنساف فيُ فيُ  م لا يضيع منها شيءٌ الذين في النار لخزنة جهنم( والخزنة : الحفظة وجهنّ 

وتسمية الشيء باسم غنًه إذا قاـ مقامو  يت بو. وىذا من المجاز الدرسل لدا قامت الدلئكة مقاـ الحافظ الخازف سم
ت لذي عبرّ وأوؿ التحذير من أكل وإتلؼ أمواؿ اليتامى ا  91كجعل الدطر بكاء من السحاب على طريق الاستعارة

            )عنو الآية بالأكل 

)92  ٍمن الإنفاؽ  واحدٍ  بأنو لراز للدلالة على إسرافهم وتضييعهم لذا لا أف يحصر ىذا الإتلؼ في معنى ووجو
وىو الأكل كما اعتبرت  الآية ما يأكلونو ىو )النار( وىذا لراز مرسل باعتبار ما يكوف من شأنهم في الآخرة  قاؿ 

بذة ،ولبسوا الحلل وركبوا الدواب، ولم ينفقوا منها درهما قاؿ لذم ذلك وإف شربوا بتلك الأمواؿ الأنالجاحظ "وقد يُ 
ويسميو لراز الذوؽ يقوؿ 94(     وكذلك في قولو تعالى )  93واحدا في سبيل الأكل"

عماؿ المجاز اللغوي يؤوؿ وباست 95"وىو قوؿ الرجل إذا بالغ في عقوبة عبده ذؽ، وكيف ذقتو وكيف وجدت طعمو"
ا، اه كما ترى شرابً ؿ بإضافة الداء إلى شراب قاؿ "فسمّ يحوّ  وما يخرج ىو عسلٌ  96قولو تعالى )يخرج من بطونها شراب(

اعر ماء اليوـ بأمر عظيم وبقوؿ الشّ على ىذا المجاز بقوؿ العرب جاءت السّ  ويستدؿّ  97راب "إذ كاف يجيء منو الشّ 
 وىو معاوية بن مالك:

  ارعيناه ولوكانوا غضاب               إذا سقط السماء بأرض قوم             
    )كما يؤوؿ قولو تعالى   98السماء تسقط" م يرعوف السماء،وأفّ قاؿ"فزعموا أنهّ 

   )99  ّوصممهم كصمم العمياف عماىم كعمى العمياف  بأنو دعاء عليهم "ولوعنى أف

وىي على المجاز كقوؿ القائل   )إف الحب يعمي  100(      )لدا قاؿ 

الدذكورة بعد قولو )يرسل عليكما  102(   وفي الامتناف الإلذي في الآية ) 101ويصم(
ار نعمة التعذيب بالنّ  : "ولم يعن أفّ  103قاؿ ةً وأنو ذكر للعذاب فكيف يكوف منّ  )شواظ من نار ولضاس فل تنتصراف 

 د أفّ و يريد أف يؤكّ الناس فيها وإحراقهم بها" وكأنّ و أراد التحذير بالخوؼ والوعيد بها، غنً إدخاؿ ، ولكنّ يوـ القيامة 
 .ؾ ويرشدؾ إليو يدخل فعلو ضمن النعم ك على ما يضرّ الذي يدلّ 
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لتأويل الآيات والأخبار الدتشابهة، فالمجاز ىو سلح الدعتزلة الأثنً لمجازات العقلية ىي أداة الجاحظ إف ىذه ا
تستعملو بل كلفة وتقدـ على أمثالو ثقة في السامع وعقلو،   -حسبهم– والعرب عن التنزيو، والحمل عليو بنٌٌّ  عللدفا 

يحمل الجاحظ  الدعنى على تقدير لزذوؼ وىو لريء أمره   104(    وفي قولو تعالى)
 تعالى ويرفض الدعنى الحرفي الدتبادر من الإسناد في الآية .  

صارى خاصة من داخل دائرة علم الكلـ ا لدذىب النّ ا شديدً ا نقدً ر جدً في وقت مبكّ ـ الجاحظ قدّ   
كو الشامل وحملتو على التثليث  في إطار بررّ ثل الآية السابقة الإسلمي، وما يلفت انتباىنا ىو تأويلو للآيات القرآنية م

، وينفي كل ما يدكن أف ويحسم كل لجاجةٍ  سة ويسعى لينزه اللهفي الذات الدقدّ  فهو لا يقبل أي شبهةٍ   105والتجسيد
ا ا بسهيدً ا قاطعً بنفي ذلك الفهم نفيً  ،والزيغ والتحريف في فهم الأخبار ،ق بو الخصم من  الطعن في صفاء العقيدةيتعلّ 

يدكن ة الألوىيّ  عيو النصارى، وليسند الجاحظ ظهره لجدار التوحيد الدتنٌ وىو يجادؿ من يؤمن بأفّ جسيد الذي يدّ لرد التّ 
اء ما يوحي بو وسلحو ىو المجاز لأف ور  ،ه عن الحدوث  إلى حضيض الكوف والفسادأف تنزؿ من علياء مقامها الدنزّ 

 فيو.  ة كامنةٌ العقلنيّ   أفّ  قواننٌ العقل يدرؾ الجاحظالمجاز من اختراؽ 
 الهوامش والإحالات

 
كتاب الانتصار و الرد على ابن الراوندي الدلحد ، تح نيبرج ،مكتبة الدار العربية للكتاب ، الخياط ، أبو الحسنٌ عبد الرحيم بن لزمد بن عثماف:   1

 .91ـ ص  9991ىػ، 9191، 1القاىرة ،مصر، أوراؽ شرقية، بنًوت، ط
 . 11ـ، ص  9971زىدي جار الله : الدعتزلة ، الأىلية للنشر و التوزيع بنًوت لبناف ، 2
 . 9/181من لرموع الرسائل الجاحظ : رسالة نفي التشبيو ض 3
 1/111االجاحظ: الحيواف  4
 . 1/11الجاحظ : رسالة في النابتة لرموع الرسائل  5
 . 1/111الحيواف:  6
 . 11الدرتضى :الدنية و الأمل ص  7
 .1/111ينظر الجاحظ: الرد على النصارى  لرموع الرسائل  8
 . 78-77عبد الله العروي : مفهوـ العقل ص  9

 .99/ 9رسالة الدعاش و الدعاد  لرموع الرسائلالجاحظ  10
 9/99الجاحظ: رسالة الدعاش  11
 .81عبد الله العروي: مفهوـ العقل ص  12
 . 9/189الجاحظ : رسالة نفي التشبيو  13
 . 911ـ ص  1191 9نصر حامد أبو زيد : التجديد و التحريم و التأويل ، الدركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء الدغرب بنًوت لبناف ط  14
 . 919القاضي عبد الجبار طبقات الدعتزلة كتاب فضل الإعتزاؿ ص  15
 . 11/ 9الجاحظ الحيواف 16
 .1/111حجج النبوة  17
 . 1/111حجج النبوة  18
 . 1/111الجاحظ: حجج النبوة  19
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النعمة و تكمل الدعرفة و إنما يأبى التيسنً للمعاصي  الطباع ىي صرؼ الدواعي لتحصيل الصنع و التهيؤ للقياـ بجليل الأعماؿ و حقنًىا ، لتكتمل  20

 .9/919ينظر الحيواف 
 1/111الجاحظ :الرد على النصارى ضمن لرموع الرسائل  21
 .9/111رسالة الجد و الذزؿ ضمن رسائل الجاحظ  22
 .9/111رسالة الجد و الذزؿ  23
 .9/111الجاحظ: رسالة الجد و الذزؿ  24
 . 9/171التبينٌ الجاحظ: البياف و  25
 . 998الخياط : الانتصار، ص  26
 . 71و  9/18ينظر الجاحظ: البياف و التبينٌ  27
تب ، القاضي عبد الجبار : الدغني في أبواب العدؿ و التوحيد الفرؽ غنً الإسلمية تح لزمود لزمد قاسم و لزمود لزمد الخضري، مطبعة دار الك 28

 .1/911ـ ،   9911،   9مصر ، ط
  9/71اف و التبينٌ: البي 29
 .91الخياط: الانتصار، ص  30
 . 1/111الجاحظ : الحيواف  31
 . 19كتاب الدنية و الأمل ص :الدرتضى  32
 9/117الحيواف  :الجاحظ 33
ىػ 9111،  9القاسم بن ابراىيم بن إسماعيل:  الرد على ابن الدقفع ، تح إماـ حنفي عبد الله دار الآفاؽ العربية القاىرة ، مصر، ط: الرسي  34
 . 911ـ، ص 1111،

 1/17الجاحظ: رسالة الرد على الدشبهة  35
 . 911الرسي  :الرد على ابن الدقفع، ص  36
 . 1/17الجاحظ  الرد على الدشبهة  37
 .19الخياط :كتاب الانتصار، ص  38
 . 11ابن الدرتضى :كتاب الدنية و الأمل، ص  39
ىػ،  9189 1الإسلمينٌ ، تح لزمد لزي الدين عبد الحميد مكتبة النهضة الدصرية ،ط،مقالات علي بن إسماعيل:   :أبو الحسن الأشعري 40

 . 9/111ـ ، 9919
 1/117الدسعودي : مروج الذىب  41
 . 11الاسفراييني ، أبو الدظفر : التبصنً في الدين، ص  42
 نًىا وىو مذىب الأشعري.. و يرى ابن خلدوف أف الصفات ليست عنٌ الذات و لا ىي غ 111ابن خلدوف: الدقدمة ص  43
 . 11زىدي جار الله : الدعتزلة ص  44
 .11زىدي جار الله ، الدرجع نفسو، ص  45
 . 71زىدي جار الله ، الدرجع نفسو، ص  46
 .71ـ، ص  9981الآمدي : اصطلحات الفلسفة ، تح عمار طالبي ، الدؤسسة الوطنية للكتاب ، الجزائر  47
 .919-918في علم الكلـ، ص الشهرستاني:  نهاية الإقداـ  48
 .79زىدي جار الله : الدعتزلة ص  49
 .9/11الشهرستاني  الدلل و النحل  50
 . 9/11الشهرستاني: الدلل و النحل  51
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 .1/91الحيواف:  52
 .911الكهف : 53
 .9/119الحيواف:  54
 .1/91الحيواف : 55
 .911و العدؿ الفرؽ غنً الإسلمية، ص  دالقاضي عبد الجبار: الدغني في أبواب ا التوحي 56
 .911و العدؿ الفرؽ غنً الإسلمية ص  دالقاضي عبد الجبار: الدغني في أبواب ا التوحي 57
 .911القاضي عبد الجبار :الدرجع السابق ، ص  58
 . 971-919ابن الخياط ،: الانتصار ص  59
 .9/91الحيواف  60
 .911-911:/9الحيواف  61
 .11ـ ، ص  1111،  9سانيات و الترجمة ،تر حسنٌ بن زروؽ ، ديواف الدطبوعات الجامعية بن عكنوف الجزائر ، طجورج موناف : الل 62
 .9/71الحيواف:  63
 .11جورج موناف : اللسانيات و الترجمة ، ص  64
 الدواضع  من كتبو . في كثنً من. يفرؽ الجاحظ كثنًا بنٌ العقل الدكتسب المحدود و عقل التجارب غنً المحدود 9/77الحيواف  65
 . 111ـ  ص  9988، 1ينظرعلي بوملحم : الدناحي الفلسفية عند الجاحظ دار الطليعة للطباعة و النشر بنًوت ،ط  66
 .911: 1ينظر الحيواف   67
 .999نصر حامد أبو زيد  : الابذاه العقلي في التفسنً دراسة في قضية المجاز في القرآف عند الدعتزلة ، ص  68
 .999صر حامد أبو زيد : الابذاه العقلي في التفسنً، ص ينظر ن 69
 .199/.9الحيواف  70
 .9/191الحيواف  71
 .1/189.وينظر 1/118الحيواف  72
 . 1/191. و 1/11ينظر الحيواف  73
 .1/111الحيواف : 74
 .1/991رسالة ذـ الكتاب ضمن رسائل الجاحظ : 75
 11-11الصافات : 76
 .11-1/19الحيواف : 77
 9/11الحيواف:  78

 971: الأعراف  79
 .97-1/91الحيواف : 80

 19-11اننمم:   81
 .81-1/81الحيواف :  82

 .19انعنكبوت :  83
 .1/18الحيواف  84
 911-911الدؤمنوف: 85
 .9/919ش و الدعاد رسائل الجاحظ :ارسالة الدع 86
 9/81البياف و التبينٌ  87
 .1/11الحيواف  88

 .19: انواقعة  89
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 .9/911:البياف و التبينٌ  90
 ..9/911البياف و التبينٌ  91
 91النساء: 92
 .1/11الحيواف:  93
 19الدخاف: 94
 .1/18الحيواف :  95
 19النحل: 96
 .1/111الحيواف:  97
 .1/111الحيواف : 98
 24لزمد: 99

 25لزمد : 100
 .1/181الحيواف:  101
   11الرحمن  102
 . 1/111الحيواف:  103
 11الفجر : 104
 .  111/ 1النصارى ضمن لرموعة الرسائل ينظر رسالتو في الرد على  105

 :  قائمة المصادر والمراجع
 القرآف الكريم برواية ورش عن نافع 

ىػ،  9189 1مقالات الإسلمينٌ ، تح لزمد لزي الدين عبد الحميد مكتبة النهضة الدصرية ،ط،الأشعري أبو الحسن ،  علي بن إسماعيل:  -9
 ـ9919

وبسييز الفرقة الناجية عن فرؽ الذالكنٌ،تح لزمد زاىد الكوثري،الدطبعة الأزىرية  التبصنً في الدينالاسفراييني ، أبو الدظفر :  -1
 للتراث،القاىرة،دط،دت.

 .ـ 9981الآمدي : اصطلحات الفلسفة ، تح عمار طالبي ، الدؤسسة الوطنية للكتاب ، الجزائر  -1

 لجيل ،بنًوت ، دط،دت.تح لزمد عبد السلـ ىاروف ،دار ا الجاحظ البياف و التبينٌ -1

 ـ .9911، 1: الحيواف ، تح لزمد عبد عبد السلـ ىاروف مطبعة البابي الحلبي مصر ط الجاحظ -1

 . 1و 9ج  9911، تح لزمد عبد السلـ ىاروف، مكتبة الخالصي القاىرة ، الجاحظ : لرموع الرسائل -1

  1و 1ج  9999، 9نًوت ط، تح لزمد عبد السلـ ىاروف، دار الجيل ،ب الجاحظ : لرموع الرسائل -7

 ـ 1111،  9جورج موناف : اللسانيات و الترجمة ،تر حسنٌ بن زروؽ ، ديواف الدطبوعات الجامعية بن عكنوف الجزائر ، ط -8

 .1119تح خليل شحادة ،دار الفكر بنًوت،دط، ابن خلدوف: الدقدمة -9

رد على ابن الراوندي الدلحد ، تح نيبرج ،مكتبة الدار العربية الخياط ، أبو الحسنٌ عبد الرحيم بن لزمد بن عثماف: كتاب الانتصار و ال -91
 ـ 9991ىػ، 9191، 1للكتاب ، القاىرة ،مصر، أوراؽ شرقية، بنًوت، ط

ىػ 9111،  9الرسي ،القاسم بن ابراىيم بن إسماعيل:  الرد على ابن الدقفع ، تح إماـ حنفي عبد الله دار الآفاؽ العربية القاىرة ، مصر، ط -99
 ـ1111،

 ـ . 9971و التوزيع بنًوت لبناف ، زىدي جار الله : الدعتزلة ، الأىلية للنشر -91

 9191، 1،صححو وعلق عليو أحمد فهمي لزمد ،دار الكتب العلمية ،بنًوت،لبناف،طالدلل و النحل  ، لزمد بن عبد الكريمالشهرستاني -91
 .9ـ ج 9991ىػ 
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،أكسفورد الكلـ :  نهاية الإقداـ في علم،لزمد بن عبد الكريمالشهرستاني -91  .9911، تح ألفريد جنًوـ

  ـ. 1117، 1،الدركز الثقافي العربي،الدار البيضاء،الدغرب،بنًوت،طعبد الله العروي : مفهوـ العقل -91

 ـ 9988، 1علي بوملحم : الدناحي الفلسفية عند الجاحظ دار الطليعة للطباعة و النشر بنًوت ،ط  -91

،وطبقات الدعتزلة ،تح فؤاد السيد ،الدار التونسية للنشر،الدؤسسة الوطنية فضل الإعتزاؿ القاضي عبد الجبار طبقات الدعتزلة كتاب -97
 ـ. 9981، 1للكتاب،الجزائر ، ط

القاضي عبد الجبار : الدغني في أبواب العدؿ و التوحيد الفرؽ غنً الإسلمية تح لزمود لزمد قاسم و لزمود لزمد الخضري، مطبعة دار  -98
 ـ 9911،   9الكتب ، مصر ، ط

 .9911في شرح الدلل والنحل،تح توما أرلند، مطبعة دائرة الدعارؼ،حيدر آباد الدكن ، :الدنية و الأمل أحمد بن يحي  الدرتضىابن  -99

 1ومعادف الجوىر تح لزمد لزي الدين عبد الحميد ،دار الفكر ،بنًوت،ط : مروج الذىب ، أبو الحسن علي بن الحسنٌ بن عليالدسعودي -11
،9971   .  

،الدركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء، الدغرب حامد أبو زيد  : الابذاه العقلي في التفسنً دراسة في قضية المجاز في القرآف عند الدعتزلة نصر -19
 .1111، 11بنًوت ،لبناف ،ط

 ـ ،1191 ، 9ت لبناف ط نصر حامد أبو زيد : التجديد و التحريم و التأويل ، الدركز الثقافي العربي ، الدار البيضاء الدغرب بنًو  -11

 

 

 


