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ت نقديةّ جديدة، فرضتها مقارباالفكريةّ، أسفر عن توجّهات ثقافيّة و حملت الحداثة وما بعدىا واقعا جديدا على صعيد الدنظومة 
عبر الدتغنًّات الدعرفيّة الدتتالية، وحتّمها البحث عن أجوبة لذا، لأنّ الطمّوح إلذ نتائج بحثيّة لستلفة عن السّائد  والدعهودة  لؽرّ 

الآخر مضمر لخطابات على نسقنٌ أحدلعا ظاىر و ظم اما خفي، لاشتمال معمنها و التحكّم في دلالات الخطاب الجديد ما ظهر 
طّلبع ناسخ لو؛ ما استلزم ضرورة ارتباط الأداة النّقديةّ بالدوضوع على مستوى التّنظنً والتّطبيق، ومنح النّاقد حريّة نوعيّة تتيح لو الا

عليها حينئذ لاجتهادات الأفراد م ظهر صدقها من زيفها، فلب يوكل الحكخرى، حّّ ينللي الجدل حولذا و على الثقّافات الأ
 ىي مقاربة يعدّ النّقد الثقّافي أقرب الدناىج عناية بها.وانتماءاتهم، و 

لقد كان لزمّد العربي ولد خليفة من السّابقنٌ الأوّلنٌ في بسثّل ىذا النّوع من الدقاربات النّقدية عند برليلو لدختلف القضايا و    
ما دراستنا ىذه إلّا لمحاولة اكتشاف مدى ، و على الصّعيد الفكري والاجتماعي والثقّافي والسّياسيذات الصّلة بالمجتمع الجزائري 
     التّطبيق.والدعنى والظاّىر والدضمر، والنّظرية و في التّفريق بنٌ اللفّظ استنباط الدّلالات الضّمنيّة، و  استفادتو من النّقد الثقّافي في

 . العولدة؛ التراث والحداثة؛ التّارلؼانية الجديدة؛ خطاب الذوّية ؛ ثقّافيالنّقد ال :  يةالكلمات المفتاح
Abstract: 

   Modarnity and its aftermath carried a new reality on the level of the intellectual system,  

Which resulted in new cultural trends and critical approaches, It was imposed by the 

succesive cognitive variables, and it was imperative to search for answers to them, because 

the ambition for research results different from the prevailing and the usual passes through, 

Most of the speeches contain two fromats, one is implicit and transcribing it ;What 

necessitadted the necessity of linking the critical tool with the topic at thelevel of theory and 

implementation , and granting the critic a specific freedom that allows him to gain access to 

other cultures, so that the debate about it becomes clear and its truthfulness appears from its 

falsehood, so that judgment is not entrusted at that time to the jurisprudence of individuals 

and their affiliations, an approach in which cultural criticism is the closest approch to 

attention . 

   Mohamed Al- Arabi Ould Khalifa was one of the first precursors to represent this Kind of 

critical approach when analizing various issuses realted to Algerian society on the 

intellectualn, sosial, political, and cultural, Our study is only to try to discoved the extent of 
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its benefit from culturalcriticism in extrapolating implicit connotations and in differentiating 

between verbal and meaning, apparent, and implicit, theory and application     .  

Kayswords  : Cultural criticism,  Identity discourse, New historicism, Globalization, Heritage, 

Modernity .  

  مقدّمة:
يعدّ النقّد الثقّافي من أىمّ الدناىج التّأويلية في الدّراسات النّقديةّ الدعاصرة، لاقتحامو ميادين الفكر، والأدب، والسّياسة،     

ة والاجتماع؛ فهو يتلاوز البنية الدّلالية الدترابطة التي يعتمد عليها النصّ بشكل كبنً، ويتّلو لضو اللّفظ بحثا عن الدّلالات الدضمر 
بسات البنيّة، وسعيا للكشف عن العلبقة بنٌ الثقّافة ولستلف لرالات الدعرفة، من خلبل طل  الأنسا  الدضمرة خلف كلّ ما وملب

نّقد تفرزه الثقّافة من نصوص مادّية أو فكريةّ يعتبرىا أحداثا ثقافيّة، مثلما يعتبر الحدث الثقّافّي نصّا لؽكن دراستو، ولذذا " لؼرج ال
 .1 و منهلا في القراءة عن التّقييد الذي حبستو فيو الابّذاىات الشّكلبنيّة التي حصرتو في دائرة الأدبيّة"الثقّافي بوصف

ولقد استفاد من ىذا التوجّو رعيل من الدفكّرين الدشتغلنٌ بحقول معرفيّة ليست بالضّرورة أدبيّة، كالعلوم الإنسانيّة والاجتماعيّة     
يّزا متممثلب؛ لعلّ أبرزىم الدفكّر الجزائريّ لزمّد العربي ولد خليفة، الذي سلّل النّقد الثقّافي بالدعنى المجمل الذي أوردناه آنفا حضورا 
ىج في إنتاجو الفكريّ، إذ اشتغل بقضايا فكريةّ معقّدة تصّ  في صميم البنيّة الثقّافيّة للملتمع الجزائريّ، وبزصّ ىويتّو وتارلؼو ومنا

 تفكنًه، عالجها على ضوء منهج النّقد الثقّافي في الاستنباط والتّحليل والدناقشة والنّقد، لا على سبيل التنّظنً، وإلّظا على سبيل
 الفاعليّة والدمارسة، وىو ما حفّزنا للبحث في بذلياّت ذلك النّشاط النّقدي في جملة من الخطابات الدختارة وىي: التّاريخ والثقّافة،

 التّراث والحداثة، خطاب الذويةّ، العولدة والاحتواء الثقّافي، ومشكلة الدّلؽقراطيّة.
النّقد الثقّافي؟ وما الأثر الذي تركو منهلو على الفكر الجزائريّ الدعاصر؟ فإلذ أيّ مدى استلاب خطاب ولد خليفة لطروحات     

ىل استطاع الخروج في ذلك عن الخطّ الفكري الذي بلورتو الحضارة الغربيّة؟ وىل لؽكن اعتبار ما كُت  في لرالات التّاريخ، والنّقد 
 يشكّل نقدا لذا نقدا ثقافيّا؟ الأدبي، والاجتماع، والسّياسة، وغنًىا لشاّ يتماشى مع الثقّافة و 

 :الثقّافةالتاريخ و   -أوّلا

ا حتّمت العلبقة الجدليّة بنٌ التّاريخ والتّراث البحث عن مناىج نقديةّ تسلّط الضّوء على أثر الداضي في الثقّافة الدعاصرة، لأنّ " م    
، لذا 2الأوضاع التاّرلؼية التي يبدع بها البشر حياتهم الدادّية"نسميّو )ثقافة( ليس واقعا مستقلّب بذاتو، بل إنّ الثقّافة لا تنفصل عن 

مم جعلو أىل العلم مناطا للبستقراء والتّحليل، بحثا عن استنباط القواننٌ، ودراسة العلل الدادّية والدعنويةّ التي تتحكّم في ازدىار الأ
حوال الداضي وحوادثو فحس ، ولا معرفة الحضارات والثقّافات وانهيارىا ثقافيا وفكرياّ واجتماعياّ، بدل الاكتفاء بالاطّلبع على أ

 والأقوام والأعراف والآداب وكفى، فهو منهج جديد في قراءة التّاريخ يعُتبر ابن خلدون من السّابقنٌ فيو، وولد خليفة من اللّبحقنٌ. 

 مبدأ الاستمرارية والتّواصل:  -1

بالحاجة إلذ مناقشة مسار الأفكار ليس كحلقات منفصلة أو بنظرة بذزيئيّة، إلّظا من ينطلق فكر ولد خليفة " من شعور ذاتّي       
، و ىو ما 3منطلق واع يتمثّل في كون فهم الحاضر لا يتمّ في فراغ، إلّظا من خلبل تواصل في التّاريخ، و استنطا  التّلربة الإنسانيّة"

وعها، والواقع بتلليّاتو، ويقل  القاعدة التي تقول:"إنّ التاّريخ جزء من الثقّافة" يعني انوّ يوسّع في مفهوم التّاريخ ليشمل الثقّافة بفر 
رأسا على عق ، و مردّ ذلك أنوّ )التاريخ( يتدخلّ ضرورة في تشكيل تركيبتها من ثقافات أوّلية وثانويةّ، وحديثة وتقليديةّ، ورسميّة 
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اضي، أو التنّبؤ بدا سيحدث مستقبلب، لشاّ لغعلها فرعا ينبثق غالبا من تفاعل وغنً رسميّة، بينما لا تستطيع ىي التحكّم في أحداث الد
تلك الأحداث، فتمثّل الصّورة الدادّية لو ويس العكس، ذلك أنّ " البحث في مسنًة النّسق الثقّافي والتّاريخ البشريّ ىو بحث في 

   .4المجتمعات تارلؼها إلذ مدوّنة سرديةّ" منظومة الدفاىيم و الدصطلحات مستقرأة من بطن السّرديات، حنٌ بروّل

إلذ ظهور مشاكل ثقافيّة، وأخرى متعلّقة بالذويةّ،   –حس  الباحث  –إنّ التّقطيع الدتعمّد للتّاريخ الجزائريّ ىو الذي أدّى       
و إيديولوجيّة، و يتمّ البحث عمّا كونو أثرّ على  الدتّصل الحضاري والثقّافي للؤمّة، فكلّ واقعة صارت بزضع لأفكار مسبقة سياسيّة 

اريخ يؤيدّىا من الوقائع الخارجة عن سياقها التّارلؼي، وبالتّالر فهو يرى أنوّ من باب التهوّر  ابّزاذ قرار اربذالّر يقضي بدقاطعة التّ 
ن المجتمع، ولا الصّورة الحقيقيّة والانفصال عنو، ثّم اقتراض نقطة انطلب  بذّ  ما قبلها، لأنوّ يعني ببساطة ميلبد دولة لا تعكس كيا

نازلت لتركيبتو النّفسيّة و مرجعيتّو الفكريةّ؛ وليس يعُرف في تاريخ البشريةّ أن حافظت أمّة ما علة الحدّ الأدنى من تلك التّركيبة إذا ت
على ذلك فيقول:" لقد  مضطرةّ عن جزء من قيمها و مبادئها، فكيف إذا آثرت القطيعة معها طوعا، وفي ىذا يضرب الباحث أمثلة

فرض نقطة الصّفر رات الشّط  والقطيعة و النّخ  في عالدنا العربي والإسلبمي أنوّ من الدمكن تطبيق قرادات و تولّعت بعض القيا
ة الجزائر ضحيّ يةّ السّوفياتيّة، و بسلطان السّيف أو سيف السّلطان كما حدث في تركيا الاتاتوركيّة، والقوقاز برت الذيمنة القيصر 

 .5الاستئصال الكولونيالر للسّكان وتارلؼهم وثقافتهم"
 التّاريخانيّة الجديدة: -2

لعلّ أكثر مقولات النّقد الثقّافي بسظهرا في ىذا الباب مفهوم " التّارلؼية الجديدة" الذي لػضر بدعناه لا بلفظو في مبحث تثمنٌ       
يدة مكتسبات ثورة نوفمبر المجيدة، التي يعتبرىا ولد خليفة بدثابة " الدشروع والنّظريةّ"، وىو مفهوم يدخل ضمن الدقاربات النّقديةّ الجد

ية التاّريخ، ينتمي إلذ الحقل الدعرفي ما بعد البنيوي، بانفتاحو على العمليّات الإجرائيّة التّحليلية، و استفادتو من النّزعة التأويل لقراءة
الحدث  عنالدنفتحة على الخلفيّة السّياسيّة والثقّافيّة والاجتماعيّة الدسالعة في إنتاج الخطاب التّارلؼي وبلورة دلالاتو، بعد رفع القداسة 

      التّارلؼيّ ورجالاتو، والحكم عليو بعد الرّجوع إلذ الدلببسات والأسباب والظرّوف التي أنتلتو، وىو ما يتللّى بوضوح في قول 
ولد خليفة: " إنّ نقد التّلربة الجزائريةّ أثناء الثوّرة وبعدىا بدنأى عن تقديس الأشخاص ىو الطرّيق الأصحّ للمحافظة على روحها 

 .6ليّة وتطويرىا من داخلها على ضوء معطيات الحاضر والدستقبل، و الددخل الصّحيح للتّقييم و النّقد"الأص

وبالتّالر فهو يتقاطع مع النّقد الثقّافي في بذاوزه للحدود البنيويةّ ودعوتو  إلذ " إعادة تقييم العلبقة فيما بنٌ النّصوص من جهة       
، فالخطاب التاّرلؼيّ يتضمّن بنيات خفيّة برتاج غلى قراءات جديدة و متعدّدة للكشف عنها، 7رى"وما بنٌ الأنظمة الدّلالية الأخ

 قراءة ويظهر تبنّي ولد خليفة لذذا الطرّح في رفضو الاكتفاء بقراءة وحيدة ونهائيّة للتّاريخ، إذ يرى لكلّ جيل من الدثقّفنٌ الحقّ في تقدنً
تبنّي وبسثّل كلّ ما تقرّر تارلؼا وإن كان زيفا، وفي ىذا يقول:" وكأنّ الثوّرة حدثت بالصّدفة  ووجهة نظر مستقلّة، لأنّ العكس يعني
م، لشاّ قد يؤدّي إلذ تقزلؽها في التّسميّة التي اختارىا العدوّ  بعنوان 1962مارس  19وانتهت بوقف إطلب  الناّر في 

(évenement d’algerieواختزالذا في مصطلح آخر لا يقلّ بر )( ريفا و ىو حرب الجزائرguerre d’algerie بعد أن ،)
(التي وصلت في رأي الدتطرّف لاكوست opèration de maintien de l’ordreوصفوىا بعمليات إقرار الأمن )

(lacoste"ًربع السّاعة الأخن )8. 
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 التّراث والحداثة: -ثانيا

أثارت الدّراسات النّقديةّ الحديثة مشكلة التّفاعل بنٌ الثقّافات أخذا و عطاء، مراعاة لاختلبف وجهات النّظر حولذا، و       
تعصّ  كلّ ابّذاه فكريّ لرأيو، حيث أحصى ولد خليفة منها ثلبثة تيّارات لذا ما لذا وعليها ما عليها، حاول مناقشتها من خلبل 

تضمّنة لجزء من الحلّ، الضصرت في لزاولة تبرير ما تتسبّ  فيو النّظرة الأحاديةّ من عرقلة لدسار التّنميّة، طرح جملة من التّساؤلات الد
قافة و وإخلبل للتّوازن على مستوى البنية الثقّافيّة، و إلغاد حلول للمخاطر النّاجمة عن الدزج بنٌ تيّارين متعارضنٌ، كالازدواجيّة في الثّ 

كنً، التي ينعكس أثرىا على اللّسان والفهم، فكان من بنٌ الأسئلة التي طرحها:" كيف يعالج واقع اللّب ثقافة في الثنّائيّة في التّف
ربوعنا؟ خل يكون بالدّعوة للتّنكيل بالإرث الحضاري والدّعوة للتخلّص منو؟ ىل لؽكن افتراض نقطة في ذلك الداضي تصلح كبداية 

لرتمع الثقّافة، وىل أنذ حالة التخلّف الفكريّ في حاجة إلذ برديد متّهم غائ  بأشخاصو حاضر للبنتقال من لرتمع اللّب ثقافة إلذ 
  9بتأثنًه ىو التّراث؟ كيف إذن نفسّر أنّ نفس المجتمع لؽكن أن ينتج التقدّم والحضارة ولؽكن أن يعلز عن ذلك فيتخلّف"

 على الصّعيد الفكري: -1

يرى ولد خليفة أنّ تعرّض الجزائر للتّأثنً الغربي ىو من البديهيات التي لا تنُكر، الامر الذي جعلو يتّلو مباشرة إلذ بحث      
الأسباب الدسالعة في ذلك، والتي لا بزرج حسبو عن أمرين: إمّا الانفتاح الدفرط على الحضارة الغربيّة دون قيد أو شرط والذي يصل 

ها، وإمّا رفضها مطلقا وابّزاذ وضعيّة دفاعيّة  لا برفّزىا على الدبادرة والذلوم، لذا اختار الوقوف على بعد مسافة إلذ حدّ التّماىي مع
 واحدة بنٌ الابّذاىنٌ، في لزاولة منو لفهم الدلببسات الخفيّة التي حملت كلّب منهما على اختيار موقفو. 

الحضارة الغربيّة كلّ لا يتلزأّ، إمّا تؤخذ كلّها أو تترك كلّها، وىو ما جعلهم لا انتقد ولد خليفة على الحداثينٌ اعتقادىم أنّ     
يفرقّون بنٌ غثّها وسمينها، وأوقعهم في إشكاليّة إخضاع الخطاب الدّيني لدناىلها حّّ يوافق الحياة العصريةّ، حيث استدرك على 

تقد تعاطيو العقلي المحض مع مفهوم الأصول وقراءة التّراث وتفسنً الوحي الدفكّر الجزائري لزمّد أركون أحد زعماء ىذا الابّذاه ، وان
قائلب: " إنّ كلمة أصول تعني البناء الدنهليّ الأىمّ الذي عبّر عن جوىر الحضارة الإسلبميّة من داخلها، على العكس بساما لشاّ ذى  

 .10عطّلب التّحديث"إلذ الجمود و  تمعإليو الأستاذ المحترم لزمّد أركون من أنّ الفقو وأصولو أوصلب  المج

نظرة ولد خليفة لذذا التوجّو الحداثي الذي يتوىّم خدمة التّراث من خلبل العدول عن القطيعة معو إلذ العناية بو تشرلػا       
الذي يرون ببتره بترا، لكونهما يشتركان في استهداف أصول الذويةّ  ومراجعة ونقدا لا بزتلف عن نظرتو لأصحاب الفكر التّغريبي

 بدختلف والتّهوين من امرىا، وفي طل  العزةّ في غنًىا، لذلك فهو لا يفرّ  بينهما بدليل قولو: " إنّ الدعركة الدّائرة اليوم بنٌ التلّفيقينٌ
 .11ركة حول في أيّ شارع نتسوّل؟ و مع أيّ كومبارس نغنّي؟"ألوانهم، و)الليبرالينٌ( بدختلف انتماءاتهم، ىي في الحقيقة مع

أمّا الأصاليّون فينكر عليهم مبالغتهم في التوجّس من كلّ مستحدث لاسيّما إذا كان مصدره غربيّا، لكون ذلك لا يتناس              
، إذ يعتبره إغراقا في النّظرة الأحاديةّ، مع الأحكام الشّرعيّة في قضية الاستفادة من كلّ ما لا يعارض أصول الدّين –حسبو  -

وجنوحا للبنكفاء على الذّات، لأنّ ما أثبت العلم صحّتو وصدّقو الواقع و الدنطق لا لؽكن أن يتعارض مع الوحي أو يؤثرّ عليو، 
و الدسلم أولذ بو من غنًه؛  وبالتّالر يصبح بالإمكان الاستفادة منو بصفتو إرثا إنسانيّا مشاعا يدخل ضمن دورات الحضارة الدتعاقبة،

يظهر ذلك في قولو: " ومن الخسران الدبنٌ رفضها لأيّ سب  كان، فلم يؤثرّ التقدّم الذائل ولا الاختراعات التي لا برصى و لا الإلحاد 
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رة الإغريقيّة الرّومانيّة والدنًاث  واللّبئيكية والدادّية الداركسيّة على انتساب العالد الأوربي والأمريكي إلذ مرجعيتّو الأصليّة ألا وىي الحضا
 .12الدّيني اليهودي الدسيحي"

استنادا  إلذ ما سبق تتحدّد مقاربة ولد خليفة لدوضوع التّراث و الحداثة على الصّعيد الفكري، إذ يبدو متّفقا مع التصوّر        
"، ذلك أنّ التّعامل مع موضوع الأصالة والدعاصرة على الراّجح لأغلبيّة الدفكّرين، الذي يصفو ب " تأصيل الحداثة وأصالة التّحديث

أنوّ صراع بنٌ متضادّين ليس بدقدورلعا التّلاور في الذّىن لا لػلّ إشكالا، بل قد يترتّ  عنو مشكلبت أخرى أدناىا إلغاء أحدلعا، 
راجعها، و بقائها على ىامش الأحداث بعيدة وأقصاىا فقدان الأمّة لركن من أركان الحضارة، و رافد من روافد التقدّم؛ ما يؤدّي إلذ ت

عن الواقع، فنقيض الحداثة من منظوره ىو العدميّة والسّكون وليس الأصالة، كما أنّ الخصائص المحليّة الدتباينة لا تشكّل عائقا 
الدتكرّر للنّماذج الأخرى، وىو ما  أمامها، فضلب عن أنّ الذّخنًة الوطنيّة للؤمّة لا تزال صالحة للنّهوض بها بشرط التّقليل من الالتفات

بعيّة إلذ يبررّ دعوتو إلذ خلق " معاصرة غنً ببغائيّة" تنأى بالفرد عن الوقوع في التبّعيّة، و قولو:" فلقد غر  ىذا الفكر التّقليديّ في التّ 
بعد أن أعياه التوىّم وجد نفسو لا ىو  الأذقان، فألذاه الانبهار عن ذاتو، فأخذ يضرب في كلّ ابّذاه و يغنًّ الأقنعة و الدساحيق، و

 .    13ىو ولا ىو غنًه"
 على الصّعيد الأدبي:  -2

قضيّة التّراث والحداثة على الدستوى الأدبي في نقطتنٌ إحدالعا تتّصل بالأخرى، الأولذ مسألة التزام الدبدع بطرح ناقش  الباحث       
قضايا لرتمعو في صورة فنيّة تكون انعكاسا صادقا للضّمنً الجمعي، لكونو يعتبر الأدب ثورة مستمرةّ ينبغي أن " برمل بصمات 

، والثاّنية قضيّة الأدب الجماىنًي والرّسمي، أو إن شئنا إشكاليّة الفصيح مقابل 14ة الغالبة فيها" الحضارة التي أنتلتها و الإيديولوجيّ 
 يبتغي أصحابها مآرب أخرى من ورائها. 15الشّعبي، التي يعتبرىا " أطروحة مزيفّة"

يات جديدة بذاه لرتمعو ووطنو تتميّز يتبنٌّ موقف ولد خليفة من قضيّة الالتزام من خلبل تعاملو مع الدبدع الذي يقلّده مسؤول    
ملزمة  –حسبو  -بالواقعيّة وتتلاوز الجان  الجمالر والخيالر، يُضاف إليها مهمّة النّقد والبحث للرقّي ثقافياّ واجتماعيّا، لأنّ النّخبة 

اعة فتنُس  إليها مثلما ىو مقرّر في بغرس بذور الحداثة في الدؤسّسات القاعديةّ للملتمع، وبهذا فقط تصل إلذ منزلة التبّليغ عن الجم
عرف الحضارات العالديّة " فكلّ بريطانيا تنُس  إلذ شيكسبنً لغة وثقافة، وكلّ الدانيا تنُس  إلذ غوتو تارلؼا وحضارة، و كلّ فرنسا 

فهل تنُس  الجزائر إلذ تنُس  إلذ فولتنًن و كلّ إسبانيا تنُس  إلذ بيكاسو، وكلّ مصر تنُس  إلذ طو حسنٌ أو لصي  لزفوظ..الخ، 
 .16لزمّد دي ؟ أم إلذ مفدي زكريّا؟ أم لمحمّد راسم؟ أم تنُس  لذم جميعا؟"

أمّا ما يعتقده في مسألة الأدب الشّعبي ىو الرفّض الدطلق لفكرة طرح الثقّافتنٌ الشّعبيّة والرّسمية كمتقابلنٌ، وحلّتو في ذلك      
قافي والتّارلؼي الواحد، وىو ما يقف حاجزا أمام كلّ أشكال التّمايز والتنوعّ؛ ذلك أنّ الثقّافة أنّهما يشتركان في الانتماء للرّصيد الثّ 

مهما كان مستواىا لا تنفكّ أبدا عن الوضع الاجتماعي العام، و إلّظا يكمن الاختلبف في مستوى الخطاب الذي يراعى فيو حال 
ة أم لطبويةّ فهي في النّهاية عودة على بدء، أو على الأصحّ مزيج من الذّاكرة والتوّ الدتكلّم والدتلقّي، " فكلّ ثقافة سواء أكانت شعبيّ 

فة أو الحالة الراّىنة، فيها حتما عناصر تّم بريينها، وأخرى تّم ابتكارىا، وثالثة وافدة من خارج المجال الثقّافي الأصلي لدنتج الثقّا
 .17الشّعبيّة"
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 خطاب الهويةّ: -ثالثا

ولد خليفة أنّ الذوّية قرينة الانتماء، لأنّ قيمتها تكمن في الاختلبف مع الغنً؛ حيث تبدأ من نطا  ضيّق يتمثّل في الفرد يعتبر     
و التي بردّد قدرتو على الاندماج مع السّلوك ، التي بسيّزه عن غنًه الذي يكتشف ذاتو من خلبل القيم اللّغوية والعقديةّ والثقّافيّة،

تزامو بو في علبقاتو مع الآخر، ثّم تتوسّع قليلب لتشمل الجماعة الدنتميّة إلذ قطر معنٌّ، والذي يبدأ من القبيلة والقرية العامّ، ومدى ال
والددينة و لؽتدّ ليشمل الوطن، و تستمرّ على ىذا النّحو إلذ أن تبلغ مستواىا الأقصى الدعبّر عنو بالأمّة، ولذذا عرض مكوّناتها 

م، العربيّة، الأمازيغيّة( على نظرتنٌ لستلفتنٌ إن لد نقل متعارضتنٌ لا يربط بينهما إلّا الدعطى الثقّافي: ابّذاه الثّلبثيّة )الإسلب
"موضوعاتي" يعطي الأسبقيّة للملتمع في اكتساب الثقّافة، ويرى أنّ " الأفراد ىم لررّد موضوع للهويةّ، و كأنّهم لرموعة من طوابع 

، و ابّذاه 18عليهم الأختام، والذي لا لػمل الختم ىو إمّا شخص ىامشيّ، و إمّا متمرّد و بلب جذور" البريد بسرّ أمام آلة تضع
ثباتو "تذايتي" يعطي الفرد الحريّة في اختيار النّهج الثقّافي الذي يريد، لكونو لررّد اختيار شخصيّ بركّمي بدا أنّ الدعطى الثقّافي رغم 

 كنة حس  الظرّوف الاجتماعيّة، ومدى قدرة الجماعة على اختيار وجهتها وبرديد انتمائها. إلّا أنّ قابليتو للتّغنًّ تبقى لش
  الدّين ركن من أركان الهويةّ: - 1

استغلّ ولد خليفة العنصر الدّينّي للردّ على جملة من الشّبهات، لأنّ أخطر أنواع الجهل والغفلة أن لا يدُرك المجتمع ما لػاك        
لزور الدوضوع، و أخطر منو أن يفهم الأمور بشكل عكسيّ بدقدار ما يراد لو، وكأنوّ يعنً عقلو ليفكّر بو غنًهُ، أو يستعنً حولو وىو 

فهم غنًه ليُقنع بو نفسَو؛ من ذلك الاكتفاء بظاىر الشّعارات الدستعملة من قبل الحركات الاستعمارية دون البحث عن أصولذا 
ما بعدىا، ومبادئ العولدة وما برتها؛ التي " لذا في الحقيقة وجهان، أحدلعا ينشر الأمل، والآخر يدعو وغاياتها، كمقولات الحداثة و 

، أو الركّون إلذ الرأّي القائل بأنّ الحركات الاستعماريةّ الحديثة لا صلة لذا بالحملبت الصّليبيّة القدلؽة، لكونها 19إلذ الحقد والكراىيّة"
لواقع، وتنافيها تصرلػات قادتها، على غرار ما صرحّ بو الكاردينال لافيلري يوما:" علينا أنّ لطلّص ىذا مزاعم و ادّعاءات يكذّبها ا

الشّع  ولضرّره من قرآنو، وعلينا أن نعنى على الأقلّ بالأطفال لننشئهم على مبادئ غنً التي شّ  عليها أجدادىم، فإنّ واج  
 . 20الصّحراء بعيدا عن العالد الدتحضّر"فرنسا تعليمهم الإلصيل، أو طردىم إلذ أقاصي 

ومن الدسائل التي ردّ عليها أيضا الحملة الصّليبية التي قادىا قساوسة الاستعمار، والصّورة التي ما فتئ الدستشرقون ووسائل       
، وأنوّ يقوم على العنف الإعلبم الغربيّة يروّجونها بهتانا وظلما عن الإسلبم؛ كزعمهم أنوّ يرفض الآخر ) الغرب( جملة وتفصيلب

الحوار، والدّمويةّ والتطرّف والإرىاب، مقابل إظهار الحضارة الغربيّة في ثوب الحضارة الدتسالزة، الدنفتحة، الدّاعيّة للتّقارب والتبّادل و 
إذن فأنت  وىي مقولات تظهر الخنً ويُضمر خلبفو، يقول في ىذا:" وبكلمات بسيطة إذا قاومت الجور والعدوان وأنت مسلم،

متطرّف حّّ إذا كان انتماؤك للئسلبم بالديلبد والاسم الذي برملو، لا يتساءل أحد لداذا لا يطُل  ذلك من اليهود في فلسطنٌ 
الدغتصبة، والبوذينٌ في سنًيلنكا، والذندوس في عموم الذند و)السّيح( بوجو خاصّ، وعصابات كونكلبن كلبس في الولايات الدتّحدة 

 .21" !؟الأمريكيّة

 اللّغة كحامل للثّقافة: -2

ينظر ولد خليفة إلذ اللّغة على أنّها خاصّية اجتماعيّة برتوي ثروة ثقافيّة، وليست لررّد أصوات تنتهي مهمّتها عند الاستلابة       
للحاجات الضّروريةّ، وعليو فإنّ العربيّة عنده عي لغة تواصل وفكر، وعي أساس كلّ نهضة ووسيلة كلّ علم، وعلبمة للحريةّ 
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ذي جعلو يقف في وجو دعاة الحداثة والتّغري ، الذين استهدفوا إضعاف الفصحى وتفتيت وحدة النّاطقنٌ والاستقلبل، وىو الأمر ال
تيعاب ما بها، بابّزاذ سبيلنٌ: إحلبل اللّغات الأجنبيّة لزلّ العربيّة في ميدان العلوم التّقنيّة والتّلريبيّة بحلّة ابتعادىا وعلزىا عن اس

ل العامّية لزلّ الفصحى في التّعبنً عن خللات النّفس، نظرا لصعوبة قواعدىا واستعصائها على استلدّ في تلك الديادين، وإحلب
الدتعلّمنٌ  شانها شأن اللّغات الأجنبيّة الأخرى، وىو ما انعكس ميدانياّ في شكل ازدواج لغويّ وثقافّي خطنً شمل النّخبة والجمهور 

لوقت إلذ فوضى لغويةّ امتزجت فيها الفصحى بالعامّية بالرّطانة الأجنبيّة، لذا قال:   على السّواء في الوطن العربي، وبروّل مع مرور ا
( )...( تعني أساسا استبعاد الفصحى وخاصّة من منظومة التّربيّة Algerianité de la langue" إنّ الدّعوة لجزأرة اللّغة )

بّد خسائر فادحة من جراّء السّياسة اللّغوية الدغشوشة التي طبّقها والتّكوين، والعودة باللغة إلذ مستواىا الفقنً نسبيا في بلد تك
 .22الاحتلبل الفرنسيّ" 

جعلو  23انطلب  ولد خليفة من فكرة أنّ " الدصطلحات في كلّ لغة ىي مرحلة تاليّة لازدىار البحث العلميّ وليست سابقة لو"      
الأجنبيّة لغ  أن لؽرّ عبر موقف وسط، لغمع بنٌ الحرص على تطوير اللّغة العربيّة يرى أنّ إمكانيّة الجمع بنٌ اللّغة العربيّة واللّغات 

والإلؽان بقدرتها على استيعاب كلّ مستحدث من جهة، وعدم التحرجّ من التّرجمة عن اللّغات الأخرى والاستفادة منها بشرط عدم 
إلذ علبقة تكافئ على مستوى التّأثنً والتأثرّ بنٌ اللّغات،  تأثنًىا على الذوّية والشّخصيّة من جهة أخرى، مستهدفا بذلك الوصول

بسكّن أىل العلم على اختلبف لغاتهم من الإسهام في الرّصيد الحضاري العالدي، كما "تؤىّلهم لتقدنً القروض الدصطلحيّة إلذ غنًىم، 
( أو انكفاء يدفع إلذ Autodevolrisationوالاقتراض منهم بلب عقدة و لا تعقيد، أي بدون انبهار يؤدّي إلذ برقنً الذّات )

ة العزلة القاتلة والاضطرار إن آجلب أو عاجلب لدفع خدمات الدديونية بشروطها المجحفة، ومن بينها التنّازل عن الكرامة، وقبول التبّعيّ 
 .24الدادّية والذّىنيّة "

عربيّة لا زالت برمل في جعبتها ما لؽكّنها من العودة إلذ ما  إنّ الذي حمل الباحث على تبنّي ىذا الفكر ىو اقتناعو أنّ اللّغة ال    
كانت عليو  من علمية وعالديّة، وىي برتاج فقط إلذ فيض من الإبداع و الابتكار ، إذ لا توجد لغة متقدّمة لذاتها أو متخلّفة لذاتها، 

تعامل معها معاملة فعّاليّة لا عاملة متعة وتقديس، فاستهدف  وإلّظا يوكل أمرىا إلذ النّاطقنٌ بها، فإمّا تقدّموا بها وإلّا تأخّروا، لذا
رب إقحامها في معركة العلم والتّقنيّة، لكونها الضّامن الوحيد للبرتقاء بها، مستأنسا في ذلك بالتّلارب السّابقة لثلّة من العلماء الع

لأدب، والسّنً على نهلهم في نظم الدتون والأراجيز في قدلؽا وحديثا لشنّ فرضوا على الغرب ترجمة أعمالذم النّفيسة في الفلسفة وا
لستلف الفنون والعلوم، لحيازتهم السّبق وإسهامهم فيها بحظّ وافر، ذلك أنّ " اللّغة ظاىرة اجتماعيّة بزضع لقاعدة الوضع 

قوّة الدّولة والأمّة وحرص والاستعمال، برنٍ وتنتشر أو تضعف وتنحسر حس  إشعاع منتوجها الفكريّ والعلميّ والإبداعيّ، ومدى 
               .     25قادتها على انتمائهم الحضاريّ ومقوّمات ىوّيتهم التّارلؼيّة"

 الأمازيغيّة لغة وثقافة:  -3

رغم اعتراف الباحث ضمنياّ بعلز الاستعمار عن تفكيك الوحدة وبثّ الشّقا  والفرقة على مدار الفترة التي ابّزذ فيها من       
ة من الجزائر مستقراّ، إلّا أنّ ىذا لد لؽنعو من ذكر طرائق وأسالي  الذيمنة الدستحدثة من قبل الحركات الاستعماريةّ، التي بسارس بالوكال

ا حّّ بعد خروجها من الأراضي المحتلّة، كمحاولة ىدم الدركز و إضهاف الأمّة من الدّاخل؛ ففي الجزائر مثلب بعد فشل قبل الدوالنٌ لذ
خطط النيّل من العربيّة من خلبل وصفها باللغة الدّخيلة على المجتمع، التي غرضها مزاحمة الامازيغيّة الأصليّة وبرييدىا تدرلغيا 

ضاء على الدّين الإسلبميّ من خلبل بثّ الشّبهات فيو، وإنشاء فر  ضالةّ أفسدت على الناّس دينهم، للحلول لزلّها، وفشل الق
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نّ الاعتزاز تغنًّت الوجهة لضو الأمازيغيّة حيث عُدّ الافتخار بها لسانا وتراثا جهويةّ ونزعة للؤقليّة والانزواء والتّمييز، على منوال قولذم إ
لدّفاع عن العربيّة إيديولوجيّة و مؤامرة، رغم أنّ " الجهويةّ ليست نزعة عرقيّة، بل ىي جزء متضخّم أو بالإسلبم تعصّ  وانغلب ، و ا

، ذلك أنّ " التّصنيف الإثنولوجي للشّعوب أصبح منذ مدّة طويلة خرافة أقرب إلذ الغشّ 26متورّم من الانتماء الوطني الأوسع"
 .        27والتّدجيل من النّاحية العلميّة والعالديّة"

سعت طائفة من أصحاب الثقّافة و الفكر الغربّي إلذ استكمال الدشروع الاستعماري بطرح مشكل العربيّة والأمازيغيّة         
كمتقابلنٌ، و الادّعاء أنّ الشّعوب الأمازيغيّة في الدغرب إلّظا أسلمت وتعربّت برت ضغط وإكراه سيّاسي من لدن الفابرنٌ الدسلمنٌ، 

 تبرونهم في حقيقة الأمر لزتلّنٌ لا لؼتلفون كثنًا عن النّوميديّنٌ والإلصليز والأتراك والفرنسينٌ الذين مرّوا على ىذا البلد، وأنّ الذين يع
ة علبقتنا بالإسلبم والعربيّة علبقة إيديولوجيّة سياّسيّة، أمّا البعد الثقّافي فيل  البحث عنو بالرّجوع إلذ ما قبل الثقّافة العربيّ 

التي سلبميّة، لشاّ ورّث سياسة الفصل بنٌ الأشياء و الأفكار، وىو ما خدم العرقيّة الدنبثقة عن نظريةّ الاحتواء الثقّافي الاستعماريةّ الإ
 . 28استهدفت  " الإعلبء من شأن العر  الامازيغي، والحطّ من العر  العربي"

ىا بعضهم نتيلة طبيعيّة للصّراع الثقّافي الذي تشكّلت ملبلزو م، التي اعتبر 1988ولقد كان من آثار ذلك أحداث أكتوبر       
بدلرّد إثارة لرموعة من الدلببسات الدتّصلة بدسألة الذوّية و الانتماء، بإيعاز من أطراف خفيّة بعضها داخليّ و الآخر خارجيّ، 

بنٌ الإباضيّة والدالكيّة في غرداية على مدار  م، و الدشاحنات2001فكانت مهدا للصّراعات التي تلتها، كأحداث الربّيع الأمازيغي 
سنوات، يقول ولد خليفة في ىذا:" فما سّمي بالانفلار أو خريف الغض  أو فلر الدّلؽقراطيّة ىو لحدّ الآن حالة معلّقة بنٌ 

 .29قة بنٌ النّوايا والأفعال والفاعلنٌ"تأويلبت التمرّد والانتفاضة والتّآمر، لد يكشف الدعنيّون بالتّاريخ الدباشر كلّ أسرارىا وطبيعة العلب

إنّ الدتعمّق في القول الدذكور آنفا يشعر أنّ الباحث بصدد الردّ على جملة من الادّعاءات الدتعلّقة بكيفيّة تشكّل أركان الذوّية،       
اللّغات؛ حيث تظهر قناعتو بأنّ الإسلبم لغمع وبالطرّيقة التي تبنّى بها المجتمع الجزائريّ العروبة والإسلبم، وبتعامل الإسلبم كديانة مع 

ويوحّد بيم من يدينون بو على اختلبف لغاتهم وأنسابهم، وأنوّ لد ينُشر بحدّ السّيف بدليل دخول الأمازيغ فيو طوعا لا كرىا، و أنّ 
ة وأدبيّة، ولا علبقة لذلك اللّغة بالقوم يفعلون بها ما يشاؤون، إذ تكتس  منزلتها بدا تقدّمو للئنسانيّة من إلصازات علميّ 

بالإيديولوجيا، ويتأكّد ىذا من خلبل قولو  إنّ: " العربيّة ليست خصما للؤمازيغيّة، وىي لغة  أصليّة، و م تفُرض بحدّ السّيف، وىي 
م لغة قوم اتقّى شرّىم، لا تعادي اللّغات الأجنبيّة، إذا كانت الأخنًة لررّد ادوات لدعرفة الآخر، والاستفادة من تلك الدعرفة، فمن تعلّ 

 . 30و لؽكن أن نضيف استفاد من خنًىم أيضا"

، يسُتنتج من ىذا أنّ الصّراع الدّائر في الجزائر حول اللّغة و العر  و العقيدة لا يعدُ لررّد لزاولة لزعزعة مثلّث الذويةّ من أساسو      
لؼيّة والاجتماعيّة/ من بينها إثارة صراع ولعي بنٌ العربيّة والأمازيغيّة رغم وفق معاينً بزضع للتعصّ ، و تفتقد للضّوابط الشّرعيّة والتّار 

، ومن بينها الدّعوة إلذ 31أنّها " أخت شقيقة للغة العربيّة، وتدخل في لطتلف التّصنيفات الحديثة ضمن عائلة اللّغات الآفرو آسيوية"
ىو لػيل على لغة الدستعمر، فولد خليفة يعتبر أنّ الأصحّ الاعتماد على استعارة الحرف اللّبتيني لكتابة التّراث الأمازيغي للؤمّة و 
العودة إلذ الحرف العربّي بحكم التّلاور تارلؼيا و ثقافيا، والاشتراك  –حسبو  -الحرف الأمازيغي )التيفيناغ(، فإن تعذّر ذلك فالأولذ 

دل والسّفسطة منو إلذ العلم والفكر، وفي ىذا يقول: " إنّ الذي لا في التّراث الشّفوي والددوّن، وأنّ ما عدا ذلك يكون أقرب إلذ الج
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 فائدة منو و لا مردود ىو أن تكون الفرنسيّة حكما بنٌ الامازيغيّة والإسلبم والعربيّة لاغتصاب مكان مثلّث الذوّية، وأن يتّخذ البعض
 .32قييم الإثني اللّساني الدزعوم"واحدة من تلك الأركان الثّلبثة حصان طروادة لبثّ الشّقا  والفرقة والتّ 

 الاحتواء الثّقافي: العولمة و  -ابعار   

تقاسمت النّظرياّت والدفاىيم الغربيّة الحديثة اعتقاد الأفضليّة الدطلقة لدناىلها، وادّعاء صلبحيّة منتلاتها ومبادئها لكلّ زمان     
ومكان؛ حيث تعتبر نفسها أصلب وما سواىا فروع لغمل بها الانصهار  في ألظوذج واحد تضعو ىي، " ومنها جاءت فكرة البوتقة 

من فكرة العولدة التي تعتبر مرحلة من مراحل النّظام الرأّسمالر الدهيمن عالدياّ منذ تصدعّ الدعسكر الشّيوعي في  ، الدنبثقة33الصّاىرة"
و واحدا تسعينات القرن الداضي، وبالتّالر يقُصد بها العالديّة والشّموليّة والكونيّة وليس العلم، فعالديّة الشّيء من ىذا الدنظور تعني جعل

ألضاء العالد؛ وبعبارة أدّ  ىي بدثابة مشروع عقلبنّي استهدف إزالة الفرو  العرقيّة، وإكراه العالد على الاندماج في مشتركا في جميع 
منظومة ثقافيّة وحضاريةّ  ودينيّة واجتماعيّة واقتصاديةّ واحدة، تنتفي معها الخصوصيّات المحليّة الضّيقة من مبادئ وقيّم وأعراف، 

، مثلما 34وربيّة أمريكيّة مُلزمة لكلّ الشّعوب وإن تعارضت مع تلك الخصوصيّات، " خدمة للئنسانيّة الدتحضّرة"لتحلّ لزلّها مواثيق أ
واننٌ يقول ولد خليفة الذي يضيف: " وىذا ما تعبّر عنو مقولة القيم الكونيّة، و تعني تفوّ  القواننٌ الدّولية والدواثيق الألشيّة على الق

 .35أساسها تُصنّف تلك البلدان في مرتبة الدّول الدتحضّرة أو الدّلؽقراطيّة"الدّاخليّة )...( وعلى 

 إنّ دراسة ولد خليفة لللزء الدسكوت عنو في مقولات العولدة جعلو يكتشف جانبها الخفيّ الدضادّ للظاّىر، فرضها من وجوه:    

منتج للحضارة والثقّافة والتقدّم يستحقّ بذلك قيادة العالد لأنّها تضع معاينً لرحفة تقسّم العالد على إثرىا إلذ شقّنٌ: الاوّل  -
ل إلذ والسّيطرة عليو مادّيا وفكرياّ، والثاّني لررّد مستهلك متلقّ لا سعو إلّا أن يكون تابعا، وىو التّقسيم الذي انبثق عنو تصنيف الدّو 

ورة من صور الانقلبب الثقّافي، وترجم ميدانياّ النّظرة عالد ثالث وآخر متقدّم، ودوّل مركز وىامش، وبلدان لزور وأطراف؛ فلسّد ص
الاستعلبئيّة الدزدرية للآخر، الدلغية للمختلف مثلما يصرحّ ولد خليفة قائلب: " إنّها الدفارقة أن تعمل توجّها لضو توحيد العالد، 

بالحواجز والحدود، وأن تكشف في الدمارسة على ومرافعات كثنًة عن الحقّ في الاختلبف وحقو  الإنسان والدّلؽقراطيّة التي لا تعترف 
 العكس من ذلك بساما، فقد تبنٌّ أنّ أكثر تلك الدرافعات ىي لررّد واجهة تكذّبها الدمارسة الفعليّة الدتمثلّة في ىيمنة حقيقة واحدة،

ت والأمرياّت لكلّ الشّعوب )...( ولا وعولدة انتقائيّة وإقصائيّة يسنًّىا من أعلى قط  واحد يعطي لنفسو الحقّ في إصدار التّعليما
 .36يرى في الذيئات والدواثيق الدّوليّة أكثر من عادات أو غطاء طقوسيّ ينبغي أن يكون لصالحو"

لأنّها تشترط التّسليم بالأفكار والدفاىيم الدفروضة من الغرب وتفرض التخلّي عن الخصوصياّت المحليّة طوعا أو كرىا، فهي " ترمي  -
، وعليو إذا صحّ مفهوم "الدخالفة" وتّم اعتبار الانطواء برت 37ع الثقّافات مع التّظاىر في الوقت نفسو بالاعتراف بو بساما"لحذف تنوّ 

لثقّافي، لواء العولدة برضّرا، فإنّ رفضها من ىذا الدنظور يعُدّ ضربا من التوحّش، وىذا من التنكّر الواضح والتّقييد الظاّىر لحقّ التنوعّ ا
لتضييق دائرة الاختلبف، وتفريغ المجتمعات من رصيدىا الفكريّ وتراثها الحضاريّ، قال ولد خليفة: " وقد قامت الكولونياليّة  بسهيدا

 رأيها منذ القرن الثاّمن عشر، وقبل ذلك بالنّسبة لإفريقيا بتطبيق حرفّي واسع النّطا  لدا اعتبرتو مهام الإنسانيّة الدتفوّقة على من ىم في
 .38الثقّافي" Deracinementن القرود في قرديتّهم، ونفّذت سّياسات الاكتساح والإذلال والاستئصال )أتفو م
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، إذ تبقيهم في -مثلما تدّعي  –لأنّها تدّعي التفرّد والاستعلبء على الندّ والنّظنً، وتنظر إلذ ما دونها من الأمم كخدم لا كشركاء  -
وا الوسع في سبيل الانتماء إليها، وحقّقوا معاينً الاندماج ظاىرا وباطنها، وىذا الذي يوحي بو  مرتبة دون العالد الغربي، حّّ وإن بذل

كلبم صامويل ىنتغتون حنٌ يصف الحضارة الغربيّة بالتفرّد بدل الكونيّة ويقول: " إنّ شعوب العالد غنً الغربيّة لا لؽكن أن تدخل في 
بضائع الغربيّة، وشاىدت الأفلبم الأمريكيّة، واستمعت إلذ الدوسيقى الغربيّة، فروح النّسيج الحضاري للغرب حّّ و إن استهلكت ال

، وتدعو أيةّ حضارة ىي اللّغة و الدّين و القيم والعادات والتّقاليد، وتتميّز حضارة الغرب بكونها وريثة الحضارات اليونانيّة و الرّومانيّة
 .39الحريّة الفرديةّ"إلذ فصل الدّين عن الدّولة، و إلذ التعدّدية و 

يسُتفاد من ىذا أنّ الباحث لا يرى بإلغاء الفواصل الدّاخليّة بنٌ الثقّافات، فضلب عن الخصوصياّت المحلّية التي تتحدّد بدوجبها       
فكريةّ موقع الصّدر، وىو ما درجة التقبّل والرفّض لدا في الثقّافات الأخرى، فنحن أمام معركة ثقافيّة برتلّ فيها الأبعاد الرّمزيةّ والقيم ال

يفسّره استقطاب الغرب لدلبينٌ الطلّبة الأجان  خاصّة الدسلمنٌ منهم، حّّ تتعدّى مناىلها حدودىا الجغرافيّة فتبلغ ما بلغتو تلك 
اكدونالدز الدناىج، الأمر الذي توجّس منو الرئّيس الفرنسي جاك شنًاك رغم انتمائو للحضارة الغربيّة حنٌ "عارض قيام مطعم م

 .40الذي يقدّم الوجبات الأمريكيّة، مسوّغا ذلك أن تبقى برج أيفل منفردا بنمط العيش الفرنسي"

 الدّيمقراطيّة: -خامسا   

يةّ ئدبحث ولد خليفة مشكلة الدّلؽقراطيّة في علبقتها بالشّريعة الإسلبميّة، ودرس مدى قابليّتها للنّمذجة وفق الدرجعيّة الثّقافية والعقا      
فض لذا للملتمع، وإمكانيّة الاستفادة من آليّاتها دون مضامينها وأساسها النّظري، فانفتح على الآراء الدختلفة حولذا، التي تراوحت بنٌ الرّ 
قافة الأصليّة مطلقا معنى ومبنى، والدّعوة إلذ تطبيقها على المجتمعات الإسلبميّة كما جاءت من الغرب، والقول بانتقاء ما يتوافق منها مع الثّ 
رة إلذ قمّة ىرم وترك ما ينافيها، ذلك أنّها ظاىرة اجتماعيّة " تنمو وتترعرع في البنية الثقّافيّة، أي في أركانها الاجتماعيّة والتّربويةّ من الأس

 .41السّلطة"

ها وكغنًىا من الخطابات الثّقافيّة الحديثة برمل الدّلؽقراطيّة نسقا مزدوجا لؼالف ظاىره باطنو، ما جعلها مادّة خصبة للباحث، مارس علي       
القداسة، دراستو على ىدي النّقد الثّقافي، مستهدفا تعريةّ تلك الخطابات التي أحاطتها متعمّدة بنوع من الضّبابيّة، وأضفت عليها شيئا من 
رت قسما  ويضرب لذلك مثالا فيقول: " الجمهوريةّ الفرنسيّة بدبادئها الثّلبثة الدعلنة ىي التي وضعت وطبّقت قانون الأندجينا في الجزائر، ودمّ 

كتاتورياّت في القّاراّت كبنًا من تراثها الثقّافي وأنكرت وجودىا في الجغرافيا والتّاريخ، وىذا العالد الذي يصف نفسو بالحرّ ىو الذي احتضن الدّ 
 . 42الثّلبث، وأطاح بكثنً من الأنظمة الدّلؽقراطيّ التي لا بزدم مصالحو الأنانيّة"

معنينٌ  وإذا تطرّقنا إلذ مسألة تعدّد الأحزاب والحقّ في الدعارضة لصد أنفسنا أمام معضلة منهليّة يضعنا أمامها اشتمال مفهوم التعدّدية على    
ت لُػيل إلذ تنوعّ في الآراء وثراء في الأفكار، ويكفل حرّية التّعبنً والرأّي وىو الشّائع الدتداول، والثاّني إلذ تفرّ  الكلمة وتشتّ  متعارضنٌ، الأوّل

رت صوّ الصفّ، يفسّره تنازع الأحزاب، وغلبة العداوة على الدنافسة الشّريفة بينهم وىو الجان  الدغيّ  الذي حذّر منو الباحث بقولو: " إذا ت
برويل جماعة أنّ وجودىا أو طموحاتها تتوقّف على إزالة الآخر الشّريك في نفس الحزب، أو التّيار الدقابل في الحزب الآخر، انتهى الأمر إلذ 

 .43(، أو لررّد ذريعة من المحتمل أن يفقدىا الجميع"otageالدّلؽقراطيّة إلذ رىينة )

بتعبنً لزمّد عبده يعُدّ إجراء مناقضا لطبيعتها، لأنّ في ذلك  44برت ضغط " الدستبدّ الدستننً" إنّ فرض الدّلؽقراطيّة كنظام حكم عالديّ     
راءات تقييد لحرّية الأفراد والمجتمعات، وبرديد لدصنًىم سلفا، من خلبل توجيو سلوكاتهم ومعتقداتهم ووضعها برت الرّقابة، مع الاستعانة بإج
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نتخاب والاستقتاء، وىو ما جعل الباحث يقول بنسبيّة الدّلؽقراطيّة حنٌ يصرحّ: " فإذا قلنا أنّها لررّد وشعارات تولعهم بخلبف ذلك، كآليّة الا
عيّات تقنيات وجدنا أنّ كلّ نظام ىو إلذ حدّ ما دلؽقراطيّ كلّما لصح في تغليف ضغوط السّلطة بدا يوفّره من قوّة التّبليغ الإعلبمي و الجم

 .45تقنيّة بستصّ الشّعور بالضّغط ونقص الحرّية مع استعمال جيّد لتمارين الانتخاب والاستفتاء" النّشطة الدوالية، وإجراءات

دات ثورة إنّ كلبم ولد خليفة لا يعني رفضو للدّلؽقراطيّ من حيث الدبدأ، بدليل تبنّيو للتّوجّو القائم على الجمع بنٌ الشّرع الإسلبميّ ومعاى    
هما من مبادئها، منطلقا من فكرة أنّ " الدّلؽقراطيّ ليست إشكاليّة إيديولوجيّة، بل ىي مسار يقوم على فلسفة نوفمبر المجيدة و ما توافق مع

، أي أنوّ لُؼضعها لضوابط اجتماعيّة، وثقافيّة، 46تتضمّن لرموعة من الأفكار المجرّدة برتاج إلذ آليّات للتّطبيق بزتلف من لرتمع إلذ آخر"
ة الذوّية الوطنيّة التي يشترك فيها الدواطن مع الدّولة، وإلا يغدو لررّد تعدّدية شكليّة إن لد نقل صورة من صور وعقائديةّ، تُشكّل لرتمع

يهامو بأنوّ سيّد القرار، فهو في ىذا النّمط " لررّد قيمة مادّية ‘الدكّتاتوريةّ يتحوّل فيها الدواطن إلذ لررّد وسيلة لتحقيق مآرب نفعيّة رغم 
(Homo- economucus( فقد قيمتو الإنسانيّة وتّم تسليعو )Marchandisé"ولظذجتو في ثقافة معولدة )حّّ أننّا إذا استرجعنا 47 ،

أقوال الآباء الدؤسّسنٌ لذا وجدنا من بينها " الشّع  حيوان كبنً..، الشّع  كالدصاب بعمى الألوان فكيف نعهد لو في اختيار اللّون 
 .48 لانتخابات تبدأ العبوديةّ )جون أدامز(")ىاملتون(..، عندما تنتهي ا

ة حيويةّ ختاما يرى ولد خليفة بإمكانية تكييف مبادئ الدّلؽقراطيّة مع الواقع الإسلبمي بعد التّعديل فيها نظرياّ وتطبيقيّا، إذ يعتبرىا مسأل    
كو علز الدّول العربيّة من شأنها الحدّ من التّناقضات والصّراعات الدّاخليّة النّاجمة عن الاختلبفات الفكريةّ والإيديولوجيّة، وسدّ الفراغ الذي تر 

ية الّجرعة، والإسلبميّة على خلق ألظوذج خاصّ بها، فهي منظوره " مثل الدّواء معولدة وليس لذا جنسيّة، وأىمّ ما يعنينا فيها معا ىو الوصفة وكمّ 
 .49وطريقة الاستعمال"

 خاتمة: -سادسا 
لرمل القول بعد الذي ذكُر ىو أنّ النّقد الثقّافي يتّسع لدختلف الخطابات التي يكون النّوع البشريّ مصدرا لذا، سواء ما تعلّق       

بالبعد الأدبي أو الجان  التّواصلي، إضافة إلذ كلّ ما يندرج برت مسمّى الفكر كالخطاب السّياسي والاجتماعي والتّارلؼي 
بفهم الدسألة الثقّافيّة وأنساقها في كنف تلك الخطابات، بصرف النّظر عن كونها رسميّة أو شعبيّة، لأنّ كلّ  والإيديولوجيّ، إذ يهتمّ 

برمل نسقنٌ: أحدلعا ظاىر والآخر مضمر ناسخ لو، ولا يقتصر ذلك على الأدب وفق الراّجح  –من منظوره  –ضروب التّفكنً  
 رديفا لدصطلحي ما بعد الحداثة وما بعد البنيويةّ. من أقوال الدفكّرين، وىو ما جعل بعضهم يعتبره

فظاىر العولدة ىو إلحا  العالد وخاصّة الدتخلّف منو بالحضارة الغربيّة السّائدة، أمّا باطنها فهو إلغاء الخصوصيّات المحليّة       
  عو تقسيم العالد إلذ جزئنٌ: منتج للحضارة والاجتماع برت لواء ألظوذج وحيد مهيمن عليها في إطار ما سُمّي بنظريةّ الإصهار، ترتّ 

 استحقّ بها قيادة العالد، ومستهلك لذا قُدّر لو أن يبقى تابعا لو و إلّا استبعد خدمة للئنسانيّة الدتحضّرة.
وضعيّة توفرّ لكلّ حقّو  والإنسانية من منظور غربي ىي إلغاء للفوار  الطبّقيّة والعرقيّة والعنصريةّ والعقديةّ، والاحتكام إلذ قواننٌ      

وتوجّهو إلذ واجباتو، غايتها العيش في سلبم وأمن مادّي بعيدا عن كلّ أشكال الصّراع، بينما حقيقتها ىي إلغاء للشّرائع بهدف 
يّة الوصول إلذ دين مشترك بنٌ البشر في إطار وحدة الأديان أو الدّين الإنساني الذي يقتضي إلغاء كلّ طرف لجزء من عقيدتو كآل

 للوصول إلذ أرضيّة اتفّا .
ىي بذسيد لقيّم الحريّة والعدالة والدساواة وتكافؤ الفرص وضمان الحقو  الفرديةّ  –فيما يبدو للناّس  -كما أنّ الدّلؽقراطيّة        

ننٌ الوضعيّة بدل الأحكام الشّرعيّة، والجماعيّة، وأنّها لرردّ آليّة من آلياّت اختيار الحاكم، إلّا أنّها  في الحقيقة  دعوة إلذ بركيم القوا
ووسيلة لبثّ التنّازع والفرقة وتشتيت الكلمة ووحدة الصفّ، فهي ليست لررّد آليّة، وإلّظا ىي فلسفة ونظام وإيديولوجيّة لا لؽكن 

 فصلها عن أساسها النّظري وواقعها العمليّ.
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والعربيّة اقتصادياّ وسيّاسياّ واجتماعيّا بالدّين الإسلبمي فقها وعقيدة،  وبالتّالر ليس من الإنصاف ربط بزلّف الأمّة الإسلبميّة      
 لأنوّ لا يقف البتّة حاجزا أمام النّهضة العلميّة، بل يأمر بها ويدلّ عليها، وىو لا يرفض الحضارة الغربيّة من حيث ىي حضارة ولكنّو

ولا تارلؼياّ أنّ الدّين أو اللّغة أو الذويةّ كانت سببا في بزلّف الأمم، بدليل  يرفض التبّعيّة لذا والتّماىي معها؛ كما أنوّ لد يثبت علميّا
وجود بلدان متقدّمة ترفض الفصل بنٌ الدّين والعلم رغم أنّها تدين بعقائد باطلة تقترب من الخرافة ينكرىا الغرب نفسو، فمن 

ىرا على الدستوى الصّناعي يتلاوز بو الغرب النّصراني أو اللّب ديني مع اجتماع التطوّر بالخرافة أنّك بذد بلدا كاليابان لػقّق تقدّما با
احتفاظو بتقاليده الداجوسيّة وعبادة الإمبراطور، وقل مثل ذلك عن تايلندا وكوريا وتايوان وىي دول ماجوسية لا بسلك رصيدا كبنًا 

يل للوقوف في وجو الاحتواء الثقّافّي إلّا ببناء ألظوذج ؛ فلب سب!من الحضارة، فكيف يعلز عن ذلك الدسلمون وىم يدينون دين الحق؟
خاصّ، لأنّ النّهضة لا تتأتّى باستنًاد وتكديس منتلات الحضارة الغربيّة، بل من خلبل الحفاظ على السّمات الدميّزة للملتمع، 

التّلديد ىي انعكاس التّراث على الواقع فالعبرة بإنتاج الدعرفة لا باستهلبكها، وبالإفادة من جوىر الحضارة لا من شكلها، وحقيقة 
 بالدطابقة وليس التّماىي التامّ مع الحضارة الوافدة.               

استنادا إلذ ما سبق  لؽكن اعتبار لزمّد العربي ولد خليفة من الوجوه النّقدية الدعاصرة التي سعت إلذ تأسيس نظريةّ خاصّة تبحث   
ج النّقدي العربّي والسّيا  الثقّافي الذي جادت بو الحضارة الغربيّة، للوصول إلذ نوع من التّوازن بنٌ في آلياّت التّفاعل بنٌ الألظوذ 

الذّات والآخر، بعيدا عن عزل البنية الثقّافيّة عن سياقها العام الأصلي، فرغم عدم التخصّص لا لؽكن إنكار إسهاماتو في المجال 
ا أن نتحدّث عن كثنً من الإنتاج النّقديّ الذي قدّمو الدفكّرون الجزائريوّن منذ الاستقلبل بوصفو النّقديّ الثقّافي، وعليو فإنوّ بإمكانن

 نقدا ثقافيّا.
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