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 تمثلات"الجسد"في الثقافة العر��ة والغر��ة 
 ـ من الطقوس الدین�ة إلى الطقوس الحداث�ة ـ

 
وسیلة �ك�س،طال�ة دكتوراه،جامعة محمد لمین 

2د�اغین سطیف   
 

 ملخص �الغة العر��ة:
إلا أنه ، یدل الجسد على كل ما �شیر إلى الك�ان الإنساني، الذي �حتل حیزا في الوجود وفي المكان

تختص �الإنسان وتمنع عن غیره، ومن المؤكد أن الجسد یتمتع بوحدة فیز�ق�ة وك�ان مستقل صفة 
عن مختلف أشكال التمثیل وس�اقات التدلیل التي تحفُّه، فالجسد ل�س مجرد كتلة لحم�ة، ل�س ك�انا 

ال�شري في  ماد�ا خاو�ا، ولا تواضعا غر�ز�ا، إنما هو كینونة، و�ن�ة كاملة ومتكاملة، وحدة تسم الكائن
�المركب التشا�كي؛لأنه جهاز مدهش في سیرورة وظائفه وأعضائه و�نائه  الوجود وتشكله.لقد وُصف

ونسقه الداخلي والخارجي، وموضوع ثري للدراسة وال�حث والتنقیب عن تشكلاته انطلاقا من الد�انة 
ذا الموضوع عرج ال�حث المس�ح�ة ثم المكانة التي حظي بها في الد�انة الإسلام�ة، ونظرا لشساعة ه

على التحولات التي لحقته آن تحوله من معطى فلسفي إلى معطى علمي وآخر ص�حات الأ�حاث 
العلم�ة الحداث�ة التي جعلت منه منجما لقطع الغ�ار، لتتفجر أشلاء هذا الجسد على ر��ع الثورات 

 العر��ة المعاصرة.
 

 ملخص �اللغة الانجلیز�ة:
The body attests to all that refers to the human being, which occupies space in 
existence and in place, but it is a characteristic of man and prevents others, and 
certainly the body has a unity of physics and an entity independent of the various 
forms of representation and the contexts of pampering, The mass of a diet, not a 
physical entity that is empty, not instinctively modest, is a being, a complete and 
integrated structure, a unity that shapes and forms the human being. It has been 
described as a complex composite, because it is an amazing device in the process 
of its functions and its members and its structure and internal and external 
coordination, and a rich subject of study and research and exploration of its 
formations from the Christian religion and then the status acquired in the Islamic 
religion, and given the height of this subject, A philosophical given to a given 
scientific and the latest cries of modern scientific research that made him a miner 
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of spare parts, to explode the body parts of the spring of the current Arab 
revolutions. 

 ـ
 دی�اجة:

یدل الجسد على كل ما �شیر إلى الك�ان الإنساني، الذي �حتل حیزا في الوجود وفي المكان. فكل 
الأش�اء التي تحتل حیزا في المكان، وتتوفر على أ�عاد ثلاثة: الطول والعرض والعمق؛ هي أجسام 

�الإنسان. ومن المؤكد أن الجسد یتشكل والجسد واحد منها، إلا أنه یختلف عنها �كونه صفة تختص 
بوحدة فیز�ق�ة وك�ان مستقل عن مختلف أشكال التمثیل وس�اقات التدلیل التي تحفه، بید أن هذا 
الجسد العاري، الغفل عن الق�م الثقاف�ة المضافة هو من�ع الفعل المشع �الحیو�ة والوعي المحایث 

�انا ماد�ا خاو�ا، ولا تواضعا غر�ز�ا، إنما هو بن�ة فالجسد ل�س مجرد كتلة لحم�ة، ل�س ك)1(�الذات.
كاملة ومتكاملة.وحدة تسم الكائن ال�شري في الوجود وتشكله، وهو یختلف من شخص لآخر، ولهذا 

فكل واحد منا مسكون )2(فهو �حتاج إلى من �فهمه و�فهم هو ذاته، والآخر الذي یتعا�ش معه.
فُه في الوجود. بجسده، َ�عْرِف من خلاله سائر الموجودات  وفي الآن نفسه ُ�عَرِّ

" في المعجم تحمل لنا العدید من المعاني؛ فالجسد: جسم الإنسان ولا �قال لغیره "ج.س.دفتأمل مادة
من الأجسام المتغذ�ة، ولا �قال لغیر الإنسان جسد من خلق الأرض، والجسد: البدن، تقول منه: 

م. قال ابن د، كما تقول من الجسم: تجسَّ سیدة: وقد �قال للملائكة والجن جسد؛ غیره وكل خلق  تجسَّ
لا �أكل ولا �شرب من نحو الملائكة والجن مما �عقل فهو جسد. وكان عجل بني إسرائیل جسدا 
�ص�ح لا �أكل ولا �شرب، وكذا طب�عة الجن، وقال عز وجل{فَأخْرَج  لَهُم عِجْلاً جَسَدًا له 

هنا هو الجسد (..) وقوله له خوار یجوز أن تكون الهاء جسدا بدلا من عجل، لأن العجل )3(خُوار}
راجعة على العجل، وأن تكون راجعة على الجسد. وقال أبو إسحاق في تفسیر الآ�ة: الجسد هو 
الذّي لا �عقل ولا �میز وإنما معنى الجسد معنى الجثة فقط. وقال في قوله تعالى:{ومَا جَعَلناهُم جَسَدًا 

وقال جسد واحد یثنى على جماعة، وقال: وما وجعلناهم ذوي أجساد إلا ل�أكلوا )4(لا َ�أكُلون الطَعام}
عبئ "corpus" في اللغة الفرنس�ة المشتقة من الكلمة اللاتین�ة"corpكما تتحمل كلمة ")5(الطعام.

التعبیر عن الإنسان، على الرغم من أنها كلمة لا تدل عل�ه، بل هي حال�ا تستعمل في كثیر من 
جموعة من المؤلفات المرجع�ة في مجال دراسي معین، هذا التجم�ع مُعین �مبدأ تقوم على اللغات كم

أساسه هذه الدراسة، غیر أنه اتخذ لنفسه مدلولین ف�ما �عد: الأول مدلول غیر حیوي (معنوي) له 
غیر أنها لما ارت�طت )6(علاقة بنظام أو عمل، والثاني: تجم�ع مادي (حیوي) تعلق بجسد الإنسان.
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ولكثرة استعمالها وشیوعها أص�حت تدل على الإنسان م�اشرة "humainle corp�صفة الإنسان�ة "
دون لاحقة تخصصها، كما أشارت معظم المعاجم على أنها مادة مقابلة للروح تدل على الجسد، 

ف�عد هذا الوعي اللغوي بدلالة لفظ "الجسد" ثم من خلال لفظ  )7(الجسم، البدن، الجثمان...إلخ
"corp في اللغة الأجنب�ة؛ نجد أن الجسد أشد دلالة على الإنسان، �كل ما تحتو�ه هذه اللفظة من "

معان، �ما في ذلك اللحم والعظام والشحم والعمق والطول والعرض؛ وهي عناصر متفاعلة ومتكاملة 
 �شكل دائم ومستمر.

یترجم أعماله الیوم�ة، فهو ل�س بواسطة "الجسد" �مارس الإنسان مختلف أفعاله الح�ات�ة، وعن طر�قه 
نسقا منغلقا على نفسه وعلى طب�عته الماد�ة، بل بناء رمزي یخضع لنظم مؤسسات�ة؛ لقواعد 
وعلاقات اجتماع�ة س�اس�ة واقتصاد�ة دین�ة، "أي أن الجسد ل�س مسكنا أو قبرا أو حاو�ا فقط، بل 

لعلامات/ الأجساد الأخرى، �قول هو علامة تتكلم وتشیر، وتنخرط في تواصل�ة ذات دلالات مع ا
فرانسوسیر�ار": إننا لا �مكن أن نفهم الإنسان إلا إذا عدنا إلى جسدانیته، إننا نتعامل مع جسد، بل 
مع الجسد ال�شري، ولا نتعامل مع إنسان، بل مع الإنسان الذي یوجد جسد�ا في العالم، إن �حثنا 

سم تسكنه قبل ذلك نفس�ة، ولهذا فال�حث عن ماه�ة س�فشل حتما إذا ما لم نعترف �أننا نتعامل مع ج
وهنا ُ�عد الجسد جهازا )8( الجسد تستدعي الذهاب إلى السلوكات ال�شر�ة، للظاهر الجسدي ال�شري."

مدهشا في سیرورة وظائفه وأعضائه و�نائه ونسقه الداخلي، ونظرا لشساعة هذا المركب التشا�كي 
موضوع للعبور �امت�از حتى وهو �صاغ في اللغة و�ها؛ و�ذهب " الذي یرى أنه فر�د الزاهيبتعبیر "

إلى أ�عد من ذلك ف�شبهه �المفهوم العنقودي، أو هو ع�ارة عن ش�كة من الجذور بتعبیر 
"دولوز"و"غاتاي" في كتابهما "مئة هض�ة". وهو الأمر الذي �عني أن هذا المفهوم ذو طا�ع جهوي 

في تحققاتهوتمثلاته وتجل�اته هنا وهناك بهذه المقار�ة أو تلك، بتعبیر "م�شیل فوكو" أي �مكن دراسته 
غیر أنه مفهوم شمولي أ�ضا (...) وهنا �كون الجسد ما �ستعصي على التعر�ف �حیث �غدو كل 
تعر�ف اختزالا له. إنه بناء ثقافي وفكري متحول صاغته الممارسات المقدسة والفن ثم الأد�ان ثم 

ُ�ظهر لنا هذا القولشساعة هذا المركب )9("جینات مع عمل�ة الاستنساخالتكنولوج�ا وأخیرا علم ال
التشا�كي الذي �سمى "جسدا" لیدعونا إلى الانفتاح على موضوعات وم�ادین لا حصر لها، �اعت�اره 
قاسما مشتركا لشتى المعارف والعلوم، من الممارسات التواصل�ة والاجتماع�ة ومختلف العلاقات 

وكما تطرقت له النصوص الفن�ة والأدب�ة، والسینمائ�ة والمسرح، ومختلف العلوم  المقدسة والع�ادات،
من الطب وعلوم الأح�اء إلى علوم الاجتماع والأنثرو�ولوج�ا، والسم�ائ�ات وعلم النفس. و�تبدى الیوم 
مواك�ا لآخر ص�حات الموضة كالعمل�ات التجمیل�ة، والإشهار�ة...وغیرها. لت�قى رهانات الجسد 
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فتحة ما دامت التغیرات الاجتماع�ة والفكر�ة والس�اس�ة والحضار�ة تمس الوجود الإنساني/ من
الجسدي؛ لذلك یتغيَّ هذا ال�حث أن یبرز أهم التحولات التي مست "الجسد" �اعت�اره قض�ة شائكة 
لابد من التعمق في دراستها، وتت�ع مساراته عبر الطقوس الدین�ة خاصة من الد�انة الیهود�ة 
إلىالمس�حة حیث برز الجسد الإنساني، ثم إلى الإسلام التي حفَّت الجسد برعا�ة خاصة، ل�حط 

 ال�حث رحاله عند الطقوس الحداث�ة خاصة الغر��ة منها وتجل�ات الجسد فیها.
 ـ الجسد في الثقافات القد�مةوالد�اناتالسماو�ة 1

وضوع مشترك لعدة معارف إنسان�ة، إن م�حث الجسد مفتوح دائما على ما یتجاوزه لأن الإنسان م
فدراسة الجسد موزعة الیوم بین التحلیل النفسي الذي یرى ف�ه موطن الهواجس واللیبدو والفلسفة التي 
تتكلم عن میتافیز�قا الجسد المبن�ة على الثنائ�ة، والأنثرو�ولوج�ا التي تتحدث عن علاقة الجسد 

ود من حیث هو جسد ثقافي، یتحرك و�مارس كینونته �الممارسات الطقوس�ة والفهم الأنطولوجي للوج
في الزمن التار�خي، ومن حیث هو جسد رامز أ�ضا یهدف إلى التواصل الاجتماعي. أما علم 
الاجتماع فإنه ی�حث في الجسد من حیث إنه ملازم للفهم الواعي الفردي والجماعي للعلاقات 

وم أص�ح متعدد الدلالات منفتحا �طب�عته على الإنسان�ة السلوك�ة والاقتصاد�ة، حتى إن الجسد الی
لقد اقتضت طب�عة الإنسان أن �كون مخلوقا مكونا من جانبین: )10(جم�ع المعارف المتعلقة �الإنسان"

" فقد شكلت هذه ثنائ�ة "الروح" والآخر روحي غیبي تمثلهالجسدالأول مادي فیز�قي و�مثله "
والفلسفات، وتزایدت ق�متها في حضن الأد�ان  "الجسد/الروح" دورا مهما في مختلف الثقافات

السماو�ة، حیث خاضت فیها الألسن والع�ارات وسالت فیها الكثیر من الآراء والأفكار والنوازع 
المختلفة؛ وتقوم �شكل أساسي على مفهوم التقابل الذي �عكس في حق�قة الأمر تعارضا ظاهرا بین 

دة: ثنائ�ة: الذكر/الأنثى، اللیل/النهار، الموت/الح�اة، طرفي الثنائ�ة، ومن عدید الثنائ�ات المعتم
الشر/ الخیر، المادي/ الغیبي أو الروحي، فالكتلة الماد�ة المشخصة، التي تمیز الكائن الإنساني 
صورة ولا تمیزه وجودا إلا عبر المكونات الإدراك�ة والنفس�ة والسلوك�ة والاجتماع�ة؛ لذلك " فإن 

واء في النصوص الدین�ة أو في النظر�ة الأخلاق�ة الفلسف�ة على ما یتم الاهتمام انصب دائما س
لی�قى الإنسان مشدودا بین  )11"(" سواء تعلق الأمر �النفس أو �الروحهو�ةالجسدالنظر إل�ه �اعت�اره "

قطبین متنافر�ن �سكنانه: فالجسد �طلب الرغ�ات والشهوات واللذائذ،والروح تطلب الفضیلةوالنقاء 
؛ وهنا �قع الصدام، وتجد الروح في هذه الكتلة اللحم�ة عائقا أمام حر�تها، لتكون حب�سة هذا والكمال

وتسمو إلى فضاءات أوسع )12(الجسد المادي، وعل�ه لا �مكن للروح أن ترى الحق�قة وتمارس الفصیلة
 كما هي إلا �عد أن تتحرر من الجسد، ومن حواسه ومن مادیته. 
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خاضت فیها أقلام المناطقة والفلاسفة والمتكلمین القدماء منهم والمتأخر�ن كل هذه المفاه�م وغیرها 
فجعلت الجسد ُ�حاط �كثرة المحاذیر وُ�سیَّج �مفاه�م دون�ة ذهبت إلى حد اعت�اره مدنسا في مقابل 
الروح التي اعتبرت مقدسة؛ "وكثیرا ما یَرِد الجسد في هذه الثنائ�ة �معنى الشيء المادي أو المحسوس 

و الظاهري، وترِد الروح �معني الشيء الأزلي والأبدي الذي لا �فنى، لأن الروح جوهر؛ فروح أ
الشيء كنهه وماهیته وحق�قته وواقعه ووجوده، وروح الإنسان هي ما ی�قى منه و�ستمر �عد فناء 

 و�أتي)13(الجسد.فالروح خالدة تتل�س الجسد الفاني "كالقم�ص" �ستبدله المرء من جیل إلى جیل"
 تقمص الروح عن طر�ق ظهورها �مسعى إلهي في عدة أدوار متلاحقة.

 
أما في الأساطیر القد�مة فقد كشفت لنا عن حق�قة تتمثل في أن ما یجري على الأرض �حاكى في 
السماء "وكان الإنسان �حاكي فعل الآلهة لذلك قدّس الجنس وأحله المحل الأرفع، وقد كان في 

هدا أن یتخطى حدود آدمیته المقیدة �الزمان والمكان ل�كون في عالم من ممارساته الجنس�ة �حاول جا
النشوة الإله�ة الأبد�ة، وكأن فعل الخلق طاقة �فجرها من أجل أن �حب و�ولد ح�اة حّ�ة. وتستحیل 

فالإنسان �حاكي  )14(بذلك ممارسة الجنس إلى طقس رمزي، ومبدأ كوني ول�س لذة فرد�ة عابرة"
لذي تقوم �ه الآلهة، وهو مشدود إل�ه �قوى وإ�مان مطلق وجب الاقتداء �ه النموذج المثالي ا

" في العدید من كت�ه وأ�حاثه إذ �قول: "فإذا كان مرس�ا إل�ادو�تصرفاته. وهذا ما أكده عالم الأد�ان "
الخلق الكوني ینجم على الأقل إنجازه من زواج مقدس یتم بین (الإله ـ السماء) و(الأرض ـ الأم) 

طورة تكو�ن العالم هي الأسطورة النموذج�ة الأولى: إنها تصلح أنموذجا لسلوك ال�شر، ولذا فإن فأس
وتشیر الأسطورة إلى بدا�ة انبثق منها الكون )15(الزواج إنساني، �عتبر تقلیدا للزواج المقدس الكوني."

لهما من الجنة والوجود والإنسان، والتي تجسدت في قصة خلق (آدم وحواء) وقصة الخل�قة �عد نزو 
واستخلافهما في الأرض، وستُكتب قصة الإنسان كلها بدءا من فعل الغوا�ة كما �علق سعید 

ف�الإضافة إلى تأكید الحادثة على الوجود اللاحق والعرضي للمرأة، وهو تأكید لهامشیتها  )16(بنكراد
 ن الأطر الإیدیولوج�ة. وسلبیتها، شكلت تار�خ�ا الإطار المرجعي لاضطهاد المرأة إلى جانب غیرها م

 في الشر أصل المرأة وهي نفس المكانة أو أحقر منها �كثیر في الد�انة الیهود�ة؛ إذ تعتبر
 عل�ه آدم خروج في السببهي  الأولى؛لأنهاـ بزعمهم ـ ال�شر�ة الخطیئة عن المسئولة العالم،أوهي

 التي البرّ�ة الحیوانات جم�ع أَحْیَلَ  الحّ�ةُ  التوراة: "وكانت في بوضوح ذلك الجنة،ونرى  من السلام
 ثم للحّ�ة: من المرأة رالجنة؟فقالت شج كل من تأكلا للمرأة: أحق�اقالالله: لا فقالت ّ◌الإله، الرب عملها
تموتا.  لئلا ولاتَمَسّاه؛ منه فقالالله: لاتأكلا،الجنة وسط في التي الشجرة ثمر نأكل. وأمّا الجنة رشجر
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ر للخی عَارِفَیْنِ  نكالله وتكونا أعینكما تتفتح منه تأكلا یوم أنه عالم لله لنتموتا. �لا للمرأة الحّ�ة فقالت
 )17(فأكل.." معها أ�ضًا رجلها وأعطت وأكلت ثمرها من والشر... فأخذت

 أ ـالجسد أصل للخطیئة في الد�انة المس�ح�ة:
�اقي الد�انات، لكن هذا  یتخذ الجسد مكانا هاما في الد�انة المس�ح�ة، وله حضور كبیر أكثر من

المكان إقصائي وقهري في الآن نفسه؛ فقد احتُقِرَ وأهُِین �اسم الدین بل واعتُبر من نفا�ات الخلق، 
ومصدر الخطیئة والآثام، لذا وجب تخل�صه وتطهیره. فالكتاب المقدس یخاطب الروح و�علي من 

فالجسد دلّ على خلاصه وتألیهه. ت ست�عد الجسد بلتالروح لا شأنها في مقابل امتهانه للجسد، و 
قو�م في الزواج أو وللاستعمال ال"للروح"  ستجیبة، أو �ون�إلى الانحطاط والد خالصا من الروح ینقاد

الكتاب . فحینما نراجع "د الذي صار �ق�امته روحاً محی�اً جَّ مَ یتماهى مع المس�ح المُ حیث في البتولّ�ة. 
ن كل الأفكار السا�قة حول الجسد ومنها: "ثَمرَةُ جَسَدي عَن " نجد في كذا إصحاح تعبیرا عالمقدس

وحِ، وَنَفتَخِر �المَسّ�ح َ�سُوع، وَلا نَتّكِلُ على الجَسَد" )18(خَطِیئّة نَفسِي" ، "أن النَّامُوس )19("نَعبُدُ الله ِ�الرُّ
ستلهم الره�ان المس�حیون هذه النماذج وغیرها ا )20(روحي. وأمَا أنَّا فَجَسَدي مَبِ�عٌ تَحتَ الخَطِیئَّة"

والقساوسة جل أفكارهم منها، فقد سطروها �صرامة تامة واضطهاد كبیر طال الجسد وامتهنه وأنقص 
من ق�مته، وفي المقابل اعترفوا �علو�ة الروح وطهارتها وقدسیتها؛ فالإنسان في نظرهم مركب من 

یجرف الجسد الروح إلیها. ما دام  روح وجسد، لكن بینهما نوع من الصراع منشؤه إرث الخطیئة التي
جسد حامل الإنسان في الجسد فإنه لا �ستط�ع أن یتجنب كل خطیئة حتى أصغر الخطا�ا، لأن ال

وعلى الإنسان قود إلى الأعلى. تروح فال�شُد إلى الأسفل وأما  ،والدافع إلیهابها الخطیئة والمغري 
و�ظهر ذلك جل�ا في  ه.ئوشهواته وأهوا هتقمع رغ�ا، و هذا الجسد الفانيالسعي لتحر�ر روحه من 

لُوا شَهْوَةَ الْجَسَدِ. الرسالة التي وجهها بولس الرسول إلى أهل غلاطة قائلا:  وحِ فَلاَ تُكَمِّ "اسْلُكُوا ِ�الرُّ
وحُ ضِدَّ الْجَسَدِ، وَهذَانِ ُ�قَاوِمُ أَحَدُهُمَا  وحِ وَالرُّ وَأعَْمَالُ الْجَسَدِ  (..)الآخَرَ لأَنَّ الْجَسَدَ َ�شْتَهِي ضِدَّ الرُّ

تَحَزُّبٌ ظَاهِرَةٌ، الَّتِي هِيَ: زِنىً عَهَارَةٌ نَجَاسَةٌ دَعَارَةٌ، عَِ�ادَةُ الأَوْثَانِ سِحْرٌ عَدَاوَةٌ خِصَامٌ غَیْرَةٌ سَخَطٌ 
وحِ فَهُوَ: مَحَ�َّ (..)شِقَاقٌ بِدْعَةٌ، حَسَدٌ قَتْلٌ سُكْرٌ َ�طَرٌ  ا ثَمَرُ الرُّ ةٌ فَرَحٌ سَلاَمٌ، طُولُ أَنَاةٍ لُطْفٌ صَلاَحٌ، وَأَمَّ

و�ذلك ُ�عتبر الجسد نجسا من خلال الأعمال التي �قوم بها، لذا وجب )21("إِ�مَانٌ، وَدَاعَةٌ تَعَفُّفٌ.
تطهیره وقد ورد في "سفر اللاو�ین" أقوال حول النجاسة والطهارة للجسد من خلال" شر�عة ما �فرزه 

ل َ�كوُن لَهُ سَیْلٌ مِن لَحْمِه، فسَیْلُه نَجِسٌ، وهَذِه تَكونُ نَجاسَتُه ِ�سَیْلِه، فذَلِك نَجَاسَتُه، الجسد" "فَكُلُ رَجُ 
كُل فِراشٍ َ�ضْطَجِعُ عل�ه الذّي لُه سیّل َ�كون نَجِسًا، وكُل مُتاع یَجلِسُ عل�ه َ�كون نَجِسا للمَسَاء، ومَن 

ثم �عدد أنواعا من الأمراض  )22(م ِ�ماٍء، وِ�كُون نَجِسًا إلى المساءِ."مَسّ فِرَاشه َ�غْتَسِل ثَِ�اَ�ه وَ�سْتَحِ 
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الجلد�ة التي تصیب الجسد وتنجسه. كما حرّم أكل الدم وحددت عقو�ات الخطیئة المترت�ة عن 
النجاسة سواء أكان عمدا، أم عن غیر عمد. �كون ذلك بتقد�م ذب�حة وإسالة دمها، وتقد�مها قر�انا 

ارة، "فالذّي َ�مس ذلك �كون نَجِسا للمساء، ولا َ�أكل من الأقداسِ بل یَرْحَضُ جسَده للرب رجاء للطه
اس لأنّها طَعامُه، أنا الرَّب فََ�حفَظون  ِ�ماء، فمتى غَرُ�ت الشّمس �كون طاهِرًا، ثم َ�أكُل من الأقدَّ

ینبذ  )23(.أنا الرَّب مُقَدِسُهُم."شَعائِري، لكي لا َ�حْمِلوا لأجلِها خَطَِ�ة �موتون بِها لأنهم یُدنِسونها..
المس�حیون إذن: أكل اللحم لاقترانه �الخطیئة والموت والزمن الإنساني والجنس وُ�سقط عن الجسد 
قدسیته و�نتقل التمجید للروح. كما یجرى التمییز بین الدم المقدس؛ الذي هو دم القرابین والدم 

الح�ض... ف�الدم وحده تكمن المغفرة؛ هذا السائل  المدنس المراق خارج الطقوس القر�ان�ة كحالة دم
العجیب الذي تلعقه الآلهة في المیثیولوج�ا القد�مة وفي میثیولوج�ات العهد القد�م، والمراق على مذ�ح 

 )∗(الآلهة �ه تكمن المغفرة وإزالة كل آثار الدم الدنس التي تهدد ال�شر والعنف الت�ادلي.
هانه والإنقاص من ق�مته، ف�عد أن صُنّف في خانة الأش�اء المستفزة �ستمر شر�ط احتقار الجسد وامت

والمخلة �الح�اء فلا بد من قهر وتعذیب هذا الجسد وإقصائه والتضح�ة �ه، وتهم�شه وتجاهله 
وإماتته؛ ونعته �كل مرادفات الإخصاء والإ�ادة والإعدام، التي طالت الجسد �اسم الدین المس�حي 

یئة والرذیلة. وموازاة مع ذلك حث القساوسة الناس على ح�اة الشظف بدعوى تطهیره من الخط
والتنسك والإكثار من الصوم و�الغوا في تحس�سهم �الذنب تجاه أجسادهم؛ و�ذلك �ستط�ع المتعبد أن 

ولكن المس�ح قد هزم الخطیئة، وهو الذي اتخذ الجسد )24(یبلغ تمام الصفا، و�ضمن لروحه الخلاص.
�قا للخلاص على أنه خلاص لانهائي، لقهر الضعف في هذا الجسد وإماتته المصلوب طر  ال�شري 

ل�حصل على القوة والخلاص من خلال فعل الصلب وما یرمز إل�ه من تضح�ة وتطهیر "فعندما 
تدخل الكن�سة ترى صورة المس�ح بجسده ش�ه عار مصلو�ا على الصلیب وعلى رأسه إكلیل شوك 

مسمرة على خش�ة الخلاص، ...و�رمزإلى آلام المس�ح الإله التي والدم ینضح من رجل�ه ومعصم�ه ال
فالمس�ح قد هزم الخطیئة من خلال هذا الجسد  )25(�عتقد المس�حیون أنها طر�ق الخلاص ال�شري."

ال�شري  المصلوب، فحالة الصلب لهذا الجسد هي رمز على انتصار مضمون ل�ستعید �ه المؤمن 
�عتمد على الجسد في ضعفه، ولكن على القوة التي یجدها في  حالته الأصل�ة كخل�قة، فلا �عود

موت وق�امة المخلص ینبوع الروح رغم الألم الذي �سب�ه الصلب للجسد؛ كما رأت في الألم مفعولا أو 
هكذا رأت الد�انة المس�ح�ة في الألم ق�مة أخلاق�ة، أو فضیلة تسمح �التكفیر عن )26(قوة مطهرة للروح

 لجسد التي ورثتها الإنسان�ة.الخطیئة الأصل�ة ل
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 ب ـ الجسد من أجل المقدس في الدین الإسلامي:
�طرح الإسلام نفسه بوصفه دین توحید وهدا�ة لل�شر�ة للطر�ق المستق�م، فقد حدد للإنسان النظام 
الإسلامي القو�م الواجب إت�اعه لأنه دین الهدى والحق لذلك "جاءت الشرائع السماو�ة ضمانا إله�ا 
للإنسان في تحدید هدفه الوجودي، وفي تحدید المنهاج الإسلامي الكفیل بتحقیق ذلك الهدف، ول�س 
الإسلام إلا الخلاصة الخاتمة لتلك الأد�ان جم�عها، جاء لیبیّن للناس ص�اغة نهائ�ة غا�ة وجودهم 

حید الله فالإنسان فاعل ضمن تفاعل قائم على تو  )27(وهي أن �كون الله قبلتهم یبتغون مرضاته"
وعبودیته في الأرض، "و�عود الله �الإنسان وفي كل الآ�ات القرآن�ة ل�ساعده على امتداد نهجه 
الحضاري المتكافئ، وتجر�ة الخلق الكوني ف�ضرب الله للناس أمثالهم، ل�سلكوا كما �قتضي الخلق 

فسره �أنه الإدراك الكوني و�تحدوا �حكمته ونتیجته، و�حمل القرآن من التشر�عات والتوجیهات ما �
الموضوعي المقابل للحركة الكون�ة ل�ستمد منها الإنسان سلوكه ومنهجیته، �حیث �ح�ا في سلام مع 
ر�ه ومع الكون، ومع ذاته الاجتماع�ة و�طرح الله أمامه السبل التشر�ع�ة التي لا تهمل شاردة ولا 

أفعاله وسلوكاته، حیث لم یترك في ظل هذا النظام الإسلامي المقنن لح�اة الإنسان و  )28(واردة"
 صغیرة ولا كبیرة إلا فصل في ماهیتها وحدودها وارت�اطها �غیرها في الكون. 

لقد عدّد "القرآن الكر�م" أعضاء الجسد الإنساني الذي خلقه الله في أحسن صورة، ونفخ ف�ه من 
الجسد المخلوق من  روحه، وسواه �شرا، وجعله آ�ة في الكون وإعجازا على قدرته وقوته، لقد جعل

التراب والطین محلا لنفخ الروح الإله�ة، لقد صّرح النص القرآني �طب�عة خلق الإنسان الماد�ة 
ثُمَّ جَعَلَ نَسْلَهُ مِن *  الَّذِي أَحْسَنَ كُلَّ شَيْءٍ خَلَقَهُ وََ�دَأَ خَلْقَ الإِنسَانِ مِن طِینٍ مصداقا لقوله تعالى:﴿ 

ن مَّاء مَّهِ  وحِهِ *  ینٍ سُلالَةٍ مِّ فتأكید النص القرآني على الطب�عة الماد�ة  )29(﴾ثُمَّ سَوَّاهُ وَنَفَخَ فِ�هِ مِن رُّ
التي خلق منها الإنسان لدلالة على المكانة التي �حظى بها في الإسلام، لكن التركیب المادي وحده 

الإنسان على الأرض  غیر كاف دون الروح الإله�ة، التي وهبها الله لهذا الجسد. مما �عني أن وجود
لغا�ة في مجملها طاعة الله وتنفیذ أوامره، و�رى راجي الفاروقي أن هذه الغا�ة تكمن في كون الإنسان 

لذلك أوقف الله شغف العالم  )30(خل�فة الله في الأرض، وهذي أساس الوظ�فة الكون�ة للإنسان.
وحُ مِنْ أَمْرِ رَ�ِّيوََ�سْأَلُونَكَ عَنِ ﴿ �ال�حث عن ماه�ة الروح �قوله تعالى:  وحِ قُلِ الرُّ وَمَا أُوتِیتُمِْ منَ  الرُّ

لكن سكوت النص القرآني عن الروح وإرجاء أمر ماهیتها إلى الله، لم �منع  )31( العِلْمِ إِلا قَلِ�لاً﴾
علماء الدین والفقه، من ال�حث في مفهومها واستنطاق الشواهد القادرة على ملء مواطن الب�اض 

ذي �قصده النص؛ وذلك عن طر�ق التأو�ل أو المقارنة أو الق�اس، وفي هذا الإطار وجه الدلالي ال
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الفكر الإسلامي اهتمامه صوب الجسد �اعت�اره المقابل الضدي للروح، والموضوع الأنسب للق�اس أو 
 )32(المقارنة المُفضِ�ة إلى معرفته.

جالات الدراسات الإسلام�ة؛ " �ع�ش حالة تغییب متعدد في مالجسد الإسلاميلقد ظل م�حث "
وال�حث ف�ه كان ضمن ثنائ�ة الروح/الجسد. ولم ینعم الجسد �الحضور إلا في عموم�ة الجسم 
الكلامي والفلسفي، و�مكن القول مع فر�د الزاهي "إن الثقافة العر��ة الإسلام�ة وفي مفاه�مها 

تي لم یخصص فیها للجسد سوى الأساس�ة التي تحكمت في تطورها فكرا وممارسة، ثقافة وس�اسة وال
مكان المنفعل والمحجوب والمكبوت. �حیث �سهل علینا القول �أن الجسد ظل في حدود معینة وت�عا 
للمجالات التي نود الحدیث فیها عنه، مكبوت الثقافة الإسلام�ة أو على الأقل موضوعها المهمش 

" الذي أنكر على سا�ق�ه الزاهي فر�دمع ال�احث " الجسد الإسلامي"ل�ظهر مصطلح " )33(والمقنع"
" أن الجسد والصورة والمقدس في الإسلامالنظرة الإلحاق�ة والهامش�ة للجسد، و�یَّن في كتا�ه "

الإسلام اهتم �الجسد أ�ما اهتمام. ِ�عَده جسدا إسلام�ا له محدداته التار�خ�ة والوجود�ة والثقاف�ة؛ و�ه 
یف لا "وقد قنن الإسلام ح�اة المؤمن من الصحو إلى تنهض الممارسات الإسلام�ة للفرد المسلم ك

المنام، �حیث تحبل النصوص التشر�ع�ة �آداب الصلاة والأكل والص�ام والطر�ق والملا�س والطهارة 
(..) إن الهدف الأساس من هذه الدقة والشمول�ة �كمن أصلا في خلق نموذج عام للممارسات 

طا�ع مرجعي، و�تم �مقتضاه توحید السلوك الجسدي  السلوك�ة والخطاب�ة و الجسد�ة، و�كون ذا
لذلك وجب إدماج الجسد في خانة المقدس لأنه ذو طب�عة ماد�ة وشهوان�ة، حتى  )34(لعامة الناس"

تض�ط سلوكاته وأعماله الدنیو�ة فلا �قع في الشر والآثام، المحددة له سلفا، مع  قائمة من 
. وهذا ما یؤكده الفاروقي �قوله: "وإنسان�ة التوحید الممنوعات والمحرمات التي لا یجب تجاوزها

وحدها هي الأصل�ة الخالصة، فهي وحدها تحترم الإنسان بوصفه إنسانا ومخلوقا، دون تأل�ه أو 
والحق�قة أن التوجیهات القرآن�ة والنبو�ة تستهدف أن ینخرط جسد الإنسان في ممارسات  )35(تحقیر."

وآداب وع�ادات وسلوكات عامة، ومن شأن ذلك أن یوحي �أن الجسد في الإسلام جسد نمطي 
لا و " لأنه لا �ملك حق التصرف بنفسه جسد من أجل المقدسإنه "مكرور خاضع لقواعد وتوجیهات. 

إنه مجرد دال للتعبیر  ،إنه جسد لم �كتشف �عد استقلالیته وحر�ته تجاه المقدس ه؛لأهوائالخضوع 
.فعلى المسلم أن �سعى لكنه دال ضروري في هذا الس�اق لا �مكن الاستغناء عنه ،عن مدلول روحي

من خلال الع�ادات إلى تهذیب جسده، والسمو �ه نحو الفضیلة والتكامل؛ لیتوحد السلوك العام 
 كافة، ضمن نظام مؤسساتي یخضع له كل الأفراد �الالتزام والانض�اط.للمسلمین 
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إش�اع لرغ�ات الجسد وشهواته في إطار مشروع، بل �عتبرها من الحلال الطیب  الزواج"كما أن في "
الضروري. ولا �قف عند حد إ�احتها بل یوصي الأزواج رجالا ونساء �الوفاء �حق �عضهم ال�عض 

�ة مقدسة تهدف إلى استخلاف الله وعمارة الأرض، وإن كان �حذر من فتنة �اعت�ارها عمل )36(فیها
جسد المرأة واعت�اره عورة وجب ستره وحج�ه، لأنه ینبني أساسا على الرغ�ة والشهوة والغوا�ة فعمل 
على إدماجه في المؤسسة الزوج�ة"لذلك أدخل الإسلام العنصر الجنسي في صلب الممارسة 

نكاح الشرعي) الشكل الأسمى للعلاقة الجنس�ة، فهو الذي �منحها معناها الإ�مان�ة، واعتبر (ال
ودلالتها، وهو الذي �ضمن سلامة الخلق. إن الجنس المنظم بهذا الشكل �مثل أصل ونواة النظام 

تأطیر المسلم للعمل�ة الجنس�ة �ص�غ �سمل�ةوحمدل�ة مثلها في ذلك  الاجتماعي الإسلامي (...) ولعل
ره من الممارسات الیوم�ة، یجعل الجنس ـ رغم طا�عه الغامض والرهیب أح�انا ـ جزءا مثل الأكل وغی

من سمفون�ة الفعل الیومي للمؤمن، هذه الألفة والتآلف هي ما دفع بوحدی�ة إلى القول �أن الجماع 
فمؤسسة الزواج هي موطن  )37(ل�س ولوجا إلى عالم الشر وإنما دخولا إلى عالم القوى القدس�ة"

ل الشهوة الجسد�ة إلى فعل مقدس واجتماعي حیث �أخذ ف�ه الجسد حقه من الإش�اع الجنسي، تحو�
 والمتعة من ملذات الح�اة التي سخرها الله لخدمة الإنسان.

على أن للجسد خاص�ة ینفرد بها فهو منذور للفناء والموت والهلاك الذي �ضع نها�ة لذلك الجسد، 
وكأنه الوجه المخفي من وضع الجسد الوجودي، فلا ولادة  فهو حاضر في كل آن موشوما �الح�اة

للإنسان دون موت؛ فالموت �حل في الإنسان شاهدا على عرضیته �أنه كائن جسده مائت، فالموت 
لأن نُشدان الإنسان الخلود هو سعي مستمر لرفض الموت، إنه  )38(لغة تقول بتناهي الجسد وفنائه.

ن الحق�قة الأبد�ة والخلود إلى الأبد�ة الممتعة، فالإنسان لا سعي لتجاوز الح�اة قصد الانتقال م
�ع�ش ل�موت فقط، وإنما یدرك أنه س�موت لیخلد على نوع ما، فثمة انتظار دائم لتلك اللحظة، "إن 
الفردوس نموذج ی�حث عنه، لحث الإنسان على التحكم بذاته، فر�ما تستعاد البدا�ة هنا، وإذا كان لا 

ة الإنسان، فإن الحق�قة هذه لا تنعزل عن موقف الإنسان منه؛ إنه یرتقي إلى مهرب منها في ح�ا
تصور مفهومي ثقافي، فالإنسان لا �موت میتة نهائ�ة �قدر ما �موت ل�ح�ا ح�اة أكثر د�مومة ونقاء 

تتحرر الروح من الجسد وتعود إلى أمر ر�ها؛ حیث �عد الله ع�اده الصالحین �عد �عثهم  )39(ومتعة" 
لذائذي فردوسي، عالم �كر مدهش وأطیب من طیب، فضاء رحب لا متناهي، یؤسس لجسد  �عالم

متحرر من مادیته وأوزاره، مسكون �الخلود والمتع، في نع�م إلهي وجنة عرضها السماوات والأرض. 
لهذا حرصالإسلام على صنع جسد فطري طب�عي، رغم أنه حفه �مجموعة من الواج�ات والممنوعات 
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لكنه أراد له ُ�عدا تطهیر�ا، تعبد�ا، وثواب�ا، وجمال�ا حفه �كل التشر�ف والتكر�م والرفعة والمحرمات، 
 والسمو. 

 ـ الجسد في الثقافات الحداث�ة والتطورات العلم�ة: 2
: "إن تار�خ الجسد في داخل العالم الغر�ي ُ�كتب منذ عصر النهضة، من دافید لو بروتون �قول 

المرآة التقن�ة ـ العلم�ة ـ التي میّزته عن الإنسان، و�ختزل في روا�ة غر��ة  خلال تأثیر متزاید دائما في
للفلسفة الم�كان�ك�ة. وعندما انسحب الُ�عد الرمزي من الجسد لم یبق منه إلا مجموعة من الدوالیب، 
وترتیب تقني لوظائف �مكن أن تحل محل �عضها ال�عض. إن ما یبني حینئذ وجود الجسد، لم �عد 

 )40(بل�ة الحسّ للاختزال، وإنما قابل�ة العناصر والوظائف التي تضمن هذا التأثیر للت�ادل"عدم قا
فتار�خ الجسد إذن: كُتب منذ عصر النهضة، في المجتمعات الغر��ة، ضمن عمل�ة تطور�ة في 
إطار تقني وعلمي میّز الجسد عن الإنسان، ونزع عنه صفة القدس�ة واختزله في نزعة م�كان�ك�ة 

ة. فالنظر�ات الثنائ�ة التي ساهمت في فصل الجسد عن الروح ظهرت منذ التطور العلمي غر��
والتقني، و�التحدید بدا�ة مع د�كارت. و�قي الجسد في حضوره الدائم من�ع الأسئلة ومثار الكثیر من 

ري: الإشكال�ات الصم�مة مثل: ثنائ�ة الروح /الجسد أو الفكر /الجسد. وكلها تصب في السؤال الجوه
 ما الإنسان؟ أهو روح أم جسد أم فكر؟ 

" دعائم الفكر الغر�ي الحدیث والمعاصر �أفكارها وتصوراتها حول الجسد، الأفلاطون�ةلقد أرست "
فإنها اعتبرت الإنسان �قوم على كائنین مختلفین ومتمایز�ن هما: الروح والجسد. ولم تهتم �الجسد 

لقد تعودنا على سماع أن النفس تحتقر الجسد؛ وهذا  �القدر الكافي ولم تعطه أي حق من حقوقه.
الاحتقار راجع لكون الجسد �طب�عته ی�حث عن المتعة واللذة الحس�ة، و�ؤثر بذلك على النفس لأنه 
یرزخ تحت عالم الغرائز والأوهام والرغ�ات أي العالم الحسي، أما النفس فهي أكثر رفعة من 

الطروحات الأولى للجسد، فقد انتهجت المسار نفسه، فلم تشذ �ق�ة التصورات عن  )41(الجسد.
�امتهانها الجسد واحتقاره، وإعلائها شأن الروح "ولا جدال في أن الوعي �الجسد كق�مة في ذاته 
والدعوة إلى التأر�خ له والحث على تحر�ره من قیود التهم�ش والدون�ة، التي سنتها المیتافیز�قا 

ا إلى معظم المؤسسات الثقاف�ة الأخرى كان ولید نظر�ات العقد وكرستها المس�ح�ة، وانتقلت عدواه
السوسیو ـ اقتصاد�ة، التي تعود جذورها إلى عصر النهضة تالاجتماعي، والمجتمع المدني، والاخت�ارا

وتبلورت �التدر�ج في حضن الط�قة البرجواز�ة، إلى أن عرفت النور في ص�غة نظام متكامل وسیلته 
ساني كذلك، وأص�ح الأفراد �موج�ه أس�ادا لأجسامهم �عدما كانت ملكا الإنسان وغایته الإن
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إنه صعود للفردان�ة؛ التي دافعت عن حقوق الأفراد في حق امتلاك أجسادهم،  )42(للإقطاعیین"
 والتحرر من سلطة الإقطاع والملك�ة الجماع�ة.

قضا�اه؛ وأعید طرح و�بروز هذه الأفكار في العصر الحدیث فقد برز اهتمام كبیر �الجسد و� 
الثنائ�ة العت�قة الجسد/ الروح مع الاحتراس من الوقوع في الجدل العق�م الذي لا فائدة منه، لذلك 
انتهجت الفلسفات المعاصرة نهجا تجدید�ا لمفاه�مها النظر�ة ومقولاتها الفلسف�ة، ُ�غ�ة تحدیث نمط 

ن خلالها س�ع�ش الإنسان في الجسد جدید یتم عبره التعامل مع الجسد وقضا�اه الوجود�ة، حیث م
" �لا منازع لما ظهر ف�ه من مفاه�م ومتصورات عصر الجسدومعه، لقد اعتبر القرن العشر�ن "

والمخ�ال الجدید الذي قدمه للجسد؛ من خلال مجموعة من ال�احثین والفلاسفة حملوا على عاتقهم 
 ار عن هذا المحتقر والملغي. مسؤول�ة خلخلة مفاه�م "العقل/ اللوغوس" الغر�ي ونفض الغ�

 أ ـ الاتجـاه الفلسفي   
إلى الفلاسفة الثنائیین، الذین یرون أن الإنسان مركب من النفس  R.Descartes" د�كارتینتمي "

والجسد؛كما نفى الصراع والتنافر والقول �العداء بین الروح والجسد. لكن مجمل آرائه تأرجحت في 
هما؛ حیث میز بین النفس والجسد، واعتبرهما جوهر�ین عرضیین القول �ماهیتهما وتحدید طب�عت

مختلفین. كما نظر للنفس على أساس أنها جوهر لامادي، وك�ان مستقل  قائم في الجسم؛فهي 
و�ظهر لنا من  )Res extensa")43ممتد" ء" والجسم كشيRes cogitans"كالجوهر" كشيء مفكِّر"

الوهلة الأولى أن د�كارت بتأكیده على هذا التمییز بین الروح والجسد �قوم بإعادة التقلید الأفلاطوني. 
ولكن د�كارت وضع شرطا ضرور�ا للتفكیر یتمثل في الابتعاد على العالم المحسوس ومتطل�ات 

والعالم والله ل�كتشف �قینا:"�ما الجسد، فالتأملات المیتافیز�ق�ة تضع الشك في وجود الحواس، والجسد 
" وتسمى قاعدة د�كارت هذه أنا أفكر أنا موجودأنه �شك �عني أنه �فكر" إذن:فهو موجود"

" والكوجیتو هو أوثق الحقائق والم�ادئ عند د�كارت الذي �صرح قائلا: "لكن في cogitoكوجیتوبـ"
ني أشك، فإني أفكر و�ما أني أفكر زحمة الشك هذه أ�قى متأكدا من شيء واحد هو أني أشك. و�ما أ

فأنا موجود حتما، ومن هنا جاءت فكرة "الكوجیتو" (..) إن الفكر هو الصفة التي تخصني، وأنه 
لقد بني د�كارت علىهذا الشك ال�قیني  )44(وحده لا ینفصل عني، أنا كائن وأنا موجود: هذا أمر �قین"

ك وصف النفس �الناطقة. و�یّن أنه لا �مكن انتزاعها فلسفته بناء جدیدا �كوّن منطلقه بإدراك ذاته لذل
ـ البتة ـ من قوة المادة كما تنتزع الأمور الأخرى، وَ�یَّنَ أ�ضا أنه لا �كفي أن تكون مق�مة في جسم 
الإنسان، كما �ق�م ال�حار في سفینته، لا عمل لها إلا تحر�ك الأعضاء وإنما ین�غي أن تكون متصلة 

حتى �كون لها عدا ذلك إحساسات متصلة، وانفعالات مشابهة  )45(ادا أوثق�الجسم ومتحدة �ه اتح
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لإحساساتنا وانفعالاتنا، فیتألف منها بذلك إنسان حق�قي، وكل یجعلنا ندرك الأس�اب التي تدل أن 
نفوسنا من طب�عة مستقلة عن البدن كل الاستقلال، وأنها من أجل ذلك ل�ست عرضة للموت �موته، 

�ا�ا غیر الموت ت�طل وجود النفس، كنا �الط�ع أمیل إلى الحكم أنها خالدة من هنا ولما كنا نجد أس
جاءت فكرة أن النفس لا تتحدد إلى حد ما �مادة الجسم بل تتحدد أكثر بوظائفة، فالنفس متصلة 

فالجسم ش�كة على درجة عال�ة من )46(�كامل الجسم �فضل عدم قابلیتها للقسمة، وطب�عتها اللاماد�ة.
قید، فیها دورات لن�ض الدم، والقلب وتسیر وفق نظام متكامل ومنسجم. وذلك ما خول لد�كارت التع

أن �عتبره آلة تفوق روعة كل الآلات، أجود نظاما وأعقده، لأنها تعمل �طر�قة م�كان�ك�ة "وس�سوقهم 
"صنعتها ید الله فجاءت إلى حد یجل عن Corpsmachine" آلةعلمهم إلى اعت�ار هذا الجسم 

المشابهة، أحسن نظاما، وذات حركات أدعى إلى الإعجاب، من أي آلة �ستط�ع الناس 
لم ترفص الد�كارت�ة الجسد ولم تقلل من شأنه، على الرغم من أنها اعتبرته آلة، لها )47(اختراعها"

 قوانینها التي تحركها وتسیر وفق نظامها الخاص. 
لاف في ماهیتي الروح والجسد، إلا أنه بنى على وعلى الرغم من إقرار الد�كارت�ة وتسل�مها �الاخت

 التفاعل المت�ادلوجود علاقة عل�ة بین الروح والجسد مبن�ة على مبدأ التأثیر والتأثر أي 
"Interactionism من جهتین؛ فالحالات النفس�ة والعمل�ات العقل�ة تؤدي إلى إحداث تغیرات معینة "

وج�ة تكون علة لإحداث الحالات النفس�ة وعمل�اتنا في الجسم، كما أن �عص التغیرات الف�سیول
العقل�ة، فالإحساس �الجوع یؤدي إلى تقلصات المعدة فال�حث عن الطعام، ومن أمثلة تأثیر الجسم 
على حالاتنا النفس�ة أن احتراق أص�عي قد ینشأ عنه إحساس �الألم، وإسراف في الشرب �صاح�ه 

" التي تقوم وسط الغدة الصنو�ر�ةطر�ق م�اشر وإنما بواسطة "هذ�ان. هذا التأثیر المت�ادل لا یتم �
لكن هذا  )48(الدماغ، وترت�ط �سائر أعضاء الجسم وأعصا�ه وعضلاته �ما �سمى "الأرواح الحیوان�ة"

الحل الذي انتهى إل�ه د�كارت لم �كن مجد�ا، لقد أوقعه في التناقض وأثار عل�ه ردود الكثیر من 
 ال�احثین، خاصة وقد ترك ثغرة في  نظر�ته كیف �حدد مكانا ماد�ا  للنفس وهو الذي �قر �لامادیتها؟

قاوم كل  " الذيB. Spinozaسبینوزا" "لذلك قاومه من جاء�عده وعلى وجه الخصوص " 
محاولات الفصل بین الروح والجسد، ودافع عن واحد�ة الك�ان ال�شري، فرأى الفكر والامتداد صفتین 
مختلفتین لجوهر واحد، فالنفس والجسم هما شيء واحد لا غیر، إن أحدا لم یبین حتى الآن حدود 

إذا كان )49(ه.قوى الجسد، أي أن التجر�ة لن تكشف لأي أحد �عد ما �قدر الجسد على الق�ام �
د�كارت �عتبر أن الفكر هو المُشّكل لماه�ة الإنسان لا الجسد، "فسبینوزا" �ق�م علاقة توازٍ ما بین 
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الجسد والنفس، بل إنه �سعى إلى توحیدهما، فلا وجود للنفس بدون الجسد، ولا وجود للجسد بدون 
 النفس.

بینوزا" إذ لم �عترف �الواحد�ة، إلا أنه " لم تكن منطلقاته مثل "سE. Kant" "كانطعلى الرغم من أن "
كان من نقاد الثنائ�ة وتقس�ماتها للك�ان ال�شري. لقد رأى الجوهر المفكر والجوهر الممتد بتعبیرات 
د�كارت؛ أي النفس والجسد هما شيء واحد، على الرغم من أنهما ظاهر�ا ظاهرتان 

والمعاصر�ن ـ وطروحاتهم متأرجحا بین فصله لی�قي الجسد بین آراء الفلاسفة ـ القدماء )50(مختلفتان.
عن الروح أو النفس أو جمعه بها، على الرغم من أن حق�قة الكائن ال�شري هي وحدة متكاملة "أبدا 
لم �كن الجسد ع�ارة تامة القصد واف�ة القصد، والمراد لقد كانت له ـ دائما ـ مع الذات علاقة مال�ة 

نه اعتبر دوما مغالطة تار�خ�ة، ونغمة نافلة لا تدخل في حساب (..) ومن خسارة الجسد في التار�خ أ
 )51(اللحن المعزوف، حیث انتظم الكون وانساق في جمال�ة تحت وصا�ة قذرة لم تدخله في الحس�ان"

ولعله من الأنسب القول �أن التفكیر في تجر�ة الجسد ظل إلى حدود اللحظة السبینوز�ة مغی�ا، 
أسست لما �مكن تسمیته إ�ط�قا جسد�ة ضمن مشروع حداثة سبینوزا" "و�مكن القول أ�ضا إن لحظة 

فلسف�ة تستعید وضع الإنسان في إطار إشكال جدید یروم الإجا�ة عن سؤال الجسد الجوهري: ما 
فهل یروم هذا الإطار الفلسفي الجدید المرا�حة في خوض غمار  )52(الذي �قدر عل�ه جسدي؟
 التجر�ة في ومع الجسد؟ 

تظهر ت�اشیر جدیدة لولادة مفهوم وتصور جدید للجسد، والتأس�س لوجوده الفعلي في هذا العالم �ما 
 "نیتشه"هو "جوهر" �مكنه إضاءة تجر�ة الوجود في العالم، وهي الأسئلة التي من خلالها قام 

"F.Nietzscheار " بثورة على عدم�ة الفكر الغر�ي المتآمر على الجسد، محاولا رد �عض الاعت�
للجسد، لقد أشاد �الجسد واعتبره أعظم من الروح �كثیر؛ وكل شيء �سیر لخدمة "الجسد" لا غیر، 
فالشعور أو الروح أو النفس �النس�ة إل�ه شيء فقیر، ضیق النطاق، بل إن هذا الشيء ل�س إلا أداة 

د "نیتشه" الجسد لذلك َ�عُ  )53(تقوم بخدمة الجسد، فهو فكرة أروع من فكرة الروح أو النفس القد�مة،
أعظم من الروح و�عتبره العقل الأكبر في مقابل الروح التي �عتبرها العقل الأصغر، و�عتقد أنها لا 
تستحق إلا الفقر والدنس وتستوجب الرثاء إذ �قول كلمته في وجه المستهزئین �الجسد: "إني �أسري 

سد، ما الجسد إلا مجموعة من جسد لا غیر، وما الروح إلا كلمة أطلقت لتعیین جزء من هذا الج
آلات مؤتلفة للعقل، ومظاهر متعددة لمعنى واحد. إن هو إلا میدان حرب وسلام، فهو القط�ع 
والراعي. إن آلة جسدك إنما هي عقلك الذي تدعوه روحا، أیها الأخ، إن هو إلا أداة صغیرة وألعو�ة 

) وتنتفخ غرورا بهذه الكلمة، غیر أن هناك ما هو أعظم منها، أناصغیرة لعقلك العظ�م. إنك تقول: (
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) أناأشئت أن تصدق أم لم تشأ وهو جسدك، وأداة تفكیرك العظمى، وهذا الجسد لا یتبجح �كلمة (
 )54()"أنالأنه هو (

لقد اكتشف بذلك نیتشه أن انحطاط الجسد �عزى للعقل المجرد لذلك دعا إلى تدمیر كل العوائق 
لتي تحیل الفكر عن الجسد وكذلك تحیي الداخل والخارج �حثا عن عمل�ة اتحاد بین والفواصل ا

وكل ذلك لمناهضته للمثال�ة والأفلاطون�ة، وإرساء مشروعه الفكري للتخلص  )55(النفسي والجسدي
من �قا�ا تفكیر العصور الوسطى، ومحار�ة أصنام العقل. وهي الطروحات والأفكار نفسها المدافعة 

التي سیتلقفها ف�ما �عد رواد الفلسفة الفینومولوج�ة في تناولهم لكوجیتو جسدي جدید،  عن الجسد
 �سترد الجسد ف�ه �عضا من عافیته المسلو�ة في حضن هذه الفلسفة. 

 ب ـ الفلسفة الفینومینولوج�ة: 
غیرت التصور م ثورة على المفاه�م التقلید�ة للجسد، إذ 19اعتُبرت الفلسفة "الفینومینولوج�ة" في القرن 

العودة إلى الفكري والفلسفي للجسد، وأعادت لهذا المحروم جزءا من حقوقه المصادرة، متخذة من "
" شعارا لها، ومن خلاله نادت �العودة للجسد لأن أول تجر�ة یخوضها الإنسان هي الأش�اء ذاتها

 .E""هوسرل"كما دأبت الفلسفة الفینومینولوج�ة على ید روادها أمثال  )56(تجر�ة الجسد.

Husserlمیرلو�ونتي""و"M.merleau_ponty  الذي سعى لإبراز ك�ف�ات الوجود المتجسد للوعي
ال�شري في العالم، بل إن الجسد برأ�ه هو محور العالم الذي أع�ه بواسطته، ثم إن الجسد بوصفه 

حسي الذي جسدي الخاص وجسدي المع�ش، الذي له تأثیر في ذاتي المفكرة، فهو المرجع والسند ال
فالجسد في صم�مه إدراك وتعبیر وحضور أمام الله وأمام )57(بواسطته نعي ك�اننا الواعي والمفكر

الآخر�ن. إن هذا الجسد الذي تتحدث عنه الفلسفة هو جسد خاص، یتصف �الدوام وال�قاء �النس�ة 
ي، " حضور دائم ومستمر من خلال علاقته بذاتجسديللذات؛ فحضور هذا الجسد الذي هو "

لأن "علاقة  الكوجیتو الجسدي"وعلاقاتي �الآخر�ن. لنشهد بذلك تحول الكوجیتو الد�كارتي إلى "
الإنسان بذاته هي علاقة جسد�ة، وعلاقته �غیره من الذوات هي أ�ضا علاقة جسد�ة، �حیث یجوز 

هي بیجسد�ة " الإنسان�ة هي في أصلها بیذات�ة جسد�ة أو L'intersubjectivite"القول: إن البیذات�ة
"Intercorporeite".لقد انطلق )58(" وفي ذلك تأكید على ال�عد الاجتماعي للظاهرة الجسد�ة

میرلو�ونتي من تحلیل الحقل الظاهراتي الذي یتجلى في عطّ�ة أولى أصلّ�ة وإنشائ�ة، وتساءل كیف 
ت والموضوع أي �مكن ـ في هذا الحقل الظاهرات�الترنسندنتالي، حیث لم یتخذ �عد الفصل بین الذا

معنى ـ أن �حدث هذا الفصل وأن �كتسب معنى ما. إن مركز الانقطاع والانشقاق بین الذات 
". فالجسد الظاهراتي إذن: ل�س الجسدوالموضوع، هذا المركز الذي س�كون ذاتا وموضوعا معا، هو "
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لأول مجرد موضوع من الموضوعات العالم، ولا هو أداة من أدوات شعوري ووعیي، بل هو ا
 )59(والأصل.

وضعتالفلسفة الفینومینولوج�ةالجسد في الصدارة فكانت موطن ولادته، حیث الجسد موطن للمعنى 
ومكان ولادته، فمن خلاله تخرج الذات من ذاتها، لأنه یتواصل فیز�ائ�ا و�درك ما �ح�ط �الذات وهو 

له ف�ص�ح بذلك الجسد عبر النص الأدبي یتوفر على جسد ثان مماثل �ستط�ع بواسطته السفر داخ
الثاني قا�لا للملاحظة، فعندئذ �مكن القول �أن الجسد �قبل أن �لاحظ من طرف الذات. فنجد 
میرلو�ونتي �حتاج في إدراك ذاته إلى جسد ثان لا �قبل التعیین والملاحظة؛ فهو �لاحظ الأش�اء 

في ذاته، یجب أن أحتاج  الداخل�ة بجسده، و�فتشها، و�ح�ط بها، لكن �النس�ة لجسدي، لا ألاحظه
ذلك المجسد في  العالم هو  )60(لأجل تلك الغا�ة التوفر على جسد ثان والذي لا �كون ذاته مُلاحَظ.

"  �اعت�اره قادرا على تأد�ة الكثیر الجسد الفینومینولوجيتلك "الرمز�ة" أي ذلك "الجسد الحي" هو "
في الطب�عة في الآن نفسه والذي تحوّله  من أنواع الفعل دائما، وهو شيء آخر غیر ما هو متجذر

ف�ه الثقافة. ولئن كان الجسد الخاص الذي نادت �ه الفینومینولوج�ا هو الذات عینها، فإن تجر�ة 
 )61( المع�ش هي تجر�ة الوجود في العالم، �كل ما فیها من حرك�ة وغموض وتحولات.

ة التي �ستحقها، كما لم �عد تا�عا لقد أعادت هذه الفلسفة الاعت�ار للجسد وحظي عندها �المكان
للروح، ولم �عد موضوع المعرفة، ولم �عد أداة مسخرة للمعرفة؛ لقد أص�ح أساس وقوام الوجود لأن 

 الوعي �الوجود والعالم والذات �عبر عبر أقب�ة الجسد. 
 ج ـاتجاهالطب التجر�بي

یدرس الجسد كونه مادة ح�ة  اتجاه "الطب التجر�بي" هو مجال الدراسات العلم�ة الدق�قة، حیث 
"؛ لأن الظواهر التي الجسد أو الجثةتخضع للتشر�ح الطبي، فالنموذج الحق�قي لهذا العلم هو "

تحدث للأجسام الجامدة تحدث للح�ة، وعلى هذا الأساس انطلق الأط�اء والعلماء في تشر�ح الجسد 
ل هذه الكتلة اللحم�ة الح�ة التي ال�شري وإقامة مختلف التجارب عل�ه، �غ�ة فهم طر�قة نظام وعم

أدهشت العالم بجهازها المنتظم العجیب، أو في حالة حدوث اختلال أو مرض �صیب الجسد ف�كون 
الهدف من ذلك علاج هذا الجسد أو إنقاذه من الهلاك أو الموت "إن الغرض من التجر�ب على 

من أجل مصلحة "الشخص" عامة، الإنسان هو التقلیل من معاناته في حالة المرض وإطالة ح�اته، 
لا �مكن أن نختزل التجارب الطب�ة لأن الجسد �حاجة إلیها، وهي ضرور�ة �ما أن هناك العدید من 
الأمراض التي مازالت تقاوم الطب، وتنتهك الجسد. لذلك توجد المحمولات التجر�ب�ة وهي تهم ثلاث 

فالتشر�ح الطبي مثلا �فضي  )62("الجین�ة العمل�ات التجر�ب�ة،اختراع الأدو�ة، والأ�حاثمجالات: "
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للعمل على الجسد ال�شري وتشر�حه، غیر أنه خلال القرون الوسطى كانت التشر�حات ممنوعة، بل 
�منع مجرد التفكیر فیها، لأن كسر أو نزع أداة من الجسد �عد انتهاكا للكائن ال�شري الذي ُ�مثل ثمرة 

 )63(جلد ولحم الجسد والعالم ككل. الخلق الإلهي، بل س�كون أ�ضا تعدّ�ا على
فالجسد ملك�ة؛ لذلك كان لزاما على المشرح عزله وفصله عن الإنسان، من أجل دراسته لذاته 
كحق�قة ووجود له استقلالیته وك�انه الخاص، ولعل هذا ما أثار حف�ظة الكثیر�ن تجاه هذا الأمر، 

ق الإنسان، وأخلاق�ات التجر�ب على وتأرجحت كفة المیزان بین الرفض القاطع، والحدیث عن حقو 
 الإنسان من خلال مختلف المجالس والمنظمات الدول�ة.

إن الطب ومختلف المجالات العلم�ة في تطور مذهل الیوم، ولا بد أن یدفع الجسد قسطا من  
ضر��ة هذا التطور المذهل؛ �اعت�اره ـ الجسد ـ �شكل عق�ة أمام هذا الطب، الذي غال�ا ما �عالج 

لی�قى الجدل قائما  )64(ر�ض ول�س المرض(...)على هذا الرهان الطبي القائم على الجسد ال�شري.الم
في هذا المجال الذي �عري الجسد و�كشف عن أدق جزئي مكون منه إلى أكبر عضو ف�ه، تحت 

از رحمة مخابر التشر�حیین والفیز�ائیین والتقنیین والمجر�یین، لأن هذا الجسد البیولوجي �ما أنه جه
الجسد عضوي مادي قابل للملاحظة والتجر�ب والتشر�ح والعلاج، هو ما �مكن وسمه �الجسد "

الجسد " غیر أن  هذه الدراسات ت�قى مقار�اتها للجسد من الناح�ة الخارج�ة، متناس�ة "الموضوعي
لقد  " �ما هو جسد مع�ش في وسط اجتماعي، ضمن نسیج من العلاقات مع نفسه، وغیره،الذاتي
ى الجسد حافلا �المعاني الرمز�ة التي تتوارى خلف ذلك الحضور المادي؛ حیث تتحرك دلالاته أضح

وفق ما یرتض�ه كل عصر وكل حضارة وتطور، فكلما تطورت التكنولوج�ا والتقن�ة الیوم، كلما 
اتسعت الآفاق الدلال�ة للجسد؛ ولعل حضوره الكلي و�خاصة الجسد الأنثوي في الموضة والثقافة 

ماهیر�ة، والطقوس الصح�ة والعلاج�ة والغذائ�ة التي �حاط بها وهوى التشبب، والأناقة والرجولة الج
والأنوثة، وأشكال العنا�ة المختلفة �الجسم والحم�ة وطقوس التضح�ة المرت�طة �كل ذلك، وأسطورة 

محلها  اللذة التي تغلفه، �شهد الیوم على أن الجسد أص�ح موضوعا للخلاص بدل الروح التي حل
 )65(في هذه الوظائف الأخلاق�ة والأیدیولوج�ة.

لقد استثمر الجسد أ�ضا في الموضة والتجمیل والإعلانات والفضائ�ات، والر�اضة والفن، وتجارة 
وغیرها).  عمل�ات الاستنساخ، زرع الأعضاء، أطفال الأنابیب، عمل�ات التجمیلالأعضاء ال�شر�ة (

هلاكي وأص�ح مجرد أداة أو سلعة أو تجارة را�حة، تدفع �عضا لقد أص�ح الیوم یوضع في س�اق است
من أقساط هذا التقدم العلمي المذهل "ولكن ضر��ة هذا التقدم والتطور في كل المجالات العلم�ة 
قسط منه دفعه الجسد ال�شري، لأن الوسائل التي حقق بها رفاهیته وطموحاته هي نفسها التي سعت 
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والدلیل على ذلك تدخل البیوتكنولوج�ا والطب في الجسد ال�شري، إلى تدمیره وألغت شخصیته، 
لتُصیّره منجما لقطع الغ�ار من ناح�ة ومسرحا للعمل�ات التجمیل�ة والتركیب�ة والتبدیل�ة من ناح�ة 

 )66(أخرى"
هذا التقدم العلمي الهائل من خلال وسائط المید�ا ووسائل الإعلام المختلفة التي تستخدم الجسد  

ب ما خول لها نظامها؛ مثل الصحافة والصور والتلفز�ون والإعلانات الإشهار�ة والأنترنیت كل حس
والواقع الافتراضي؛ عمق من إحساس الإنسان بجسده، وكان الأصل أن تسخر كل هذه الوسائط 
والتطورات في خدمة الإنسان، لا في قهره والمضاعفة من معاناته، أص�ح تأثیرها السلبي عظ�ما، إذ 

بل  )67(حى هذا التقدم جزءا من "روتین" المجتمع الاستهلاكي الذي �عتمد على الإنتاج المتواصلأض
وقابل�ة الاستبدال والتحسین لمناس�ة العرض والطلب بهدف رفع الكفاءة الإنتاج�ة للجسد، وهذا ما 

اس (أص�ح الجسد شیئا) ومضاعفة الإحس كالتشیؤحمل مفاه�م جدیدة معاصرة ظل الجسد رهینها؛
الخارق " أو Star" النجم(اغتراب الإنسان عن نفسه وعن جسده) وظهور إنسان جدید  �الاغتراب

" وهي ت�اشیر للإنسان/ الجسد الذي یر�د أن یتحرر و�متلك القوة. وهذا ما راهنت Superman" للعادة
" للتحر�ر Iconعل�ه الثورات العر��ة الیوم في ر��عها حیث برز الجسد في الواجهة وأص�ح أ�قونة "

والتغییر والخلاص من النظام الحاكم المستبد، لقد التهبت أجساد الشعوب العر��ة ـ بدءا من تونس 
إلى مصر ولیب�ا وسور�ا وال�من وغیرها من الدول العر��ة ـ احتراقا لتُغَیَّر أنظمتها الفاسدة التي طالما 

 قهرت الأجساد.
 خاتمة ال�حث: 

ولأن مجموع التصورات التي شدّدت على الجسد ". جوهر الوجودو "" �أصدق تعبیر هالجسدإن "
�اعت�اره موضوعا للاشتغال الفكري، وجعلته مركز اهتمام النسق الفلسفي والنظر العقلیوالعلمي؛ 
�حیث لم تستطع مختلف فلسفات الجسد من نیتشه إلى الفینومینولوجیین المتأخر�ن أن تحوك خطا�ا 

" إلى العقل" أي "اللوغوسالحس�ة، إلا عندما نقلت مجال الاشتغال من "أص�لا ومحایثا للفعال�ة 
"، وصو�ت منظارها نحو صلب الممارسة الإبداع�ة والتجر�ة الجمال�ة، وعً�ا الذات" أي "الوجدان"

منها �أن الجسد لا یبرح منطقة التهم�ش، مالم تحتو�ه لغة المجاز والتخییل، و�فصح عن كینونته 
ستعارة وداخل مدارات الأدب. وهي التطلعات التي ستحمل الدراسات الأدب�ة بواسطة منطق الا

 والفكر�ة المِشعل لمواصلتها، وصوغها �طر�ق جدیدة تتناسب وآمال هذا الجسد المحجوب وآفاقه.  
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172. 
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 .19)  فر�د الزاهي، الجسد والصورة والمقدس في الإسلام، ص 11(
 .100، ص 1993، 3)ینظر:راجي عنایت، الخروج من الجسد، دار الشروق، بیروت، لبنان، ط 12(
، 1وز�ة الطهارة والنجاسة، دار الساقي، بیروت، لبنان، ط )  فؤاد إسحاق الخوري، أیدیولوج�ا الجسد، رم13(
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)جلال الر�عي، أسطورة الجسد في حدث أبو هر�رة قال...لمحمود المسعدي، مكت�ة علاء الدین صفاقس، 14(
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 .174،.ص 2009ان، دط، ) مرس�ا إل�اد، المقدس والعادي، ترجمة عادل العوا، دار التنو�ر، بیروت، لبن15(
) ینظر: سعید بنكراد، مسالك المعنى، دراسة في �عض أنساق الثقافة العر�ي، دار الحوار للنشر والتوز�ع، 16(
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 http://iswy.co/ev6jh).را�طالمادة: 16–1: 3)الكتاب المقدس، سفر التكو�ن(تكو�ن 17(
،  میخا 2002) ینظر الكتاب، كتب العهد القد�م والعهد الجدید، دار الكتاب المقدس، القاهرة، مصر، 18( 

 .633ص 6إصحاح 

http://iswy.co/ev6jh
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 العهد الجدید. 175، ص3) : نفسه، رسالة بولس الرسول إلى أهل فیلبي إصحاح 19( 
 .139، ص 7) : نفسه، رسالة بولس الرسول إلى أهل كورنثوس إصحاح 20( 
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، 1، أیدیولوج�ا الجسد، رموز�ة الطهارة والنجاسة، دارالساقي، بیروت، لبنان، ط) فؤاد إسحاق الخوري 25(

 .31،ص 1997
، 2008، 1)صوف�ة السحیري بن حتیرة، الجسد والمجتمع، مؤسسة الانتشار العر�ي، بیروت، لبنان، ط 26(

 .239ص 
العقل والواقع، المعهد )عبد المجید النجار، خلافة الإنسان بین الوحي والعقل، �حث في جدل�ة النص و 27(

 .29، ص2000، 2العالمي للفكر الإسلامي، الولا�ات المتحدة الأمر�ك�ة، ط
)محمد أبو القاسم حاج حمد، جدل�ة الغیب والإنسان والطب�عة العالم�ة الإسلام�ة الثان�ة، دار الهادي 28(

 .247، ص 1، ج2004، 1للط�اعة والنشر، بیروت، لبنان، ط
 .9، 8، 7الآ�ات )سورة السجدة، 29(
، 2010)إسماعیل راجي الفاروقي، التوحید ومضامینه على الفكر والح�اة، ترجمة: السید عمر، دط،  30(

 .15ص
 .85)سورة الإسراء، الآ�ة 31(
 .10)ینظر: هشام العلوي، الجسد بین الشرق والغرب، ص32(
 .20، ص1999المغرب، ) فر�د الزاهي، الجسد والصورة والمقدس في الإسلام، أفر�ق�ا الشرق، 33(
 .39)نفسه، ص34(
) إسماعیل راجي الفاروقي، أطلس الحضارة الإسلام�ة، ترجمة: عبد الواحد لؤلؤة، مراجعة: ر�اض نور 35(

 .142، ص1998، 1الله، المعهد العالمي للفكر الإسلامي الر�اض، السعود�ة، ط
 .226والح�اة، ص) ینظر: إسماعیل راجي الفاروقي، التوحید ومضامینه على الفكر 36(
 .59) فر�د الزاهي، الجسد والصورة والمقدس في الإسلام، ص37(
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، 1)ینظر: عبد العز�ز الع�ادي، إت�قا الموت والسعادة، المغار��ة للط�اعة والنشر والإشهار، تونس، ط38(

 .90، ص 2005
، 1998، 1بنان، ط)إبراه�م محمود، جغراف�ة الملذات، الجنس في الجنة، ر�اض الر�س للكتب والنشر، ل39(

 .41ص 
 .221) دافید لو بروتون، أنثرو�ولوج�ا الجسد والحداثة، ص 40(
 .15، 14، صص 2009) ینظر:سم�ة بیدوع، فلسفة الجسد، دار التنو�ر، تونس، دط، 41(
 .49) هشام العلوي، في ق�ضة الثقافة نظرات ورؤى حول الجسد، ص42(
والجسد، �حث في الفلسفة المعاصرة، دار الجامعات المصر�ة، ) ینظر: محمود فهمي ز�دان، في النفس 43(

 .186، 2001الإسكندر�ة، مصر، دط، 
) رن�ه د�كارت، مقالة الطر�قة لحسن ق�ادة العقل وال�حث عن الحق�قة في العلوم، ترجمة جمیل صلی�ا، 44(

 ، المقدمة.2010موفم للنشر، الجزائر، دط، 
 .76، 75) ینظر: نفسه، صص 45(
، 1ر: م�ش�لا مارازانو، فلسفة الجسد، ترجمة نبیل أبو صعب، مجد للمؤسة الجامع�ة للدراسات، ط) ینظ46(

 .23، ص 2011
 . 72)رن�ه د�كارت، المرجع السابق، ص47(
، 184،صص 2001)ینظر: محمود فهمي ز�دان، في النفس والجسد، دار الجامعتالاسكندر�ة، مصر، 48(

185 . 
(49 )Voire, Spinoza, Ethiqu, scolie de la proposition, Traduction charlesappuhn, Librairie 

garnierfreres, P 251. 
(50 )Voire, Kant, Critique de la raison pure, Dialectique transcendantale, Livre 2 . 
 .35، ص 2000، 1)الزكي �احسین، الكتا�ة والجسد، البوكلي للط�اعة، المغرب، ط51(
ومسهولي، في تجر�ة الجسد، أو الحق العیني للوجود البیجسداني، مركز الأ�حاث الفلسف�ة )عبد العز�ز ب52(

 .15، ص2010، 1�المغرب، ط
، 239، صص 1975، 5) ینظر: عبد الرحمان بدوي، نیتشه، وكالة المطبوعات فهد السالم، الكو�ت، ط 53(

240. 
مط�عة جر�دة ال�صیر، الإسكندر�ة، مصر، ) فر�در�ك نیتشه، هكذا تكلم زرادشت، ترجمة: فل�كس فارس، 54(

 .25، ص1، ج 1938دط، 
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 .57، 56)ینظر: م�ش�لا مارازانو، فلسفة الجسد، صص  56(
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(57  ) M.merleau_pontyPhenomenologie de la perception, Gallimard, Pari, France, P 107. 

 .6، ص1993، 2)جلال الدین سعد، فلسفة الجسد، دار أم�ة، ط58(
 15) ینظر: نفسه، ص 59(
(60 )M.merleau _ ponty, Ibid, p97.               
 .20) ینظر: سم�ة بیدوع، فلسفة الجسد، ص 61(
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