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 :ملخص

يسعى الباحثاف من خلبؿ ىذا العمل إلى برليل 
ومناقشة شكل جديد من أشكاؿ التشكيك في السنة 
النبوية ونقدىا والذي يسمى القراءة الحداثية، من خلبؿ 
أحد رواد ىذا الابذاه، وىو الدكتور محمد عابد الجابري 

وسيتم التًكيز على  الفيلسوؼ الدغربي الدعروؼ،
الدنطلقات والأىداؼ، لأف ذلك يساعد على جودة 

 الاستيعاب. نالفهم وحس
السنة_  -القراءة الحداثية: الدفتاحية الكلمات

 نقد.  -الجابري
 
 
 

Abstract: 
Through this work, the researchers 

seek to analyze and discuss a new form 
of skepticism and criticism in the 
Sunnah, which is called modernist 
reading, through one of the pioneers of 
this trend, Dr. Muhammad Abid Al-
Jabri, a well-known Moroccan 
philosopher, and focus on the starting 
points and goals, because this helps to 
improve understanding and best 
Comprehension. 
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 مقدمة:

بدكانة لزورية باعتبارىا الأصل  النبوية تضطلع السنة
الثاني في الدنظومة التشريعية الإسلبمية، ولا يتصور 
استيعاب التصور الإسلبمي إذا تم بذاوزىا أو التقليص 

 من حضورىا أو التشكيك في حجيتها.
قدلؽا -فقد فنيت أعمار العلماء  ،ولأف السنة وحي

تصحيحا وإثباتا وفهما  ،في حفظها وصيانتها -وحديثا
ومناىج  ،وفقها؛ ونشأت في سبيل ذلك علوـ ومعارؼ

عميقة ومتكاملة، سواء ما تعلق بالسند ورجالو أو الدتن 
 ومتعلقاتو وآفاؽ فقهو.

على فقد تعرضت السنة  ،وإلى جانب ىذه الدكانة
إلى حملبت مغرضة من التشكيك  مر العصور

تلفة بأساليب لس ،والتفكيك والطعن والتشويش
وشعارات براقة وعناوين خلببة. وآخر ىذه الحملبت: 
القراءة الحداثية التي سعى أصحابها إلى استعماؿ عدة 

ومناىج مستوردة ومنقولة لإسقاطها  ،مفاىيمية ىائلة
على السنة، زاعمتُ لشارسة التجديد ونشداف الإصلبح 

 والتطوير.
 أهمية الدوضوع ومبررات اختياره: 

اثيوف أف علماء الدسلمتُ وظفوا زعم القراء الحد
مصادر الوحي لأغراض إيديولوجية وقرأوىا قراءة 
)أرتدوكسية( واحتكروا فهمها والدفاع عنها، لذا كاف 
لزاما برريرىا من سلطتهم الدعيقة للفهم والبياف، وتوسلوا 
في برقيق تلك الطلبة ونيل تلك البغية بدناىج لزدثة 

ن إلى أف التجربة ومذاىب مستوردة ومنقولة، ناظري
الغربية حقق روادىا النهوض الحضاري من خلبؿ تلك 
القطائع الدعرفية مع موروثهم، وإنتاج مناىج بديلة من 
بنيوية وتفكيكية وألسنية وفيلولوجيا وىرمنوطيقا، 

والتشكيك في الدسلمات ومساءلة البدىيات وإعلبء 
 سلطة العقل على النقل. 

لظط التفكتَ عند  لقد ىيمن النموذج الغربي على
الحداثيتُ فرأوا أف لا مناص من استلهامو والنسج على 

 -حسب اعتقادىم  وزعمهم -منوالو، فوجدوا أمامهم 
عقبة عصية وىي قدسية الوحي وما نشأ حولو من 
علوـ ومعارؼ وما صيغ من ضوابط وقواعد. فتواردت 
جهودىم على تقويض تلك القدسية وتفكيك تلك 

 البنية.
د ىؤلاء من إمكانات ىائلة أتيحت لذم ولقد أفا

وفرص إعلبمية وأكادلؽية أحسنوا استثمارىا، فكاف 
لدقولاتهم وأطروحاتهم شديد الوقع  وعظيم الأثر على 
جماىتَ الباحثتُ، وامتد ذلك إلى بعض الدنتسبتُ إلى 
العلوـ الشرعية الذين اصطفوا إلى جانب أنصارىم 

 والدروجتُ لأفكارىم.
واجب الوقت تضافر الجهود وتناسق لذذا يعد من 

لبياف تهافت تلك القراءات وكشف دعاويها  ،الأعماؿ
 والوقوؼ عند أىدافها ومساعيها.

ومن ىؤلاء القراء محمد عابد الجابري الدفكر الدغربي 
من خلبؿ  ،الدعروؼ الذي اشتهر بنقد العقل العربي

 ثلبثية البياف والعرفاف والبرىاف.
الجابري دوف سواه من القراء  وإف من دواعي اختيار

الآخرين بالنظر إلى مكانتو وشهرتو، و قدرتو على 
التأثتَ أكثر من غتَه، لأنو استطاع أف يوحي بتميزه 
عنهم وعدـ قولو بالقطيعة مع التًاث، واستعمالو 

والقدرة الجبارة  ،عبارات التبجيل في حق مصادر الوحي
بدوف على عكس غتَه لشن يفصحوف  ؛على الدخاتلة

 لجاجة عن طواياىم مساعيهم.
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 إشكالية البحث: 
يناقش البحث أزمة الدنهج في القراءة الحداثية للسنة 
النبوية حيث تقرأ قراءة إيديولوجية تتمثل في الأسس 
والدنطلقات التي يصدر منها أولئك القراء، والتي تقع 
خارج المجاؿ التداولي الإسلبمي، فيتم الاستعاضة عن 

الدأصولة بدناىج منقولة ومستوردة بطريقة آلية الدناىج 
ويتم إسقاطها بشكل متعسف باعتبارىا أدوات ناجعة 

برقق الفهم الدعاصر وبذاوز الفهوـ  -حسب زعمهم-
 التقليدية.

ولأف تلك الدناىج نتاج سياؽ فكري واجتماعي 
مباين لسياقنا ولرالنا التداولي، ولذا حمولة فكرية وخلفية 

نتائج  ،أتت نتائج إعمالذا في غتَ بيئتهاوضعية، فقد 
فما توصل أصحابها إلا إلى جملة من  ؛غريبة

التشكيكات ومسار طويل من التقويض والذدـ 
والنقض، برت عناوين براقة وشعارات خلببة، لاسيما 
إذا استحضرنا عملية الاستتَاد والتوفيد التي بست بدوف 

الاستتَاد ولا ريب أف  ؛أدنى شروط الدمارسة النقدية
الاستهلبكي يؤدي إلى التوطتُ القسري نتيجة الذزلؽة 

 النفسية وامبرالية الدقولات.
  منهجية البحث: 

سنسعى قدر الإمكاف إلى برليل ومناقشة منهجية 
الجابري والأسس التي يصدر عنها في نقد السنة دوف 
الإغراؽ  والضياع في التفاصيل والجزئيات، مستعتَين 

الجابري وىو جورج طرابشي حتُ يقوؿ  عبارة أحد نقاد
: إف نقد الجابري ينبغي أف يتوجو إلى نقد الدنهج لا إلى 
النتائج، ذلك أف مكمن القوة والخطورة معا في خطاب 
الجابري أف يعرض نفسو_ أو يفرضها بالأحرى_ على 
متلقيو من خلبؿ شبكة من الإشكاليات نفسها، 

 .1ومة "فأسئلة الجابري لا أجوبتو، ىي الدلغ

ووعيا منا أف الالصرار إلى الجزئيات ىو ما يريد 
الحداثيوف، حيث تضيع البوصلة وتعشو الرؤية وتفقد 

 الوجهة.
وعليو سنركز على ما يعد عند الجابري وما يراه أدلة 
قوية تسعفو في تقرير وإثبات ما يرنو إليو؛ وإذ نبتُ 

من تهافتها يكوف في ذلك الغنية عن تتبع ما بتٌ عليها 
 أحكاـ ثقيلة وأطروحات جاىزة.

أولا: مفهوـ القراءة الحداثية للسنة النبوية وموقف 
 الفكر الحداثي من الوحي:

مفهوم القراءة الحداثية وموقف الفكر _ 1
 الحداثي من أصول الوحي ) القرآن والسنة(.

القراءة الحداثية: ذلك الابذاه الفكري الذي يروـ 
الدعاصرة، واستنساخ  قراءة الوحي على ضوء الدناىج

التجربة الغربية في التعامل مع قضايا الدين، واستبعاد 
 الأصوؿ والقواعد التي تواضع عليها علماء الدسلمتُ.

عند لزاولة فهم الدساعي والأىداؼ التي يروـ دعاة 
القراءات الحداثية الوصوؿ إليها لصدىا تندرج ضمن 
البحث في أسباب بزلف الدسلمتُ، والرغبة في 
تشخيص الأزمة واقتًاح الدخارج والحلوؿ والبدائل 
الدمكنة، ويروف أف منهج التعامل مع نصوص الوحي 
يعوؽ برقيق ىذه الدهمة، ومن ثم لا مناص من تكثيف 
الجهود لإحداث رجات معرفية من خلبؿ الحفر في 

 العقل الدسلم لتفكيك بناه وبرليل أنساقو ومرجعياتو. 
ق ىذا الدشروع غاب لكنهم وىم يسعوف إلى برقي

الإبداع في إنتاجهم، لأنهم فتنوا بالتجربة الغربية وإف 
ادعوا النقد والحرية الفكرية، فقد تهافت ىؤلاء القراء 
على كل ما أنتجو العقل الغربي من معارؼ ومناىج 
وآليات ونظريات، مندفعتُ في إسقاطها على الآيات 

تائج التي القرآنية، مكررين، في الغالب، إنتاج نفس الن
 . 2"توصل إليها علماء الغرب بصدد التوراة والأناجيل
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كما غاب في قراءاتهم مراعاة الاختلبفات في البتٌ 
الثقافية وتباين الظروؼ والدلببسات، وىو الدلحظ الذي 

وعلى غرار بذربة "تنبو لو )محمد أمزياف( حيث يقوؿ: 
، قاـ الدناىج الغربية في نضالذا الدرير ضد التفكتَ الديتٍ

الابذاه الوضعي في بلبدنا ليبتٍ أفكاره على أساسها 
متجاىلب الفروؽ الثقافية والتارلؼية الدوجودة بتُ البنية  
الفكرية الدسيحية والإسلبمية. وىذا الابذاه الوضعي 
ظهر قويا في إنتاجنا الثقافي الدعاصر، وظهرت الدعوة 

لف قوية إلى تبتٍ الدقولات الوضعية وامتدت إلى لست
الدراسات الإنسانية والاجتماعية لتصبح روحا سارية، 
ورؤية منهجية وخلفية حاضرة في كل مستويات 

 التحليل.
لقد تصور ىؤلاء على غرار رواد الوضعية على أنو 
لا لؽكن أف لضقق الأسلوب العلمي في تناوؿ قضايانا 
الاجتماعية والثقافية، إلا إذا حققنا قطيعة معرفية مع 

اضي الذي ظل في نظرىم غارقا في الخرافة منجزات الد
والوىم والجهالة الدينية، بحيث تصبح ىذه القطيعة 
قطيعة مع الأساليب الأسطورية والدناىج الغيبية التي 
ظلت تشكل عائقا ابستمولوجيا في وجو الدنهج العلمي  

 .3كما ظهر في الغرب"
ولقد اختلفت آراؤىم في طرؽ وأساليب ىذه 

ن دعا بشكل صريح لا لبس فيو إلى القطيعة فمنهم م
قطيعة كاملة بإلقاء كل التًاث دوف فصل أو بسييز، بل 
يدخلوف مصادر الوحي ضمن التًاث. ومنهم من يتفنن 
ولؼاتل من أجل برقيق القطيعة دوف التصريح بذلك 

 ولكن الدآؿ ىو نفسو والغاية ىي ذاتها. 
ولقد لخص طو جابر العلواني مساعيهم من خلبؿ 

يرى أصحاب الدشاريع التحديثية على النمط ": قولو
الغربي أف أسباب الفشل والإخفاؽ مرده إلى : طبيعة 
العقلية الدسلمة؛ فالتكوين العقلي للئنساف الدسلم، 

وبنيتو العقلية، وتركيبو النفسي، وتراثو الإسلبمي وتارلؼية 
فكره، ولغويتو، كل أولئك قد اشتًكوا معا في جرلؽة 

ع الحضاري التغريبي، ولذلك ينبغي أف إفشاؿ الدشرو 
يوضع العقل الدسلم على طاولة التشريح الغربي لكشف 
عللو، واستئصاؿ بعض أجزائو، وليبدأ بإعادة تشكيلو 
من جديد؛ وىذا يقتضي قراءة ما يتصل بو من ثقافة 

 .4 "ومعرفة ومصادر ونظم وتراث وتاريخ ولغة
قراء مقاصد البعض ويصرح )نصر حامد أبو زيد( ب

إف الاستخداـ النفعي الذرائعي للتًاث "الحداثيتُ قائلب: 
كاف نهج مفكري التنوير، وىو الذي عاقهم عن برقيق 

 .5انقطاع جذري مع النقيض السلفي"
فعند قراءة ما يكتبو القراء الحداثيوف، لا يغيب عن 
القارئ الكم الذائل من الأدوات والدناىج الدعاصرة 
الدستعملة، والغاية من ذلك لا بزفى، وىي لساتلة 
الدتلقي ولشارسة السلطة الدعرفية عليو، والتلبيس من أجل 
أخذه من تلببيبو ليسلم وينقاد إلى الوجهة الدرسومة، 

لك غتَ جديد حيث لصد ابن تيمية يلبحظو وىذا الدس
عمدوا إلى ألفاظ لرملة "على متفلسة زمانو فيقوؿ: 

مشتبهة برتمل في لغات الأمم معاني متعددة، وصاروا 
يدخلوف فيها من الدعاني ما ليس ىو الدفهوـ منها في 
لغات الأمم، ثم ركبوىا وألفوىا تأليفا طويلب...فإذا 

ا تنفر عنو فطرتو فأخذ دخل معهم الطالب وخاطبوه بد
وبهذا  .6يعتًض عليهم قالوا بو: أنت لا تفهم ىذا"

فمسالكهم في نقد وقراءة التًاث قدلؽة جديدة، وإف  
 كاف يبدو لبادئ الرأي أنها مناىج معاصرة.

وقد سلك ىؤلاء القراء الجدد توظيف أدوات قرائية 
(، وىي من أداة التأويللذذا التًاث، من ذلك )

قدلؽة الدستنجد بها عند كثتَ من الفرؽ الدسالك ال
''ولذلك يستغل مفهوـ التأويل لكونو الكلبمية، 

مفهوما إسلبميا قرآنيا وتراثيا كمدخل إلى الذرمينوطيقا 
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وذلك من أجل قراءة النص قراءة جديدة أو معاصرة أو 
تنويرية أو غنوصية أو غتَ ذلك، ومن تم تصبح الدعاني 

ؿ الثابتة ... تارلؼية خاضعة القرآنية الدستقرة والأصو 
للتجديد والتغيتَ، والدعاصرة، لتحل لزلها معاني أكثر 

 .7تطورا وأكثر ملبءمة للعصر"
ومن الدفاىيم الدعاصرة التي ىي بذل لحقيقة التأويل 

) موت الدؤلف، والتناص، وىلبمية ووظيفتو عندىم: 
 .8القصدية، والفراغات والرمزية(
ز حمودة(: وىكذا يكوف وفي ذلك يقوؿ )عبد العزي

لزور التفستَ التفكيكي للنص الديالكتيكي بتُ القارئ 
والنص عبر دائرة ىرمنيوطيقية مغلقة تستبعد كل 
الثوابت والتقاليد الجامدة وتتعامل مع العلبمة اللغوية، 
بعد أف ابتعدت إلى أقصى درجة لشكنة عن دالتها، 

ىو على أساس أف الدبدأ الوحيد الذي لػكم عملها 
 . 9الدراوغة الدائمة واللعب الحر"

  .لمحة عن مشروع الجابري_ 2
لا يتسع المجاؿ ىنا للتفصيل في الدشروع الفكري 
للجابري كلو، ولكن سنذكر ما لو علبقة بالدوضوع 

 الدعافً.
يرى الجابري أف التحرر من سلطة التًاث لا لؽكن 
من خلبؿ قطيعة فجة معو، فقد قاده ستَه الطويل 

يق إلى أف الخطاب العربي الدعاصر مسكوف والعم
 10.بالتًاث

فكيف السبيل إذا إلى برقيق الاستقلبؿ التارلؼي 
للذات العربية؟ لغيب الجابري: إف السبيل لذلك ىو 

 .11التحرر من سلطة التًاث الدرجعية
"والتحرر من التًاث معناه امتلبكو ومن ثم برقيقو 
وبذاوزه، وىذا ما لا يتأتى لنا إلا إذا قمنا بإعادة بنائو 
بإعادة ترتيب العلبقة بتُ أجزائو من جهة، وبينو وبيننا 

من جهة أخرى، بالشكل الذي يرد إليو وعينا تارلؼيتو 
 .12ويبرز نسبية مفاىيمو ومقولاتو"
لى الضسار الدشاريع التي لقد وقف )الجابري( ع

دخلت في صراع مباشر مع التًاث ودعت إلى نبذه 
واطراحو، فأفاد من ذلك ضرورة توظيف التًاث 
والانطلبؽ من داخلو وتشرلػو للقياـ بدهمة برديث 
داخلية وليست خارجية، ولذلك يرى أف: لا سبيل إلى 
التجديد والتحديث، ولضن نتحدث ىنا عن العقل 

داخل التًاث نفسو وبوسائلو الخاصة  العربي إلا من
 .13وإمكانياتو الذاتية"

"ولتحقيق ذلك يقرأ )الجابري( الددونات والدتوف 
التًاثية ويكتب مشرحا ومنتقدا آليات الفكر والتفكتَ 
العربي الإسلبمي، معتبرا أف معركة التأخر الثقافي في 
المجتمع العربي تقتضي مواجهة جبهة الذىنية الدتصلبة، 

ك باستعماؿ الدبضع النقدي من أجل الدسالعة في وذل
تفتيت نواتها الصلبة الدتمثلة في الاليات الدوروثة في 

 . 14فكرنا"
يستنتج من ذلك )كماؿ عبد اللطيف( أف قراءة 
)الجابري( للتًاث قراءة غتَ بريئة وىي ليست لزاولة في 
فهم بعض الظواىر النصية بدبضع التحليلي الصرؼ، 

ن مسعى يروـ تعيتُ لزدودية الآثار التًاثية إنها عبارة ع
في ضوء إشكالات ومنجزات عمليات التحوؿ الجارية 

 . 15في الواقع والفكر العربي"
ولا لؽكن فصل حديث الجابري عن التًاث، عن 
حديثو عن القطيعة الابستيمولوجية ولذلك يقوؿ" إننا 
نعتقد أف الدعوة إلى بذديد الفكر العربي أو برديث 
العقل العربي، ستظل لررد كلبـ فارغ مالم تستهدؼ، 
أولا وقبل كل شيء، كسر بنية العقل الدنحدر إلينا من 

ا لغب كسره_ عن طريق '' عصر الالضطاط وأوؿ م
_ ىو ثابتها البنيوي: القياس، في  النقد الدقيق الصارـ
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شكلو الديكانيكي ... إف بذديد العقل العربي يعتٍ، في 
الدنظور الذي نتحدث عنو، إحداث قطيعة 
ابستيمولوجية تامة مع بنية العقل العربي في عصر 
الالضطاط وامتداداتها إلى الفكر العربي الحديث 

 .16ر"والدعاص
لكن ما معتٌ القطيعة الابستيمولوجية التي يقوؿ بها 
الجابري؟ لغيبنا: أف القطيعة التي ندعو إليها ليست 
القطيعة مع التًاث بل القطيعة مع نوع من العلبقة مع 
التًاث، القطيعة التي برولنا من كائنات تراثية، إلى  
كائنات لذا تراث، أي إلى شخصيات يشكل التًاث 

ا، الدقوـ الجامع بينها في شخصية أعم، أحد مقوماته
 .17ىي شخصية الأمة صاحبة التًاث"

يقوؿ )علي حرب(: ولا شك أف الدقاربة 
الابستيمولوجية ىي سمة من سمات العقل الحديث 
ومكسب من مكتسباتو الدنهجية، ومن مزايا الدنهج 
الابستمولوجي أنو يتعدى التحليل الايديولوجي القائم 

ر والدعارؼ، أي النظريات والدذاىب على فحص الأفكا
والددارس، إلى فحص أدوات التفكتَ وآليات الانتاج 
الدعرفي، والجابري إذ يستخدـ الدنهج الابستمولوجي في 
نقده للعقل العربي فإنو يدشن منحى جديدا في البحث 
على الساحة الفكرية العربية، وينشئ خطابا يتكشف 

في الطرح  عن لغة جديدة وعن عقلبنية مغايرة
 .18والدعالجة"

يرى الجابري إذف أف شرط التقدـ والنهوض 
الحضاري رىتُ بتحررنا من سلطة التًاث "و كيف 
نتحرر من سلطة التًاث علينا؟ تلك ىي مهمة الدنهج 
الذي نقتًحو. إنو منهج برليلي.. بدعتٌ برليل البنية.. 
 إف برليل البنية معناه القضاء عليها، بتحويل ثوبتها إلى

برولات ليس غتَ، وبالتالي التحرر من سلطتها، وفتح 
المجاؿ لدمارسة سلطتنا عليها. ىذا النوع من التحليل 

ىو ما أسميو ) بالتفكيك( .. تفكيك العلبقات الثابتة 
في بنية ما بهدؼ برويلها إلى لا بنية، إلى لررد برولات، 
وىذا يندرج برتو_ كما ىو واضح_ برويل الثابت إلى 

والدطلق إلى نسبي، واللبتارلؼي إلى تارلؼي،  متغتَ،
 .19واللبزمتٍ إلى زمتٍ"

يعلق محمد عمارة على نص الجابري قائلب: ىكذا لصد 
أنفسنا أماـ الدنهج التفكيكي الصارـ والصادـ الذي 
يستخدـ التفكيك العبثي العدمي لدا بعد الحداثة، 
تفكيك كل شيء في متَاثنا الإسلبمي، بدا في ذلك 

 –ق أي الدين واللبتارخي أي الثوابت واللبزمتٍ الدطل
تفكيك كل ذلك، بتحويل الدطلق إلى  -أي الخالد

نسبي واللبتارلؼي إلى تارلؼي واللبزمتٍ إلى زمتٍ .. كل 
ذلك للتحرر من ىذا التًاث، وبرويلو إلى أنقاض 
وبذاوزه كلو ... والتجاوز لا يستثتٍ الدين ) الدطلق( و) 

 20متٍ(.اللبتارلؼي واللبز 
ويرى الجابري أف اللغة والشريعة والعقيدة والسياسة، 
في الداضي والحاضر، ىي العناصر الرئيسية التي تتكوف 
منها الدرجعية التًاثية، والتي لا سبيل إلى بذديد العقل 

 21العربي إلا بالتحرر منها.
ثانيا: منطلقات الجابري وآلياتو في نقد ونقض 

 السنة. 
داثيتُ إلى إنكار السنة يذىب العديد من الح

عموما، وذلك بالقوؿ بأنها ادعاءات نسبت إلى النبي 
صلى الله عليه وسلم، فالنبي لم يقلها ابتداء وإلظا نسبها إليو من جاء 
بعده من الصحابة أو التابعتُ ومن بعدىم حتى جمعت 
في مصنفات سميت كتب السنة أو الأخبار أو الحديث 

نبي، ثم أىيل عليها التقديس أو الستَة، ثم نسبت إلى ال
بتأصيل الشافعي لذا لتصبح من الأسس التي يقوـ 

 22عليها النموذج الإسلبمي وحضارتو.
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وىذا ما لصده عند الجابري بآليات لستلفة وقدرة 
 عالية على الدواربة، وسنجليو من خلبؿ النقط الآتية:

 موقف الجابري من الوحي._ 1
 عرض أفكاره علىمهارة عالية في  الجابري  لؽلك

القارئ وإيهامو بسلبمة منهجو وجودة  مقصده، من 
ذلك موقفو من الوحي، حيث لصده يصرح بأف القرآف 

 دالكرنً والسنة النبوية لا لؽكن اعتبارلعا تراثا، ولكن عن
التنزيل والتفاصيل لصد أف الجابري يصل إلى نفس 

ذين النتيجة التي يصل إليها غتَه من القراء الحداثيتُ ال
صدرت منهم عبارات التهكم والسخرية في حق مصادر 

 الوحي.
حتُ  ويقر الجابري أنو ينهج استًاتيجية مغايرة

لا أرى أف العالم العربي في وضعيتو الراىنة ": يقوؿ
يتحمل ما لؽكن أف نعبر عنو بالنقد اللبىوتي. لؽكن أف 
لظارس النقد اللبىوتي من خلبؿ القدماء، أعتٍ أف 

كل أو بآخر، الحوار الذي دار في تارلؼنا نستعيد، بش
الثقافي ما بتُ الدتكلمتُ بعضهم مع بعض وما بينهم 
وبتُ الفلبسفة، ونوظف ىذا الحوار في قضايا عصرنا 
لإزالة الضباب عنها وجعلها لزل حوار. أنا لا أقوؿ 

 . 23" ىذا تقية، بل اقتناعا بأف الدسألة مسألة تطور
ية التي يصدر ويكشف علي حرب أف نفس الرؤ 

وإلظا بزتلف الاستًاتيجية  ؛منها أركوف ىي رؤية الجابري
أركوف يستهدؼ بالنقد  ،فقط "من حيث الاستًاتيجية

الجانب اللبىوتي القدسي، لشثلب بالوحي القرآني 
والدمارسة النبوية، لأف ىذا الجانب يشكل بامتياز 
الدنطقة الخارجة عند دائرة البحث والتفكتَ، أي ما 

ي سبره واستقصاؤه للكشف عن لزجوباتو؛ أما ينبغ
الجابري فإنو يستبعد خطاب الوحي والنبوة، لأنو يرى 

، 24 أف النقد اللبىوتي لم لػن أوانو بعد في العالم العربي"

وبهذا نتبتُ أف الغاية واحدة وإف اختلفت 
 الاستًاتيجيات بتُ القراء.

موقف الفكر )يطرح صاحب ومن زاوية أخرى 
 سؤالا جوىريا مفاده: (الحداثي

ىل لؽكن أف ينطوي خطاب الحداثة الذي يتأسس 
على نظرية/ منطق ) تارلؼية النص( على موقف آخر 
بذاه النبوة والوحي؟...أـ إف الأخذ بنظرية/ منطق ) 

  25تارلؼية النص( لا ينتج إلا موقفا واحدا بذاه الوحي؟
والجواب عن ىذا التساؤؿ نتلمسو من خلبؿ 

ضعية التي حكمت منطق الجابري وىو الخلفية الو 
م يستطع في أعمالو القدلؽة ، فليتناوؿ قضايا الوحي

والجديدة أف ينعتق من ترسبات الدوقف الوضعي من 
قضايا الوحي والدين، بل تظهر بشكل جلي أحيانا 
وبشكل ضمتٍ في أحايتُ كثتَة، فكانت تغالبو 

 العبارات فلب يستطيع لذا دفعا.
إف الدثلب الكبتَ الذي يعيبو يقوؿ )لؤي صافي( 

الجابري على العقل العربي يكمن في احتفاظو بأحكاـ 
متعالية وأحكاـ قيمية كلية، ورفضو أف بزتزؿ بنيتو إلى 
لرموعة أحكاـ بذريبية، أي إلى عقل وضعي كما ىو 
حاؿ العقل الغربي الدعاصر، الذي يعتمده الجابري 

عقل العربي أساسا مرجعيا لنقد العقل العربي... فال
الدسلم الذي أقاـ الحضارة الإسلبمية التي سادت معظم 
أرجاء الدعمورة لقروف عشرة ونيف، لم يتشكل في عصر 
التدوين كما يدعي الجابري، بل تشكل إباف نزوؿ 
الوحي على الرسوؿ الخاتم. فتجاىل دور الوحي في 
برويل العقل العربي من عقل قبلي مادي غارؽ في 

ة حصرية متكبرة، إلى عقل حضاري ذاتيتو، ذي نزع
إنساني رافض لكل النزعات الحصرية... بذاىل لا 

 .26يستوي والنظر الدوضوعي"
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ولشا يدؿ على تأثر الجابري بالعقل الوضعي 
يقوؿ: ولضن نقصد  استعمالو لػ)مفهوـ الظاىرة القرآنية(

بالظاىرة القرآنية، ليس فقط القرآف كما يتحدث عن 
تي ذكرنا قبل، بل ندرج فيها أيضا، نفسو، في الآيات ال

لستلف الدوضوعات التي تطرؽ إليها الدسلموف، وأنواع 
الفهم والتصورات ''العالدة'' التي شيدوىا لأنفسهم قصد 

 .27الاقتًاب من مضامينو ومقاصده"
الظاىرة الدينية'' تتميز عن الظواىر ": أيضايقوؿ 

بذربة روحية. الحسية والشعورية والعقلية والخيالية بكونها 
ومع أف الظواىر غتَ الدينية قد لػضر فيها الجانب 
الروحي، بهذه الدرجة أو تلك فإنها تبقى مع ذلك 
مشدودة إلى موضوعها الحسي أو العقلي أو الخيالي، 
ومطبوعة بطابعو. أما التجربة الروحية فهي_ على الأقل  
كما يصفها أصحابها_ معاناة مع الدطلق تقع وراء 

سوس والعقل والدعقوؿ. وغتٍ عن البياف إف الحس والمح
  28بذربة النبوة ىي أعلى قمم التجارب الروحية.

ولضن نعتقد أنو لابد من أخذ ىذه الحقيقة بعتُ 
الاعتبار، فالظاىرة القرآنية، وإف كانت في جوىرىا بذربة 
روحية، نبوة ورسالة، فهي في انتمائها اللغوي 

ة، وبالتالي لغب أف لا والاجتماعي والثقافي ظاىرة عربي
ننتظر منها أف بزرج بساما عن فضاء اللغة العربية، لا 

 29على مستوى الإرساؿ ولا على مستوى التلقي.
ويذكر أيضا: وإذا لضن انطلقنا من فهمنا للظاىرة 
القرآنية من ىذا الدنطلق، أعتٍ من اعتبار خصوصيات 
لغة العرب ومعطيات معهودىم، أمكننا التغلب على  

 من الشكوؾ التي قد تثار في وجو صدؽ الروايات كثتَ
التي تتحدث عن ىذه الظاىرة، حتى عندما يتعلق الأمر 
بأدؽ لحظاتها، أعتٍ لحطة البداية, على أف اعتبار 
معهود العرب بكل جوانبو أمر ضروري لنا لجعل القرآف 
''معاصرا'' لنفسو، بساما مثلما أف تعاملنا مع ىذا 

طيع من الحياد والدوضوعية، ىو الدعهود بكل ما نست
الطريق السليم_ في نظرنا_ لجعل القرآف معاصرا لنا 
أيضا، لا على صعيد التجربة الدينية فذلك ما ىو قائم 
دوما، بصورة ما، بل أيضا على صعيد الفهم 

 .30والدعقولية"
جلي بدا لا يدع لرالا للبس أف الجابري مػتأثر إلى 

ية في الثقافة الغربية، فهي حد كبتَ بدفهوـ الظاىرة الدين
ظاىرة بعيدة عن الدعقولية، ولا لؽكن البرىنة عليها، كما 
تعكس عدـ قدرة الإنساف على استكناه عناصر 

ومنو نفهم ؛ الطبيعة ومواجهة الدشاكل واقتًاح الحلوؿ لذا
السر وراء إسهاب الجابري في الحديث حوؿ لزيط 

 لكشف كيف )الدعوة المحمدية( وقراءة لزيطها الثقافي
 نشأت فكرة النبوة في نفس النبي.

وىو قطعا لا يوظف )الظاىرة القرآنية( باستعماؿ 
الدفكر الألدعي مالك بن نبي، فمالك استعملها لبياف 
وجوه الإعجاز لا غتَ، واستعماؿ الجابري لسالف لو 

 بساما.
ولؽضي الجابري في التمحل من خلبؿ استعراض  

يصل إلى نتيجة تأثر النبي كثتَ من الأحداث والوقائع ل
بدا يعتمل من أحداث في لزيطو، لشا ساعد على انبثاؽ 
فكرة النبوة لديو، لذا يرى )صاحب موقف الفكر 

إف منشأ مسار الكوف والتكوين للظاىرة "الحداثي(: 
القرآنية الذي يريد الجابري الوصوؿ إليو يتمثل في 

النبوة( والنبي النتيجتتُ الدندلرتتُ التالتتُ: انبعاث )فكرة 
الخاتم عند النبي كانت نتيجة إرىاصات )المحنة 
الآريوسية(، وتلك ىي التي حددت مسار خطاب 
القرآف في انتماء الدعوة المحمدية إلى دين إبراىيم، وفي 

 . 31موقفها من الديانات الأخرى"
إذف كيف لنا أف لصمع بتُ انبعاث فكرة النبوة في 

نو، وكونو وحيا من الله؟ نفسية الرسوؿ ولظو النص وتكو 
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لا شك أف ذلك من التلبيسات التي توظف مهارة 
التورية والقدرة على الدخاتلة والالتفاؼ دوف التصريح 

الذي  32بالدقصود مباشرة، عملب بنصيحة )أحمد أمتُ(
ينصح النقاد بعدـ الصراحة في التعبتَ عن الأفكار 

 خصوصا إذا كانت ذات جذور استشراقية.
يثو عن الظاىرة حديثو عن ما سماه ويرتبط بحد

)الكوف والتكوين( ولا شك أف لذذا الاصطلبح 
إلػاءات لا لػتاج الأمر إلى جهد كبتَ لتملس 

إف ىذا النوع من التعامل يهتم "مضامينها، ومنو يقوؿ: 
بالتعرؼ على كياف النص، وذلك من خلبؿ رصد 
عملية لظوه الداخلي من جهة، ومن خلبؿ تتبع الكيفية 

و الكيفيات التي تم التعامل بها معو خلبؿ مستَتو لضو أ
اكتماؿ وجوده بتُ الناس كنص نهائي مصوف عن 

 .33الزيادة والنقصاف"
وىو يرصد عملية لظو القرآف وتكونو وفق قراءة 

 ،أحداث الستَة لزاولا إعادة ترتيب السور على ضوئها
يفسر ويؤوؿ لرريات الوقائع وأىم المحطات والدنعطفات 

ستَا ماديا صرفا، من ذلك حديثو عن صحيفة الددينة تف
يقوؿ: أما الدسألة الثانية التي   ،التي كتبها الرسوؿ صلى الله عليه وسلم

كاف لا بد أف تطرح نفسها على النبي  في أوؿ مقامو 
في الددينة، فهي مسألة ''التعايش'' بتُ لستلف الفئات 
التي أصبحت تقطن يثرب، إذ دوف نظاـ يضمن 

تعايش السلمي، بل التعاوف فيما بينها، لن يصبح في ال
الإمكاف القياـ بالدهمة التي كانت من أجلها الذجرة إلى 
الددينة. في ىذا الإطار، ومن ىذا الدنظور لغب أف نقرأ'' 
الصحيفة'' الدعاىدة التي كتبها الرسوؿ بتُ الدهاجرين 

و والأنصار واليهود حتى لا لطرج بها من لراؿ الدفكر في
 .34يوـ كتابتها "

فماذا يقصد الجابري من عدـ الخروج بها عن لراؿ 
الدفكر فيو؟ لا شك أنو يرمي إلى أنو لا لراؿ إلى 

الحديث عن تسميتها وثيقة دستورية أو الإشارة إلى 
فضل السبق في تقرير حقوؽ الدواطنة، أو تقرير مبدأ 
الحرية، أو التنظيم السياسي على الرغم من تصريح 
الوثيقة بكل ذلك وأكثر، وىو يفعل ذلك بقصد تقزنً 

بل يسميها معاىدة حربية  دورىا، ولا يكتفي بذلك 
كيده ىنا الآف ىو أف العقد وما ينبغي تأ"حتُ يقوؿ: 

الاجتماعي الذي تأسس عليو كياف الدعوة المحمدية في 
الددينة ىو عقد حربي. وىذا أمر طبيعي، فما دامت 
الذجرة، إلظا كانت من أجل تنظيم الحرب ضد مشركي 
قريش الذين رفضوا الدعوة السلمية وحاربوىا وأخرجوا 

 .35أىلها من ديارىم"
زدوج للغنائم من خلبؿ قولو: ثم حديثو عن الدور الد

لقد كاف صاحب رسالة لا صاحب مطامع ومطامح، "
وقد عقد العزـ على مواجهة جميع الضغوط والإغراءات 
والدضي قدما بالدعوة إلى الأماـ. غتَ أف طبيعة الحياة 
البشرية تقتضي أنو لا بد للنجاح من وسائل. وأولى 

يوش ىي الداؿ، الوسائل التي يتطلبها بذهيز السرايا والج
لقد كاف لا بد من أف تدخل الغنيمة  كجزء أساسي في 

 .36الكياف الدادي، جماعة الدسلمتُ"
ىذه الفقرة تكشف القدرة العجيبة عند الجابري 
على بث معاني سلبية بشكل ظاىره إلغابي ولكن 
مآلاتو مغرضة، حيث بدأ في الأوؿ بالتذكتَ بأف 

ولكن لينتهي  الرسوؿ ليس صاحب مطامع ولا مطامح 
 أف الغنيمة وسيلة لا مناص منها. 

وىو ىنا وإف غلف الفكرة بعبارة لا بزلو من غمز، 
فإنو في موضع آخر صرح بدا يريد دوف مداراة أو مواربة 

الدعوة المحمدية قد أفصحت عن "حتُ يقوؿ: 
مشروعها السياسي وىو الاستيلبء على كنوز كسرى 

 . 37وقيصر"
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أف الصحيفة ينبغي أف تقرأ وإذا كاف الجابري قاؿ 
ضمن الدفكر فيو لا أف يستنتج منها استنتاجات 
أخرى؛ لأف ذلك لا ينسجم مع ما يريد الوصوؿ إليو، 
لكنو وفي نفس السياؽ لا يتوانى عن قراءة أحداث 
ماضية خارج الدفكر فيو مثل إدعائو بأف الزواج من أـ 

 .38حبيبة كاف بدبادرة ذات دلالة سياسية
على ترسيخ دور الغنيمة وجد أمامو  ولأنو مصر

عقبة كأداء وىي فتح مكة سلما فلم يقف عند سلمية 
الفتح ولا الدروس الدستفادة منو، بل ذىب إلى 

وبدا "الاستدلاؿ برواية من نسج الخياؿ حيث يقوؿ: 
أنو منع استباحة مكة وسبي أموالذا، الشيء الذي لػرـ 

بالغ من جيشو من الغنيمة، فقد عمد إلى اقتًاض م
أصحاب الأمواؿ من بذار مكة ووزعها على الفقراء من 

 .39جيشو تعويضا لذم عن الغنيمة"
ولا لؼرج موقف الجابري من العبادات عن ىذا 
الدسلك حيث يقوؿ: فليست العبادات في أي دين في 
متناوؿ العقل, وما لؽيز العبادات أنها من الدنقوؿ لا من 

رغم الدقاصد العامة . والجابري يصرح بذلك 40الدعقوؿ"
والأبحاث العلمية تتوالى من  ،والخاصة للعبادات

الدختصتُ في إثبات الجديد والددىش في الدوضوع، لكن 
فهم الجابري لدعهود العرب جعلو شديد الحساسية 

مثل  ،لقراءة الدعطيات ضمن الكشوفات العلمية الحديثة
 . وأيضا تفستَه لقضية41الطريقة التي قرأ بها الزكاة"

 .42الدهر"
 موقف الجابري من النبوة )العصمة(._ 2

وكما فعلنا في أجزاء العقل العربي " :يقوؿ الجابري
فقد فضلنا الاقتصار على الحفر والتحليل والإشارة إلى 
ما نعتقده الحقيقة، تاركتُ للقارئ مهمة التًكيب اقتناعا 
منا بأف ختَ نتيجة لؽكن أف لػصل عليها قارئ كتبنا 

 .43"تي يستخلصها بنفسوىي تلك ال

وبناء على ىذا القاعدة فقد أثخن الجابري    
القارئ بجملة من الدعطيات والأسئلة، وترؾ الكثتَ من 

 الفراغات ليملؤىا بنفسو.
لقد تناوؿ الجابري الكثتَ من القضايا التارلؼية     

برت مسمى قراءة في لزيط القرآف الكرنً، فتمحل كثتَا 
نبي صلى الله عليه وسلم، معتبرا إياىا من الأفكار في نفي الأمية عن ال

الدتلقاة، مؤولا الآيات والأحاديث التي تتحدث عن 
الدوضوع بشكل متعسف، لاويا أعناؽ النصوص لتخدـ 

 الغرض المحدد سلفا. 
كما زعم أف الجزيرة العربية كانت فضاء لحرية   

الدعتقد، كما ضخم من قضية عقيدة الحنفاء زاعما أف 
 44بي صلى الله عليه وسلم تأثر بهم.الن

ثم جاء بدجموعة من النقوؿ بطريقة غتَ      
حوؿ الدعوة المحمدية وعلبقتها )بالآريوسية(  45منهجية

على  معلقا ،في الإمبراطورية البيزنطية وملك الحبشة
نسجل ىنا شعورنا بأننا قد بسكنا من "ذلك بالقوؿ: 

كبتَة من الألعية جمع شتات حقائق تارلؼية على درجة  
نعتبرىا ضرورية في أي فهم للقرآف، وبالتالي للئسلبـ، 
يريد أف يؤسس رؤية معاصرة بالدعنيتُ اللذين شرحنالعا 
في كتابنا لضن والتًاث: أقصد رؤية معاصرة للدعوة 
المحمدية، أعتٍ لزمانيتها وفضائها الثقافي من جهة، 

ين على ومعاصرة لنا لضن أبناء القرف الحادي والعشر 
 .46"صعيد الفهم والدعقولية

إذف سيسعى الجابري إلى تفكيك ىذه الأفكار 
 الدتلقاة ونقد العقل الدكبل، ولكن بأي ىدؼ؟

إنو ببساطة تضخيم الجانب البشري في شخص 
رسوؿ الله صلى عليو وسلم؛ ولذلك فإنو ينكر العصمة 
ويعتبرىا أيضا من الأفكار الدسبقة التي اكتسبت طابعا 

 47ا سياسيا في الفكر الإسلبمي.مذىبي
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ويزوؿ الالتباس في مراد الجابري من إنكار العصمة، 
إذا نظرنا إلى السياؽ الذي أنكرىا فيو، ألا وىو تفستَ 

( قاؿ: غتَ 6قولو تعالى)سَنػُقْرئُِكَ فَلَب تنَسَىٰ )الأعلى:
ظاىر منو أف الدفعوؿ الثاني لػ )سنقرئك ىو القرآف(. إف 

لو القرآف بكثرة في ىذا المجاؿ ىو اللفظ الذي يستعم
الوحي: '' أوحينا إليك" وعلى كل حاؿ فالضمتَ في 
سنقرئك لا يعود بالضرورة على القرآف، ولا على شيء 
معتُ من أمور الشرع، فالباب مفتوح فما قبل ىذا 
القوؿ ) أي القسم الأوؿ من السورة( يتعلق بػػػػ ''الدعاد'' 

علم الجهر وما لؼفى ونيسرؾ أما بعده أعتٍ قولو: " إنو ي
لليسرى'' فمعناه إف الله يعلم ما تذكره ولم تنسو ) أي 
ما بذهر بو( كما يعلم ما لؼفى'' أي ما لم بذهر بو 
لنسيانو إياه. ويأتي قولو تعالى "ونيسرؾ لليسرى''  
كإشارة إلى أف النسياف، وعدـ النسياف، كلبلعا لؽكن 

 48الأحواؿ.أف يكوف وسيلة للتيستَ، حسب مقتضى 
لا لؼفى حجم السفسطة التي تسم ىذا التفستَ، 
الذي يتهم غتَه بالأفكار الدتلقاة، ولكنو ناضح 
بدنسوب كبتَ من التعسف في التأويل ولي أعناؽ 
النصوص، فأف يورد الجابري الحديث عن العصمة ىنا 
لا لؽكن أف يفهم منو إلا الغمز بإمكانية نسياف شيء 

عند الجابري من حذؼ وثلمات من القرآف، وىذا كثتَ 
يفتحها ليتيح للقارئ الاستنتاجات الدنفلتة من كل 

 ضابط.
كما أف الجابري وظف نفيو عقيدة عصمة الرسوؿ 
للقوؿ إف الرسوؿ صلى الله عليه وسلم كاف ينتابو الشعور بالفشل في 
أداء مهمتو بسبب إعراض ملؤ قريش عن دعوتو "ولقد  

محمدا عليو الصلبة والسلبـ كاف طبيعيا بساما أف يعتًي 
من أحواؿ نفسية  ،وىو واحد منهم ،ما يعتًي البشر

وبسنيات من ىذا النوع أو ذاؾ، وكاف من الطبيعي  
كذلك أف ينتابو الأسى والأسف من حتُ لآخر 

بسبب إصرار قومو على الإعراض عن دعوتو...ولاشك 
بدا  أف الرسوؿ صلى الله عليه وسلم كاف لػس في بعض الأحياف ..

 49يشبو الشعور بالفشل في مهمتو"
والجابري "يعلق محمد عمارة على نص الجابري قائلب: 

بهذا التصوير الشاذ لرسوؿ الله صلى الله عليه وسلم قد وقف فقط عند 
بشرية الرسوؿ فحكم بأنو من الطبيعي بساما أف يعتًيو 
 ما يعتًي البشر وىو واحد منهم من أحواؿ نفسية...

ري أف الرسوؿ صلى الله عليه وسلم بشر ولكنو بشر يوحى وبذاىل الجاب
إليو .. ىو بشر، لكنو قد اصطفاه الله واختاره وأعده 
وصنعو على عينو، واستخلصو.. وأنو قد صار بذلك 
حلقة الوصل بتُ العالم البشري والعالم العلوي... 
ولذلك، فإف شعور الرسوؿ صلى الله عليه وسلم بالقلق لم يكن خوفا 

فشلو في تبليغ رسالتو كما ادعى الجابري وإلظا كاف من 
قلقا وأسى وإشفاقا على مصتَ الدكذبتُ.. لأنو صلى 
الله عليو وسلم كاف واثقا الثقة الدطلقة من صدؽ الوعد 

 .50"الإلذي في تبليغ رسالتو
وإذا كاف الجابري لم يصرح بشكل واضح بدا يقصد 

نفسو، كما من نفي العصمة تاركا القارئ يستنتج ذلك ب
ذكر غتَ ما مرة، فإف نظراءه من الحداثيتُ صرحوا دوف 
تلميح، من ذلك ما ورد عند حمادي ذويب الذي قاؿ: 
تعتبر عصمة النبي أحد الدستندات النظرية العقلية 
الرئيسية التي أسس بواسطتها الأصوليوف حجية السنة 
..لقد وقع التأكيد على عصمة النبي في العصور 

 51ذجة حياة النبي وأقوالو وأفعالو وستَتو.الدتأخرة لنم
ف القوؿ بالعصمة ىو ما جعل إويرى نادر حمادي 

أفعالو وأقوالو وكل ما روي عنو ملزما لارتقاء الخبر "من: 
عنو إلى منزلة الوحي الإلذي، ىذا التصور ينفي عن النبي 
صفتو البشرية ... وبذلك نذىب إلى أف القوؿ بعصمة 

الأرجح إلا ابتداء من القرف الثاني النبي لم يظهر على 
 ".52للهجرة
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  .جمع السنة_ 3
من الإشكالات الدنهجية التي تسم إنتاجات أعلبـ 
الفكر الحداثي تتمثل في النظرة الوثوقية وطابع القداسة 
التي يضفونها على بعض الدعطيات والوسائل التي 
تسعفهم في إثبات ما يريدوف، من ذلك الدوقف 

مسألة تأخر تدوين السنة إلى عصر الإطلبقي من 
 التدوين.

إف لم -ولم يشكل الجابري استثناء من ىذه القاعدة 
حيث صدر منها وأصدر منها  -يكن أكثرىم ترولغا لذا

أحكاما ثقيلة وصادر من خلبلذا آراء ومواقف، وىو 
 الدعروؼ بالنقد الابستمولوجي للتصورات والأفكار.

ا يتصل بو من فعملية تدوين الحديث وم"يقوؿ: 
ستَة وأخبار وكذلك تدوين اللغة وتقعيدىا، كل ذلك 
تم في زمن واحد وفي أىم الأمصار الإسلبمية يومئذ... 
فمن الثابت تارلؼيا أف الرجاؿ الذين نسب إليهم تدوين 
العلم وتبويبو قد قاموا بذلك فعلب، وقد كانوا معاصرين 

. لبعضهم بعضا ويسكنوف الأمصار التي حددىا النص
وما نريد التأكيد عليو ىنا ىو أف ىذا العمل الذي تم 
في وقت واحد وفي أمصار متباعدة لا لؽكن أف لػدث 
ىكذا تلقائيا وبدجرد الدصادفة. إنو لا بد أف يكوف وراء 
ىذه الحركة العلمية الواسعة التي كانت تستهدؼ ترسيم 
الدين، إذا صح التعبتَ ) أي جعلو جزءا من الدولة وفي 

 53ها("خدمت
... فإف الدرء لا يسعو إلا أف يفتًض "ثم يضيف 

خلفية من الصراع الاجتماعي السياسي الإيديولوجي 
 .54"وراء عملية التدوين بدختلف صورىا

يتعقب جورج طرابشي الجابري في زعمو حوؿ زمن 
تدوين الحديث، فتَى أف الجابري الذي حاوؿ قراءة ما 

اـ قراءة ىو مسكوت عنو في نص الذىبي وضعنا أم
غالطة، وىذا الغلط يتموضع على مستوى الدلالات، 

فما كاف الجابري أف يستخلص من النص أنو حدد 
ىػ كتاريخ لبداية التدوين في الإسلبـ لو أنو قرأ  148

نص الذىبي لدى الذىبي، فالذىبي يتحدث حصرا عن 
بداية التصنيف لا عن بداية التدوين في الإسلبـ ولو  

 يدي أحمد أمتُ لدا أشكل عليو كاف نص الذىبي بتُ
ىو الاخر ولدا كاف أورث الجابري مفهوـ عصر 
التدوين. والذىبي بعدئذ إذ يتحدث عن تدوين العلم، 
وتبويبو وتصنيفو فإنو لا يتحدث عن متًادفات: ويبدو 
أف ىذه القراءة التًادفية للدلالات ىي التي أوقعت 

و جولد زىتَ نفسو وىو الدستشرؽ الذي يأخذ عن
الجابري ) بواسطة أحمد أمتُ( نظريتو بدوف أف يسميو_ 
في وىم التصور بأف بداية التدوين في الإسلبـ ترجع إلى 

 منتصف القرف الثاني للهجرة.
ثم إف الجابري زعم أف عملية التدوين كانت لزكومة 
بخلفية إيديولوجية : فهي حسب رأيو عملية إعادة بناء 

الذي لغعل منو تراثا أي ذلك الدوروث الثقافي بالشكل 
إطارا مرجعيا لنظرة العربي إلى الأشياء إلى الكوف 

 55والإنساف والمجتمع والتاريخ.
والرد على ىذه الفرية ىو أف التدوين بدأ قبل وجود 
الشيعة مثلب، وأف أسباب التدوين الحقيقية ىي الحرص 
على السنة، وأف تصورات العقل العربي عن الإنساف 

ذ من عصر التدوين بل كاف مصدرىا والكوف لم تؤخ
 56القرآف الكرنً.

لقد لصح الحداثيوف لأنهم يفتقروف إلى النزاىة العلمية 
في تهريب النقاش على عادتهم وديدنهم خارج الدربع 
الصحيح، فجوىر الدسألة لا يقتصر على بداية تدوين 
السنة، لأف التدوين لؽكن أف يعتًيو ما يعتًي النقل 

ولكن الدعوؿ عليو  57واختلبلات الشفهي من ىنات
ىو منهج المحدثتُ الصارـ الذي دوف نقده أو بذاوزه 

 خرط القتاد. 
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والحاصل أنو تضافَر التدوين والنقل الشفهي ومرور 
الكل عبر مصفاة منهج النقد عند المحدثتُ الذي صاغو 
صيارفة الصناعة الحديثية, ولذلك نلبحظ أف الحداثيتُ 

 الولوج إلى صلبو وجوىره. ظلوا لػوموف حولو دوف
ولشا يدؿ على استعصاء ىذا الحقل الدعرفي والصرح 
العلمي الشامخ عدـ قدرة الجابري على تصنيفو ضمن 
 ثلبثيتو الإيديولوجية الصارمة ) البياف العرفاف والبرىاف(.

وىي   ،وإف من التناقضات التي وقع فيها الجابري
وين، ولكن قولو بأف السنة وضعت في عصر التد ،كثتَة

لدا راح يرسم للنبي صلى الله عليه وسلم تلك الصورة الدشوشة إباف نزوؿ 
الوحي يتحدث بكل وثوقية على أف تلك الروايات لا 

 يعتًيها شك أو غموض. 
وىذا ما سجلو عبد الرحماف بدوي على الدستشرقتُ 
الذي يأخذ عنهم الجابري: إنو لدن الددىش أف ىؤلاء 

سرعوف في نقد الأحاديث يصدقوف الدستشرقتُ الذين يت
بسهولة الأحاديث الدتعلقة بحالة النبي خلبؿ استقباؿ 

 58الوحي".
  نقل السنة ومشكلة الخبر._ 4

''الدشكلة الابستيمولوجية الأساسية  :يقوؿ الجابري
التي يطرحها ''الخبر'' في الحقل الدعرفي البياني ليست 
مشكلة الصدؽ والكذب بالدعتٌ الدنطقي كما في الحقل 
الدعرفي البرىاني، بل مشكلة الصحة والوضع، وىو يؤخذ  
كأصل أي كسلطة مرجعية، ولذلك فلب لراؿ 

الحقل لإخضاعو لدقولة الصدؽ والكذب، داخل 
الدعرفي البياني، غتَ أنو بالدقابل لدا كاف الخبر داخل ىذا 
الحقل يتمتع بهذه السلطة، سلطة الأصل الدتعالية على 
أسوار الصدؽ والكذب فإف القضية الأساسية ستصبح 
حينئذ ىي إثبات كونو منقولا عن مصدره نقلب 
صحيحا، وعلى الرغم من أف الأصوليتُ قد استعملوا  

دؽ والكذب" في تعريفهم للخبر بأنو ما كلمتي " الص

لػتمل الصدؽ والكذب، فإف ما كاف يشغل اىتمامهم 
ليس الصدؽ الدنطقي، ولا حتى مطابقة مضموف الخبر 
للواقع، بل إف ما كاف يهمهم أساسا ىو صحتو، أعتٍ 
ثبوت نسبتو إلى من صدر عنو ودرجة ىذه الصحة، 

ما  وإذا كاف علماء أصوؿ الفقو قد أخذوا معظم
يقررونو في ىذا الدوضوع من علماء الحديث فإنهم قد 
أضفوا على أبحاثهم ومناقشاتهم طابعا أصوليا فاىتموا بدا 
يؤسس سلطة الخبر ومصداقيتو أكثر من أي شيء 

 .59آخر"
يبدو أف أصحاب التوجو الحداثي رغم صرامة منهج 
المحدثتُ ودقة قواعدىم في التحقق من صدؽ الأخبار، 

د الآف لا يريدوف تأمل ىذا الحقل الدعرفي إلا أنهم لح
ولزاولة فهمو واستيعابو، فتجدىم يستعيضوف عنو 

اطر، وإعماؿ النظر دوف الانطلبؽ من و بالتوسم والخ
أسس وقواعد واضحة الدعالم، فتًاىم لػاكموف الروايات 
لقناعاتهم الشخصية مدعتُ أف ما لم يقتنعوا بو فهو 

 لسالف للعقل والدنطق.
فإف "دعوة الفكر الحداثي إلى لشارسة التحقق  وعليو

من الصدؽ الدنطقي على أخبار السنة النبوية وليس 
لررد التحقق من صحة النسبة إلى النبي صلى الله عليو 
وسلم، يعتٍ إنكار مفهوـ النبوة القائم على حصوؿ 
الوحي حقيقة والعصمة في تبليغو، إذ يتنافى الإلؽاف 

ة عدـ تطابق الخبر النبوي مع بالنبوة مع دعوى إمكاني
 .60الحقيقة على ما ىي عليو في الواقع''

ومنو نفهم السر وراء تشكيك الجابري في مسألة 
عصمة الأنبياء واعتبار ذلك من الأفكار الايديولوجية 
والدتلقاة. ونفس الدلحظ فيما يتعلق بالدصادر الدعتمدة 

 عند الجابري وقضية التصحيح والتضعيف. 
سنكتفي بالقوؿ: "صادر فيقوؿ الجابري: أما عن الد

إننا من الناحية الدبدئية لا نستثتٍ أي مصدر، عربيا  
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كاف أـ غتَ عربي، إسلبميا كاف أو غتَ إسلبمي. الدهم 
عندنا ىو ما يقدمو لنا ىذا الدصدر أو ذلك من 
معلومات تكوف لذا فائدة ما في بحثنا. ومع ذلك فإف 

 منها خاصة، ىي عمدتنا.الدصادر الإسلبمية، والقدلؽة 
والدصادر الإسلبمية مادتها الأساسية ىي الروايات. 
وىي في جملتها يطبعها الاختلبؼ إلى حد التناقض 
أحيانا. ومع أف اختلبفها قد يدفع بعض الباحثتُ إلى 
الشك في صحة ما ترويو، كلب أو بعضا فإننا نرى، 
بالعكس من ذلك، أف ىذه الاختلبفات دليل صحتها  

...وبطبيعة الحاؿ فنحن لا نستبعد ىنا عنصر ككل
النسياف ولا عنصر الدبالغة، خصوصا ولعا من خصائص 
الروايات الشفوية، وقد يداخلبف الشهادات الدوثقة  
كتابة كذلك، ىذا أمر أكيد فالبشر غتَ 

 . 61معصومتُ"
فهل يا ترى التسوية بتُ الدصادر صواب منهجي، 

الأخبار وتوثيقها؟ ثم أين ىي الصرامة العلمية في نقد 
إف الجابري يبتكر منهجا في التصحيح والتضعيف غتَ 
منضبط، وأين ىو من صرامة منهج علماء الحديث 
وشروطهم في القبوؿ والرد. ومتى كاف اختلبؼ الروايات 

ثم كم ىو حجم الأخبار  وتضاربها دليل صحة خبر ما؟
وكيف لطرج من ىذا التضارب  الدتناقضة عند الجابري؟ 

 إذا لم تكن ىناؾ قواعد واضحة لػتكم إليها؟
وعلى طريقة الجابري في إرساؿ الأحكاـ التشكيكية 

ىناؾ روايات بردثت عن أمور كثتَة نسبت إلى "يقوؿ: 
النبي صلى الله عليه وسلم على أنها معجزات لو من النوع الخارؽ 
للعادة، وكلها أحاديث آحاد، ومعظمها من النوع 

جاؿ الحديث لكونو  يستعمل في الذي يتساىل فيو ر 
الدعوات والتًغيب والتًىيب والتفستَ والدغازي، في ما 
لا يتعلق بو حكم. قاؿ بعضهم: إذا روينا في الثواب 
والعقاب وفضائل الأعماؿ تساىلنا في الأسانيد 

وتسالزنا في الرجاؿ، وإذا روينا في الحلبؿ والحراـ 
 .62الرجاؿ"والأحكاـ تشددنا في الأسانيد وانتقدنا 

والدشكل عند الجابري أنو حكى القوؿ كأنو لرمع 
ولم يصرح في كلبمو عن  عليو بتُ علماء الحديث،

الدقصود بالأخبار الدتساىل فيها، ىل ىي الضعيفة؟ أـ 
وأيضا إسقاطو على  ما دوف الصحيحة إلى الحسنة؟

وإيهامو أف من شروط قبولذا أف  روايات الدعجزات،
 مر على خلبؼ ما يوىم كلبمو،تكوف متواترة؟ والأ

بينما العلماء يوردوف ىذه الدسألة في قبوؿ الحديث 
الضعيف في فضائل الأعماؿ وبشروط كما أنهم ليسوا 

 لرمعتُ على ذلك.
وفرؽ بتُ القوؿ بإجازة وضع الحديث والاستدلاؿ 
بالحديث الضعيف. وىذا من الاستنتاجات الدغرضة 

ف بالحديث الذي عند الجابري، فالعلماء لا يستدلو 
 ثبت وضعو. 

ثم إف الاستدلاؿ بالحديث الضعيف لزل نظر عند 
العلماء؛ فهذا ابن عاشور من الذين يرفضوف 
الاستدلاؿ بالحديث الضعيف، ومن الذين يزنوف 
الحديث وفق الكليات والدقاصد العامة للتشريع 
وقطعيات القرآف يقوؿ في ذلك: فبينما يكوف أصل 

لسنة أو بدعرفة مقصد الشريعة ثابت بالقرآف أو با
الحاصلة بالقياس الجلي، إذا بحديث يطنُّ على الآذاف 
يهدـ ذلك الأصل أو يعارضو...فالذي نراه للئتياف 
على ما بقي حافا بعلم الحديث من الخلل: أف يسد 
باب التسامح في إيداع الأحاديث الضعيفة في كتب 

ذلك  الحديث، ولو كانت في فضائل الأعماؿ، فإف ترؾ
أعظم فائدة للدين من  ذكره، وفي الأحاديث الحساف 

 .63بلبغ لطالبي الفضائل"
ثم يضيف الجابري: لقد كاف من الطبيعي أف تنشط 
لسيلة رواة أخبار للتوسع في إنتاج مادة غزيرة في موضوع 
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الجن وعلبقتو بالإسلبـ...ولؽكن توظيفو في خدمة 
ود، لؽكن الإسلبـ، بصورة من الصور، داخل ذلك الدعه

ليس فقط التغاضي عنو بل التًحيب بو، من طرؼ 
العقل الساىر على حماية الدين والعمل على انتشاره 
من دعاة وفقهاء، ما داـ لا لػرـ حلبلا ولا لػلل 
حراما... أما مصداقية الدرويات لا تلتمس لا من طرؼ 
الوضاع والرواة ولا من جانب الدستهلكتُ، ولا في 

بالصحة بنوع من التأويل لآيات  وجود ما يشهد لذا
الذكر الحكيم، كلب. إف الدصداقية ىنا تلتمس في 
الدرجعية أي في الشخص الذي ينتهي إليو الإسناد 
وتقف عنده العنعنة. ومن ىنا كثرة ما يروى عن 
شخصيات جعلتها الشهرة كعبة مفتوحة يعلق عليها  
كل راو معلقاتو الروائية الصحيحة وشبو الصحيحة 

 .64وضوعة"والد
ولذلك يسجل الباحث شح الاستدلاؿ بالسنة في 
دراسة الجابري حوؿ فهم القرآف الحكيم، وإف استدؿ 
برواية فلب يلتفت إلى صحتها من عدـ ذلك، وإلظا 
يقبلها بقدر ما بزدـ الغرض الذي يتغياه، وىو ىنا 
أيضا يظل وفيا لدواقفو السابقة من نقل الأخبار كما 

البنية" حتُ يقوؿ: يعلن الطبري فصل في "التكوين" و 
إذف بصريح العبارة أف التاريخ لا لراؿ فيو لػ" ما أدرؾ 
بحجج العقوؿ" وإلظا الدعوؿ عليو فيو ىو " أخبار 
الدخبرين" ونقل الناقلتُ" وأف الدؤرخ غتَ مسؤوؿ عما 
نقلو من أخبار قد لا يقبلها العقل لأف العهدة في ذلك 

أف نضيف: إف دور  على الراوي كما يقاؿ. ولؽكن
الدؤرخ ينحصر، مثل دور جامع الحديث في ضبط 
السند إف أمكن والتحقق من صدؽ الراوي باللجوء إلى 
منهج المحدثتُ: التعديل والتجريح، والدعتمد عليو في 
ىذا الدنهج كما نعرؼ ليس العقل بل شهادة الآخرين 

 .65أي النقل أيضا"

 وىذا حكم مرسل على عواىنو تعوزه الدقة
والتحري، لأنو رتب على مقارنة غتَ سليمة حكما 
عاما، فإف كاف الدؤرخوف يتساىلوف في الأخبار 
والروايات فإف منهج المحدثتُ كاف أبعد عن ذلك، لأنهم 
لم يكونوا يهتموف بالسند فقط.  بل وضعوا مؤشرات 
وعلبمات في الدتن يعرفها حتى الدبتدئ في علم الحديث، 

لدتوف، من ذلك عدـ مصادمة توزف بها الدرويات وا
الحقائق التارلؼية والعلمية والبديهات، وكذا الخلو من 
ركاكة الأسلوب، ومراعاة تفرد راو برواية تؤيد مذىبو. 
وعدـ مصادمة ثوابت وقطعيات القرآف وغتَىا من 

   66الضوابط التي تشكل معمارا منهجيا راسخا.

وىذا فضلب عن أف الإماـ الطبري لم يشتًط على 
نفسو في تفستَه نقل ما صح من الأخبار أو تتبعها 
بالنقد والحكم على درجة ثبوتها، وإلظا كاف غرضو رحمو 
الله جمع ما وصل إليو بإسناده من الأخبار في تفستَ 

 تأويلو، شرح في- آيات القرآف الكرنً، يقوؿ: "ولضن
 ذلك، الله شاء إف منشئوف -معانيو من فيو ما وبياف
 علمو، من الحاجة إليو بالناس ما لكل امستوعِبً  كتاباً 

 ولسبروف. كافيًا ذلك في الكتب غتَه سائر ومن جامعًا،
 فيما الحجة اتفاؽ من إلينا انتهى بدا ذلك كل في

. منوُ  فيو اختلفت فيما واختلبفها( ١) منو عليو اتفقت
حو مذاىبهم، من مذىب كل عِلَل ومُبيِّنو  ومُوَضِّ

 الإلغاز من أمكن ما بأوجز ذلك، من لدينا الصحيح
 الاختصار من أمكن ما وأخصر ذلك، في

 . (6/ 1) «والتًاث التًبية دار ط البياف جامع."»فيو"
ثم إف الجابري بتٌ موقفو على اقتباس غتَ صحيح  

وتوجيو غتَ سليم لكلبـ الطبري، ولقد نزع قوؿ الطبري 
من سياقو "إف التاريخ لا لراؿ فيو لدا أدرؾ بحجج 
العقوؿ" فقد أثبت الدكتور )كبتَ علبؿ( أف نقل 
الجابري لنص الطبري حوؿ التاريخ سقط منو) دوف ما 
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ط بفكر النفوس إلا اليستَ أدرؾ بحجج العقوؿ واستنب
القليل منو..." وىو نص ىاـ جدا كاف سببا في خطأ 
الجابري، وىذا الدقطع مكانو في النص الأصلي ىكذا " 
وليعلم الناظر في كتابنا ىذا أف اعتمادي في كل ما 
أحضرت ذكره فيو لشا شرطت أني راسمو فيو إلظا ىو 

والآثار  على ما رويت من الأخبار التي أنا ذاكرىا فيو
التي أنا مسندىا إلى رواتها فيو، دوف ما أدرؾ بحجج 
العقوؿ واستنبط بفكر النفوس إلا اليستَ القليل منو إذ 
كاف العلم بدا كاف من أخبار الداضتُ وما ىو كائن من 
أنباء الحادثتُ غتَ واصل إلى من لم يشاىدىم ولم يدرؾ 
 زمانهم إلا بإخبار الدخبرين ونقل الناقلتُ، دوف

الاستخراج بالعقوؿ والاستنباط بفكر النفوس، فما 
يكن في كتابي ىذا من خبر ذكرناه عن بعض الداضتُ 
لشا يستنكره قارئو أو يستشنعو سامعو من أجل أنو لم 
يعرؼ لو وجها في الصحة ولا معتٌ في الحقيقة، فليعلم 
أنو لم يؤت في ذلك من قبلنا، وإلظا أتي من قبل بعض 

نا إلظا أديت ذلك على لضو ما أدي ناقليو إلينا وأ
 .67إلينا"

وقد ترتب على الخطأ في النقل تقويل الطبري مالم 
يقلو بنسبة عدـ استعماؿ العقل في الأخبار التارلؼية، 
والحاؿ أف نص الطبري إذا سيق بأكملو لا يفيد ما 
استنتجو "وإلظا قاؿ الطبري: إنو يذكر الأخبار مسندة  

سة للنقد العقلي، القائم على كما وصلتو، من دوف لشار 
الحجج والاستنباط الفكري، إلا القليل اليستَ منو. 
فالطبري لم ينكر لشارسة النقد في التاريخ، وإلظا ىو أخذ 

حسب شرطو، بأف ينقل الأخبار كما –على نفسو 
وصلتو، من دوف نقد لذا في الغالب الأعم، لكنو مع 

) إلا اليستَ  ذلك صرح بأنو لؽارس النقد أحيانا بقولو:
القليل منو( وىذا اعتًاؼ منو بوجود النقد التارلؼي، و 

قدرتو على لشارستو حتُ يريد. وىذا لؼالف بساما ما 
 .68ذىب إليو الجابري الذي قوؿ الطبري ما لم يقلو "

والخطأ الآخر الذي وقع فيو الجابري ىو: أنو ربط 
بتُ قولتُ منفصلتُ للطبري من حيث الدوضع وسياؽ 

لبـ، و قوّلو ما لم يرد قولو، فنقل عن الطبري قولو: الك
) ما أدرؾ بحجج العقوؿ(، و نقل عنو قولو: ) أخبار 
خبرين و نقل الناقلتُ(، فالنقل الأوؿ نقلو من النص 

ُ
الد

الذي سقط منو سابقا. وأما النقل الثاني فنقلو من 
سياؽ كلبـ آخر للطبري، وىو) إذ كاف العلم بدا كاف 

لداضتُ وما ىو كائن من أنباء الحادثتُ غتَ من أخبار ا
واصل إلى من لم يشاىدىم ولم يدرؾ زمانهم إلا بإخبار 
الدخبرين ونقل الناقلتُ دوف الاستخراج بالعقوؿ 
والاستنباط بفكر النفوس(. فجاء الجابري وأخذ القولتُ 
و ذكرلعا في السياؽ الآتي:) يعلن الطبري إذف بصريح 

لا لراؿ فيو لدا أدرؾ بحجج العقوؿ العبارة، أف التاريخ 
عوؿ عليو فيو ىو

ُ
) أخبار الدخبرين و نقل  (، و إلظا الد

الناقلتُ( فبخصوص القوؿ الأوؿ ذكرنا أف الجابري سلّو 
من مكانو، ووظفو بدا لؼالف ما أراد الطبري قولو. وأما 
القوؿ الثاني، فهو أيضا سلّو الجابري من سياقو وربطو 

ظفّو بدا لؼالف ما أراد الطبري قولو. بالقوؿ الأوؿ، وو 
لأف الطبري أراد أف يقوؿ: إف الدصادر التي يؤخذ منها 

لا  –لدن لم يشاىدىم ويدرؾ زمانهم  -أخبار الداضتُ
لؽكن الوصوؿ إليها إلا عن طريق الأخبار الدروية، ولا 
لؽكن الوصوؿ إليها عن طريق الاستخراج بالعقوؿ، 

كلبمو ىذا صحيح، ولا والاستنباط بفكر النفوس، و 
يعتٍ أنو رفض استخداـ العقوؿ في ذلك، وإلظا وضع 
الأمر في مكانو بدا يوجبو العقل نفسو. لأف العقوؿ 
ليست مصدرا للتاريخ الذي لم تعاصره و تعش أحداثو، 
وإلظا ىي وسيلة لتدوين تاريخ الداضتُ، وفهمو، 
واستنباط نصوصو وتفستَىا. والدؤرخ مهما أوتي من 
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من  -لم يعش أحداثو -ية لا لؽكنو تدوين تاريخ عبقر 
دوف نصوص تارلؼية، لأف التاريخ لا يستخرج من 

 .69العقوؿ"
ولنلبحظ حجم التلبيس الذي لؽكن أف يقع فيو 
القارئ إذا قرأ للقراء الحداثيتُ دوف أف يرجع إلى 

لأنهم يرتبوف  ؛لدصادر الأصلية التي تم النقل منهاا
رؤى وتصورات كبتَة على  أحكاما ثقيلة ويبلوروف

التصرؼ في النصوص التًاثية، فيحسب القارئ ذلك 
حقيقة لا تقبل النقاش، وىذا مأتى تلك القراءات، ولو 
تنُبو لو لكشف عن ثغرات جمة تسائل جدوى تلك 
الدشاريع التي أصبحت مهيمنة في الساحة الثقافية 

 والفكرية.
 حجية السنة وفهمها._  5

ولكن  ،كعادتو بعدـ حجية السنةلا يصرح الجابري  
الدهيع الذي يسلكو يوصل إلى نفس الدآؿ، على شاكلة 
نظرائو الحداثيتُ حتُ لؽتطي ما سبق أف ذكرناه من 
دعواه حوؿ الظهور الدفاجئ للؤحاديث في عصر 
التدوين، وعندما يوىم القارئ بأنو يعرض السنة على 

 القرآف.
الحديث  وىكذا انتقل حجم أما عن الأوؿ فيقوؿ:

النبوي الذي كاف في حدود الدئات زمن الخلفاء 
الراشدين إلى ما يعد بدئات الآلاؼ زمن الشروع في 
تدوينو، أي في القرف الثاني للهجرة. لقد وقع استغلبؿ 
الحديث في الصراعات السياسية والدذىبية استغلبلا لا 

 .حدود لو
ولكي يقدر الدرء ما أصاب الحديث النبوي من 

يكفيو أف يسمع عن ذلك الكم الذائل من التضخم 
الأحاديث التي تنسب إلى عائشة زوج النبي عليو 

سنة(، وإلى  18السلبـ )وقد توفي وعمرىا في حدود 

سنة فقط عند  13عبد الله بن عباس الذي كاف عمره 
 وفاة النبي.

أما بخصوص السيدة عائشة والقوؿ إف النبي أمر 
أف الدسألة فيها  بأخذ نصف الدين عنها، فأنا أرى

نظر. أنا أعتقد أف ىذا "الحديث" ىو حديث سياسي 
بالدرجة الأولى ولذلك أضعو بتُ قوستُ. لقد ضخم 
بعضهم دور السيدة عائشة في رواية الحديث، ولا 

 يستبعد أف يكوف للجانب السياسي دور في ذلك.
أما حديث "خذوا من عائشة نصف دينكم" ففيو 

ف لا يشهد لو بالصحة. نظر خاص من جهة أف القرآ
فالقرآف قد كمل نزولو والنبي على قيد الحياة، وفيو 
الدين كلو. والسنة النبوية، بدا فيها الحديث، مبينة لدا 
لػتاج فيو إلى بياف. وىذا "الحديث" ليس فيو بياف 

 70لشيء من القرآف، وبالتالي فهو موضوع شك كبتَ.
 أما عن الثاني، فيقوؿ: كل حديث لا يشهد لو

القرآف بالصحة أضعو بتُ قوستُ لا أثبتو ولا أنفيو إلا 
بعد التأكد منو فإذا لم أتأكد منو أتركو بتُ القوستُ، 
وإذا تبتُ لي أف فيو شبهة سياسية فإني أتوقف، فلب 

 71أعتمده إلا إذا ظهر لي ما يزيل تلك الشبهة.
والجواب عن الدستند الأوؿ قد تقدـ بيانو عند 

 ديث وعصر التدوين.الحديث عن نقل الح
والجواب عن الدستند الثاني: أي رد الحديث إذا 
خالف القرآف، أف عرض السنة على القرآف في الخطاب 
الإسلبمي يعتٍ أف لا تناقض الرواية من السنة الصريح 
من القرآف، ولا ينفي ذلك أف تأتي السنة بجديد غتَ 

 72مذكور في القرآف فهي تستقل بالتشريع.
لتشريع بنص القرآف )ووَمَا آتَاكُمُ واستقلبلذا با

[ 7الرَّسُوؿُ فَخُذُوهُ وَمَا نػَهَاكُمْ عَنْوُ فاَنػْتػَهُوا{]الحشر: 
 73ونص السنة ) ألا وإني أوتيت القرآف ومثلو معو(

 وعمل الخلفاء والتابعتُ قبل عصر التدوين وبعده. 
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وىناؾ بوف شاسع بتُ المحدثتُ والحداثيتُ في مفهوـ 
ى القرآف، حيث لم يسارع المحدثوف برد عرض السنة عل

الحديث وفق ىذا الدبدأ إلا إذا تعذر الجمع بتُ الحديث 
والآية من القرآف، ولم يشتًطوا أف يكوف الحديث من 
السنة واردا بجزئية من القرآف ... بينما يتبتُ أف غرض 
الحداثيتُ من القوؿ بالعرض على القرآف إقصاء 

دـ صلبحية شيء منو الحديث وإبعاده، والقوؿ بع
لزماننا، ليؤوؿ الأمر إلى إبطاؿ العمل بالحديث 
والاكتفاء بدا ورد في القرآف ليصادر في نهاية الدطاؼ إلى 
تعطيل العمل بالقرآف الكرنً، لاتساع معانيو وعمومية 
أحكامو، وىذه الغاية الواضحة عند الحداثيتُ يلبسونها 

في الواقع من لبوس العمل لإحياء الإسلبمية وبث روحو 
 74جديد ولكن بدفاىيم تناقض الإسلبـ ذاتو.

وحتى لو سلمنا جدلا بصحة ىذا الشرط فإف الفهم 
الذي لػدده الحداثيوف للآيات القرآنية والدنفلت من كل 
الضوابط سيتجو حتما إلى مصادمة القرآف الكرنً للسنة 

 النبوية.
إنها إحدى الاستًاتيجيات لتعطيل الأحكاـ 

رة بالقوؿ بدعهود العرب عوضا عن القوؿ الشرعية، تا
بتارلؼية القرآف والسنة، وتارة بالقوؿ إف ضوابط فهم 
الخطاب الشرعي تعوؽ الفهم السليم، وأختَا تعرية 
القرآف بعزلو عن السنة في أفق برقيق دمقرطة الفهم 

 والنص الدفتوح.
يقوؿ محمد أسد: ولكي يستطيع نقدة الحديث 

صورىم وقصور بيئتهم فإنهم لػاولوف الدزيفوف أف يبرروا ق
أف يزيلوا ضرورة اتباع السنة، لأنهم إذا فعلوا ذلك كاف 
بإمكانهم حينئذ أف يتأولوا تعاليم القرآف الكرنً كما 
يشاؤوف على أوجو من التفكتَ السطحي ... فهم يروف 
أف السنة تعارض الددنية الغربية ومن ثم ضرورة إزاحتها 

تعاليم القرآف الكرنً، لكي وبعد ذلك يصبح برريف 
 75.تظهر موافقة لروح الددنية الغربية، أكثر سهولة

ولقد أحسن الدكتور الطيب برغوت وسم ىذا 
 76الابذاه عندما سماه ) التأسي الانتقائي الدميع(.

وحتى لا نصادر على الدطلوب نذكر مثالا يوضح 
أغراض الجابري من فهم السنة على ضوء القرآف: 

 بآية الحجاب يقوؿ: ويتعلق الأمر
_ وإذا لضن اعتبرنا مبدأ "الضرورات تبيح 
المحظورات... جاز لنا أف نتساءؿ: لداذا لا نلحق النساء 
العاملبت والدعلمات والدوظفات والقاضيات والجنديات 
والتلميذات والطالبات الخ بالاستثناءات الدذكورة، 
 لكونهن جميعا يقمن بحركات "فيما لابد منو أو إصلبح

 شأف".
_ ووجو آخر ... )أف( العدؿ في الدوضوع الذي 
لضن بصدده يقتضي التسوية بتُ الرجل والدرأة في الغض 
من البصر... وما من شك في أف الدرأة برسن عملها 
بصورة أكثر وأتقن، إذا ىي برررت لشا لػوؿ دونها ودوف 
ذلك، كالحجاب الذي فيو تشدد ومغالاة بدعوى 

 تطبيق أوامر الشرع.
_ لم تعد ىناؾ في عصرنا إماء ولا عبيد، فالدرأة 
بزرج لوحدىا ولا حاجة لذا إلى من تتميز بو لتعرؼ  

 كامرأة حرة تستوجب احتًاـ الرجاؿ والشباب!
_ بزرج الدرأة اليوـ للعمل أو للمدرسة ولا يؤذيها 
أحد. وربدا يصح القوؿ إف السفور ىو الذي لػمي 

 77اؿ، وليس الحجاب.الدرأة اليوـ من نفسها ومن الرج
وبعد أف سرد الجابري ىذه الأدلة الواىية وىذا 
التعسف في التأويل قفز مباشرة بطريقة غتَ منطقية 

 لاستنتاج ما يلي:
وفي ىذا السياؽ نرى من الضروري أف نؤكد أمرين 

 :اثنتُ



 

 

 مصطفى فاتيحيمحمد قاسمي،                                       رؤية تحليلية نقدية. ،القراءة الحداثية للسنة النبوية

107 

أما الأمر الأوؿ:  فهو أف ما نقولو ىنا لا يعتٍ   
لا الدس بقدسيتو... تعطيل الحكم الإلذي ولا إلغاءه و 

 ، ولكن الخطاب القرآني حقيقة ولراز، خصوص وعموـ
ناسخ ومنسوخ، أوامر ومقاصد، ألفاظ ومضامتُ الخ. 
وغتٍ عن البياف القوؿ إف الألفاظ إلظا ىي وسيلة للتعبتَ 
عن القصد الإلذي، والقصد الإلذي في آيات الحجاب 
 واضح، وىو ما يفهم من غض الأبصار والتزاـ الحشمة

والوقار وعدـ التبرج تبرج الجاىلية. أما كيفية ذلك 
فتتدخل فيو أمور كثتَة، على رأسها تغتَ العادات، 
وأيضا إرادة الدرأة وحريتها وما يرتضيو ضمتَىا. وىذا  
كلو يندرج في لراؿ الأخلبؽ؛ فلب ذنب ولا لوـ على 
الدرأة إذا ىي لبست اللباس العصري أو اللباس 

باس ذاتو ىو الذي لػمي من التقليدي، فليس الل
"مقدمات المحظور"، لأف المحظور نفسو لؽكن أف لػصل 
في عصرنا بالحجاب الذي يلف سائر جسم الدرأة ولا 
لػصل بالسفور. والذين يعرفوف دخائل الأمور، يعرفوف 

 ذلك جيدا. 
وأما الأمر الثاني: فهو أننا نتحدث عن مسألة 

الرغبة في الحجاب بعيدا عن كل خلفية أخرى غتَ 
الاجتهاد في فهم النص. أما عندما يكوف وراء الأمر 
أشياء أخرى فالدوقف لؼتلف...كاستعمالو كشأف ديتٍ 

 ...يستغل لأغراض سياسية
ويبقى قبل وبعده حكم الشرع في من بزلى عن 
الحجاب الذي من نوع "معهود العرب" والذي نزلت 

 78فيو آية الحجاب؟
ستخفاؼ بعقلو لا شك أف القارئ يدرؾ حجم الا

من طرؼ الجابري لدا يزعم أف الحجاب يعوؽ عن 
العمل وأف السفور ىو الأليق بدنع التحرش، ثم بعد 

 ذلك يزعم أنو لا يريد تعطيل أحكاـ القرآف.

ولكن الذي يهمنا ىنا ىو أين القاعدة التي تغتٌ بها 
وأف السنة لا بد أف  ،وىي أف السنة وظيفتها بيانية

كيف سيجيب الجابري عن ىذه  ؟يشهد لذا القرآف
 الأحاديث التي تبتُ ما ورد في القرآف؟ 

منها: عن صفية بنت شيبة أف عائشة رضي الله عنها كانت    
تقوؿ: لدا نزلت ىذه الآية ) وليضربن بخمرىن على 
جيوبهن ( أخذف أزرَىن )نوع من الثياب( فشققنها من 

  79قبل الحواشي فاختمرف بها.
الله عَنها أف أَسماء بنِت أَبي بكر عن عائِشة رضي 

دَخلَت عَلَى رسوؿِ اِلله صَلى اللََُّّ عَلَيْوِ وَسَلم وَعلَيهَا 
هَا رَسوؿ اِلله صَلى اُلله عَلَيْو  ثيِاب رقاَؽ فأَعرضَ عنػْ
وَسلمَ وَقاَؿَ : ) يَا أَسْماَءُ إِف الْمَرأة إِذا بػَلَغت الْمحِيض 

وَأَشَارَ إِلَى  -وَىَذَا (  لَم تصلح أفَ يرَى منها إِلا ىَذا
  80.وَجْهِوِ وكََفيوِ 

 خاتمة:

يتضح من كل ما سبق بيانو أف القراءة الحداثية 
للسنة النبوية قراءة إيديولوجية بامتياز، يروـ روادىا 
وأعلبمها إبعاد السنة من تشكيل وصياغة حياة الدسلم، 

 متوسلتُ في ذلك بعدة مفاىيمية مستوردة وجاىزة.
اتضح أف الجابري لا لؼتلف عن القراء كما   

الحداثيتُ في مراميهم ومآلات أعمالذم، وإلظا ىي أدوار 
؛ و بعد ىذه الدراسة التحليلية والنقدية ومواقع يتبادلونها

 لؽكن الخلوص إلى النتائج التالية: 
ينبثق الدوقف من السنة النبوية في ضوء القراءة  -

الوحي بنية فوقية الحداثية من العقل الوضعي الذي يرى 
تقع خارج الدعطى الواقعي، والقراء الحداثيوف وىم 
يناقشوف قضايا السنة لم يستطيعوا الفكاؾ من ىذا 
الإسار، ولذلك لصدىم يقوضوف مفهوـ العصمة لأنو 

 لػوؿ دوف رغبتهم في لشارسة التفكيك.
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تكمن خطورة قراءة الجابري في قدرتو على  -
ة والدنطلق من داخل بنية الظهور بدظهر الددافع عن السن

الوحي، ويستطيع أف لؼفي إسقاط الدناىج الدعاصرة 
على الوحي رغم كثافة توظيفو لذا، وليس من اليستَ  
كشف تبرعمها وتشابكها في ثنايا برليلبتها والنتائج 

القراء الآخرين الذين بعض التي يصل إليها، عكس 
 ينهجوف استًاتيجية ىجومية صرلػة.

القراءة الحداثية بأفكار لا لؼفى تأثر  -
الدستشرقتُ، وتكرار روادىا لأطروحاتهم رغم الادعاء  

والسبق الزمتٍ  ،بأنها من  بنات أفكارىم ومن إبداعاتهم
للمستشرقتُ ختَ دليل على ذلك، ولم ينج الجابري من 

 ىذا الدسلك.  
لا لؼفى أف الذدؼ من استهداؼ السنة يكمن  -

ماء الدسلمتُ ونصوص راء العلآفي تثيبت فكرة تداخل 
الوحي، ومن ثم فتح باب واسع لؽكن من خلبلو نزع 
القداسة عن مصادر الوحي والتأسيس لذاتية 

 ،وتعدد القراءة ،وما سمي بالنص الدفتوح ،التأويلبت
واعتبار الضوابط قيودا تكبل العقل وبروؿ دوف الإبداع، 
وموقف الجابري من السنة لا ينفصل عن مشروعو 

وإف كاف يصرح مرارا أنو لا  ،قراءة التًاثالنقدي في 
لكن مآؿ قراءتو يكشف  ،يعتبر الوحي من التًاث

 تناقضو في الدسألة. 
لم برقق القراءة الحداثية جديدا يذكر في قراءة  -

إلا جملة من الدواقف التشكيكية في  ،السنة النبوية
مصدرىا وفهمها وحجيتها، ولم يشكل الجابري استثناء 

 في ىذا الابذاه. 
طلبب  بومن ثم فإف واجب الوقت اليوـ انكبا -

العلم الشرعي على النهل من الدناىج الدعاصرة بوعي 
وبصتَة، من أجل استيعاب آليات القوـ وأدواتهم في 

ك من شأنو أف يغتٍ عن النقد والتحليل، لأف ذل

الالصرار إلى التفاصيل والجزئيات الدبددة للجهود، ولػوؿ 
دوف الوقوؼ في موقف الدنافح دائما, وىذا الدهيع 
سلكو علماؤنا القدامى الذين ىضموا الدعطيات العلمية 

 الدعاصرة لذم، لشا مكنهم من بذاوزىا بعد استيعابها.
ة الداسة وعليو، لؽكن الحديث اليوـ عن الحاج  

علم  -والضرورة الدلحة لنشأة علم لؽكن وسمو بػػػ
من أجل تكوين كفاءات  -الانتصار للسنة النبوية

علمية وازنة بذمع بتُ التبحر في علوـ الشريعة 
 والاطلبع الكافي على الدعطيات الدعاصرة.
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أةَُ مِنْ زيِنَتِهَا، رواه أبو داوود: كتاب اللباس، باب: فِيمَا تػُبْدِي الْمَرْ -  80

(، والحديث حسن عند الشيخ الألباني، يقوؿ رحمو 4104رقم الحديث: )
الله: ضعيف: وىو إلى أنو منقطع , ضعيف السند , لكن لو شاىد من 

حديث أسماء بنت عميس بنحوه , وقاؿ: " ثياب شامية واسعة الأكماـ 
ع الطريقتُ (، فالحديث بدجمو 7/76بدؿ ثياب رقاؽ ".أخرجو البيهقى )

حسن ما كاف منو من كلبمو صلى الله عليه وسلم , وأما السبب, فضعيف لاختلبؼ لفظو 
فى الطريقتُ كما ذكرت , وراجع الكلبـ على الطريقتُ فى " حجاب الدرأة 

 الدسلمة " طبع الدكتب الإسلبمى.


