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 2 ملخص
و عاـ من قبل جيل من الجزائرية سيلاحظ وجود توجّ لتّحوّلات التي شهدتها الرّواية إفّ الدتتبّع لدسار ا       
قافيّة، مثل ىجنة الذوياّت، من صميم اىتمامات السّردياّت الثّ ىي الشّباب إلى تناوؿ قضايا  الرّوائيين

ات الدقارنة الجزائرية الدّراسوالتّمثلات، وقضايا الآخر، وغيرىا من الدواضيع التي تعدّ اليوـ من أبرز مباحث 
، يرتكز ىذا النّوع من السّرديات على توظيف حقوؿ معرفيّة لستلفة تنصهر معا لتشكّل البنية الدعاصرة

النّصيّة والثقّافيّة لنصوص روائية تعدّ فضاءً مناسبا لبروز نوع جديد وحديث من الدّراسات الدقارنة الجزائرية. 
 ، تدثّلات.الدّراسات الدقارنة الدعاصرة، السّردياّت الثقّافيّة، الرّواية الجزائرية: قضايا، الكلمات المفتاحيّة

Abstract 

          The Tracer of the path of the changes that the Algerian novel has 

witnessed, will notice a general tendency on the part of a generation of 

young novelists to address topics and issues that are at the heart of the 

cultural narrative concerns, Such as hybrid identities, representations, and 

the issues of the "other", the authority of patterns, and other topics that are 

today considered one of the most important topics of the Algerian 

comparative studies. 
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 مقدمة2  .1
، في ظل ما يعيشو العالم من انفتاح على  يتحتّم على الدّراسات الدقارنة الجزائرية         الثقّافات اليوـ

تداخلت فيو الذوّيات بفعل التّواصل والتلاقح العالديين، أف تخوض غمار القضايا الدستجدّة وأف تساىم في 
دراسة النّتاجات الأدبية والثقّافية للشّعوب دراسة مقارنة تظهر ما ىو مشترؾ بينها، وأف تتجاوز الدّراسات 

لآداب لتجيب عن القضايا والأسئلة الثقّافيّة الرئيسية للمجتمع الدقارنة الدعاصرة أطر الدقارنة التّقليدية بين ا
التي ينبغي للدّراسات الدقارنة  العربي في ىذه الدرحلة الحاسمة من تطوّره. وفي مقدّمة الدواضيع والدباحث

 الجزائرية أف تعالجها، تلك القضايا التي أفرزىا ظهور نوع جديد من السّرديات البديلة التي انفتحت على
النّقد الثقّافي والدّراسات الثقّافية، فظهرت بذلك نصوص روائيّة ما بعد كولونيالية تتبنّّ "ثقافة الاختلاؼ" 
واستراتيجيّات "الخطاب النّقيض" باعتباره شكلا من أشكاؿ الردّ بالكتابة على ثقافة التّمركز وخطاب 

رتبطة بجوانب من نظرية الذويةّ وأشكاؿ من الذيمنة، وىو ما أثرى قيمة السّرد بتوظيف مرجعيّات ثقافية م
 الدقاومة الثقّافية.  

من ىنا، حاولت الدّراسات الدقارنة الجزائرية اليوـ مساءلة النّصوص لزل الدقارنة مساءلة ثقافية،         
باعتبار أفّ كلّ نص ىو نتاج ثقافة معينة لظا وتغلغل داخل منظومتها واصطبغ بسماتها الثقّافية، فعبّر بذلك 

لقضايا التي برزت على ساحة الدّرس ولعلّ من أىم ا عن ىويةّ ىذه الثقّافة وناقش إشكالاتها الدختلفة.
الأدب السّرد الثقّافي و ب  الثقّافي والدقارَف مع ظهور آداب ما بعد الكولونيالية، تلك القضايا التي ارتبطت

 النِّسوي والغيريةّ وتدثّلات الآخر.
وأبرزوا ألعيتها لدا  قضية جدليّة تناولذا الفلاسفة والكتّاب والرّوائيوف "الآخر"شكّلت علاقة الأنا"بػ        

التي تعدّ من أبرز  واصل والاختلافبادل والتّ فاهم والحوار والتّ التّ تقتضيو من انفتاح على قضايا 
، وىي قضايا ترتبط بالفاعلية الإنسانية في تجلّياتها الاجتماعية الدّراسات الدقارنة الدعاصرةاىتمامات 

صوص السّردية الدعاصرة على طرحها ومناقشتها، ذلك أف والسّياسية والنّفسية والثقّافية التي عكفت النّ 
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العلاقة النّاترة عن التقاء وتفاعل ذاتيْن أو ثقافتين لستلفتين لا تخلو من الدآزؽ والإشكالات والالتباسات 
 والغموض.     

الرّوائية لقد كاف لحضور" الآخر" ضمن خطابات أضمرت الكثير من الأنساؽ الثقّافية في النّصوص         
الجزائرية، دور في التّأسيس لوعي إبداعي جديد قاـ باستثمار العناصر الثقّافية التي أنتجها المجتمع العربي، 
فخلق بذلك أبعادا جديدة للكتابة الرّوائية أبعدتها عن الطرّح الكلاسيكي التّقليدي عندما عكفت على 

قافة مغايرة وإيديولوجيا قد تتعارض إلى حد بعيد أو قد سرد "الآخر" ونقل خطاباتو الحاملة لذويةّ لستلفة وث
تتوافق مع فكر "الأنا" العربي، ولكنها رغم ذلك ستساىم في خلق فضاء ىجين تلتقي فيو الثقّافات 
وتتحاور فيو الأصوات الدختلفة داخل العالم الرّوائي الذي يظلّ عالداً خاضعا لسلطة النّسق وىيمنة الدتخيّل 

 رجعيّة تارلؼية واقعية.مهما تزل من م
من ىنا سعت الرّواية الجزائرية إلى مواكبة ما استجد من مفاىيم وقضايا معاصرة، متّخذة من         

لظطا جديدا في الكتابة تستطيع من خلالو التّعبير عن الراّىن الجزائري بما فيو من قضايا  رديات الثقّافيةالسّ 
"ما بعد كولونيالي" عرؼ انفتاحا كبيرا على الحضارات والثقّافات واجتماعية شائكة، ىي وليدة عصر ثقافية

 التي راحت تتحاور فيما بينها، لشاّ سمح بخلق فضاءات للهجنة داخل المجتمعات.
ولعلّ من أىم النّصوص السّردية الجزائرية التي عبّرت عن ذلك التّحوؿ الذي شهِدتو الكتابة الرّوائية 

 و"ياسمينــة صالح" و"الحبيب و"بشير مفتي" و"عمارة لخوص"" الأعرج واسيني"الجزائرية، ما كتبو 
. الّذين تناولوا قضايا من صميم اىتمامات  السّرديات الثقّافية مثل:  سرد الدنفى والسّيرة الذّاتية السّايح"

 وسلطة الأنساؽ وتدثّلات الآخر الدختلف.
فيم تتمثّل أهم قضايا الرّواية الجزائرية  الآتية: وعليو، لػاوؿ ىذا الدقاؿ الإجابة عن الإشكالية       

حاليا؟ وكيف ساهمت السّرديات الثقافيّة في الدّراسات المقارنة الجزائرية التي تشكّل مجال اهتمام 
جعل النّصوص الرّوائية الجزائرية المعاصرة مجالا سردياّ ثقافيا ملائما لميلاد دراسات مقارنة جزائرية 

 تواكب مستجدات العصر؟ذات رؤية جديدة 
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من أجل الإجابة عن ىذه الإشكاليّة، توقفّنا بدايةً عند أىمّ الدفاىيم الدتعلّقة بالسّردياّت الثقّافية، 
لننتقل بعد ذلك للحديث عن قضاياىا، من خلاؿ تناولنا  لدفهوـ الذجنة والنّسق  والدسكوت عنو وأشكاؿ 

 الصّراع مع الآخر في الرّواية الجزائرية. 
ولدناقشة لستلف القضايا الثقّافية والفكرية والاجتماعية والسّياسية التي تستهدفها السّردياّت الثقّافية، 
وقع اختيارنا على بعض النّماذج الرّوائية الجزائرية الدعاصرة التي اتجهت إلى تناوؿ مواضيع ذات طابع ثقافي 

لدراسة قضايا الذويةّ والاختلاؼ الثقّافي والذجرة والصّراع  يعبّر عن الراّىن والواقع الجزائرييْن، اتّخذناىا أمثلةً 
 مع الآخر. 

 2مدخل إلى السّرديات الثقّافية .2  
ظهرت في سياؽ إعادة قراءة الأسس الدركزية للبنيوية وتفكيكها، لظاذج جديدة تختلف عن  

الخلفيّات الدعرفية الدؤسّسة للنّظرية السّردية. الشّعرية، لراوزة لأفقها البنيوي تستلزـ مراجعة وإعادة النظر في 
ففي مقابل اتساع طبيعة السّرد التّعبيرية والثقّافية والرّمزية، اختزلت السّرديات طبيعة السّرد في بنيتو 
الشّكلانية، ومن جهة أخرى، وبسبب ارتهانها إلى النّموذج البنيوي، انتهت السّرديات إلى تقليص دينامية 

ستوى اللّغوي، حييث تختزؿ ىويةّ السّرد إلى لررّد وحدات لسانية وترل لضوية تخضع للوصف النّص في الد
 اللّساني، وبذلك  ستضحّي بمرجعيات السّرد الدّلالية والرّمزية والثقّافية والتّأويلية.

آفاؽ ىذه الدمارسة الاختزالية المحايثة لواقع السّرديات، دفعت بالنّظرية الثقّافية إلى البحث عن 
إنو لؽثّل  «جديدة تتجاوز الدستوى اللّساني البنيوي لدفهوـ السّرد، ذلك أف السّرد ليس لررّد صيغ للتّلفظ 

خطاب الذّات إلى العالم،يقوـ بوظيفة الوساطة الرمزية، بمعنّ أنو كفعل رمزي يتوسّط التّجربة الزّمانية 
 (20، ص.2006ريكور، )  .» الإنسانيػة

اً لررد خاصّية نصية مكوّنة للخطاب الأدبي، بل لؽكن اعتباره الشّرط الضّروري لا لؽثل السّرد إذ
والحتمي للّغة والدعنّ والدعرفة، معرفة الذّات والعالم . إفّ ىذه الطبّيعة الكليّة للسّرد تستدعي تقديم تصوّر 

دليّة ببنيات القوّة معرفي يدرج السّرد ضمن أنساؽ الثقّافة والدتخيّل والتّاريخ، ويكشف ترابطاتو الج
 والسّلطة .
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تشكيل «وباستحضار الدرجعية الثقّافية، نرى أف السّرد أكثر من لررّد مظهر لفظي للخطاب.إنو 
عالم متخيّل، تحاؾ ضمنو استراتجيات التّمثيل، وصور الذّات عن ماضيها وكينونتها وتندغم فيو أىواء، 

عقائدية يصوغها الحاضر بتعقيداتو   زوعات وتكويناتوتحيّزات، وافتراضات تكتسب طبيعة البديهيات، ون
بقدر ما يصوغها الداضي بمتجلّياتو وخفاياه.. كما يصوغها بقوّة وفعاليّة خاصّتين، فهم الحاضر للماضي 

 (16، ص.1997أبو ديب، . )»وأنهاج تأويلو لو
عبر الجينيالوجيا نظاـ من ىنا، فإفّ ما لػدّد طبيعة السّرد ىو طبيعتو غير اللّسانية، فهو من حيث 

لؽتدّ أفقيّا في الداضي وفي كل الأشكاؿ القدلؽة، في الأسطورة والخرافة والدلحمة والدروياّت الشّعبية،  تاريخي
 لؽتدّ عموديا في كل الثقّافات والمجتمعات والجماعات.عبر ثقافي وىو من حيث الأنثروبولوجيا نظاـ 

يا الدتخيَّل، ىو ما لغعل السّرد أكثر من لررّد لعبة لغوية. إنوّ ىذا العمق الرّمزي الضّارب في جينيالوج
 تدثيل تجربة وبناء استراتيجيات بتوسّل وساطات استيطيقية .

من ىذا الدنطلق، ظهرت مقاربات ديناميّة جديدة تقارب السّرد في وظيفتو غير اللّسانية، ىي نتيجة 
الشّعريات الثقّافية والدّراسات النّسوية والنّظرية ما بعد  انفتاح النّظرية السّردية على تحليل الخطاب وعلى

 الكولونيالية.
" في دراسة الأفق الثقّافي والتّارلؼي الجديد ،بعد تودوروف "تزيفيطانلقد أدّى الطراط رائد الشّعرية 

انية للنّص إلى "، إلى  انتقاؿ  الاىتماـ من القضايا اللّس " إدوارد سعيدتعرّفو على أعماؿ النّاقد الثقّافي
" الذي يعدّ عملا فتح أمريكاقضايا التّمثيل والغيريةّ الثقّافية وصور الآخر، وقد كانت البداية مع كتاب" 

 رئيسيا في لراؿ تحليل الخطاب، فقد تناوؿ بشكل مباشر وظيفة وقوّة الكتابة في الوضع الكولونيالي. 
سافة بين تراليات السّرد إلى سياسات التّمثيل الد تودوروف""الوعي التّارلؼي والثقّافي يقطع بهذا 

وبناء الآخر، ومن الشّعرية، إلى تاريخ الأفكار والدّراسات الثقّافية والأونثروبولوجية، حيث لػلّل تصوّر 
للهنود، في سياؽ ثقافي وتارلؼي لا تغيب عنو الشّعرية، ولكنها تحضر ىنا بعيدا عن الأطر  "الإسباف"

 البنيوية ضمن سياؽ إنساني لغمع بين التّحليل الثقّافي والتّاريخ والتأويل. 
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ما بعد والدّراسات  الدّراسات الثقّافيةتوالت بعد ذلك الدّعوات النّقدية والدعرفيّة التي فتحتها 
السّرديات وغيرىم. لتصبح  سعيد" و"هومي بابا" و"سبيفاك" إدواردود كل من ". مع جهػماريةالاستع

سياسات الهويـّـة نتيجة توأمة معرفيّة بين السّرد والنّقد الثقّافي عموما، وذلك بالانتقاؿ من سؤاؿ الثقّافية 
 يتشابك فيها السّرد مع ي فتح الباب أماـ ترلػة من الدباحث والقضايا التيإلى سياسات الاختلاف، أ

 تدثيلات السّلطة والقوّة والذيمنة والذويةّ والآخر والعنف والجنوسة وغيرىا...
تهتم فيها القراءة الثقّافية بالحفر في البنّ سرديات ثقافية تلك كانت بعض البدايات الأولى لديلاد 

سمح بإبراز بؤر إنتاج الدعنّ وزحزحة النّسقية الدضمرة للنّصوص الرّوائية وتفكيك سياسات التّمثيل بما ي
مراكز إنتاج الصّور والتّمثّلات، باستكشاؼ مضمراتها الثقّافية والإيديولوجية الدبثوثة بشكل واعٍ أو غير 

إف اعتبار السّردية « واعٍ، حيث يتم استحضار سياقات الذوّية واشتباكات الدتخيّل والسّلطة في التّأويل.
نظرنا الضّرورة الدعرفيّة والاجتماعيّة، وتبرز في حاجة النّقد كخطاب فكري إلى إنتاج  نسقا تشييدياّ تبررّه في

الدعرفة وتشييد الوعي والدتخيّل الاجتماعي ونقده عبر الاشتغاؿ على النّصيّات والخطابات، وىو ما يفرض 
العربي، وبين ما يناظرىا  توسيع مفهوـ السّردية لإلصاز دراسات مقارنة بين أنساؽ الفهم والتّأويل في السّرد

 (40، ص.2014)بو عزةّ، . » .في الخطاب الفكري والفلسفي والإيديولوجي

، ميلاد السّرديات الثقّافية إلى  لقد أدّى        بروز نقلة نوعيّة وتحوّؿ مهمّ في آليات الخطاب النّقدي اليوـ
اريخ وسياسات الراّىن، بل ىو حيكم إذ لم يعد الخطاب النّقدي لررّد خطاب نسقي يتعالى على شروط التّ 

وظيفتو النّقدية بالدعنّ الجدلي في النّظرية النّقدية لددرسة فرانكفورت، خطاب اجتماعي يقوـ بإنتاج معرفة 
اجتماعية تنخرط في أسئلة المجتمع الشّائكة بفكر نقدي متحرّر من أشكاؿ السّلطة والذيمنة، حييث يقتحم 

قافي وما بعد الكولونيالي، فيعيد كتابة التّاريخ من منظور نقدي يكشف الدسكوت الدناطق الخطرة للنّقد الثّ 
عنو في الذّاكرة، ويستنطق سياسات التّمثيل في صراع القوّة والصور، وفي تفكيك وتحليل الذوياّت الذجينة، 

سّل النّقد الثقّافي  والتّحليل الدّقيق لكشف سلطة الأنساؽ. ولعلّ ىذا ما جعل الدّراسات الدقارنة اليوـ تتو 
في لزاولتها البحث عن روح جديدة  وآليات نقدية حديثة تدكّنها من استنطاؽ نصوص سردية ثقافية  
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أصبحت تستعصي على النّقد بتصوّراتو  وآلياتو ومرجعياتو القدلؽة. كلّ ذلك دعا إلى ضرورة النّظر إلى 
         دة تتماشى مع مستجدات العصر.الدّراسات النّقدية والدقارنة اليوـ برؤية حداثية جدي

الرّواية الجزائرية المعاصرة2 هجنة الهوياّت وجدل الصّراع مع السّرديات الثقّافية في  قضايا .3
 "الآخر"2

إف الدتتبّع لدسار التحوّلات التي شهِدتها الرّواية الجزائرية، سيلاحظ وجود توجّو عاـ من قبل جيل 
ترتكز على من صميم اىتمامات السّرديات الثقّافية،  تناوؿ مواضيع وقضايا ىيباب إلى من الرّوائيين الشّ 

حقوؿ معرفية لستلفة، وتوظّف فنونا وأجناسا أدبية تنصهر معا لتشكّل البنية النّصية والثقّافية لنصوص روائية 
النسق فيها النّقد الثقّافي بكشف حركة راسة النّقدية والدقارنة، يسمح تعدّ فضاءً مناسبا لنوع جديد من الدّ 

بوصفو مضمراً يتحرّؾ ضمن الخطاب على الضّد مع الدعلن الواعي، وتكمن ألعيّة البحث عن الدضمر 
في كونو يساىم في إعطاء فكرة صحيحة عن من الكتابات السّردية الثقّافية والدسكوت عنو في ىذا النوعّ 

يقاؿ بصورة علنيّة ضمن خطابات الآخر ويضمره لغايات الذّات والآخر من خلاؿ البحث عمّا لا 
 .هوِّيته الثقافيةإيديولوجيّة ثقافية ولكنّو في الوقت نفسو يشكل جزءاً مهماً من 

النّقد قافية لذذا النّمط من النّصوص الرّوائية الجزائرية ضمن ومن جهة أخرى، فإف ألعية الدّراسة الثّ         
فَّ الثقّافة تعُيُن على تشكيل وتنميط التّاريخ، وأفضل ما تفعلو الدّراسات الثقّافية تبرز من حقيقة أ الثقّافي

ىو وقوفهُا على عمليات إنتاج الثقّافة وتوزيعها واستهلاكها، وىذا يستحضِرُ نظرية الذيمنة التي طرحها 
نها أيضاً تتمكّنُ مِنّا ، والتي يؤكِّدُ فيها أفّ السّيطرة لا تتمُّ بسبب قوّة الدسيطِر فحسب، ولكغرامشي

بسبب قدرتها على جعلنا نقبل بها ونسلّمُ بوجاىتها، لذلك وسّعت الدّراسات الثقّافية المجاؿ ليشمل عدة 
مواضيع توجَّو الرّوائيوف الجزائريوف إلى تناولذا وتحليلها مثل قضايا: العرؽ والجنس والجنوسة والتعصّب الدّيني 

 والطاّئفي وصراع الأقلّيات .
 في مسألة هجنة الهوياّت والصّراع مع الآخر2 1.3 

لعبة الذوياّت الدركّبة التي تواجو الخطاب الأصولي عبر النّهل من ثقافات متعددة.  الهجنة"تعتبر "
" الذويةّ لضو آفاؽ ثقافية رحبة أساسها التّفاعل الدستمر. وما دامت  ماهويةوىو ما يتيح إمكانية تجاوز "
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الذجنة تدجّد التلاقح والتّواصل، فإنهاّ بذلك تدحض علاقة الصّراع والفرقة والانقساـ بين الأنا والآخر. 
ولأفّ الذويةّ ليست ثابتة وسكونيّة، بل تخضع لدنطق التّحوّؿ والتغيّر، فإفّ الذجنة بذلك ىي مفهوـ مناوئ  

تريع  «الحواجز بين العوالم الثقّافية، خاصة أف  لدفهوـ الذويةّ الصلبة التي تصنّف نفسها نقيضا للآخر وتقيم
الثقّافات، جزئيا بسب ) تجربة ( الإمبراطورية، منشبكة إحداىا في الأخريات، ليست بينها ثقافة منفردة 

، 2004سعيد، ) ». نقيّة لزضة، بل كلّها مهجّنة مولدّة، متخالطة، متمايزة إلى درجة فائقة، وغير واحدية
 (    85ص.

ولا تدين لقيم ثقافيّة ثابتة، فهي تداخل وتلاقح بين  لسلطة نسق واحد الهجنةو لا تخضع وعلي  
العوالم تنزاح فيو الذويةّ عن كلّ ما يوصل إلى الصّداـ، فقد غدت اليوـ تريع الثقّافات متمازجة تعيش حالة 

متنافر حينا أخر، إلا فالعالم اليوـ مكوف من ىوياّت كثيرة تتفاعل بشكل منسجم حينا و " التهجين" من 
أنّها تبحث تريعها عن وجود إنساني مشترؾ لا يقوـ على السّيطرة والإرغاـ، وجود مبني على التّواصل بين 
الشّماؿ والجنوب والشّرؽ والغرب، وىو ما يسمح بالانفلات من الدنظور الإقصائي. من ىنا تهدؼ الذجنة 

والوطنيّة، للعبور لضو التّلاقي بين الجغرافيات والثقّافات  عة التّمركز الثقّافي حوؿ الذّاتإلى تقويض نز 
 والقوميّات، لتأسيس أفق إنساني يتحرّر من وىم الانتماء الدنغلق الدعادي للحوار.      

تبُقي حركيّة الذجنة الذويةَ متّسمة بطابع الانفتاح، قادرة على التّجدّد لأفّ الذويةّ ليست بناءً جامدا  
من الدفيد التّأكيد على عدـ استقلالية  «فهي تخضع للتّحوؿ والتّغير والبناء الدستمر والدتواصل دوف انقطاع 

 ليست مستقرةّ، وفي حالة تدفّق مستمر. وىذا الدستعمر والدستعمَر عن بعضهما، فالذوياّت من كلا الطرفين
  (182ص. ،2007لومبا، ) » يوىن ادعاءات كلّ من الدستعمرين والقوميّين بوجود ذات موحّدة

بالذويةّ في تجاوزىا انعزاليتها وتدركزىا حوؿ الذّات، وىو  إدوارد سعيد"وفق ما يراه " الهجنةترتبط 
ما يفسّر تركيزه على إبراز مزالق القومية الدنغلقة وإصراره على ضرورة الاندماج في الذويةّ الإنسانيّة. وبرغم أف 

ع ىذا الاندماج ىو في الحقيقة مطلب صعب التّحقيق على أرض واقع مفعم بالتّناقضات والتّوتر والصّرا 
والرّغبة المحمومة في السّيطرة الاقتصادية والسّياسية والثقّافية، إلّا أنو في الوقت نفسو لا يتعارض مع تشديد 

 التي تشي بأننّا إزاء ىوياّت لا ىوية منفردة واحدة. التّعددية الثقّافيةعلى  إدوارد سعيد""
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: الأنا ى منطق الثنائيّات من قبيلعلالهجنة من ىنا لؽكننا القوؿ إنوّ برغم الاعتراض الذي تحملو  
والآخر، الشّرؽ والغرب، الشماؿ والجنوب بدعوى الاندماج في عالم إنساني واحد، إلّا أفّ الذويةّ لا لؽكنها 

لا لؽكن أف توجد بمفردىا من دوف ثلّة من النّقائض والنّوافي  «أف تتشكّل وتبُنّ إلّا عبر الآخر إذ 
ف البرابرة، والأوروبيوف يقتضوف الأفارقة والشّرقيين، والعكس صحيح دوف فالإغريقيوف يقتضو والأضداد، 

  (111، ص. 2004سعيد، ) » ريب
خاصّة مع الصّراع بين الأنا والآخر، صارت مطلبا إنسانيا في عالم ينحو لضو الهجنة ورغم أف    

الدّين، وتارة باسم العرؽ، فإنها تظلّ رؤية بروز مواقف متطرّفة ومتعصّبة تتّجو لضو التّنافر والفرقة، تارة باسم 
مثاليّة كونية لتلاقح الثقّافات وتفاعلها حوؿ أفكار لزدّدة خاصّة بالعدالة والتّسامح ونبذ الاستبداد والدّعوة 
إلى مقاومة الذيمنة والاستعمار والكولونيالية، في زمن يعود فيو الاستعمار العسكري والاحتلاؿ الدباشر إلى 

، وىنا تعود فكرة الصّراع مع الآخر  (80، ص. 2009صالح،) لإرادة على الشّعوب الدستضعفػةإملاء ا
 لتطفو على السّطح من جديد .

 المسكوت عنه، النّسق والصّراع مع الآخر في الرّواية الجزائرية المعاصرة  قضايا2 الهجنة، 2.3
على  حظ ظهور لظط من السّرديات الثقّافيةبالعودة إلى واقع الكتابة الرّوائية الجزائرية الدعاصرة نلا 
واسيني الأعرج" "و"عمارة لخوص"و "محمد بورحلة" و"بشير مفتي" و"ياسمينــة " اتبلضو كتا

حاولت تجاوز مرحلة الحساسيّة الجديدة التي ظهرت مع العقود الأخيرة للقرف صالح" و"الحبيب السّايح" 
فالتّشكيلات الثقّافية والحضارية الجديدة الدتبلورة مع بداية القرف  «، الداضي )كتابات العشرية السوداء(

الحالي خلقت نوعا روائيا جديدا ينتمي إلى ما يسمّى بالسرد الثقافي الذي لؼتلف تداما عن سابقػػػػو ليس 
على مستوى التقنيات، بل على مستويات أخرى ارتبطت بظهور مفاىيم حياتية جديدة كمفهوـ الذجنػػة 

فكاف التّمثيل السّردي ىو ألصع الطرّؽ والوسائل الجمالية  تجسيدا لذذه ، والاختلاؼ الثقافي ػايا الغيريةوقضػ
النقلة، غير أف ىذا التّمثيل لابد لو من تدثيل يشحنو ويقدـ لو الدادة الثقّافية والرّمزية للنّص السّردي عموما 

  (4-3، ص.2016بوحالة، ) ». والرّوائي على وجو خاص، وىو التّمثيل الثقّافي
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ة التي ترنو إلى قراءة ىذا النّص ات والدناىػػج النّقديبى أيضا إلى وجوب تطوير الدقار ىذا ما أدّ  
الرّوائي الدعاصر، لتجترح الدّراسات السّردية مفهوما أكثر مرونة واقترابا من ىذه الدرحلػة الرّوائية الدعاصرة، 

 وىو مفهوـ السّرديات الثقّافية

من  ةالمحايث السّرديات البنيويةلقد بدأت الدمارسات النّقدية اتجاه الرّواية الجزائرية تخرج من دائرة         
. و لعلّ من أىمّ ما بعد الاستعماريةوالدّراسات  الدّراسات الثقافيةلاؿ دعوات نقدية ومعرفية فتحتها خ

بخطاب الدسكوت عنو" في خطابات الآخر فيها ما تتميّز بو ىذه النّصوص الرّوائية الدعاصرة  ارتباط "
الذي لطالدا عبّر عن تفوّؽ الإنساف الغربي وتحضّره مقابل تخلّف الإنساف الشّرقي وبربريتو، وعلى  الهيمنة

العربي  عمق الذوّة الحضارية والفكرية بين العالدين الغربي والشّرقي، الأمر الذي يبررّ دواعي استعمار الشّرؽ
 الآخر الغربيياف. لقد نقلت لنا خطابات الآخر في ىذه النّصوص لظوذجاً لظطياً عن في غالب الأح

، وسعت إلى تكريس ىذا النّسق في ذىن الدتلقّي الأنا العربيالدنفتح والدتسامح دينياً مقابل عصبيّة وتطرّؼ 
 .نظرية الهيمنةلتحقيق 
وفي مقابل ىذا الطرّح، لغد الدتتبّع للممارسات الرّوائية العربيّة عامة والجزائرية بشكل خاص، والمحلّل         

من خلاؿ تفسير وقراءة مساحػة الفضاءات البيض  "الأنا"لدوقع وحقيقة "الدسكوت عنو" في خطابات 
والدصادرة والكبت الدّاخليّة يرتبػط بمجموعة من عوامل القمع  "الأنا"والدغيبة في الخطػاب السّردي أف 

والخارجيّة النّاترة عن عوامل القهر السّياسي الخارجي أو عوامل القمع الاجتماعي والسّيكولوجي والجنسي 
 .التي تتعرّض لذا الشّخصيات الرّوائية داخل بنية المجتمػع العربي الحديث

ما جعل خطابات الشّخصيات  ولعلّ انعداـ فضاءات الحرية في المجتمعات العربية بشكل عاـ، ىو
الرّوائية تبدو ملغّمة بما لا لؽكنها البوح بو بشكل علني في واقعها الدتخيّل مثلما ىي الحاؿ في الواقع الدعيش. 

لتساىم في تصوير الواقع الإيديولوجي والثقّافي من خلاؿ نقل الرّوائي  الديالوجيّةلذلك جاءت الرّواية 
لمجموع التصوّرات والرّؤى التي تدثلّها الشّخوص الرّوائية بصورة مكثفّة يتم من خلالذا تقديم تريع الرّؤى على 

 قدر من الدساواة.
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نا، والغايات التي وإف اختلفت الحمولات الإيديولوجية التي يضمرىا خطاب الآخر عن خطاب الأ
في أيّ خطاب سواءٌ أكاف للؤنا  المسكوت عنه"، يبقى "الأنساق المضمرةيرومها الرّوائي من وراء ىذه 

أـ للآخر مظهراً من مظاىر وجود صراع خفيٍّ بينهما مع اختلاؼ ىذا الآخر حيسب فلسفة الرّواية 
 وموضوعها.

دليل على قدر  الأنساق المضمرة ىذا من جهة، ومن جهة أخرى لؽكن أف نستنتج أف وجود
الحريةّ التي تتمتّع بها الشّخصيات الرّوائية داخل الخطاب الرّوائي، كما أنّها تنقل لنا صورة عن السّياؽ 
الثقّافي والتّارلؼي الذّي يؤطر النّص. ولعلّ مفرزات السّياؽ ىي الدسؤولة عن قدر الحريةّ الذّي تتمتّع بو 

 .قد الثقّافي على إعادة الاعتبار للسّياؽ الثقّافي للنّص وللخلفيّة التّارلؼيةالشّخصيات، لذلك عكف النّ 
الحوارية يكشف  الديالوجيةوسواءٌ أكاف الخطاب ظاىراً معلناً أـ رمزياً إحالياًّ، فهو ضمن الرّواية 

اليب متعدّدة في صراع الآراء والأفكار والإيديولوجيات، ويعرض الحقيقة التّارلؼية الواحدة من منظورات وأس
 لحظة واحدة ،لشا لغعلها ضمنياً ترفع شعار نسبيّة امتلاؾ النّاس للحقيقة. 

، الجنازة" لرشيد بوجدرة، و"ذاكرة الماء" لواسيني الأعرج"لقد جاءت نصوص روائية مثل
القاهرة الصغيرة" لعمارة ، و"متاهات ليل الفتنة" لأحميدة العياشي، و"الأعظم" لإبراهيم سعديو"
وغيرىا مثقلة بأنساؽ وتدثيلات لستلفة للآخر والدّين والسّياسة  خوص، و"إرهابيس" لعز الدين ميهوبيل

عبّرت معظم ىذه الأعماؿ عن الواقع السّياسي والثقّافي الذي عاشتو الجزائر فترة «والدثقّف والعنف وغيرىا، 
سلطة الأنساؽ الثّقافيػػػػة التي  التّسعينات وما شهده من عنف وصراع، وىي بذلك لم تستطع التّحرر من

والتي عبّرت في معظمها عن فكرة الصّراع مع الآخر  الجزائرية فترة التّسعينات، ىيمنت على الكتابة الرّوائية
الذّي تحوّؿ من آخر خارجي إلى آخر داخلي، خلق الصّراع معو أزمة ىويةّ حادّة  عاشتها الذّات 

 ( 6، ص.2016. )بوحالة، »الجزائرية
" ضمن الدنجز الرّوائي الجزائري، سواءٌ أكاف حضورا سلبيّا بوصفو  "الآخروفي الحقيقة إفّ حضور 

المكمّل ، أـ كاف حضورا إلغابيا بوصفو الثّورة الجزائريةفي الرّوايات التي تناولت  العدوّ والمستعمِر
بعد الكولونيالي، قد جاء ليعبّر  كما لصده في الرّوايات ذات الطرّح ما  هويتّها الإنسانية، للذّات في بناء
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والتّفاعل معو والانفتاح عليو، وبالتّالي الكتابة عنو ولو، وىي  الآخرعن حاجة الذّات الجزائرية للتّعامل مع 
في حديثو عن العلاقة إيمانويل لفيناس وبعُدٍ أخلاقي وأنطولوجي كما لػدّدُىا  طابع أنسنيّ حاجة ذات 

منية التّفاعل الإنساني بين الذّات والآخر تسمح بالانفتاح على معنّ الغيرية إفّ ز  «بين الذّات والأخر: 
وعلى غيرية الدعنّ، ولأنو يوجد أكثر من شخصين في العالم، فإننا ننتقل بالضّرورة من الدنظور الأخلاقي 

أننّا مطالبوف للغيرية إلى الدنظور الأنطولوجي للكلمة. فهناؾ دوماً ثلاثة أشخاص على الأقل، وىو ما يعني 
بالتّساؤؿ: من ىو الآخر؟ ومطالبوف بمحاولة التّحديد الدوضوعي لدا ىو غير لزدّد ومقارنة ما لا لؽكن 
مقارنتو، فلو كاف ىناؾ شخصاف، فقط، في العالم، لدا كانت ىناؾ حاجة إلى لزكمة للعدؿ، لأنّني 

ثة أشخاص، حتّّ تصبح العلاقة سأكوف دوماً مسؤولًا من أجل الآخر وأمامو، لكن ما إف يوجد ثلا
، 2003طوسكانو، ) ». الأخلاقية بالآخر سياسيّة، وتندرج ضمن الخطػاب الكلّي للؤنطولوجيا

 ( 15-14ص.
وعليو فإف الأنا حياجة إلى الآخر ومسؤوؿ أمامو، وىذه الدسؤولية تقتضي أف تتنازؿ الذّات عن 

ب بينهما، ولكنّ ىذا القرب لا علاقة لو بالتّماىي بين وضعيّتها الدركزيةّ لفائدتو، وىذا ما لػدث التّقار 
الذّوات، لأفّ كل طرؼ ينبغي أف لػافظ على خصوصيتو الثقّافية واختلافو، فالعلاقة بينهما تكوف أفضل 

تتمثّل في استحالة اختزاؿ  «بالاختلاؼ، والاجتماع أفضل من الاندماج. إفّ قيمة الحبّ والتّآخي الإنساني
، واستحالة حصوؿ التّطابق ضمن الدشابهة، ومن وجهة النّظر ىذه، فإف قدرتنا ستكوف فعّالة الآخر في ذاتي

  ( 15-14، ص.2003طوسكانو، . )حينما نكوف اثنين، يستجيب كل واحد منّا لنداء الآخر
لذلك نعتبر أفّ اختلاؼ الآخر عن الأنا ىو الذي يؤسّس للفكر التعدّدي الذي يشمل مكوّنات  

ولغويةّ ودينيّة لستلفة، بينما تعكس ىوية ثقافية خاصة تديّز أحدلعا عن الآخر، وتفضي إلى اختلاؼ ثقافيّة 
ثقافي تتحاور فيو الثقّافات والذوياّت من أجل بناء عالم إنساني ينبذ الذيمة والسّيطرة والاستبداد والتّمركز 

 الثقّافي، ويقيم جسور التّحاور بين الأنا والآخر. 
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الرّوائيين الجزائريين الذين اقتفوا أثر ىذا النهج منطلقين في مغامرة كتابة جديدة، الرّوائي ومن ضمن 
" الذي تدثّل كتاباتو تجربة روائية فريدة تخلخل الديثاؽ السّردي السّائد وتتجاوز التّنميط واسيني الأعرج"

 الأدبي باحثة عن آليات جديدة في الكتابة.
 2 الرّواية الجزائرية المعاصرة فيتمثلات"الأنا" و"الآخر"  .4

 الآخر" ومسألة الهوية  في روايات الهجرة الجزائرية2"الأنا"و "تمثّلات.1.4
اصرة عموما، والرّواية نفسها على الرّواية العربية الدع "الهجرة"وموضوع  الاغترابلقد فرضت قضيّة 

الإنساني وإحدى أىمِّ مكوّنات الواقع بصورة خاصّة باعتبارىا أحد الرّوافد الذامّة للفكر  الجزائرية
الاجتماعي، النّفسي، السّياسي والاقتصادي للفرد والمجتمع، وباعتبارىا أيضا إشكاليّة مرتبطة حيياة فئة 
عريضة من النّاس يعيشوف التّمزّؽ والضّياع في ديار الغربة التي اختاروىا أو فرُضِت عليهم قصرا بسبب 

 لاقتصادية الصّعبة في موطنهم الأصلي.ظروؼ الاحتلاؿ أو الأوضاع ا
في غير واقعو، بطلٌ لغد نفسو أماـ قوىً  المأزوموكثيرا ما عبّرت الأعماؿ الرّوائية عن حالة البطل 
حادة سبّبها لو ىذا الواقع الاجتماعي  أزمة هويةطاغية ترتبط بالدكاف والسّلطة، ومن ىنا تتشكّل لديو 

فيجد الدهاجر العربي الجزائري نفسو  لذي يهيمن عليو الآخر ىيمنة تامّة،والثقّافي الجديد، ىذا الواقع ا
الّتي ترتبط  الثقافية الهويةضمن مَناخ ثقافي جديد يضطرّ لربرا على التكيُّف معو، وىنا تثُار مسألة 

ع الثقّافي على الثقّافة الغربيّة، وبقدر ما استطاع الدهاجر الانفتاح على ىذا الواق "بالاستعداد الانفتاحي"
 .(49ص. ،2008مهيدات،.) تواصله مع الآخرالجديد، بقدر ما ازداد 

ستظلّ مستمرة، وسيظلّ الآخر مصدر تهديد لذا،  أزمة الذّاتوفي غياب ىذا التّواصل الإلغابي فإفّ 
ومن ىنا فقد أصبحت الذّات مهدّدة مرتين: من ناحية المحافظة على أصالتها وىذا يعني التّخلّف عن 

    لشاّ لػقِّق لذا التّواصل والتّعايش معو. "الآخر"، أو القدرة على التّغيير والانفتاح على الموتوربّما  خر""الآ
، فإننّا لا نقصد بذلك انسلاخ الدهاجر الآخرولضن إذ نرى بضرورة انفتاح الدهاجر على ثقافة 

الآخر  غربنة"ضمن مركزيتو التي تسعى إلى " "الآخر"الجزائري عن ىويتو الثقّافية، وىو ما يهدؼ إليو 
" والنّزعة الاستعمارية, فكلالعا لؽارس قوّة التّأخرنأو " الأخرنة"ذلك أنوّ يوجد تلازـ واضح بين " العربي،
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( بقدر ما قوة كولونياليةمعيّنة مع اختلاؼ في كيفية لشارسة ىذه القوّة، إذ لم تعد القوّة تدارس من فوؽ )
 ( 17، ص. 2003. )  تريل شك، الآخرثقافي وحضاري على  ىي فرض لنموذج

، سيلاحظ أفّ أغلب ىذه الهجرة"لعلّ الدتتبّع للؤعماؿ الرّوائية الجزائرية الّتي تناولت موضوع "و 
في بلاده،  الآخر العربيالراّفض لوجود  الآخر العنصريفي صورة  الآخر الأجنبيالرّوايات قد قدمت لنا 

 بكل الطرّؽ الدمكنة. لذلك لصده يستغلّو 
 هاع الذجرة وأزمة الذوية التي خلّفومن بين النّصوص الرّوائية الجزائرية الدعاصرة التي تناولت موضو 

الصّديق حاج " للرّوائي الجزائري " كاماراد ذلك اللّقاء الثقّافي والاجتماعي بين "الأنا" و"الآخر"، رواية 
ناولت قضايا الراّىن  النّصوص الرّوائية الجزائرية الدعاصرة التي ت التي تعدّ من "الزيواني"أحمد المدعو

الوجو السلبي للحداثة على الإنساف الدعاصر الذي أساء فهمها فحملت لو الكثير من الخيبات وانعكاسات 
 والأزمات والانكسارات التي دفعت بو إلى الذروب لضو المجهوؿ حيثا عن الفردوس الدفقود في الغرب .

لبناء الفكري للرّواية على الدزاوجة بين قضايا وىواجس الرّجل الإفريقي ذو البشرة السّوداء يقوـ ا
وقضايا الذجرة غير الشّرعية في إفريقيا وتحوّلات المجتمع الصّحراوي وظاىرة " الحراّقة" وتشظّي الذّات وأزمة 

ذا النّص الرّوائي نصّا لػمل كلّ ذلك لغعل من ىالأزمات الوجودية و الأنطولوجية. الذوية وغيرىا من
 تيمات ثقافية تجعلو لرالا خصبا للدّراسة الثقّافية  وكشف التّمثّلات الثقّافية . 

 الذّات المأزومة2 صراع "الأنا" الجزائري مع "الآخر" الجزائري في روايات العشرية السوداء2  2.4
لقرف الداضي لغد أف معظم النّصوص إفّ الدتتبّع للمشهد الرّوائي الجزائري فترة التّسعينات من ا

الرّوائية الجزائرية قد قدّمت لنا تدثيلًا للذّات وللآخر ترع بين تأزّـ وعي الذّات وتأزّـ وعي الآخر، وقد 
تشابك ىذا الوعي مع إشكاليّة الحوار بين الحضارات بتأثير خلل ربط الإرىاب والتّطرّؼ بالإسلاـ 

لعربية وخاصّة الجزائرية التي عالجت أذى الأصوليّة الدّينية الإسلامية وأصولو، إذ لصد عشرات الرّوايات ا
وإسهامها في خلخلة أسس العلاقة بين "الأنا" و"الآخر"، ونذكر منها الرّوايات التي تناولت تاريخ الجزائر 

( 2002" )"بوح الرّجل القادم من الظّلام( و1111فتاوى زمن الموت")فترة التّسعينات مثل:" 
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، لواسيني الأعرج "سيّدة المقام"(، و 2006) لياسمينة صالح" وطن من زجاج" هيم سعدي،لإبرا
 مثل" اللاز".الطاّهر وطار وبعض روايات 

، ىي وليدة سياؽ "الآخر"و "الأنا"لكل من  ةقدّمت ىذه الخطابات الرّوائية الجزائرية تدثّلات جديد
الدسلّح التي شهدتها الجزائر فترة التّسعينات من  إيديولوجي جديد ارتبط بظاىرة العنفو ثقافي وسياسي 

القرف الداضي، والتي أسفرت عن ميلاد شكل جديد من الكتابة الرّوائية العربية عامة والجزائرية بصورة 
 المحنة" أو "العشريةّ السّوداء".خاصّة، عُرِؼ بروايات "

التّعصّب للذّات وقناعاتها وأفكارىا وإذا قمنا بتحليل ظاىرة العنف من الدنظور الثقّافي، نكتشف أف 
وتصوّراتها، ىو الأرض الخصبة التي تنمو فيها كل أشكاؿ العنف واستخداـ القوّة في العلاقات الإنسانية. 

حالة معرفية تنطوي فيها الذّات على ما أدركتو، وترفض أف ترى سواه،  « 2ىنا ىو الذي نعنيوالتّعصّب و
إنوّ وضع من الاكتفاء الذاتي الّذي يستغني عن كل ما عداه ولا يتقبل أيّ أو تدنح غيرىا حق الوجود،.... 

مغاير لو، وبقدر ما تنطوي الذّات على إلؽاف مطلق بما تراه في ىذه الحالة الدعرفية، فإفّ إلؽانها بو يتضمّن 
 (289، ص.1994.)عصفور،» معنّ الإطلاؽ الّذي ينفي نسبيّة الدعرفة وإمكاف الخطأ.

أف التعصّب الّذي يبُقى كلّ طرؼ منغلِقا على ذاتو، ومتشبِّثا بقناعاتو، ىو الّذي يولدّ  وعليو نرى
مَناخ العنف وثقافتو والآراء التي تسوِّغ القتل والاغتياؿ لاختلاؼ في الفكرة أو الدوقف، وىو الّذي لا 

نف تعصّبا للذّات يفضي إلاَّ إلى النّبذ والإقصاء والعنف، وحيثما نذىب سنجد حتما أفّ خلف كل ع
 ىو أحد الحوامل الثقافية لظاىرة العنف. -باعتباره حالة معرفية -وأفكارىا وقناعاتها، لذلك فإف التّعصب

وقد اتّخذت الرّواية الجزائرية الدكتوبة بالعربية، على غرار الرّواية الجزائرية الدكتوبة بالفرنسية موضوع 
ولعلّ صراع الأنا الجزائري مع الآخر الجزائري، أو  ريالصراع الجزائري/ الجزائالعنف للحديث عن 

" من أىمِّ النّصوص الرّوائية الجزائرية الدكتوبة بالعربية الّتي تناولت موضوع العنف وقامت بتشرلػو لصد: رواية 
 .صالح ياسمينة" لصاحبتها وطن من زجاج
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قصة حب بدأت في الطفولة بين تؤرِّخ ىذه الرّواية لفترة صعبة وحرجة من تاريخ الجزائر من خلاؿ 
بطل الرّواية "لاكامورا" الّذي تكشف لنا الرّواية تاريخ حياتو الدأساوي، وبين ابنة معلمو وأخت صديقو 

 "النذير".
بطل الرّواية ىو تدثيل حي وصادؽ للذّات الدنكسرة، فقد لاحق النّحس والشّؤـ والدوت حياة البطل 

رموقا يبحث عن الدوت في رصاصة طائشة تأتيو من شارع أو زاوية منذ ساعة مولده حتّّ صار صحافيا م
أو في مقهى، ماتت أمّو ساعة ميلاده ثم اختفى أبوه بشكل مفاجئ فكفلو جده لأبيو الحاج "عبد الله"، 
وىو رجل من صغار إقطاعي الأراضي، ثم ماتت عمّتو الدعوّقة الوحيدة الّتي كانت تعوّضو فقداف أمو، دخل 

الدنحوس "لاكامورا" مدرسة القرية ليجد نفسو منجذبا لدعلم معيّن أحبّو وقربّو منو وأدخلو بيتو  ىذا الطفل
لعلّي استطعت ... « ليلعب مع ولده البكر "النذير" وأختو الأصغر منهما، والّتي صارت فيما بعد حبيبتو:

ابتسم... لعلّو صمت طويلا قبل  أف أسأؿ الدعلّم ذات مرة، لداذا يهتم بي أنا بالذّات دوف بقية الأطفاؿ؟.
أف يقوؿ: لأنّك طيّب، ولأنّك تلميذ متفوِّؽ، ولأني أريد أف تكوف لستلفا عن كل ىؤلاء الّذين يقودوف 

 (36، ص.2006)صالح،  » القرية إلى التهلكة.
تعكس شخصيّة الدعلّم وعيا عميقا بما آلت إليو أوضاع الجزائر تلك الفترة فهو لم يكن يريد أف 

بح ىذا التلميذ النجيب واحدا من ىؤلاء الذين يستبيحوف دماء الأطفاؿ والنّساء والعجزة دوف رتزة، يص
 يقود البلاد إلى التهلكة.    إرهابيا لم يكن يريد أف يصير "لاكامورا"

لم يستطع وطن ىش توالت عليو الأزمات أف لػمي أىلو، ربماّ ضاؽ ىذا الوطن بقتاؿ أبنائو، لم 
ي يضمِّد جراح الحرب الّتي دامت طويلا مع الدستعمِر حتّّ جُرحِ مرةّ أخرى، ولكنّ الجرح ىذه يكد الجزائر 

كيف لضب وطنا يكرىنا؟ سألو وصمت، ثم غادره.... لم يغادره بمحض إرادتو، إلظاّ  « 2الدرةّ كاف أعمق
لو. لقد مات في اشتباكات ميِّتا، كاف الدوت رىيبا وىو يأتي لزمّلا بالكلمات الجاىزة، قاؿ عنو زمي غادره

 (8، ص.2006)صالح، » ...!حين كاف يطارد تراعة مسلحة
 خاتمة2 .5
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التي تناولتها النّصوص  السّرديات الثقّافية قضاياتقدـ، ومن خلاؿ استعراضنا لأىم انطلاقا لشاّ 
 ترلة من النّتائج لصملها فيما يأتي: الرّوائية الجزائرية الدعاصرة،  لطلص إلى

بروز نقلة نوعية وتحوّؿ مهم في آليات الخطاب النّقدي ميلاد السّرديات الثقّافية إلى  أدّى -1
، إذ لم يعد الخطاب النّقدي لررّد خطاب نسقي يتعالى على شروط التّاريخ وسياسات الراّىن، بل ىو  اليوـ

ب اجتماعي يقوـ بإنتاج حيكم وظيفتو النّقدية بالدعنّ الجدلي في النّظرية النّقدية لددرسة فرانكفورت، خطا
معرفة اجتماعية تنخرط في أسئلة المجتمع الشائكة بفكر نقدي متحرّر من أشكاؿ السّلطة والذيمنة، حييث 
يقتحم الدناطق الخطرة للنقد الثقافي وما بعد الكولونيالي، فيعيد كتابة التاريخ من منظور نقدي يكشف 

ثيل في صراع القوة والصّور، وفي تفكيك وتحليل الذوياّت الدسكوت عنو في الذاكرة، ويستنطق سياسات التّم
الذجينة، والتّحليل الدّقيق لكشف سلطة الأنساؽ . ولعلّ ىذا ما جعل الدّراسات الدقارنة اليوـ تتوسّل 
النّقد الثقّافي  في لزاولتها البحث عن روح جديدة وآليات نقدية حديثة تدكنّها من استنطاؽ نصوص 

حت تستعصي على النّقد بتصوّراتو  وآلياتو ومرجعيّاتو القدلؽة. كل ذلك دعا إلى ضرورة سردية ثقافية أصب
 النّظر إلى الدّراسات النّقدية والدقارنة اليوـ برؤية حداثية جديدة تتماشى مع مستجدات العصر.     

عادةً إلى  . ويشير ىذا الدفهوـ ما بعد الكولونياليةبالدّراسات  الهجنةارتبط استخداـ مفهوـ  -2
خلق أشكاؿ تثاقفية جديدة بين الأنا والآخر داخل نطاؽ الاحتكاؾ الذي لؼلقو الاستعمار. ولؽكن 
توسيع نطاؽ ىذا الدفهوـ خارج الفضاء الذي خلقو الاستعمار، أي في الفضاءات الاجتماعية والثقّافية 

م ثقافية ثابتة، فهي تداخل وتلاقح ولا تدين لقي لا تخضع الذجنة لسلطة نسق واحدذات الطبيعة الدتنوعة. 
بين العوالم تنزاح فيو الذوّية عن كل ما يوصل إلى الصداـ، فقد غدت اليوـ تريع الثقّافات متمازجة تعيش 

فالعالم اليوـ مكوّف من ىوياّت كثيرة تتفاعل بشكل منسجم حينا ومتنافر حينا أخر، "التهجين"، حالة من
الذجنةُ الذويةَ منفتحةً قادرةً على التجدّد، لأفّ الذوية ليست بناءً جامدا تبُقي فيها ضمن حركيّة مستمرةّ 

 .فهي تخضع للتّحوؿ والتّغير والبناء الدستمر والدتواصل دوف انقطاع
إفّ النّصوص الرّوائية الجزائرية الدعاصرة، باعتبارىا نصوصا ثقافية، قد حاولت من خلاؿ ما  -3

فيّة أف تلامس الراّىن الجزائري بإثارة مواضيع تتماشى مع الواقع "ما بعد تطرقت إليو من قضايا فكرية وثقا
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رنة الجزائرية الكولونيالي" الذي عرؼ الانفتاح على قضايا تشكّل لزور اىتماـ أغلب الدّراسات الدقا
ية الأمر بمفهوـ الذجنة الذي لا تتضح معالدو وإحداثياتو إلا في ضوء الحديث عن الذو الدعاصرة، ويتعلق 

والعلاقة القائمة بين الأنا والآخر، ىذه العلاقة التي شهدت الكثير من التحولات بتغيّر السياؽ التارلؼي 
 الذي يؤطرىا.

الوعي بالأنا في معظم النّصوص الرّوائية الجزائرية  يقتضي الوعي بالآخر اجتماعيا وثقافيا، كما  -4
، ولعلّ ما يثير الإشكاؿ ىو أف ىذا الاكتشاؼ أفّ وجود ىذا "الآخر" ىو شرط ضروري لوجود "الأنا"

على نزعة تدركز ثقافية، وإذا أمعنا النظر في عملية اكتشاؼ الآخر  -من حيث الدصطلح والدمارسة-ينطوي 
والكتابة عنو بل وتدثيلو في الخطابات الفكرية عامة والإبداعية الروائية بصورة خاصة فإننّا سننتهي إلى القوؿ 

ات الروائية الجزائرية الحديثة ىي تعبير جلي عن امتداد وعي "الأنا" إلى "الآخر"، إفّ ىذه الخطاب
فالاكتشاؼ وكذا التمثيل الروائي للؤنا أو للآخر ىو ضرب من ضروب توسّع الوعي وامتداده من حدود 

 الأنا إلى حدود الآخر.
اكتشاؼ للآخر إلّظا يتم عبر "الأنا" في اكتشافها للآخر لا تدرؾ واقعا جديدا ومباشرا، فكلّ  -5

توسط الدتخيّل والصّور والتّمثيلات التي تكوّنها الثقافة عن "الآخر"، وىو ما يدفعنا إلى القوؿ إنوّ ليس تذةّ 
"اكتشاؼ" في حقيقة الأمر، فالأنا  تجد الآخر كما كانت تريده أف يكوف، وإف وجدتو على غير ذلك، 

   الصورة التي رسمتها لو، وعلى الوضعية التي تريد أف يكوف عليها. فإنها تجهد من أجل تحويلو ليكوف على
حجم الصّراع  لياسمينة صالح"  وطن من زجاجلقد جسّد تدثيل "الأنا" و"الآخر" في رواية " -6

الدّموي الجزائري/ الجزائري فترة التسعينات من القرف الداضي، ونقصد بهذا الصّراع الدّموي الدّاخلي تناوؿ 
تبة لظاىرة "الإرىاب" والعنف الدسلح الذي جعل المجتمع الجزائري ينقسم إلى قسمين يتصارعاف فيما الكا

بينهما اجتماعيا وسياسيا وثقافيا ودينيّا،  الأمر الذي  جعل الذويةّ الجزائرية تعرؼ أزمة حقيقيّة سببُها ميلادُ 
عن ىذا الصراع الدّموي بين الأنا الجزائري  الدختلف والدتطرّؼ دينيّا . نتجالآخر  الجزائري الجديد ىذا 

والآخر الجزائري تصدعّ كبير في الدنظومة الثقافيّة والاجتماعيّة والفكرية الجزائرية، وحالة من الفوضى و عدـ 
ومعظم –الاستقرار التي كانت لذا تداعياتها على كل ميادين  الحياة مستقبلا. من ىنا فإف ىذه الرواية 



 

 د.هجيرة بوسكّين 
 

608 

يني لا يؤدي دائما إلى حالة من قافي والفكري والدّ كشفت لنا أف الاختلاؼ الثّ   -السوداءروايات العشرية 
التّكامل والتّفاعل الإلغابي، خاصّة إذا ارتبط ىذا الاختلاؼ بالتعصّب والتّطرؼ الديني. الأمر الذي 
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