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 الملخص:

 فائض دائما ىناؾ أف   ذلك الحداثة، في الالطراط مفاتيح أىم أحد تشكل باتت العربي تراثنا دراسة بأف   زـالج اليوـ بو الدسلم من أصبح
 طبعا، باليستَة ليست قراءة كىي كبذاكزىا، منها الاستلهاـ بغية عبرىا الواعي الانتظاـ إفُ برتاج التًاث ىذا داخل تأكيل كبقية معتٌ
 القراءة شرط أكفى قد أنو آخر منهج أم من أكثر يد عي التًاث قراءة في الجابرم بدنهج يتعلق ذمكال أيدينا بتُ الذم البحث إف لنقل

 الغائب على الشاىد قياس قوامها قدلؽة كلبمية بآلية تأخذ كالتي سلفية بأنها ينعتها التي القراءات جل بذلك متجاكزا للتًاث الدوضوعية
 فصل عبر الجابرم لػاكؿ ذلك بخلبؼ كالدرجوة، الغائبة العربية النهضة مقابل في اأكرب حاضر أك ماركس أك السلف ىم الشاىد حيث
 قيل الذم الدعرفي مضمونو بحسب لا ذاتو في قيمة لؽنحو بأف بنا ككصلو الدعرفي المحتول صعيد على لنفسو معاصرا لغعلو كىذا عنا التًاث
 .كالدعقولية الفهم مستول على لنا معاصرة كتكوف لػملها أف لؽكن التي الأيديولوجية كظيفتو بحسب كلكن

 .موضوعية إبستمولوجية، قطيعة سلفية، أيديولوجيا، تراث،: مفتاحية كلمات

Abstract: 

It is now well recognized that the study of our Arab heritage has become one of the most 

important keys to engaging in modernity. There is always a surplus of meaning and the rest of the 

interpretation within this heritage, which needs to be consciously organized through it in order to 

be inspired and overcome. Which is related to Jabri's approach to reading heritage, claims more 

than any other approach that he has fulfilled the requirement of objective reading of heritage, 

bypassing most of the readings that he preaches as Salafism, which takes the old verbal 

mechanism of measuring the witness to the absent where the witness are the predecessor or Marx 

or present Europe in exchange for The Arab Renaissance is absent and hoped, otherwise Jabri 

tries to separate the heritage from us and this makes him contemporary to himself in terms of 

knowledge content and connect us to give him a value in itself not according to the content of 

knowledge that was said but according to the ideological function that can be carried and be 

contemporary to us at the level of understanding and reasonableness. 

Key words: heritage, ideological, ancestral, epistemological, objective..         

 مقدمة.



 8112 جوان -(1) ،العدد(9) مجلدال -والاجتماعية الانسانية العلوم في الباحث مجلة
 

93 
 

، فهو يتطلب قراءة دقيقة لدساره الفكرم  إف الاىتداء إفُ منهج الجابرم في قراءة التًاث ليس بالأمر الذتُ 
كالنتائج التي توصل إليها بعد أف قاـ بدراسة العقل العربي في انتظاماتو النظرية كالعملية بل كفي بنيتو كتكوينو كمن ثم في 

السياسية كالأخلبقية، كىذا عمل يستدعي منا ربط الدتأخر بالدتقدـ من كتبو كاعتماد شهاداتو كنقُولو لذذا  بذلياتو
الدنهج. كبدا أف الجابرم فَ يغفل الإطار الذم بررؾ فيو كالأدكات التي استخدمها داخل ىذا الإطار لدراسة التًاث فإف 

 الأمر يغدك أكثر سهولة في برديد منهجو العاـ.

و يصف قراءتو للتًاث بػػػػ ''الدعاصرة'' ك ''غتَ الدسبوقة''، صحيح أف العمل على إلغاد منهج يتأك ؿ التًاث ىو فه
عمل سابق لعمل الجابرم بل لؽكن إرجاعو إفُ بداية النهضة العربية الحديثة بعد بضلة نابليوف على مصر، كعلى مدل 

منهجيا بالأساس، لكن كبحسب الجابرم فإف ىذه القراءات بصيعها قرنتُ من الزمن ضل الشاغل في التعامل مع التًاث 
ظلت تفتقد إفُ ميزتتُ أساسيتتُ في مقاربتها للتًاث، سواء في لزاكلة فهمو كعقلنتو أك في لزاكلة بذاكزه كالبناء عليو، 

ريع بل إفُ اعتبارىا بصيعا ىاتاف الديزتاف لعا: الدوضوعية كالاستمرارية، لذلك انتهت بصيع تلك القراءات إفُ الفشل الذ
قراءات سلفية في تعاملها معو سواء القراءة السلفية التي قرأت التًاث بالتًاث أك القراءتاف الاستشراقية كالداركسية التي 

 حاكلت استعادة حلم النهضة بدناىج الآخر كاعتماد الأختَة كمناىج مطبقة بدؿ اعتمادىا مناىج قابلة للتطبيق.

للتجديد حسب الجابرم ينبغي أف لا تنطلق ''إلا من داخل تراثنا باستدعائو كاستًجاعو استًجاعا  إف  أم  لزاكلة
معاصرا لنا، كفي الوقت ذاتو بالحفاظ على معاصرتو لنفسو كلتارلؼيتو حتى نتمكن من بذاكزه مع الاحتفاظ بو، كىذا ىو 

 (.20ـ، 2002)الجابرم، ـ،  التجاكز العلمي الجدفِ ''.

على عاتق الدؤلف نشر الحداثة على أكسع نطاؽ في التًاث، بدؿ أف يدخل ىو نفسو في الحداثة  فهو يلقي
ـ، 2002)الجابرم، ـ،  ''فإذا فَ نكن على معرفة دقيقة كعامة بالتًاث كأىلو ، فكيف نطمع في نشر الحداثة فيو''

التبشتَ بأم حداثة مستقبلية أك تدشتُ  . كىنا تظهر معرفة التًاث كخطوة أكفُ ضركرية في مشركع الجابرم قبل(. 20
عصر تدكين جديد. لذلك يصف الجابرم جهوده في نقد العقل العربي بدا ىو آلية كعائق في فهم التًاث كتوجيهو بأنها 
ضركرية لكي بسهد الطريق كتقدـ صورة لستلفة عما ىو سائد، إنها '' تعرؼ الناس بدا فَ يكن شائعا لدل عموـ 

للجيل الصاعد لرالا للبحث كالتنقيب كالتأمل كالاتفاؽ كالاختلبؼ ... ففي ىذا المجاؿ أعتقد أف الدثقفتُ، تقدـ 
 (.19ـ، 2002)الجابرم، ـ،  عملي يشكل جانبا من أرضية عصر تدكين جديد ''.

إنو يريد أف يقوـ بقراءة معاصرة لأىم ما أنتجو التًاث الفلسفي، كىي ليست بحثا أك دراسة ''ىي تتجاكز 
بحث الوثائقي كالدراسة التحليلية ... كتقتًح تأكيلب يعطي للمقركء معتٌ لغعلو في آف كاحد ذا معتٌ بالنسبة لنا لضن ال

 (.11ـ، 1986)الجابرم، ـ،  القارئتُ''.
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 يضعنا ىذا الدفتتح مباشرة في قلب الإشكاؿ كالذم لؽكن صياغتو في الآتي:

 الإشكالية العامة للبحث:

ل لدنهج الجابرم في قراءتو للتًاث؟ بالأحرل ماىي الخطوات الإجرائية التي اعتمدىا الجابرم في ىذه ماىي الدعافَ الكبر 
القراءة؟ كإذا كاف التًاث قد قرئ قراءات شتى كتأك ؿ تأك لات متصارعة فما ىي مآخذ كىنات الجابرم على القراءات 

منهجو بدا أنو اعتبر أف منهجو ىذا يصافٌ الذات  السابقة للتًاث؟ في مقابل ذلك ما الذم لؽكن اعتباره جديدا في
 بتًاثها كيقحمها بالحداثة في الوقت نفسو؟

الدقركء معتٌ داخل لزيطو  الفكرم الخاص ككذلك بالنسبة ىو لزاكلة إعطاء يؤكد الجابرم أف الذدؼ من قراءتو للتًاث 
ؿ مقولات العقل ىذا ىو الرىاف الذم ربط  لنا لضن، كلا يتأتى ذلك إلا بنقد علمي للعقل العربي، نقد العقل بد

الجابرم بو نفسو كسعى إفُ برقيقو بالتوجو إفُ نقد طريقة الإنتاج النظرم أم الفعل العقلي اللبشعورم الذم يؤسس 
للقراءة السائدة في الفكر العربي الدعاصر، كىذا لغنبنا النقد الأيديولوجي للؤيديولوجيا الذم لا ينتج بدكره سول 

لوجيا، كىو العيب الذم كقعت فيو كل القراءات للتًاث كونها اىتمت بنقد التًاث بدؿ نقد الآلة التي أنتجت أيديو 
 ىذا التًاث.

ككما أسلفنا القوؿ في مقدمة البحث فإف الجابرم يسعفنا في تفصيل خطتو الدنهجية لدراسة التًاث سواء من حيث 
 غي أف تضيء لنا زكايا العتمة في ىذا التًاث.الدنهج الذم اعتمده أك من حيث الرؤية التي ينب

 أولا: خطوات المنهج.

ليست مشكلة قراءة التًاث عند الجابرم في الدنهج الذم ينبغي اتباعو فكل منهج قد يصلح لديداف بعينو لكن الدناىج 
اد الوسيلة التي بصيعها ليس صالحة إذا فَ يتوفر لذا موضوع منفصل عن الذات، فالدشكلة الأساس عنده تكمن في إلغ

بسكنو من فصل الذات عن الدوضوع كالدوضوع عن الذات لكي يصار إفُ إعادة العلبقة بينهما على أساس جديد، كىو 
إشكاؿ ليس بالذتُ حتُ يتعلق الأمر بالذات العربية كتراثها الداخل في تكوينها كالدخافً لشعورىا كلا شعورىا انتماء 

 برم خطوات منهجو في مقدمات رئيسة على النحو التافِ:كتقديسنا كتقادمنا. لؼتصر الجا

 القطيعة الإبستمولوجية تجاوزا للفهم التراثي للتراث. -أ

 إف أكؿ من استعمل ىذا مصطلح القطيعة ىو الفيلسوؼ الفرنسي غاستوف باشلبر ليدؿ بو على مفهومتُ:
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دية الشائعة. كمعتٌ معرفي يتجاكز نظاـ معرفي معتٌ لسبرم يأخذ بشركط القانوف العلمي بعيدا عن الدعرفة التقلي -
أثبت إفلبسو في حل مشكلة ما، كالنظر بوعي تاـ إفُ نظاـ أكثر فاعلية لتحقيق الغرض، كىذا الدعتٌ يشمل التاريخ 

ية كالفلسفة كالأدب كالقػانوف...افٍ. فتطور العلم ليس تراكما للمعارؼ فحسب، بل إف تطوره مرىػػوف بحجم القطائع الدعرف
التي برصل داخل أنظمتو الدعرفية. كفيما اشتغل باشلبر على الدعتٌ الأكؿ، تطور الدعتٌ الثاني على يد ثلبثة مفكرين ىم: 

ـ( 1990-1916) لوي ألتوسيرـ( في كتابة " تاريخ الجنوف في العصر الكلبسيكي "، 1984 -1926)ميشال فوكو
راه فيها لرددا كمتجاكزا لدا كتبو عن الأيديولوجيا كالدثالية الألدانية، أما في قراءتو للمرحلة الثانية من فكر ماركس كالتي ي

ـ( صاحب كتاب "بنية الثورات العلمية"، كالذم بتُ 1996-1922مؤرخ العلم الأمريكي) توماس كوهنالثالث فهو 
 (.102، 2008صافٌ، ق، ) فيو أف العلم لا يتطور بالتًاكم  بل بالثورات البنيوية التي تغتَ  نسق البحث كآلياتو.

كللئشارة فإف استعماؿ ىذا الدصطلح كتوظيفو فَ يكن حكرا على الجابرم كحده كإلظا  لصده عند بصلة من 
في كتابيو "التًاث كالتجديد" ك" حسن حنفي في كتابو "النزعات الدادية في الإسلبـ"، كحسين مروة الدفكرين العرب 

، كلكن ما يهمنا (.119)القاسمي، ع،  في كتابو "تارلؼية الفكر الإسلبمي"محمد أركون من العقيدة إفُ الثورة " ك
 ىنا كما لضن بصدده ىو استعماؿ الجابرم لذذا الدصطلح كشهرتو بو .

إف أكؿ كأىم نقطة عند الجابرم تكمن في إحداث قطيعة مع فهمنا التًاثي للتًاث، لذلك يرل أف الفكر العربي 
كالديوؿ كثتَا ما يبحث عن ركيزة لػتمي بها، مع الإشارة إفُ أف خطأ ىذا الابذاه بنزكعو  الحديث كالدعاصر سلفي النزعة

 يكمن في نوع السلف الذم يعتمد عليو كيتحصن بدقولاتو.
كالجابرم لػصر أنواع السلفيات ىذه في ثلبثة أنواع: الدينية، كالاستشراقية كالداركسية كىي في نظره ''لا بزتلف 

البعض من الناحية الإبستمولوجية، لأنها مؤسسة فعلب على طريقة كاحدة في التفكتَ، قياس الغائب جوىريا عن بعضها 
لذلك فالقراءات الثلبثة قد أخطأت الدنهج بافتقادىا للحد الأدنى من (. 17ـ، 1986)الجابرم، ـ،  على الشاىد ''.

 تارلؼية.الدوضوعية، كما أخطأت الرؤية طالدا أف نظرتها للتًاث فَ تكن نظرة 
كلضن ىهنا لضاكؿ تسليط الضوء على ىذه الأنواع من مفهوـ السلفية كما رآىا الجابرم عسى أف نكوف أقرب توصيفا 

 لواقع الساحة الفكرية العربية أثرا في التًاث كتأثرا بو.
 ــــ السلفية الدينية: 1

 كيف نستعيد لرد حضارتنا...؟ كيف لضيي تراثنا؟
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في صدر بحثو عن بذلي الطرح الديتٍ في الفكر الدعاصر، الطرح الذم انشغل أكثر من سؤالاف طرحهما الجابرم 
غتَه بالتًاث كإحيائو كاستثماره في إطار قراءة أيديولوجية يصفها الجابرم بالسافرة أساسها النظر إفُ الدستقبل بعيوف 

 الداضي، كالبرىنة على أف ما تم  في الداضي لؽكن برقيقو في الدستقبل.
ؿ لبوس لذذا التيار كاف في ثوب حركة دينية إصلبحية مع الأفغاني كلزمد عبده تنادم بتًؾ التقليد للآخر/ كأك 

الغرب كالدعوة إفُ التجديد عبر بناء فهم جديد للدين عقيدة كشريعة انطلبقا من الأصوؿ مباشرة كالعمل على بريينو 
صالة  " الإسلبـ الحقيقي"  يراه الجابرم قراءة أيديولوجية كمنو نستلهم ركح كل نهضة قادمة، لكن ىذا النزكع لضو الأ

جدلية لذا ما يبررىا في مرحلة ما، فهي آنئذ  ''كسيلة لتأكيد الذات كبعث الثقة فيها، إنها آلية للدفاع معركفة كىي 
 (.13ـ، 1986)الجابرم، ـ،  مشركعة فقط عندما تكوف جزءا من مشركع للقفز ك الطفرة ''.

الذم أعيد إحياؤه بغية الارتكاز عليو كابزاذه كسيلة للنهضة سيتحوؿ ىو نفسو ىدفا كمشركعا  لكن الداضي
لذا، فكثتَا ما الطرط دعاة السلفية الدينية في مشكلبت الداضي التي انتقلت من الحلم كالوجداف إفُ كاقع حي، من ىنا 

لؽكن أف تنتج سول نوع كاحد من الفهم للتًاث، ىو يعيب الجابرم على ىذه القراءة لا تارلؼيتها، كبالتافِ'' فهي لا 
 (.13ـ، 1986)الجابرم، ـ،  الفهم التًاثي للتًاث ''.

يعتبر الجابرم العامل الديتٍ المحرؾ الرئيس لدل السلفية الدينية، لذلك جاءت قراءتها للتًاث شائهة شهد لذلك 
 كيدىا.الكفاح الدستمر كالدعاناة الدتواصلة من أجل إثبات الذات كتأ

 كيف نعيش عصرنا؟ كيف نتعامل مع ثرائنا؟ ــــ السلفية الاستشراقية: 2
لؼتصر ىذا السؤاؿ إشكالية الداضي كالحاضر، حاضر الغرب الأكركبي الذم يفرض نفسو على الذات الليبرالية 

ستعادة حلم النهضة باستلهاـ العربية التي لا ترل في التاريخ إلا قراءة أكركباكية النزعة، فهي قراءة استشراقية لع ها ا
الدنهج العلمي من الدستشرقتُ دكف أيديولوجيتهم، يسم الجابرم ىذا النوع من القراءة بالقراءة السلفية الاستشراقية؛ 
فهي سلفية الدنهج استشراقية الرؤية لأنها ترل في الدنظومة الأكربية مرجعية للنهضة. كحتى كإف زعمت ىذه القراءة 

وعية في مقاربتها للنص، فإنها عند الجابرم تقوـ على معارضة الثقافات، على قراءة تراث بتًاث، لذلك  العلمية كالدوض
"فالدنهج الفللوجي الذم لغتهد في رد كل شيء إفُ أصلو كعندما يكوف الدقركء ىو التًاث العربي الإسلبمي فإف مهم ة 

ة  كالفارسية كاليونانية كالذندية ... لأف العرب الذين كانوا القراءة تنحصر حينئذ في رده إفُ أصولو اليهودية كالدسيحي
كاسطة بتُ الحضارة اليونانية كالحضارة الحديثة )الأكركبية( إلظا تتحدد قيمتهم بهذا الدكر نفسو، الشيء الذم يعتٍ أف 

كىذا ما (. 14ـ، 2008)أبي نادر، ف،  الدستقبل في الداضي العربي كاف في استيعاب ماض غتَ الداضي العربي...''.
 يراه الجابرم استلببا خطتَا يتهدد الذات بوصفها تارلؼا كحضارة.
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 كيف لضقق ثورتنا؟ ... كيف نعيد بناء تراثنا؟  ـــ السلفية الماركسية:3

يرل الجابرم أف العلبقة بتُ الداضي )التًاث( كالحاضر)حاضر ماركس( ىي علبقة جدلية، علبقة الثورة التي فَ تتحقق 
كمشركع التًاث الذم سيعاد بناؤه لتحقيػػق أىداؼ ىذه الثورة، كفي ىػذه العلبقة /الدتاىة بالذات يتبتٌ الفكر اليسارم بعد 

العربي الدعاصر الدنهج الجدفِ، الدنهج الذم سيؤكؿ بو إفُ حلقات مفرغة، كالسبب أف الفكر اليسارم العربي اعتمد الدنهج 
هج قابل للتطبيق، كىكذا فالتًاث العربي الإسلبمي لغب أف يكوف  ''انعكاسا الجدفِ كمنهج مطبق بدؿ اعتماده كمن

للصراع الطبقي من جهة كميدانا للصراع بتُ الدادية كالدثالية من جهة أخرل، كمن بشة تصبح مهمة القراءة اليسارية للتًاث 
كر اليسارم العربي القياـ بهذه الدهػمة ىي تعيتُ الأطراؼ كبرديد الدواقع في ىذا الصراع الدضاعف كإذا استعصى على الف

... ألقى باللبئمة على التاريػخ العربي غتَ الدكتوب أك تذرع بصعوبة التمثيل ... فإذا فَ يسعفهم الصراع الطبقي قالوا بػ" 
 (.15ـ، 1986)الجابرم، ـ،  التواطؤ التارلؼي "  كإذا فَ لغدكا مادية قالوا بػ" الذرطقية ''.

ابرم على ىذه القراءة بالفشل الذريع، لأنها في تطبيقها لدنهج ماركس الجدفِ كاف ىدفها ىو من ىنا لػكم الج
 البرىنة على صحة الدنهج الدطبق لا تطبيق الدنهج.

إف الدشتًؾ في ىذه القراءات الثلبثة ىو اعتمادىا آلية كلبمية قدلؽة قوامها قياس الشاىد على الغائب، شاىد 
س على النهضة الغائبة كالدرجوة كالتي لا تستعاد كفق ىده القراءات إلا باحتذاء الحاضر الشاىد السلف أك أكربا أك مارك

على التغيتَ كالتقدـ كالحداثة، على أف آلية القياس كانت شائعة في التًاث العربي القدنً، فقد استعملها العلماء في 
أف لذذه الآلية شركطا كضوابط بركمها إلا  أف  لرالات عدة كالنحو كالفقو كعلم الكلبـ كعلم الطبيعة ... كمع 

استعمالذا الدتأخر أعطى مفعولا عكسيا لكل جهد في البحث، فحل ت عبارة "كقس على ذلك" لتشغل حيزا كاسعا 
فأصبح لكل غائب شاىد  داخل العقل العربي، فصارت ىي الفعل العقلي الوحيد الذم يعتمد عليو في الإنتاج الدعرفي

ـ، 1986)الجابرم، ـ،  و، فالدستقبل المجهوؿ لا بد أف يبحث لو عن سند للنهضة في الداضي الشاىد.يستدؿ بو علي
18.) 

بل إف  التوسع في استعماؿ ىذه الآلية قد أفضى بالذات دكلظا شعور إفُ الوقوع في مزل ة إلغاء الزماف كالتطور في آف 
فأصبح الشاىد حاضرا يطبع العقل كالوجداف بشكل  ع،كاحد، ككما تداخل الداضي كالحاضر تداخلت الذات كالدوضو 

دائم، لذلك لؽكن القوؿ مع الجابرم إف  ''الفكر العربي الحديث كالدعاصر ىو بدجملو فكر لا تارلؼي يفتقد إفُ الحد الأدنى 
لدشاكل الحاضر من الدوضوعية كلذلك كانت قراءتو للتًاث قراءة سلفية تنزه الداضي كتقدسو كتستمد منو الحلوؿ الجاىزة 

 (.19ـ، 1986)الجابرم، ـ،  كالدستقبل ''.
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كإذا أمعنا النظر جيدا في كتاب الجابرم" لضن كالتًاث" فإننا سنقف على قطائع بينية كمتخللة داخل عموـ القراءة 
 ثلبثة: السلفية للتًاث كما حصل ذلك بالنظر كالتطبيق عند مفكرينا القدامى، ىذه القطائع لؽكن إبصالذا في أنواع 

 ــــ القطيعة مع نماذج محددة من التراث:
فَ يدع الجابرم إفُ قطيعة تامة مع التًاث، ىذا الذم أقر بو في كل كتاباتو ككسمو بالأطركحة الفاسدة كإلظا دعا 
 إفُ قطيعة منهجية مع لظاذج معينة من التًاث، فقد نادل في كتابو "لضن كالتًاث" إفُ ''إحداث قطيعة إبستمولوجية

)الجابرم، ـ،  تامة مع بنية العقل العربي في عصر الالضطاط كامتداداتها إفُ الفكر العربي الحديث كالدعاصر ''.
كعصر الالضطاط ىو العصر الذم الضسر فيو مد  الحضارة كخفَت فيو بريقها، كبدلا من استنبات (. 18ـ، 1986

ح العرب يؤرخوف للتًاث تقديسا أكلا ثم شرحا كتفستَا مدكنة ثانية لدراسة أسباب الفشل كمن ثم عوامل النهضة، را 
كقياسا كالذم كقع الإفراط في استعمالو حتى صار متكل العقل في كل فعل فكرم كانسحب ذلك على ما بعػػد عصر 

 الالضطاط فتشاكلت الأزماف كالبضاعة كاحدة قياس الغائب / الدستقبل على الشاىد / التًاث.
 قطيعة منهجية ىي القطيعة مع ىذا النوع من القياس.كبحسب الجابرم فإف أكؿ  

 ــــــ القطيعة بين مفكر وآخر داخل التراث:
يرل الجابرم أف الفلسفة العربية كما ظهرت مع الكندم كالفارابي فلسفة مناضلة من أجل العلم كالتقدـ كقد 

لبف إفُ فلسفة غنوصية لاعقلبنية، ككما  طبع العقل عمليهما، كلكن مع ابن سينا ستَتد عمل العقل الذم افتتحو الرج
كاف لابن سينا السبق في افتتاح عصر الظلبـ في الفلسفة فقد عمل الغزافِ كالسهركردم على نشر ىذه الفلسفة 

 كتغذيتها على نطاؽ كاسع.
فة لكن ىذه الفلسفة بكل بذلياتها الركحانية كالتي ابزذت من الدشرؽ كطنا لذا لقيت قطيعة كمعارضة من فلبس

الدغرب بدءا بابن باجة، الذم رأل أف اللذة كالسعادة ليستا في الدشاىدات كالدكاشفات التي جاء بها ابن سينا كلكن 
في بلوغ أقصى درجات العقل النظرم، لقد ساعد ىذا الدسعى ابن رشد في تشييد فلسفتو العقلبنية النقدية الواقعية 

اءه كتسفيهها، كرفض كذلك التصوؼ الستٍ الذم نادم بو الغزافِ كالقطيعة مع غنوصية ابن سينا بل  إفُ رفض آر 
كابن عربي، لأف سنة الرسوؿ صلى الله عليو كسلم كما يقوؿ الجابرم : ''فَ تعرؼ التصوؼ قط ... كأف الخطاب 

 (.71ـ، 1986)الجابرم، ـ،  القرآني ىو خطاب عقل كليس خطاب غنوص أك عرفاف أك إشراؽ ''.
 حقل معرفي وآخر في التراث:ــــ القطيعة بين 

كثتَا ما اجتهد الفلبسفة كالدتكلموف لمحاكلة التوفيق بتُ العقل كالنقل كدمج الدين بالفلسفة حتى جاء ابن رشد 
كرفض لزاكلاتهم تلك، يقوؿ الجابرم: '' لقد قطع ابن رشد ىذا النوع من العلبقة بتُ الدين من جهة كالعلم كالفلسفة 
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منو ػػ إذا كاف لا بد من استعػماؿ ىذه الكلمة مػرة أخرل ػػهذه القطيعة كلنتجنب تأكيل الدين  من جهة أخرل، فلنأخذ
بالعلم كربطو بو، لأف العلم يتغتَ كيتناقض كيلغي نفسو باستمرار كلنتجنب تقييد العلم بالدين لنفس السبب، إف العلم 

 (.72ـ، 1986)الجابرم، ـ،  و ''.لا لػتاج إفُ أية قيود تأتيو من خارجو، لأنو يصنع قيوده بنفس
كلكي تكوف القطيعة التي نادل بها ابن رشد فاعلة فإنو قدـ البديل الذم " دعا فيو إفُ فهم الدين داخل الدين 

كىذا (. 73ـ، 1991)الجابرم، ـ،  كبواسطة معطياتو، كفهم الفلسفة داخل الفلسفة كبواسطػة مقدماتها كمقاصدىا "
 الدين كفي الفلسفة على السواء.حسب ابن رشد بذديد في 

 فصل القارئ عن المقروء تحقيقا للموضوعية. -ب
 تفرض الدوضوعية عند الجابرم الالتجاء إفُ طرح مسألة التًاث على مستويتُ:

 العلبقة التي تتجو من الذات إفُ الدوضوع، حيث تعتٌ الدوضوعية ىهنا فصل الدوضوع عن الذات.الأول: 

 تتجو من الدوضوع إفُ الذات، حيث الدوضوعية ىنا فصل الذات عن الدوضوع. العلبقة التي الثاني:

على أف برقيق ىذه الدوضوعية على الدستول الثاني مشركط بتحققها على الدستول الأكؿ، فالجابرم يصر على ىذا 
)الجابرم، ـ،  اضره ''.الفصل كيقر  في الآف نفسو بأنو صعب الدناؿ '' لأف القارئ العربي الدعاصر مؤطر بتًاثو مثقل بح

فالتًاث لػتوينا إفُ الحد الذم يفقدنا حريتنا الفكرية ، كمنذ الصغر يتلقى العربي تراثو في شكل  (. 22ـ، 1991
كلمات كحكايات كمواعظ كمفاىيم من دكف تساؤؿ أك نقد أك برفظ، كإذا سأؿ فإنو لا ينفك يسأؿ التًاث بالتًاث 

ن رؤاه كتطلعاتو كاكتشافو للعافَ ''ما لػوؿ عملية التفكر إفُ تذكر، فتصبح القراءة الذم تلق اه كحفظو، لأف فيو تكم
لضن إذف إزاء لظط من (. 248ـ، 2008)أبي نادر، ف،  بالتافِ قراءة التًاث فعل تذكر كليس اكتشافا كاستلهاما ''.

ائما يتم على الدنجز لا على ما لؽكن خلقو التفكتَ يشدنا إفُ الوراء بدلا من أف يتوجو بنا إفُ الراىن، كلذا فالتًكيز د
كإلصازه '' بهذا الدعتٌ فالعربي ىو من تسبقو الأفكار كتتقدـ عليو الحقائق أم أف زمنو ىو زمن أصوفِ تراجعي كمن 

 (.60ـ، 2001)حرب، ع،  يكوف كذلك لا ينتج فكرا كلا يصنع حقيقة كلا مستقبلب ''.

ىو مسألة اللغة العربية التي تقرأ في التًاث كىو يقرأ بها، لقد بقيت كما كختَ مثاؿ يدلل بو الجابرم على قولو 
ىي طيلة أربعة عشر قرنا عصية على التغيتَ، تقوـ بصناعة الثقافة كالفكر من غتَ أف تكوف ىي نتاجا لذما بذليا 

كالسبب في ذلك أف  منبتها لصتَكرتهما، إنها لغة لا تارلؼية لأنها تعلو على التاريخ كلا تستجيب لدتطلبات التطور، 
حسي كلزدكد بحدكد البيئة كالتجربة الفقتَة كالبدائية التي عاشها الأعرابي الأكؿ كالتي انعكست على تفكتَىم كبالتافِ 

 على لغتهم التي بصعت منهم كقيست بدقاييسهم.
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عن عالدهم  عالدا بدكيا يضيف في موضع آخر بأف ىذه اللغة ''ظلت كما تزاؿ تنقل إفُ أىلها عالدا يزداد بعدا 
يعيشونو في أذىانهم بل في خيالذم ككجدانهم ، عافَ يتناقص مع العافَ الحضارم كالتكنولوجي الذم يعيشونو كالذم 
يزداد غتٌ كتعقيدا، فهل نبالغ إذا احتجنا إفُ القوؿ بأف الأعرابي ىو فعلب صانع العافَ العربي العافَ الذم يعيشو العرب 

ة كالعبارة كالتصور كالخياؿ، بل على مستول العقل كالقيم كالوجداف كأف ىذا العافَ ناقص فقتَ، على مستول الكلم
ضحػػل جاؼ حسي، طبيعي، لا تارلؼي، يعكس ما قبل تاريخ العرب: العصر الجاىلي، عصر ما قبل الفتح كتأسيس 

 (.88ـ، 1991)الجابرم، ـ،  الدكلة ''.

ن عليو ضركرة بذديد اللغة يلتقي بقوؿ ىيدغر: '' دكف تغيتَ اللغة في إف الأفق الفكرم الذم طرح الجابرم م
أجراسها كلا بكيفية أقل في أشكالذا كقوانينها، كثتَا ما يدخل الزمن إفُ اللغة بفضل تطور طبيعي في الأفكار كقوة 

يتم كضع معتٌ آخر  متصاعدة في التفكتَ كقدرة للئحساس أكثر عمقا كنفاذا، أشياء فَ تكن بستلكها من قبل حينئذ
في الغلبؼ نفسو، إعطاء شيء مغاير برت الطابع نفسو كالإلداح إفُ مسار للؤفكار لو تدر ج لسالف حسب قوانتُ 

)ىيدغر، ـ،  الربط نفسو، إف ذلك ىو الثمرة الدائمة لأدب شعب، كلكن على أفضل كجو ضمنو للشعر كالفلسفة''.
 (.284ـ، 2003

من خلبؿ بعث قواعدىا من جديد كلكنو يتم من خلبؿ التكلم بها بطريقة مغايرة  بل إف بريتُ اللغة ''لا يتم
تستجيب للتحولات العميقة ك لمجاؿ الخصوصية، كىذه الطريقة الدغايرة لدمارسة اللغة ليست سول بذربة الحاضر بدا ىي 

، كما (…)لأدب خاصة بذربة عيش في أفق الزماف، كليست خارجو  ىذه التجربة تكاد تنحسر في الفن عموما كا
تكاد تنحصر في بذارب فكرية بعينها، طو حستُ، الجابرم، العركم)...(، إف لزيط اللغة العربية يبقى ضاجًّا 
بالأساطتَ الدؤسسة لنزعة تعدنً الحاضر، كىذا ما يتطلب بررير اللغة العربية من النزعة اللبتارلؼية كمن الطبيعة الحسية، 

نقد الفكرم كالضحالة الدفهومية، كعن غياب حياة فلسفية تستوطن الأرض الدسماة عربية  باعتبارلعا مسؤكلاف عن ال
 (.216)بومسهوفِ، ع،  كتبتكر الحاضر''.

إف فصل الذات عن الدوضوع لغب أف يستتبع بخطوة تسهم بإعادة الانطلبؽ من الدوضوع كمعطى مستقل لو ىويتو 
 كتارلؼيتو، كىذا يتم عبر ثلبث خطوات:

 عالجة البنيوية.الم -1

ترتكز ىذه الخطوة على التعاطي مع فكر مؤلف النص بشكل عاـ، ىذا الفكر لزكوـ بثوابت متضمنة فيو  
كىو يغتتٍ بكثرة التحولات كالقراءات التي تتم حوؿ لزور كاحد، فهذه الدعالجة بسحور'' فكر صاحب النص حوؿ 
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يتحرؾ بها كمن خلبلذا فكر صاحب النص، بحيث بذد كل  إشكالية كاضحة قادرة على استيعاب بصيع التحولات التي
 (.24ـ، 1986)الجابرم، ـ،  فكرة من أفكاره مكانها الطبيعي )أم الدبرر أك القابل للتبرير( داخل ىذا الكل ''.

ىكذا ترتد بصيع أفكار الدؤلف إفُ لزور كاحد ينتظمها كبذد أيضا ما يبررىا، كذلك يتم  مع الحرص على ربط 
ببعضها كالتنب و إفُ كيفية التعبتَ عنها، كاستحضار الدخاطب لديو، لذلك ينبغي كضع التأكيلبت السابقة  أفكاره

 لدوضوعات التًاث جانبا، كالاكتفاء بالتعامل الدباشر مع النص كمدكنة بركمها ثوابت كبذرم عليها متغتَات.

عالجة البنيوية لنصوص التًاث ىي الابتعاد إف القاعدة التي حرص الجابرم على تطبيقها كىو يلح على ضركرة الد
عن قراءة الدعتٌ قبل قراءة اللفظ، إف من شأف ذلك أف لػررنا من الفهم الدؤسس على الدسبقات التًاثية أك حتى على 

)الجابرم،  الرغبات التي بزص الحاضر كالانصراؼ إفُ مهمة كاحدة ىي استخلبص معتٌ النص من ذات النص نفسو.
 (.32ـ، 1991ـ، 

فمن الألعية بدكاف أف تفهم الألفاظ في إطار شبكة من العلبقات حيز السياؽ الذم تشغلو كل الكلمات 
كليس كمفردات لكل منها معناىا الخاص، إف  ىذا الدنهج يوصلنا إفُ استخلبص معتٌ النص من النص نفسو، أم 

ليست سهلة، كلكن الحرص على ربط أفكار صاحب بواسطة العلبقات التي تربط بتُ كل أجزائو، لذلك فػػػػػ'' العملية 
النص بعضها ببعض كالانتباه إفُ طريقة أك طرائق التعبتَ لديو كاستحضار لساطبيو، كل ذلك لغعل الدهمة أقل صعوبة 

 كلؽكن التماس ىذا النوع من الدقاربة عند الجابرم في دراستو لابن خلدكف.(. 24ـ، 1991)الجابرم، ـ،  كأقرب منالان''.

 التحليل التاريخي. -2
حيث الدقصد ىو دراسة كل فكر في ضوء ارتباطو بزمنو التارلؼي بدا فيو من أبعاد ثقافية كأيديولوجية كسياسية 
كاجتماعية، كيعتبر الجابرم ىذه الخطوة مهمة من أجل اختبار صحة الدعالجة البنيوية، كما أنها ضركرية من أجل 

ىو موضوع الدرس. فالتوقف عند الإمكاف التارلؼي يعتٍ من بتُ ما يعنيو  التوصل إفُ فهم تارلؼي للفكر الذم
الاطلبع على ما لؽكن '' أف يتضمنو النص كما لا لؽكن أف يتضمنو، كبالتافِ سيساعدنا على التعرؼ على ما كاف في 

 (.24ـ، 1991)الجابرم، ـ،  إمكانو أف يقولو كلكنو سكت عنو ''.

ف عن الدزيد من الدضامتُ التي بقيت ضبابية لفتًة طويلة، لذلك فإف '' ربط فكر ىذه الخطوة من شأنها أف تكش
لسببتُ: الأكؿ من أجل فهم تارلؼية الفكر كموضوع البحث كفهم كيفية تكوينو،  صاحب النص بدجالو التارلؼي مهم  

لؼي يقصد الجابرم ىنا بدصطلح أما السبب الثاني فهو من أجل اختبار صحة الدعالجة البنيوية التي سبقت التحليل التار 
 (.250ـ، 2008)أبي نادر، ف،  الصحة الإمكاف التارلؼي ليس الصدؽ الدنطقي''.
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 كلؽكن التماس ىذا النوع من الدقاربة عند الجابرم في دراستو لفلسفة الفارابي.

 الطرح الأيديولوجي.-3
إف  التحليل التارلؼي يبقى صوريا كلرردا في تأتي ألعية الطرح الأيديولوجي كونو مكم لب للطرحتُ السابقتُ، بل 

حاؿ فَ يستكمل بالطرح الأيديولوجي ''يتعلق الأمر إذف بإزالة القوستُ عن الفتًة التارلؼية التي ينتمي إليها النص كالتي 
 (.24ـ، 1986)الجابرم، ـ،  أخذت حتُ الدعالجة البنيوية كػ "زماف" لشتد كإعادة الحياة إليها ''.

بهذا يريد أف يعيد الحياة إفُ الفتًة التارلؼية التي ينتمي إليها النص كالتي اعتبرتها الدعالجة البنيوية زمانا كالجابرم 
لشتدا، كفي الوقت نفسو للكشف عن الأىػػداؼ البينية التي قاـ بها فكر معػتُ أك كاف يطمح إفُ أدائها داخل الحقل 

ن الدضموف الأيديولوجي لفكر ما ىو الوسيلة الوحيدة لجعلو فعلب الدعرفي العاـ الذم ينتمي إليو. ''إف الكشف ع
 (.24ـ، 1986)الجابرم، ـ،  معاصرا لنفسو مرتبطا بعالدو ''.

فالأفكار لا تهبط من السماء، فهي تعكس بوضوح الوضع الاجتماعي التارلؼي الذم نشأت فيو، لذلك كاف 
انطلبقا من الخطوتتُ السابقتتُ أم الدعالجة البنيوية كالتارلؼية. إف  من الضركرم القياـ بتعرية الإشكالية الأيديولوجية 

ىذه القراءة من شأنها أف تعزز القراءة الدوضوعية التي اجتهد الجابرم في أكثر من مناسبة من أجل تثبيت أسسها 
 كالبدء بدمارستها في التعاطي مع مفكرين كابن خلدكف كالفارابي كابن سينا كابن رشد.

 وصل القارئ بالمقروء تحقيقا للاستمرارية. -جــــــ

إف  الرقابة التي يفرضها المجتمع على كل منتوج فكرم كفيلة بأف تنبهنا إفُ أف العطاءات البشرية في مرحلة من مراحل 
التاريخ فَ تقل كل شيء حتى كإف بدت على درجة عالية من الدكاشفة كالصراحة، فهناؾ دائما سلطة ضبط يعاد في 

ترتيب علبقة الفكر بالواقع، ما يعتٍ أف ىناؾ أمورا فَ تقل بالصراحة الدعهودة أك أفكارا اقتضى راىنها السياسي   ضوئها
كنسها كدس ها برت البساط، ذلك ما يشكل ما كراء اللغة كالدنطق كالذم لا بد من الوصوؿ إليو. كحتُ ينتخب 

سل م إلا بالحدس، كىو ليس حدسا صوفيا كليس حدسا الجابرم طريقة لاختًاؽ مضمرات اللغة كالدنطق فإنو لا ي
برجسونيا كما أنو ليس حدسا فينومينولوجيا أك ظاىراتيا، بل ىو حدس أقرب إفُ الحدس الرياضي الذم لغعل الذات 

استشرافاتها تستجلي كبراكؿ أف كتتطلع إفُ أفق توقعها بل تعيش معها إشكاليتها بأف القارئة تعانق الذات الدقركءة 
أف  التًاث ليس صياغة للتاريخ كالمجتمع فقط، بل ىو أيضا عطاء ذاتي، جهد شخصي حينئذ كالدقصود  .طموحاتهاك 

 -كلا تزاؿ  -كبذربة فردية كثتَا ما برجب جوانب ىامة كىي تكلم بصهورىا باعتبار أف كثتَا من النصوص كانت 



 8112 جوان -(1) ،العدد(9) مجلدال -والاجتماعية الانسانية العلوم في الباحث مجلة
 

103 
 

ر ما يعكس رؤية الكاتب الحقة للعافَ، إنها تعكس خاضعة لرقابة المجتمع كالسلطة، كىذه النصوص المحجوبة ىي أكث
 ركح الحرية كالرفض كىي أكثر انفتاحا كنضجا كأقل تزمتا.

من ىنا دعا الجابرم باستشرافو الحدسي إفُ ضركرة اختًاؽ الدسكوت عنو داخل النص، كىو يشتَ إفُ العديد 
ىم الحقيقية، يذكر منهم: الغزافِ الذم بردث من الفلبسفة الذين عبركا عن عزمهم على تأليف كتاب ما يتضمن آراء

عن كتاب "الدضنوف بو على غتَ أىلو" لكنو فَ يصل إلينا، كابن سينا في "الفلسفة الدشرقية" الذم أكدع فيو أىم آراءه 
الخاصة على حد تعبتَه، كلكن ىذا الكتاب بقي أيضا لسفيا، كابن رشد في كتابو "الحكمة البرىانية" التي لغب أف 

لب من قبل ''من ىم أىل لذا كأف لا يصرح بشيء منها للجمهور، فبقيت ىي الأخرل من صنف الدضنوف بو على تط
 (.26ـ، 1986)الجابرم، ـ،  غتَ أىلو''.

من ىنا فهو يشد د على ألعية الحدس في استكشاؼ الطريق كاستباؽ النتائج من خلبؿ حوار جدفِ بتُ القارئ 
خلبؿ العلبمات الحاضرة في النص كالدخفية كراء سياؽ التفكتَ كمناكرات التعبتَ ''  كالدقركء للكشف عن الدسكوت من

ىنا تقرأ الدقدمات بنتائجها كالداضي بدستقبلو كما كاف بدا سيكوف فيندمج الدوضوعي مع الأيديولوجي كيتحوؿ 
الذم بذرم الذات القارئة  الآتي" -الداضي" الذم كانت الذات الدقركءة تتطلع إليو إفُ "الدستقبل  -"الدستقبل 

 (.234ـ، 1991)الجابرم، ـ،  كراءه...فيصبح الدقركء الدعاصر لنفسو معاصرا لقارئو ''.

 ثانيا: عناصر الرؤية.

سبق كأف قلنا إف الجابرم ينتقد القراءات السابقة للتًاث لسببتُ اثنتُ: ما تعلق بالدنهج حيث تفتقد ىذه 
ضوعية كمن حيث الرؤية باعتبارىا تعاني بصيعا من غياب النظرة التارلؼية، لذلك القراءات إفُ الحد الأدنى من الدو 

جاءت كل قراءات التًاث سلفية الدنزع كالنزكع، قراءات تعيد قراءة التًاث بالتًاث كالتماس الحلوؿ الجاىزة منو باللجوء 
ح حلولا قدلؽة لإشكالات متجددة إفُ إذابة الذات في الدوضوع كإنابة الدوضوع عن الذات في البحث عن سلف يطر 

 عبر آلية القياس، قياس الشاىد على الغائب.

لكن ما ىو الفرؽ بتُ الدنهج كالرؤية؟ سؤاؿ لغيبنا عنو الجابرم دكف مواربة فػػػػ '' كل منهج يصدر عن رؤية كلا 
ليما مثمرا ...الرؤية تؤطر بد: إما صراحة أك ضمنا، كالوعي بأبعاد الرؤية شرط ضركرم لاستعماؿ الدنهج استعمالا س

 (.26ـ، 1986الدنهج، بردد لو أفقو كأبعاده كالدنهج يغتٍ الرؤية كيصححها''. )الجابرم، ـ، 

بل إف  كلب منهما يستعيد خطوات الآخر دكف أف يكوف الدنهج سابقا للرؤية أك الرؤية سابقة للمنهج فالدنهج 
الذات''، كىذا يعتٍ أنو يكيف نفسو باستمرار مع الدعطيات التي عند الجابرم لؽكن اعتباره مرحلة من مراحل ''كعي 
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يتعامل معها، كذلك الرؤية التي لا تتحرؾ من قوالب جاىزة كمسلمات قبلية بل طلبا لنظرة جدلية كاعية بذتهد لتبعث 
 :الحياة في النصوص. ككما أف للمنهج خطوات فإف للرؤية خطوات أيضا لؽكن اختصارىا في الآتي

 الفكر أو الإشكالية:  وحدة-أ

في رأم الجابرم فإف كل فكر في لرتمع معتُ كعصر معتُ يشكل كحدة نظرية متكاملة خارج ىذا الكل الذم لػتويها 
كيعبر عنها، حيث يعبر الجابرم عن ىذا الكل بالإشكالية كالتي تعرؼ بكونها ''منظومة من العلبقات التي تنسجها 

 –من الناحية النظرية  –بطة لا تتوفر على إمكانية حلها منفردة كلا تقبل الحل داخل فكر معتُ مشاكل عديدة متًا
إلا في إطار حل عاـ يشملها بصيعا، كبعبارة أخرل إف الإشكالية ىي النظرية التي فَ تتوفر على إمكانية صياغتها، فهي 

 (.27ـ، 1986توتر كنزكع لضو النظرية، أم لضو الاستقرار الفكرم''. )الجابرم، ـ، 

كىذا لا يعتٍ أف ىذا النوع من كحدة الفكر تصنعو كحدة الدوضوعات التي تم تداكلذا في عصر معتُ كلا كحدة الزماف 
كالدكاف التي تؤطر ىذا الفكر، فقد تتنوع الدوضوعات كبزتلف النتائج تبعا لذلك، كما قد يتباعد مفكرك مرحلة تارلؼية 

لعملهم بصيعا ىو كحدة إشكالية ىذا الفكر، لذلك نتحدث عن كحدة  معينة في الزماف كالدكاف لكن يبقى الناظم
نظرية للفكر اليوناني رغم تعدد منازعو كمقولاتو، كبدثل ذلك العصر الوسيط كالنهضة كالفكر العربي الحديث كىكذا 

عتٌ عن الناظم دكاليك. فما كتبو الفارابي أك ابن سينا أك ابن رشد على اختلبؼ منازعهم لا لؽكن أف لؼرج بهذا الد
العاـ كىو لزاكلة إلغاد توليفة بذمع بتُ الحكمة كالشريعة كإف كاف فلبسفة الدشرؽ يصدركف في مقالتهم عن ركح 

 العرفاف الأقرب للغنوص كفلبسفة الدغرب أكثر التصاقا بالبرىاف الأقلبب لحكمة اليوناف.

 تاريخية الفكر:-ب

اقع الذم أنتج فيو عبر ما يسميو الجابرم بػػ ''عمر الإشكالية'' أك لرالذا كىي تطرح الفكر في علبقتو بالبيئة أك الو  
التارلؼي، كىذه الإشكالية لا يقاس زمنها بتعاقب الدكؿ كالأزماف، كإلظا يتحدد المجاؿ التارلؼي لفكر معتُ يتحدد 

 :بشيئتُ

 تصورات، منهج..(كيتسم بالانسجاـ في الدادة الدعرفية لذذا الفكر )مفاىيم، الحقل المعرفي: -

كيقصد بو الوظيفة الأيديولوجية التي يضفيها صاحب الفكر على مادتو الدعرفية. أما المضمون الأيديولوجي:  -
العلبقة بتُ الفكر كالواقع أك بتُ المحتول الدعرفي كمضمونو الأيديولوجي للمجاؿ التارلؼي لفكر معتُ فهي ليست علبقة 
 تناسب أك اطراد، فإذا كانت 

شكالية الدعرفية تضل قائمة داخل لرالذا التارلؼي ما دامت الشركط الدادية كالإبستمولوجية التي تؤسس ذلك الحقل الإ
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قائمة فإف المحتول الأيديولوجي الذم توظف فيو الدادة الدعرفية لا بزضع لنفس التناقضات التي لؼضع لذا المحتول الدعرفي، 
أخرل فإف الالطراط في نفس الإشكاؿ الدعرفي لا يعتٍ بالضركرة الالطراط في  كىذا يعتٍ أنو لا تساكؽ بينهما، بعبارة

 نفس الأيديولوجيا ، بل قد برمل الفكرة الدعرفية الواحدة مضامتُ أيديولوجية شتى.

 الفلسفة الإسلامية قراءات لفلسفة أخرى:  -ج

ولوجي ضركرم لدراسة الفلسفة الإسلبمية، إف  إف  التمييز الذم أكجده الجابرم بتُ المحتول الدعرفي كالدضموف الأيدي
أكب خطأ كقع فيو دارسو الفلسفة الإسلبمية أنهم أخذكىا في جانبها الدعرفي فقط دكف الأيديولوجي، كبالتافِ نفوا 

نتجة عنها أصالتها لد ا رأكا في ىذا المحتول أصداء الفلسفة اليونانية، أم أف  الفلسفة الإسلبمية ىي فلسفة عقيمة كغتَ م
لواقعها الخاص بل ىي بالأحرل فلسفة يونانية أعيد إنتاجها بوساطة الحرؼ العربي، فلسفة أقرت ما كانت مقررا بتُ 
أىلو أصلب كلقركف عديدة، أما كأف  ىذا الحكم أكثر من جائر ما يؤكده الجابرم كلػتمو احتكامنا إفُ المحتول الدعرفي 

كاف البديل في الدعوة إفُ قراءة لسصبة، قراءة الفلسفة الإسلبمية ''من زاكية دكف الأيديولوجي في ىذه الفلسفة، لذلك  
الدضامتُ الأيديولوجية التي بضلتها، فإننا سنجد أنفسنا أماـ فكر متحرؾ، أماـ كعي متموج مشغوؿ بإشكاليتو زاخر 

 (.31ـ، 1986بتناقضاتو''. )الجابرم، ـ، 

ساكؽ بتُ المحتول الدعرفي كالدضموف الاجتماعي، كذلك ما حصل على صعيد إف  الفلسفة اليونانية تطورت بفعل ىذا الت
الوعي في الفلسفة الأكركبية الحديثة، أما فلسفة العصور الوسطى كالفلسفة الإسلبمية فإنها افتقدت إفُ التقدـ على 

كإف كانت ىناؾ جهود صعيد الدعرفة فعوضت ذلك بالالتجاء إفُ الاستغلبؿ الأيديولوجي للمعرفة اليونانية، كحتى 
حثيثة في ميادين معرفية كالرياضيات كالفلك كالطب كالكيمياء فإف ىذه الدعارؼ فَ تصاحبها تصورات فلسفية 
جديدة، بل بقيت حبيسة النظرة السائدة لدل فلبسفة الدسلمتُ كالتي تعتٌ بعقلنة التصور الديتٍ ك إضفاء الدشركعية 

فلسفة الإسلبمية عند الجابرم '' قراءة متواصلة كلرددة لتارلؼها الخاص، تارلؼها على القوؿ الفلسفي، لذلك فَ تكن ال
الدعرفي الديتافيزيقي، بل كانت قراءات لفلسفة أخرل ىي الفلسفة اليونانية، كعليو فإف الجديد لغب البحث عنو لا في 

اىا كل فيلسوؼ لذذه الدعارؼ...ففي ىذه بصلة الدعارؼ التي استثمرتها كركجتها، بل في الوظيفة الأيديولوجية التي أعط
 (.33ـ، 1986الوظائف إذف لغب أف نبحث للفلسفة الإسلبمية عن معتٌ ...عن تاريخ''. )الجابرم، ـ، 

 خاتمة.

إف سؤاؿ الدنهج في قراءة للتًاث ىو شكل من أشكاؿ الانفتاح الخلبؽ كالدباشر على مشركع الجابرم بكلو بل ىو عتُ 
لزاكلتو الالطراط في الحداثة عبر الانتظاـ في التًاث، لذلك فإف  ىذا الدنهج كاف لابد أف يتحرر أكلا مقصود الجابرم في 

من فهمنا التًاثي للتًاث أك من القراءة السلفية لو كالتي تعتمد آلية كلبمية قدلؽة قوامها قياس الشاىد على الغائب، 
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ك بل إف الجابرم يقحم  في دائرة حكمو  كلب من القراءة كىذه القراءة ليست حكرا على السلفية الدينية كما يبد
الداركسية كالقراءة الاستشراقية العلموية على السواء، ثم إنو بفصل الدقركء عن القارئ يتأتى لنا حل مشكلة الدوضوعية 

استعادة التًاث ككصلو  عبر إخضاع التًاث للمعالجة البنيوية كالتارلؼية كالأيديولوجية، حيث تتيح الدقاربة الأختَة للتًاث
بنا مرة أخرل بعد أف أصبح معاصرا لنفسو على صعيد الدعرفة كمعاصرا لنا على صعيد الإشكالية اعتمادا على ما 
يسميو الجابرم بالحدس الاستشرافي كالذم لؽكننا من اكتشاؼ ما سكت عنو النص، باستعادة الجانب الأيديولوجي لا 

 الدعرفي للنص.

برم لؽكن اعتباره بلب مزايدة لزاكلة رائدة في استكشاؼ اللبمفكر فيو كالدمنوع التفكتَ فيو داخل ىذا ثم إف  منهج الجا
التًاث كإف  تم كسمو في بعض جوانبو بالأطركحة الفاسدة خصوصا في تقسيمو التًاث إفُ برىاني مغربي كعرفاني مشرقي، 

ج بعد الإطاحة بالدشاريع القرائية الأيديولوجية الدستوحاة من إلا أف ذلك لا يلغي جوانب الفرادة كالتجديد في ىذا الدنه
داخل التًاث أك خارجو لاستشراؼ ما لؽكن أف يكوف نابضا كحيا داخا ىذا التًاث بل معينا في كل نهضة أك عصر 

 تدكين جديد.
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