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      ملخص: 

أثار دخوؿ اتظنطق اليوناني الى الثقافة الاسلامية جدلا واسعا وتباينت مواقف مفكري 
إلى الرفض الواعي القائم على النقد القائم على التحريم من الرفض اتظتشدد الاسلاـ 
وفي  الشريعة.علوـ لتوفيق بينو وبتُ إلى القبوؿ والتأييد القائم على اتصمع وا ،العلمي لو

باحثتُ عما إذا كانت نظرتو من اتظنطق ابن حزـ دراسة موقف ضوء ىذا التصنيف اختًنا 
 مذىبو العقائدي.إليو تنسجم وتتلاءـ مع 
  قياس أصولي؛ قياس منطقي؛ أصوؿ الفقو ؛منطق؛ ابن حزـالكلمات المفتاحية: 

Abstract:  
The entry of the Geek logic into Islamic culture aroused wide 

controversy, and the positions of Islamic thinkers varied from a strict 

rejection based on prohibition to a conscious rejection based on scientific 

criticism of it at the time. acceptance and existing support to reconcile it 

with religious sciences .That's why we have chosen Ibn Hazm's position 

on logic as a subject of study and analysis, seeking whether his vision of 

it was coherent and compatible with  his  creed doctrine. 
Keywords: Ibn Hazm; Logic; jurisprudence; Syllogism; Jurisprudential 

analogy  
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 مقدمة:
شهد الفكر الإسلامي اختلافا في اتظواقف وتباينا في الآراء كلما تعلق الأمر باتظنطق     

على اختلاؼ مذاىبهم واتجاىاتهم  -اليوناني وعلاقتو بالشريعة. ذلك لأف مفكري الإسلاـ
ائتُ أو من اتظتكلمتُ أو من كاف تعم موقف إزاء اتظنطق سواء أكانوا من الفلاسفة اتظش

إذ تختلف نظرة ىؤلاء تريعا من الرفض اتظتشدد القائم على التحريم إلى الرفض  ،الفقهاء
الواعي القائم على النقد العلمي لو إلى القبوؿ والتأييد القائم على اتصمع والتوفيق بينو 

 وبتُ الشريعة.
وقفو من اتظنطق موضوعا للدراسة اختًنا الإماـ ابن حزـ الظاىري واتخذنا موتعذا     

والتحليل باحثتُ عما إذا كانت نظرتو إليو تنسجم وتتلاءـ مع اتظذىب الذي ينتمي إليو 
. وىو اتظذىب الظاىري الذي لا يقر إلا بظاىر النصوص الدينية دوتفا قياس أو تعليل

يماف داود بن أتباع أبي سل اىرية ىي فرقة تنسب إلى فقهاء السنة القائلتُ بالظاىر،ظالو 
خلف الظاىري ...أوؿ من استعمل قوؿ الظاىر وأخذ بالكتاب والسنة وألغى ما سواه 

وتلدثنا ابن خلدوف عن أىل الظاىر أنهم " جعلوا اتظدارؾ كلها  (1) من الرأي والقياس.
وبهذا  (2)منحصرة في النصوص والإتراع، وردوا القياس اتصلي والعلة اتظنصوصة إلى النص".

ظاىرية لتقاوـ الاتجاه القياسي ولتقوؿ على لساف ابن حزـ "إف القياس كلو نشأت ال
 .(3)باطل"
كبر اتظروجتُ لو بل يعد أن اتظنطق ومن عومع ذلك كاف ابن حزـ من أشهر اتظدافعتُ      

من الأوائل الذين دعوا إلى مزج اتظنطق بالشريعة ودتغو في علومها. وىنا تكمن إشكالية 
كيف تنكن لنا اتصمع بتُ اتجاه ابن حزـ اتظناوئ للقياس والتعليل ودفاعو ىذه الدراسة إذ  

واتظنطق يقوـ أساسا على القياس والتعليل الذي ىو منوط  ،عن اتظنطق ودتغو بالشريعة
باتضد الأوسط الذي يعد علة النتيجة؟ وإذا كاف اتظنطق اليوناني يرتبط ارتباطا وثيقا 

نو انتقد اتظنطق أتبو ابن حزـ تعذا الأمر؟ وإذا كاف كذلك فمعتٌ باتظيتافيزيقا اليونانية فهل ان
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اليوناني في بعض أصولو على الأقل، فما أساس ىذا النقد؟ وبماذا نفسر تؼالفتو لبعض 
 جوانب اتظنطق اليوناني؟

 موقف مفكري الإسلام من منطق اليونان:المبحث الأول: -
إلى الثقافة العربية -فيها علم اتظنطقبما –عندما نقلت علوـ الفلسفة اليونانية     

تحفظ اتظسلموف منها في بادئ الأمر ذلك لأنها علوـ " أجنبية فيها أراء  الإسلامية،
رائها عوامل طبعتها بطابع خاص قد لا يتوفر في البيئة ولآ لتفكتَ آخر غتَ التفكتَ العربي،

سرعاف ما تعددت  . لكن(4)العربية حتى يكوف ىناؾ قرب شديد بتُ طابعي التفكتَ"
الآراء واختلفت اتظواقف تجاه اتظنطق اليوناني، وتنكن تلخيصها في ثلاثة مواقف أساسية 

 وىي:
 موقف المشائين:الأول:  طلبالم
قبل اتظشاؤوف الإسلاميوف اتظنطق اليوناني بوصفو وحدة فكرية كاملة لا يشوبها اتططأ    

يعصم صاحبو من الزلل واتططأ أثناء  ،تؽا يعتٍ أف اتظنطق عندىم قانوف عاصم والغلط،
وىذا ىو رأي الكثتَ من فلاسفة الإسلاـ اتطلص كالفارابي وابن سينا الذي  التفكتَ،

صرح بأف " اتظراد من اتظنطق أف يكوف عند الإنساف آلة تعصمو مراعاتها عن أف يضل في 
ات أو اتظيتافيزيقا، كما لم تغب عن ىؤلاء اتظشائتُ مسألة ارتباط اتظنطق بالإتعي(5)فكره".

معتبرين اتظنطق صناعة قائمة بذاتها، وفي ىذا يقوؿ الفارابي:  إذ حاولوا بذلك فصلها عنو،
"ليس ينبغي أف يعتقد في ىذه الصناعة )اتظنطق( أنها جزء من صناعة الفلسفة ولكنها 

ن ومع ذلك اعتبر الفارابي في مواضع أخرى أف اتظنطق جزء م(6)صناعة قائمة بنفسها".
واتظشاؤوف (7)تؽا تكعلنا لا نستطيع أف تؿدد فكرة ثابتة لو عن طبيعة اتظنطق. الفلسفة،

بل أيدوه وشرحوه وطوروه معتبرين "أف التًاث  عموما لم تليدوا عن منطق أرسطو،
 (8).اتظنطقي كلو وحدة واحدة نادرة اتظثاؿ لأرسطو"

 موقف الأصوليين الأوائل الثاني: طلبالم
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اتظنطق اليوناني على الإطلاؽ، ورفضوه ترلة  صوليوف واتظتكلموف الأوائلالأ لم يقبل   
وتفصيلا، ذلك لاف اتظنطق اليوناني " مرتبط باللغة التي وضع بها وىي اليونانية ،ومن ثم 

، ويعد الإماـ الشافعي من (9)فهو تؽا لا يتفق واللغة العربية التي ىي لغة القرآف"
هوا إلى ىذه اتظسألة حيث عبر عنها بقولو:"وما جهل الناس الأصوليتُ الأوائل الذين انتب

،تؽا يعتٍ أف (10)ولا اختلفوا إلا لتًكهم لساف العرب وميلهم إلى لساف أرسطاليس"
فباختلاؼ اللغة العربية  أصحاب ىذا اتظوقف كانوا على دراية بمسألة ارتباط اتظنطق باللغة،

اني، وبهذا فلا حاجة للمسلمتُ بمنطق عن اليونانية تمتلف الفكر الإسلامي عن اليون
 اليوناف الذي لا تنطبق مقولاتو على الفكر الإسلامي.

أف علماء الأصوؿ الأوائل حاولوا إقامة منطق تؼالف للمنطق اليوناني  وجدير بالذكر     
الدكتور علي سامي النشار بقولو:" إذا كاف اتظتكلموف ىاتروا اتظنطق  ناوفي ىذا يفيد

فلا شك وقد كانت تعم فلسفة خاصة  يسي وخرجوا في أبحاثهم عن قواعده،الأرسطوطال
والى جانب ىؤلاء الأصوليتُ تؾد  (11)أف يكوف تعم منطق خاص تمالف منطق أرسطو".

الإماـ ابن تيمية وىو من السلفيتُ أكبر ناقد للمنطق الأرسطي، حيث نقده نقدا شاملا 
لدراسات اتظنطقية وصار اتظنطق منهجا خصو بالتأليف، إذ عاش في عصر ازدىرت فيو ا

ولم يتًدد ابن تيمية في الرد على اتظنطقيتُ ومهاترتهم مدافعا بذلك عن  لعلوـ الشريعة،
اتظنطق الأصولي، أما منطق اليوناف فهو غتَ صالح في نظره و" لا تلتاج إليو الذكي ولا 

 (12)ينتفع بو البليد".
 الثالث: موقف الأصوليين الأواخر طلبالم
كما لم يقبلوه على علاتو،  إذ لم يرفضوا كل اتظنطق اليوناني، ،موقفا وسطاأصحابو  اتخذ  

وىذا ما عبر عنو الأصوليوف واتظتكلموف اتظتأخروف الذين رفضوا من اتظنطق الأساس 
 واتظتمثل في الإتعيات اليونانية اتظخالفة للعقيدة الإسلامية، الأنطولوجي الذي شيد عليو،

فصلوا اتظنطق عن الفلسفة وأبقوا على صورتو وىذا ما أشار إليو ابن خلدوف في  بمعتٌ أنهم
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وقرأه الناس وفرقوا بينو وبتُ العلوـ الفلسفية بأنو  قولو:" وانتشرت...علوـ اتظنطق في اتظلة،
 (13) يسبر بو الأدلة كما يسبر من سواىا". قانوف ومعيار للأدلة فقط،

اتظوقف، كانوا على وعي بمسألة تعلق اتظنطق وىذا ما يدؿ على أف أصحاب ىذا  
 "ما يتعلق بمادتو أو بماورائيتو،كل وىذا ما حدا بهم إلى أف يرفضوا من اتظنطق   باتظيتافيزيقا،

مبقتُ فقط على صورتو اتظتمثلة في الفائدة التي تنكن أف يقدمها الفكر في ترتيب 
غزالي الذي عده كثتَ من الدارستُ وىذا عتُ ما قاـ بو الإماـ أبو حامد ال ،(.14)الأدلة"

اتظازج اتضقيقي للمنطق اليوناني بالدراسات الإسلامية، فابن خلدوف يعده "أوؿ من كتب 
، ومعروؼ عن الغزالي  أنو من أشهر نقاد الفلسفة، إلا  (15)في الكلاـ على ىذا اتظنحى"

الاجتهاد، ومن أنو استثتٌ اتظنطق من النقد، بل جعل من معرفة اتظنطق شرطا من شروط 
. ومع الغزالي صار اتظنطق مقبولا بعد أف كاف (16)لم تلط بو علما "لا ثقة بعلومو أصلا"
 عند اتظتقدمتُ من الأصوليتُ مذموما.

 المنطقو  ابن حزم المبحث الثاني:      
 المطلب الأول: طبيعة المنطق عند ابن جزم      

 ن حزـ لم يفهم اتظنطق الأرسطي،يذىب بعض مؤرخي اتظنطق في الإسلاـ إلى أف اب  
" أنو أقبل على قراءة العلوـ وتقييد الآراء والسنن و فهذا صاعد الأندلسي تلدثنا قائلا عن

بسط فيو القوؿ على  فعتٌ بعلم اتظنطق وألف فيو كتابا تشاه كتاب التقريب تضدود اتظنطق،
أرسطو طاليس  تبيتُ طرؽ اتظعارؼ واستعمل فيو مثلا فقهية وجوامع شرعية وخالف

فكتابو  واضع ىذا العلم في بعض أصولو تؼالفة من لم يفهم غرضو ولا ارتاض في كتبو،
وفي ىذا النص اتهاـ صريح بأف ابن حزـ أساء  (17)من أجل ىذا كثتَ الغلط بتُ السقط".

فهل أخطأ فعلا الفقيو  فهم منطق أرسطو فكانت تػاولة خروجو عنو تػاولة متعثرة،
 منطق أرسطو؟   الظاىري في فهم
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تؼالفة ابن حزـ  (Roger Arnaldez)كما عزا اتظستشرؽ الفرنسي روجيو أرنالديز     
للمنطق في بعض جوانبو إلى تأثره بالرواقيتُ وىذا واضح في تقسيمو للكلم إلى اسم وفعل 

لا  الذي (Brunschvig)يكرؽ برانشفشتسو اتظبوىذا الرأي نفسو يقوؿ  (18) وحرؼ
 (19) ثتَ رواقي على ابن حزـ عند حديثو عن الرسم.يستبعد وجود تأ

" طوائف :من طرؼ-كما يقوؿ -تديز عصر ابن حزـ باتعجوـ على العلوـ اتظنطقية    
من اتطاسرين كانوا يقطعوف بظنونهم الفاسدة من غتَ يقتُ أنتجو بحث موثوؽ بو على أف 

. وبهذا (20)ذه الظلمة"فعمدة غرضنا وعلمنا إنارة ى ...حدود اتظنطق منافية للشريعة،
يتبتُ أف ما حدا بو للتأليف في اتظنطق ىو رفع الظنوف الفاسدة عنو، الأمر الذي أدى إلى 
نفور الناس منو، ومرد ذلك حسب ابن حزـ يعود إلى " تعقيد التًترة وإيرادىا بألفاظ غتَ 

يقع اللوـ  وبهذا لا ،(21)وليس كل فهم تصلح لو كل عبارة " عامية ولا فاشية الاستعماؿ،
دوا مسائلو في حتُ كاف عليهم العمل على على اتظنطق وإتفا على اتظتًترتُ الذين عقّ 

تبسيطها وتيستَىا، وتكب ألا نلوـ اتظنطق فهو " علم مستقر في كل ذي لب" وبالتالي 
 22 يرى ابن حزـ أف اتظنطق "علم مظلوـ ونصر اتظظلوـ فرض وأجر".

اتظشائي يهدؼ إلى دراسة اتظعقولات أي دراسة الفكر ولا شك في أف اتظنطق الأرسطي و   
وتريع الأمور  فصناعة اتظنطق كما يقوؿ الفارابي تهدؼ " إلى تعريف تريع اتصهات، المجرد،

أي حكم  –التي تسوؽ الذىن إلى أف ينقاد تضكم ما على الشيء أنو كذا أو ليس كذا 
مر بالنسبة لابن حزـ فمختلف، . أما الأ(23)والتي بها تلتئم تلك اتصهات والأمور"-كاف

فهو يرى أف ىدؼ اتظنطق ىو " بياف تريع اتظوجودات على اختلاؼ وجودىا وبياف 
ومعرفة وقوع اتظسميات تحت  معانيها التي من أجل اختلافها وجب أف تختلف أتشاؤىا،

  (24) ".الأتشاء
لأتشاء على وبهذا يتضح أف الغرض من اتظنطق عند ابن حزـ ىو معرفة كيفية وقوع ا   

مسمياتها، وبالتالي يصبح اتظنطق مرتبطا باللغة وتعذا يرى أف "لا سبيل إلى معرفة حقائق 
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 و"معيارىا بالنسبة فاتضقيقة يتم الإعراب عنها بالألفاظ، ،(25)الأشياء إلا بتوسط اللفظ"
فاتظسالة ىنا ليست مسألة معقولات أو تغردات كي ( 26)يكوف داخل اللغة". إلى ابن حزـ

بل اتظسألة ىي مسالة لغة وألفاظ، وبالتالي تنكن القوؿ  كوف ىي موضوع علم اتظنطق،ت
ذلك لأف اتظنطق في نظر  إف نظرة ابن حزـ إلى اتظنطق تختلف عن نظرة اتظشائتُ إليو،

  صاحب كتاب التقريب، ليس دراسة للمفاىيم والأفكار المجردة.
بعا من اللغة التي فكّر بواسطتها أي وبهذا يكوف علم اتظنطق الذي وضعو أرسطو نا    

اللغة اليونانية، وىذا ما أشار إليو ابن حزـ بقولو:" إف )سلفا(من اتضكماء )اليوناف( ترعوا  
كتبا رتبوا فيها فروؽ وقوع اتظسميات تحت الأتشاء...إذ الطبيعة واحدة والاختيار تؼتلف 

لات في منطقو لا يعبر إلا وبالتالي يصبح ما وضعو أرسطو من مفاىيم ومقو  (27) شتى".
وباختلاؼ اللغات تمتلف الفكر أيضا  عن اختياره ىو، طبقا للغة التي فكر بواسطتها،
وبهذا يكوف ابن حزـ قد وعى مسألة . وىذا ما عناه بقولو إف "الاختيار تؼتلف شتى"

جاءت ارتباط اتظنطق باللغة، فاتظنطق اليوناني صاغو أرسطو انطلاقا من بيئتو اليونانية ف
وحاوؿ ابن حزـ ىو الآخر أف يصوغ اتظنطق انطلاقا من بيئتو وبلغتو  روحها منفوخة فيو،

 التي يفكر بها. 
أف اتضروؼ اليونانية  -بحكم نظرتو إلى اتظنطق بموجب اللغة العربية-يرى ابن حزـ     

:" إف تؼتلفة طبيعتها عن العربية، فمثلا تؾده يتحدث عن أحرؼ السؤاؿ : ما و أيّ قائلا
أيّ قد  على أف السؤاؿ بػ: ما والسؤاؿ بػ: اللغة العربية لم تكن العبارة فيها بأكثر تؽا ترى،

ويقعاف بمعتٌ  وينوب كل واحد من ىذين اللفظتُ عن صاحبو، يستوياف في اللغة العربية،
وعن القضايا (28)ومن أحكم اللاطينية )اللغة اللاتينية( عرؼ الفرؽ بتُ اتظعنيتُ". واحد،

: "ذكر الأوائل إف اتظهملات لا تنتج، وىذا في اللغة العربية لا  اتظهملة يقوؿ ابن حزـ
 نراه يقوؿ:" .وعندما يتحدث عن مقولة الزماف،(29)وإتفا حكى القوـ على لغتهم" يصح،

وىو في اللغة  إف العبارة في اللغة العربية عن الزماف اتظقيم والزماف اتظستقبل بلفظ واحد،
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وبهذا يتضح تؽا سبق ذكره أف ابن حزـ سعى فعلا إلى (30)غتتُ تؼتلفتتُ".الأعجمية بصي
فهي ترترة  في حتُ كانت تػاولة اتظتًترتُ ترترة للنص دوف اتظفاىيم، تبيئة اتظنطق وتعريبو،

  (31)وليست تعريبا.
من حيث أف  وإذا كاف اتظنطق التقليدي ينقسم إلى مبحثي التصورات والتصديقات،   

ففيما خالف صاحب كتاب التقريب  ىي اتضد وغاية التصديق القياس، غاية التصور
منطق أرسطو؟ ىل كاف ذلك في اتضد أـ في القياس؟ وإذا كاف النقد قد انصب على 

 ياتضدود ففيما تمتلف عن علماء الأصوؿ أو الأصوليتُ الذي خالفوا أيضا اتضد الأرسط
 وانتقدوه؟

 الحدود )مشكلة التعريف(موقف ابن حزم من منطق  المطلب الثاني:
وإذا كانت ماىية الشيء تتًكب من اتصنس  التعريف عن أرسطو يفيد ماىية الشيء،     

ومعلوـ أف التعريف الذي يبرز اتظاىية  ،أيضا همافإف التعريف يتًكب من والفصل النوعي،
 ىو التعريف اتضقيقي الذي لا يكوف إلا باتضد التاـ أي بذكر اتصنس القريب والفصل

. ولذلك قيل (32)"لا يقع إلا على الصورة النوعية أو اتظاىية" واتضد عند أرسطو. النوعي
أي ما تنيز الشيء عن غتَه بذاتياتو)اتصنس ، (33)إف" اتضد قوؿ داؿ على ماىية الشيء"

القريب والفصل النوعي( كحد الإنساف بأنو حيواف ناطق. ومعرفة الشيء لا تكوف إلا 
وحقيقة اتظاىية عند أرسطو ىي" الصورة أو الشكل الباطن  دؿ عليو،بمعرفة اتصوىر الذي ي

 (34)غتَ اتظرئي في شيء ما...أي ما تكعل الشيء ىو ىو ...والصورة ىي موضوع العلم".
فقد رأى  أما عن أنواع التعريف الأخرى كالتعريف بالرسم ىذا عن التعريف باتضد،   

مؤلف من  ذلك لأف الرسم " لا يبرز اتظاىية، اتظشاؤوف أنو دوف مرتبة التعريف باتضد لأنو
 (35) ". فهو عبارة عما تنيز الشيء تدييزا غتَ ذاتي ،تػمولات لا تكوف ذاتية
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    : "قطعوا أف الرسم ليس مأخوذا من الأجناس  واتظشاؤوف كما يقوؿ عنهم ابن حزـ
نطق اتظشائي والفصوؿ، وإتفا ىو مأخوذ من الأعراض واتطواص" وىنا تظهر تؼالفة ابن للم
 إذ يرى في دعوى اتظشائتُ حوؿ اتضد والرسم دعوى متناقضة بينها فيما يلي:

أو أف بعض  كل حد رسم، فأوجبوا أف اتضد مأخوذ من الأعراض، "قالوا )اتظشاؤوف(:
ثم  إف الرسم غتَ اتضد، وأيضا قالوا:. وىذا ضد ما قالوه قبل الرسم مأخوذ من الفصوؿ،

لا يرى فرقا  ابن حزـ وىذا تناقض كما ترى". ذلك لأف الرسم، قطعوا بأف اتضد ىو بعض
ومتيقن عدمها في أشياء  فاتضد عنده "صفات ما متيقنة في الأشياء، بتُ اتضد والرسم،

أخرى". فنحن ىنا إزاء وصف تمتص بو الرسم، وبهذا فابن حزـ لا تنيز بتُ اتضد والرسم 
 .(36)لأف " كل واحد منهما صفات ما ىو فيو"

وبهذا يرفض ابن حزـ أف يكوف اتضد مبرزا  وبالتالي فهناؾ صفات وليست ماىيات،        
"جرـ  تظاىية الشيء، بل ىو أصلا لا يقر بوجود ماىية أو جوىر، فاتصوىر في نظره ىو

وفي ىذا نراه يؤكد " أف كل جوىر  ،بمعتٌ أف اتصوىر ىو اتصسم،(37)اتضجر واتضائط"
.وجدير بالذكر أف ابن حزـ لا (38)اف معناتقا واحد"وتقا اتش وكل جسم جوىر، جسم،

أما  ويعتبر اتصوىر مادة أو جسما فقط، تنيز بتُ اتصوىر اتظيتافيزيقي واتصوىر اتظنطقي،
اتصوىر باتظعتٌ اتظيتافيزيقي الذي يقوؿ بو أرسطو ،فابن حزـ لا يقر بوجوده وىذا في 

وماداـ اتصوىر لا يكوف إلا  (39)"وأثبت غتَنا جوىرا ليس بجسم وىذا باطل". قولو:
فلا وجود تظاىية أو  جسما، فقد بطل عنده أف يكوف التعريف باتضد مبرزا للماىية،

 جوىر خفي غتَ مرئي.
وفي ىذا أيضا إنكار من صاحب التقريب لوجود الكليات في اتطارج "فالأجناس       

وىذه الكليات ما  (40) .فهي الأجساـ بعينها" والأنواع ليس شيء منها غتَ أشخاصو،
ىي إلا أتشاء فقط أي أنها "أتشاء تعم تراعة الأشخاص اجتمعت واشتًكت في بعض 

.(41)صفاتها وفارقتها الأشخاص فيها"   (42) . وىنا نلمس نزعة اتشية واضحة عند ابن حزـ
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وابن حزـ لا ينكر اتضدود على الإطلاؽ بل ما ينكره ىو اتضد الأرسطي القائم على      
ذلك لأف "التوصل إلى اتظاىية عند أرسطو من مقومات الفكر اليوناني  اىية،إبراز اتظ

. وتظا كاف في نظر ابن حزـ لا وجود تظاىية تمتص (43)النظري وأحد ركائز الروح اليونانية"
فلا تغاؿ للحديث عن صورة تضاؼ إلى اتظادة فهذا ينطبق على الفكر  اتضد بإظهارىا،
صاحب التقريب في معرض حديثو عن النوع حيث يقوؿ:" وىذا ما يذكره  اليوناني فقط،

تباعا إالأوائل)اليوناف( النوع في بعض اتظواضع اتشا آخر ىو الصورة وأرى أف ىذا  تشى
فربما كاف ىذا الاسم عندىم أعتٍ الذي يتًجم لو في اللغة العربية بالصورة  للغة اليوناف،

 . (44)ا إذ لا فائدة منو"ولا معتٌ أف نشتغل بهذ واقعا على النوع اتظطلق،
ولا شك في أف عمدة ابن حزـ فيما يورده ىي طبيعة اللغة العربية التي فكر       

فأصبحت الكليات ما ىي إلا أتشاء وضعت "لا لشيء إلا ليفهم الناس مراد  بواسطتها،
أما الإنساف بوصفو مقولة كلية، فما ىو إلا " أشخاص  (45) .من كلمهم وخاطبهم"

 .(46)والكل " ليس ىو شيئا غتَ تلك الأجزاء"، لا أشياء أخر" الناس فقط
 تنكن ملاحظتو ىنا ىو وجود تطابق تاـ بتُ ابن حزـ وابن تيمية في مسألة اتضد، وما    

يقر بأف " حقيقة اتضد ىي بياف مسمى الاسم فقط...وتدييز المحدود  ذلك لأف ابن تيمية
ابن حزـ في  يتفق معوىكذا  (47) .اتها(")صورة قائمة بذ عن غتَه لا تصوير المحدود

وىذا واضح في قولو:" زعم )أي أرسطو( أف  إبطاؿ وجود ماىية أو صورة قائمة بذاتها،
وأف اتضقائق النوعية ثابتة في اتطارج غتَ  اتظادة موجودة في اتطارج غتَ الصورة اتظشهودة،

ع ابن حزـ في إنكار . كما يتفق ابن تيمية أيضا م(48)وىذا باطل" الأشخاص اتظعينة،
وليس في اتطارج إلا ما ىو  ويرى " أف ما في اتطارج ليس بكلي، وجود الكلي في اتطارج،

 .(49)معتُ تؼصوص"
 المطلب الثالث: موقفه من منطق التصديقات )القياس المنطقي(
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يرفض ابن جزـ استعماؿ كلمة القياس، ذلك لأف القياس ترترة غتَ دقيقة للكلمة   
حسب ما يذكره الشوكاني ىو " - اللغة العربية فيفمعتٌ القياس  سلجوتشوس"،اليونانية "

وىو مصدر قست الشيء وأقيسو قيسا  تقدير شيء على مثيل لو شيء آخر وتسويتو بو،
. أما كلمة سلجسموس فهي " لفظة يونانية مشتقة من "سلوجتُ" التي تعتٍ (50)وقياسا"

حزـ ىذه اتظسألة حيث ذكر أف " الأوائل يسمّوف وقد أدرؾ ابن  (51). في اليونانية اتصمع"
)أي ثلاث قضايا( كلها في  وتسمى الثلاثة القضيتتُ معا في اليونانية: السلجسموس...،

وبهذا تصبح كلمة اتصامعة ىي ما يفيد معتٌ السلجسموس،  (52)اللغة العربية: اتصامعة".
اس اتظنطقي( بأنها: "قوؿ اتصامعة )القي ؼ مع ابن سيناوليس كلمة القياس. وبهذا نعر 

 .(53)مؤلف من أقواؿ إذا سلّم ما أورد فيو من القضايا لزـ عنها لذاتها قوؿ آخر"
ففي مبحث التصديقات يبدو  وإذا كنا قد رأينا ابن حزـ ناقدا في مبحث اتضدود،     

وىو بذلك يضاىي صنيع  عارضا وشارحا من دوف نقد أو رفض للقياس الأرسطي،
ومن  ولئن كانت لو إضافة فهي إيراده لأمثلة فقهية من الشريعة، اتظشائتُ وتلذو حذوىم،

عندما تحدث عن الضرب الأوؿ من الشكل الأوؿ  ذلك على سبيل اتظثاؿ لا اتضصر،
(BARBARA)، ،وكل تسر  بحيث أورد مثالا طبيعيا وآخر شرعيا كقولو: كل مسكر تسر

 .(54)سكر حراـ"فكل م حراـ،
وابن حزـ مثلو مثل اتظشائتُ، لا يقر إلا بالقياس البرىاني كطريقة في الاستدلاؿ،      

إذ يستمد يقينيتو من اتظقدمات  (55)ذلك لأف البرىاف "عبارة عن قياس يقيتٍ اتظادة"
الأولية التي ىي قضايا " يصدؽ بها العقل من غتَ توقف على أمر خارج عن تعقل 

. وىذه اتظقدمات يسميها ابن (56)لعلم بأف الواحد أقل من الاثنتُ وتؿوه "كا مفرداتو،
وكل" ما كاف مدركا بأوؿ العقل واتضس فليس عليو استدلاؿ ، حزـ بأوائل اتضس والعقل

وىذا ىو القياس  بمعتٌ أنها أمور بينة واضحة بذاتها لا تحتاج إلى برىاف، ،(57)أصلا"
تجا للعلم. كما تكيز ابن حزـ أف تكوف أيضا مادة البرىاني الذي عده أرسطو قياسا من
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ذلك لأف اتظتواترات تعد حسب  البرىاف مأخوذة من نصوص الشريعة اتظنقولة بالتواتر،
حيث يرى" أف ما صحّ ببرىاف...فهو في القرآف وكلاـ النبي  (58) من البديهيات، تصوره

اء والتمثيل فقد . أما عن أنواع الاستدلاؿ الأخرى كالاستقر (59)منصوص مسطور"
أدرجها ابن حزـ ضمن البراىتُ الفاسدة، وىنا يوافق ابن سينا الذي اعتبر القياس ىو 

وىكذا يبدو أف مبحث القياس حظي بقبوؿ وتأييد من  (60) العمدة وما عداه ضعيف.
، ليس فيو ما تمالف اللغة  ذلك لأف القياس اتظنطقي أو اتصامعة كما يسميو، قبل ابن حزـ

 .و الشريعةالعربية أ
 المنطق وعلاقته بعلوم الشريعة:المبحث الثالث: 

 المطلب الأول: بين القياس الأصولي والقياس المنطقي
ذىب ابن حزـ قبل الغزالي إلى اعتبار أف اتظنطق ضروري في فهم الشريعة، وأف "من       

. (61)جهلو خفي عليو بناء كلاـ الله عز وجل مع كلاـ نبيو)ص(...وجاز عليو الشغب"
، ىكذا تغدو علوـ اتظنطق في (62)ومن لا يعرؼ اتظنطق " لم تكز لو أف يفتي بتُ اثنتُ"

نظره "نافعة في كتاب الله وحديث نبيو )ص( وفي الفتيا واتضلاؿ واتضراـ والواجب 
 (63)واتظباح".

دوف القياس  وإذا كاف ابن حزـ لا يأخذ بمنهج الأصوليتُ الذين اعتمدوا القياس الأصولي
 فما ىو الفرؽ بتُ ىذين القياستُ؟، نطقياتظ

وعرؼ التمثيل عند الأصوليتُ بالقياس  القياس الأصولي يقابلو التمثيل في اتظنطق،   
"التمثيل وىو الذي تسميو الفقهاء قياسا ويسميو اتظتكلموف رد  فو الغزالي بقولو:وعرّ 

قل حكمو إلى جزئي ومعناه أف يوجد حكم في جزئي معتُ واحد فين الغائب إلى الشاىد،
   (64) آخر يشابهو بوجو ما".

وقياس الفقهاء والأصوليتُ يتكوف من أربعة أركاف ىي الأصل والفرع والعلة واتضكم،       
والفرع ىو عكس الأصل أي ما تفرع عن غتَه، والعلة ىي  الأصل ىو ما تفرع عليو غتَه،
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س واتظراد بو ما ثبت للفرع بعد الوصف اتصامع بتُ الأصل والفرع، واتضكم ىو تذرة القيا
ويذىب الدكتور علي سامي النشار إلى أف القياس عند الأصوليتُ قائم  (65)ثبوتو للأصل.

على فكرتي العلة وقانوف الاطراد في وقوع اتضوادث، وفكرة العلية ملخصها أف لكل 
وحكم التحريم في اتطمر معلوؿ  أي ثبوت اتضكم في الأصل لعلة ما، معلوؿ علة،

 موجودة في الفرع،-علة الأصل–أما فكرة الاطراد فتعتٍ أف القطع بأف العلة ، الإسكارب
ثم  فإذا وجدت أنتجت نفس اتظعلوؿ. فإذا وجدنا الإسكار في اتطمر ووجدنا التحريم،

وجدنا الإسكار في أي شراب آخر جزمنا بوجود التحريم فيو. وىذا القياس الذي وظفو 
توسل بو أيضا اتظتكلموف  م الشرعي فيما لا نص فيو،الفقهاء من أجل معرفة اتضك

الاستدلاؿ بالشاىد على  ووظفوه في مسائل كلامية عقلية إلا أنهم كانوا يسمونو:
  (66) الغائب.

فالعلة ىي التي  والقياس سواء أكاف في الفقو أو في الكلاـ يقوـ أساسا على التعليل،    
والعلة في الشرعيات  رد الغائب إلى الشاىد، وبواسطتها يتم توجب إتضاؽ الفرع بالأصل،

أما في  (67).أي ما أضاؼ اتضكم إليو وأناطو بو ونصبو علامة عليو" تعتٍ" مناط اتضكم،
الكلاميات فهي تأخذ اسم الدليل الذي ىو "اتظرشد إلى معرفة الغائب عن 

الغرض  وتعذا (68)اتضواس...وىو ينصب من الأمارات ويورد من الإتناءات والإشارات".
 والتقسيم، وضع الأصوليوف طرقا لإثبات العلة أو ما يعرؼ عندىم بمسالك العلة كالسبر

 وتنقيح اتظناط وغتَىا من اتظسالك. والدوراف، والشبو والطرد، واتظناسبة،
لكن ما قيمة ىذا القياس الذي لا يقوـ على علة لا تكوف إلا أمارة وإشارة وعلامة      

، في (69)  الأصوليوف اتظتقدموف أف قياسهم موصل إلى اليقتُتنتصب؟  وفي ىذا اعتبر
، إلا أف الأصوليتُ اتظتأخرين شككوا في قيمة قياس (70) ضعيفا اتظشاؤوفحتُ اعتبره 

التمثيل واعتبروه مفيدا للظن فقط وليس اليقتُ الذي تمتص بو القياس اتظنطقي الذي 
ومع ذلك فقد  التمثيل فيها،عماؿ والتي رفضوا است وظفوه في العقليات )علم الكلاـ(
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وفي ىذا يذكر الغزالي أنو لا ينبغي الاستقصاء في  أبقوا على التمثيل في الفقهيات،
وتعذا أصبحت الفقهيات تقوـ على ظن الفقيو أو  (71)الفقهيات بل يكفي الظن فيها.

 المجتهد.
و:" إف إطلاؽ والفرؽ بتُ القياس الأصولي والقياس اتظنطقي يوضحو الغزالي بقول    

)أي القياس اتظنطقي( على تركيب مقدمتتُ تلصل منها نتيجة...ولزوـ  الفلاسفة اتشو
لكن القياس )الأصولي(يستدعي أمرين يضاؼ أحدتقا  ...النتيجة من اتظقدمتتُ لا ننكره،

 . (72)إلى الآخر بنوع من اتظساواة"
 إلى اتصزئي الذي يندرج فيو، بالإضافة إلى ذلك فالقياس اتظنطقي ىو انتقاؿ من الكلي    

بينما القياس الأصولي أو قياس فالتمثيل يكوف الانتقاؿ فيو من جزئي إلى جزئي آخر.  
كما أف قياس اتظناطقة يتألف من مقدمتتُ أو أكثر ونتيجة تكوف لازمة عنها لزوما 

 ليس رابطا فقط بتُ اتظقدمتتُ فحسب وىذا عائد إلى اتضد الأوسط الذي ىو" ضروريا،
 .(73)بل ىو في حد ذاتو علة النتيجة"

وإذا كاف اتضد الأوسط تقابلو العلة أو الوصف اتصامع في القياس الأصولي كما يرى      
تؽا تكعل قياس  بل يتم البحث والتفتيش عنها، ، فإف العلة غتَ مصرح بها،(74) ابن تيمية

قوؿ ليوف برونشفيك:"في الأصوليتُ يفتقد الضرورة والإلزاـ اتظنطقيتُ، وىذا مرده كما ي
ليس حدا  لأف ما ىو حد أوسط بالوضع، قياس التمثيل تؾهل العلة اتضقيقية للأشياء،

 (75)أوسطا بالطبع".
بل ما ينكره ىو قياس التمثيل  وبهذا فابن حزـ لا ينكر كل أنواع القياس بإطلاؽ،     

وذلك   يرد فيو نص،فيما لم (76) الذي استعملو الأصوليوف في استنباط الأحكاـ الشرعية
بواسطة البحث عن العلة التي تكوف غتَ منصوص عليها. فابن حزـ يرى أنو ليس في 

كما لا تلل لأحد تعليل في الدين  ولا شيء يوجبها، الشرائع علة أصلا بوجو من الوجوه،
وذلك لأف العلة عند ، إلا أف يأتي بو نص فقط ولا القوؿ بأف ىذا سبب ىذا اتضكم،
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" أف العلامة إذا كانت  كما رأينا ىي تغرد علامة وأمارة،  الأصوليتُ وفي ىذا يرى ابن حزـ
موضوعة لأف يعرؼ بها شيء ما فلا سبيل إلى أف يعرؼ بها شيء آخر بوجو من الوجوه 

فإف لم ترد  كما أف أوامر الله حسب ابن حزـ ىي " أسباب موجبة تظا وردت بو،  (77)".
وإذا لم تكن العلة إلا التي لم توجد قط إلا وموجبها  فلا سبب يوجبها أصلا ولا تننعو،

 .      (78)فليس ذلك إلا في الطبيعيات فقط" معها،
الأساس  وبهذا يتضح لنا أف ابن حزـ أراد إبطاؿ القياس الأصولي انطلاقا من إبطاؿ   

  (79) "في إبطاؿ التعليل إبطاؿ للقياس". الذي يقوـ عليو وىو التعليل، أو كما قاؿ:
وجدير بالذكر أف ابن حزـ في مسألة العلة تمتلف عن موقف الأصوليتُ وخاصة    

وىذا  الشاعرة الذين قالوا بوجوب العلة في الشريعة في حتُ أنكروا وجوبها في الطبيعة،
ذلك لأنهم نظروا إلى الطبيعة على أنها جواىر  وفقا للمبدأ القائل: لا فاعل إلا الله،

وؿ الباقلاني:" لا تكوز أف تفعل شيئا ...فلم تكز أف والأعراض كما يق وأعراض،
. أما صاحب التقريب فهو إذا كاف ينكر أف تلكم لشيئتُ (80)...الطبائع فاعلة للعالم"

بتحريم أو تحليل لأجل تشابههما في صفة ما في الشرعيات، فهو لا ينكر ذلك في 
 م اتظتشابهتُ في الشرعيات،الأشاعرة يقروف بالتشابو واستواء حكتؾد في حتُ  ،الطبيعيات

 (81) وينفوف ذلك في الطبيعيات منكرين السببية والاقتًاف الضروري بتُ الأشياء.
أليس في إبطاؿ القياس إبطاؿ للاجتهاد؟  لكن ماداـ الاجتهاد نفسو ىو القياس،   

 فكيف نفعل فيما لم يرد فيو نص؟
 المطلب الثاني: المنطق والاجتهاد   

"ليس قياسا ولا رأيا، وإتفا إجهاد النفس واستفراغ  :-كما يقوؿ-حزـ  الاجتهاد عند ابن
وذلك من دوف تصوء إلى القياس  ،(82)الوسع في طلب حكم النازلة في القرآف والسنة"

 بل باللجوء الى الدليل، فما ىو الدليل؟ وما طبيعتو؟ أصلا،
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" قد يكوف برىانا، وقد يكوف اتشا على مسمى" ، ويشتًط فيو أف (83)الدليل عند ابن حزـ
 ، نوردىا(84) وقد حصر ابن حزـ الدليل في سبعة أقساـ يكوف مأخوذا من النصوص،

 ما يلي:في
كل مسكر  كقولو عليو السلاـ: مقدمتاف تنتج نتيجة ليست منصوصة في إحداتقا،-1
فهاتاف اتظقدمتاف دليل برىاني على أف   النتيجة: كل مسكر حراـ. وكل تسر حراـ. ،رتس

 ر حراـ.كل مسك
إِف مثل قولو تعالى: )) فحيث وجد فواجب ما علق بذلك الشرط، شرط معلق بصفة،-2

 . فقد صحّ بهذا أف من انتهى غفر لو.38الأنفاؿ/ ((.مَّا قَدْ سَلَف ينَتػَهُوا يػُغْفَرْ تَعمُ
(( ملِيإِفَّ إِبػْراَىِيمَ لَأَوَّاهٌ حَ )) لفظ يفهم منو معتٌ فيؤدى بلفظ آخر...مثل قولو تعالى:-3

 . فقد فهم من ىذا فهما ضروريا أنو ليس بسفيو.114التوبة/
مثل أف يكوف ىذا الشيء إما  أقساـ تبطل كلها إلا واحدا، فيصحّ ذلك الواحد،-4

 حراـ فلو حكم كذا، وإما فرض فلو حكم كذا، وإما مباح فلو حكم كذا.
ية تعا وبعدىا، وإف كاف قضايا واردة مدرجة، فيقتضي ذلك أف الدرجة العليا فوؽ التال-5

لم ينص على أنها فوؽ التالية )علاقات التعدي( مثل: أبو بكر أفضل من عمر وعمر 
 أفضل من عثماف، فأبو بكر بلا شك أفضل من عثماف.

عكس القضايا: مثل أف تقوؿ: كل مسكر حراـ فقد صح بهذا أف بعض المحرمات -6
 مسكر...الكلية اتظوجبة تنعكس جزئية أبدا.

 ظ تنطوي فيو معاف تّرة مثل قولك: زيد يكتب، فصحّ من ىذا اللفظ أنو حيّ.لف-7
 ويبدو من أقساـ الدليل السبعة، أف ابن حزـ يعتمد كليا على القواعد اتظنطقية،     

ويوظف اتظنطق في الشرعيات، ويتبتُ لنا أيضا أف القياس اتظنطقي أو اتصامعة، ينسجم 
في النص ومصرّحا بها. واردة علة التي ينبغي أف تكوف ويتناسب مع نظرة ابن حزـ إلى ال

فطريقة ابن حزـ ليست قياس جزء على جزء، وإتفا ىي انتقاؿ من الكلي إلى اتصزئي، 
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أي أف الإخبار عن الكل ، ذلك لأف اتصزئيات يدخل الإخبار عنها في الإخبار بالكليات
زـ للقياس الأصولي ليس ىكذا كاف نقد ابن حو  .(85) ىو إخبار عن كل جزء من أجزائو

 شرع جديد.ل ابل رأى فيو خروجا عن الشرع واستحداث ،لا يفيد اليقتُ فحسب لأنو
 خاتمة:

وعلى اتصملة واتطتاـ، بمكن القوؿ أف لابن حزـ موقف إتكابي من اتظنطق اليوناني، بيد   
زيقا العالقة أنو لم يقبلو على علاتو حيث سعى الى ربطو باللغة العربية وفصلو عن اتظيتافي

بو، ورفض أف يكوف اتضد مبرزا للماىيات. كما تـلص إلى أف حزـ كاف لو فضل السبق 
في مزج اتظنطق بعلوـ الشريعة، بحيث انتقد القياس الأصولي ورفضو، ودعا الى استعماؿ 
القياس اتظنطقي اليوناني الذي ينسجم كل الانسجاـ مع نظرتو الى اتظنطق والتي تتوافق 

ذىبو الظاىري، ذلك لأنو أدرؾ أتقية اتظنطق خاصة منطق التصديقات، وكاف أيضا مع م
واعيا بقيمة القياس اتظنطقي من حيث أنو لا يؤدي الى أي جديد باعتبار أف قضاياه 

 الكلية تكوف قد قالت كل شيء بصورة قبلية.  
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