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لغة القرآف الكريم لغة أعجزت العرب الأوائل؛ والفصحاء خاصّة؛ بل الّذين يدعوف أنّّم  لشا لا يخفى على خاؼ أفّ ملخّص البحث: 
ة في بلاغة التبّياف، ولكن ىذه لغة القرآف أعجزتهم بأسلوبو أبهرتهم، وبطريقة نظمو دوّختهم، وبإتقاف بيانو أولوا فصاحة وبياف، وقوّ 

. فشغلوا بدراستو والتعمق في اكتشاؼ سرائره كن كاف لذم عظة وبرىافو بيانا، ولقوا لسبيلحيّّتهم، فما استطاعوا لو إتيانا، وما حقّ 
 قديدا وحديثا.

صالح )ولشن برع في كشف سرائر القرآف وأفنانو، ودقة معانيو وألفاظو، وسدؿ لثاـ غرائبو من حيث تركيبو وإعرابو الباحث 
( ىذا الكتاب نزيلة من نصوص التّ لدسات بيانيّ ) :الجميلة من خلاؿ كتابومسات فات الجليلة، واللّ صاحب الدؤلّ   (امرائيالسّ فاضل 

 ذي حوى الجماليات الإعجازية للّغة القرآف الكريم من بناه التّّكيبية والدّلاليّة والصّرفيّة.الّ 
 : الإعجاز، التّّكيب، البنية الدّلاليّة، التّعبيّ القرآنّي.الكلمات المفاتيح

Research Summary: 
This is the language of the Quran, which I did not understand in a way that impressed them, 

and in a way that was organized by their dizziness, and by the mastery of their statement they were 
puzzled, so what is the language of the Quran? They were able to give him a gift, and they 
achieved a statement, but they had a sermon and proof. They occupied his study and deepened the 
discovery of old and modern history. 

(Salih Fadhil al-Samarrai) the author of the great works, and the beautiful touches through 
his book: (Drawings from the texts of download) This book, which contains the miraculous 
aesthetics of the language of the Koran The cream of building synthetics, semantic and 
morphological. 
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 مقدّمة:

 بيانو، وقوّة نظم في العرب فحار أنيس خيّ؛ جليس أعظم الكريم القرآف بها نزؿ لغات،الّ  سائر على العربيّة اللّغة الله لفضّ  لقد
 فلا لزتواه، فيوقبسا  فيصدره، انورً  فكانت منزلتها، وأنزلتا موضعه أخذت وقد إلاّ  بصلة أو كلمة من ما وتركيبو أسلوبو وعجيب

وكوف ىذه الكتاب أبهر العرب وقد   نظمو، من أحسن ولا بلاغتو، من أفصح ولا فصاحتو من أرجح ولا تلاوات من ألذّ  شيء يوجد
فشمّر كلّ حبر من أحبار العلم بدا أوتي من علم فهذا في التفسيّ  كانوا أنا ذاؾ قد بلغوا من الفصاحة ما بلغوا فأبانوا عن مكنوناتهم.

في الأصوؿ، وذاؾ في معجزة القرآف الكريم بلفظو ومعناه ومن الّذين برزوا في ىذا الباقلاني والرّماني والجاحظ  وىذا في الفقو وىذا
 وغيّىم كثيّ.

صالح فاضل ) الفهّامة بْر العلامّة والحَ الباحث ين برزوا في خدمة البياف القرآنّي والإعجاز الربّانّي في العصر الحديث ذأمّا من الّ 
أنّّ لك ىذا؟ فقاؿ: أخذتو من كتب  :ل قيل لوئِ ؛ حيث سُ ىذا الرّجل الّذي أدرؾ قيمة اللّغة؛ فأباف بها الدعاني القرآنيّة (السّامرائيّ 

نزيل" في نصوص التّ  بيانيةفإفّ الذي يتدارس كتابو" لدسات  ؛الأوّلين الكشاؼ وسيبويو والدقتضب والكافية وغيّىا، وىذا لا غرو فيو
 كتاب بصع فيو الأوجو البيانيّة والإعجازيةّ في القرآف الكريم بطريقة تشبو الأوائل في طرح الأفكار.سيدرؾ ىذا لا لزالة  

ذي اعتمده السّامرائي في : ما المقصود بالبيان القرآنيّ؟  وما المنهج الّ نروـ الإجابة عن الإشكالية الآتيةىذا الدنطلق من 
 ؟الإعجاز القرآنيّ سرائر بيان 

قبل أف نعرج لتعريف البياف القرآني كمركّب إضافّي حبّذا لو نبيّن مفهوـ البياف في اللّغة  البيان القرآنيّ: مفهوم .1
 والاصطلاح؛ حتّّ يكوف التّعريف أشمل وأدؽّ.

أي: ىو مصدر الفعل باف، وقيل مصدر بيّن، يقاؿ: باف، بيانا تبيانا؛ "ورد تعريف البياف في الدنجد بقولو:البيان لغ ةً:  .1.1
 .1"وتبيّن واستباف كلّها بدعنى الوضوح والانكشاؼ بيّن وأباف إبانة وبيّن  اتّضح وظهر، ويقاؿ: باف الأمر، يبيّن فهو

تي ىي الخلوص من التّعقيد كما أمّا في معجم لساف العرب لابن منظور؛ فقد ورد بدعنى الفصاحة واللّساف؛ كوف الفصاحة والّ 
البياف: الفصاحة واللّساف، وكلاـ بيّن؛ أيْ: فصيح، والبياف الإفصاح مع الذكّاء، "يقوؿ ابن منظور:ىو معروؼ في عُرْؼ البلاغيين؛ 

. يتبيّن من قوؿ ابن منظور أفّ 2"والبيّن من الرّجاؿ: السّمح اللّساف، يقاؿ: فلاف أبين من فلاف؛ أي: أفصح منو لسانا وأوضح كلاما
ظم؛ أي: أفّ الدتكلم يبين عن خطل في الكلاـ ولا خباؿ في التّكيب ولا تعقيد في النّ البياف ما أباف عن شيء مكنوف بوضوح دوف 

 فائدتو الإخباريةّ بدعاف واضحة جليّة.
 3امع"عبارة عن إظهار الدتكلّم الدراد للسّ " : ورد تعريف البياف في كتاب التّعريفات للجرجانّي على أنوّ:البيان اصطلاحاً  .1.2

بنا في مفهوـ البلاغة؛ لأفّ  لساطبتو بدا يفهم؛ ولكأفّ  :أي مع مراعاة الظرّوؼ وحاؿ السّامع؛ كلّمتكلّم عند التّ إذاً البياف ما يفصح بو الد
 لا بدا لا يعقل. السّامع بدا يعقل من البلاغة لساطبة
قد  (علي بن عيسى الرّماني)الإحضار لدا يظهر منو بسيّز الشّيء من غيّه في الإدراؾ. والظاّىر ىا ىنا أفّ  بػ: الرّمانيكما عرفّو 

رأى للبياف على أنوّ إدراؾ بدا يقولو الدتكلّم وىو يدارس عمليّة التّخاطب مع السامع؛ بحيث ينماز حديثو مع الآخرين بكلاـ معيّن؛ 
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ق، وليس من وىذا يدلنّا على قاعدة: لكلّ مقاؿ مقاـ، حاور بدا يعرؼ المحاور. وإلا عدّ الكلاـ من باب الحذلقة والتشدؽ والتمطّ 

 البياف في شيء.
يعرفّو الجاحظ: "البياف اسم جامع لكلّ شيء كشف لك قناع الدعنى وىتك الحجاب دوف الضّميّ؛ حتّّ يفضي السّامع إلى و 

ىو الفهم حقيقتو، كائنا ما كاف ذلك البياف، ومن أي جنس كاف الدّليل؛ لأفّ مدار الأمر والغاية الّتي يجري إليها القائل والسّامع، إنّّا 
 .4والإفهاـ، فبأيّ شيء بلغت الإفهاـ  وأوضحت عن الدعنى؛ فذلك ىو البياف في ذلك الدوضع"

ونلحظ أفّ )الجاحظ( بسط دلالة علم البياف، وأباف عن الدّلالات الّتي يحملها ىذا العلم وبخاصة أفّ ىذا البياف يقدـ على 
يقوؿ  كاف بإمكانو إفهاـ السّامع، وتوضيح الدراد من كلامو، فالقائل إذا لم  عنصرين أساسين: الفهم والإفهاـ؛ فإف فهمت القائل ما

يصل إلى إفهاـ السّامع  وإقناعو، فلا ريب أنوّ لم يصل إلى حدّ البياف في نظر )الجاحظ( شريطة أف تتوفّر فيو الدّلالة الواضحة، فإف  
 كاف مغلقا أو غامضا فوجو البياف مردود؛ لأنوّ ليس مقصود.

مر ذاتو نلحظو عند )الخطيب القزويي(( حيث يعرؼ علم البياف على أنوّ: "العلم الّذي يعُرَؼ بو إيراد الدعنى الواحد بطرؽ والأ
 .5لستلفة في وضوح الدّلالة عليو"

التّّكيب الدّقيق؛ فلا والظاّىر أفّ علم البياف يرَدِ بعد علم الدعاني؛ لأنوّ يقوـ بتّتيب طبقات علم الدعاني؛ لأفّ البياف إذا أهمل منو 
ن في ىذه فائدة تربذى منو، وقد أشار )الجرجاني( إلى تقدّـ علم الدعاني علم البياف في كتابو )أسرار البلاغة( قائلا: "ومن الجليّ أفّ التبّاي

ف ضربا خاصِّا من التّأليف، الفضيلة والتبّاعد عنها إلى ما ينافيها من الرّذيلة ليس بدجرّد اللّفظ كيف؟ والألفاظ لا تفيد؛ حتّّ نؤلّ 
ويعمد بها إلى وجو دوف وجو من التّّكيب والتّّتيب، فلو أنّك عمدت إلى بيت شعر أو فصل نثر فعدّدت كلماتو عدا كيف جاء 

لدخصوص واتِفق، وأبطلت ضدّه ونظامو الّذي عليو بي(، وفيو أفرغ الدفرّ وأجري، وغيّّت ترتيبو الّذي بخصوصيتو أفاد ما أفاد وبنسقو ا
 .6أباف الدراد "

ويتبيّن من قوؿ )الجرجاني( أفّ علم الدعاني ىو بداءة سلم البياف؛ فالدتكلّم إنّّا يكوف كلامو مفيدا وكذا دلالة إذا بسكن من 
ساء التّّكيب وطرقو، فحينما يستوي على سوؽ صور التّّاكيب وأقاـ ترتيبها أمكن حينئذٍ إفهاـ سامعو وإقناعو. ولو كاف العكس؛ ل

 ترتيبو ونظامو، وخرج إلى لراؿ الذذياف، وليس ىذا من البياف في شيء.
وما يدكن استخلاصو في ىذا التّقديم اليسيّ لعلم البياف، وأفضليتو نقوؿ: إفّ علم البياف تبدأ دلالتو عند تراتب التّّكيب؛ حيث 

تربذى دواعيو. من ىذا كلّو تنوعت طرؽ التّعبيّ الدراد في إفّ الدعنى ينجلي، وينكشف بو علم البياف، وينكشف عندما تفهم معانيو، و 
 علم البياف بين الحقيقة والمجاز والاستعارة والتّشبيو، ولكلّ طريقة من ىذه الطرّؽ أسرار تعتّوىا.

من  ة الدنكشفة لكلّ كيبية والجماليات الأسلوبية البيانية الواضحة والجليّ رائر التّّ تلك السّ  ىو: أفّ البياف القرآنيّ  ولزصّلة ما سبق
 ظر.تبحر فيها وأمعن فيها النّ 

كلما ذكرنا كلمة الإعجاز يتبادر إلى أذىاننا الإعجاز القرآنّي، وبخاصّة الإعجاز مفهوم الإعجاز القرآنيّ/ الرّبانيّ:  .2
؛ والبيانّي في القرآف الكريم؛ لأنوّ البادرة الأولى الّتي أعجزت العرب في الإتياف بدثلو، فحاروا في نظمو وطريقة أسلوبو ورصانة لفظو اللّغويّ 

  مفهوـ الإعجاز القرآنّي؛ لأنوّ الحجّة الدّامغة لبياف عجز العرب بأف يأتوا بدثلو فما اسّطاعوا لو ذلك.لذا كاف علينا لزاما أف نبيّن 
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: مصدر الفعل الربّاعي. تقوؿ: أعْجَز، يػُعْجِز، إعجازا؛ والجذر الثّلاثيّ للكلمة ىو" عجز" تقوؿ: عجز، يػَعْجِز، لغة .1.2
 عجزاً فهو عاجز.

وفي كلّ حركة لذا معنى؛ بالفتح:  قرأ مثلثة، بالفتح والكسر والضّمومن اللّطيف في ىذه الكلمة أفّ عين الكلمة "الجيم" في الداضي تُ 
م قوؿ: عجز، يعجز، عجزا والدعنى: ضعف عن الشّيء، ولم يقدر عليو. وبالكسر عجز يعجز عجزا والدعنى: عظمت عجيزتو وبالضّ ت

 . إذًا الإعجاز ىو الضّعف عن الإتياف بالشّيء.7تقوؿ: عجز يعجز عجزا والدعنى صار عجوزا ضعيفا عاجزا
2.2 .

كونالشّخصعاجزاعنفعلالشّيءوالعجزاسمللقصورعنفعلالشّيء،وىوضدّالقدرة، :إثباتالعجزوإيقاعالشّخصفيالعجز،أوإظهار اصطلاحا
 .8وإذاثبتالإعجازظهرتقدرةالدعجز

ىيالأمرالخارقللعادةالّذييظهرىللهسبحانّوتعالىعلىيدمدّعيالنبّوّة؛تأييدالرسالتهوتقريرالنبوّتهمعاقتّانّبالتّحديوسلامتهمنالدعارضالمعجزة:و
 . ة

 – سبحانّوتعالى – حقيقةالحقائقولبُّلبابها؛فقدأودعهاللهإذافًالإعجازاُلقرآنيّ 
نبّيّفيكفيكلماتنُظمتنظمَالدّرالدكنوف،فكانتقلائدمنالبيانالربّانيّالعربّي،فإذاعجزواعنذلككانتهذىالدعجزةبرىاناساطعا،وحجّةقاطعةعلىصدقهذاال

 . لّمايبلغعنهمّربو
 : والإعجازلايتحقّقإلاتوافرتلهأمورثلاثة

 طلبالدباراةوالدعارضة؛ : التّحديأي •
 أنيكونالدّافعإلىردّالتّحديقائما؛ •
 . أنيكونالدانعمنتفيا •

  : ولعلّالدلحوظأناّلقرآنلميهادنّمفيأمرالتّحدي،وإنّّابدأمعهمبمنهج
 دةطويلةٍأوقصيّةٍأومتوسطةخفّفعنهمفطلبمنهمأنيأتوابسورمنمثلو،سورةٍغيّمقيّ :أولا
نْسُ وَالجِْنُّ عَلَى  :فلمّاعجزوافلميأتوابحديثمثلو،ولابعشرسورولابسورةواحدة،سجّلعليهمهذاالعجزفيقولوثانيا ))قُلْ لئَِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِ

 [.٨٨الإسراء: ]الآية أَفْ يأَْتُوا بدثِْلِ ىَذَا الْقُرْآَفِ لَا يأَْتوُفَ بدثِْلِوِ وَلَوْ كَافَ بػَعْضُهُمْ لبِػَعْضٍ ظَهِيّاً(( 
؛بلتّكلهمالبابدفتوحاإًلاأّنّّمعجزوابصيعًاأمالشاجاءبهمنآةبرعوافيهفيزمانّموأعطاهمالفرصةالكافيلذافقدأتاهمالقرآنّنأيسرالطرّؽ،ومنأشهرفنّ 

لحقّ؛فالقرآنفرضمعياتبيّناتومعجزاتواضحاتوبراىينَساطعات،فكلثّلاثآيابسنهحجّةقاطعةتتحدّىالعالدبمافيهمنأسرارالبيانالتّعبيّيوّأنباءالغيبوشواىدا
 .بصهوألفاظهعلىكلّالألسنةالعربيّة

يرى العلامّة والحبر الفهامة السامرائي أفّ الإعجاز القرآنّي، متعدّد : (صالح فاضل السّامرائي)الإعجاز القرآنيّ عند  .3
تنقطع أبدا؛ حيث يقوؿ في للنّواحي، ولا يقتصر على جانب واحد، فهو لستصّ بعالم اللّغة والتّاريخ والطّب والفلك، فعجائبو لا 

" إفّ إعجاز القرآف أمر متعدّد النّواحي متشعّب الابّذاىات ومن الدعتذر أف ينهض لبياف الإعجاز القرآنيّ :: )لدسات بيانيّة(مقدّمة كتابو
شيء من  شخص واحد ولا حتّّ بصاعة في زمن ما مهما كانت سعة علمهم واطّلاعهم وتعدّد اختصاصهم إنّّا ىم يستطيعوف بياف
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فيو أسرار القرآف في نواح متعدّدة حتّّ زمانّم ىم، ويبقى القرآف مفتوحا للنّظر، لدن يأتي بعدنا في الدستقبل ولدا يجدّ من جديد، وسيجد 

لا  . يتبيّن من قوؿ الفاضل السّامرائي أفّ الإعجاز القرآنيّ 9أجياؿ الدستقبل من ملامح الإعجاز وإشاراتو ما لم يخطر لنا على باؿ"
يقتصر على الجانب اللّغويّ فحسب؛ بل تعتّوه جوانب أخر علميّة وتشريعيّة وىلمّ جرى؛ وقد بيّن ىذا عندما أمعن النّظر في القرآف 

 الكريم، وما أثبتتو الدّراسات الحديثة والبحوث الدعمّقة بحسب الابّذاىات:
بالتّشريع والقانوف، يبينّوف إعجاز التّشريع القرآنّي، ويبيّنوف : فإنّي سمعت وقرأت لأشخاص لستصّين الإعجاز التّشريعي. 1.3

ذه الألفاظ اختيار الألفاظ التّشريعيّة في القرآف ودقتّها في الدّلالة على دقةّ التّشريع ورفعتو ما لا يصحّ استبداؿ غيّىا بها، وإفّ اختيار ى
 يّة وبصاليّة.في بابها أدؽّ وأعلى لشاّ نبُيّن لضن من اختيارات لغويةّ وفن

: وإنّي سمعت وقرأت لأشخاص لستصّين بالتّشريح والطّب في بياف شيء من أسرار التّعبيّ الإعجاز التّشريحيّ والطبّيّ . 2.3
سبيل  على القرآنّي من النّاحية الطبّيّة التّشريحيّة ودقتّها يفوؽ ما نذكره في علم البلاغ؛ فألفاظو لستارة في منتهى الدّقة العلميّ. من ذلك

عا علماء الدثاؿ أفّ ما ذكره القرآف من مراحل تطوّر الجنين في الرّحم ىي التّي انتهى إليها العلم لشاّ لم يكن معروفا قبل ىذا العصر؛ لشاّ د
 أجانب يعلنوف إسلامهم، وليس ذلك فقط؛ بل إفّ اختيار تعبيّ )العلقة( و)الدضغة( مثلا أعجب اختيار علميّ.

وقرأت فيما توصّل إليو علم التاّريخ، وما دلّت عليو الحفرياّت الحديثة من أخبار ذي القرنين أدؽّ اريخيّ:الإعجاز التّ . 3.3
وا الكلاـ وأدؽّ الأخبار ما لم يكن يعرفو بصيع مفسّري القرآف فيما مضى من الزّماف. وأفّ الذي اكتشفو الدؤرّخوف والآثاريوّف وما توصّل

 ما جاء في القرآف الكريم كلمة كلمة ولم يكن ذلك معلوما قبل ىذا القرف البتة.إليو في ىذا القرف منطبق على 
)الدلك( و)العزيز(، يقوؿ فيها صالح السّامرائيّ:" فعرفت أفّ ىذه تربصات ومن الكلمات الّتي كاف لذا الإعجاز التّاريخيّ كلمة

لدن يقوـ بذلك الدنصب في حينو، وأفّ الدصريّين القدامى كانوا دقيقة لدا كاف يستعمل في تلك الأزماف السّحيقة فالعزيز أدؽّ تربصة 
، )الدلك(أو غيّ مصريّين؛ فالدلك غيّ الدصريّ الأصل. كانوا يسمّونو: يفرقّوف بين الدلوؾ الّذين يحكمونّم فيها إذا كانوا مصريّين 

. ىذا ىو الإعجاز الربّانّي في التعبيّ 10"مصري وأفّ الذي كاف يحكم في مصر في زمن يوسف غيّ )فرعوف(.والدصري الأصل يسمّمونو 
 القرآنّي، فيو إبانة ووضوح وبياف على حسب مقتضيات الحاؿ والسّياقات الدختلفة.

ويبيّن السّامرائيّ أفّ الإعجاز لا يتوقف ىا ىنا فحسب؛ بل يتعدّاه إلى أكثر من ذلك؛  الإعجاز في العلوم المختلفة:. 4.3
شارات الإعجازيةّ في لستلف العلوـ كما في أسرار البحار والضّغط الجويّ وتوسّع الكوف وبداية الخلق ما حيث يقوؿ:" وعرفت من الإ

 دعا كثيّا من الشّخصيات العلميّة غلى الإعلاف عن إسلامهم.
ىذه الاختلافات الإعجازيةّ إلى طريقة التّعبيّ القرآنّي في جوانب لستلفة؛ إذ إفّ ىذه الأنواع من الإعجاز قد  (السّامرائيّ )ويرجع 

إفّ التّعبيّ الواحد قد ترى فيو إعجازا لغوياّ بصاليّا، وترى فيو في الوقت نفسو إعجازا علمياّ، أو " تشتّؾ في تعبيّ واحد؛ إذ يقوؿ:
 . 11و إعجازا تشريعياّ أو غيّ ذلك"ا نفسياّ أو إعجازا تربوياّ، أاز إعجازا تاريخيّا، أو إعج

للسّامرائي  لمسات بيانيّة من نصوص التّنزيل()إفّ الدتمعّن في كتاب منهج السّامرائيّ في تبيان الإعجاز القرآنيّ:  .4
اعتمد على استخراج الجوانب  يلحظ أنوّ يعتمد على منهج دقيق سلك فيو درب الأولين في كشف سرائر التّعبيّ القرآنّي؛ حيث

 الجماليّة على البُنى الدّلاليّة والنّحويةّ والسّياقيّة والتاّريخيّة كذلك؛ لأفّ القرآف منوط بهذه الدتعلّقات:



 لصالح فاضل السّامرائيّ  دِراَسَةٌ فِي كِتَابِ "لمسات بيانيّة" البَ يَانُ القُرْآنيّ والإعْجَازُ الرّباَنِيّ               فاتح مرزوق بن علي
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الدقصود بالدنهج البينة الدّلاليّة؛ أيْ: مراعاة الجانب الدّلالّي لدفردات النّص القرآنّي؛ أي:  مراعاة البنية الدّلاليّة:. 1.4
الحَْمْدُ للَِّوِ ح بو كتابو من خلاؿ سورة الفابرة في قولو تعالى:)الفروقات الدّلاليّة كاستعماؿ مفردة)الحمد( بدؿ )الشّكر(، وىذا ما افتت

[ إفّ الدتمعّن لذذه الآية يلحظ أنّّا افتتحت بلفظة )الحمد( وليس الشّكر، ىل الدّلالة نفسها أـ أفّ بشةّ ٕ ]الفابرة:رَبِّ الْعَالَمِيَن( 
اختلافا بين اللّفظتين؟ الفرؽ أفّ الحمد ىو الثناء الجميل، ويرى السامرائي أفّ الحمد لا يكوف إلّا للعاقل فحسب. ومن ىنا فرّؽ بين 

بصادا، وقد بسدح حيوانا، ولكن لا برمده يقوؿ السّامرائي في بياف ىذا الفرؽ:" فقد تقوؿ كلاما في مدح الحمد والددح، فإنّك قد بسدح 
. كما أفّ الددح يكوف 12الدّيك، وفي مدح البقر، وفي مدح الكلب، وفي مدح الذىب، وفي مدح اللّؤلؤ وغيّ ذلك، ولكن لا برمده"

ث يقوؿ:"جاء في تفسيّ الفخر الراّزي أف الددح قد يحصل للحيّ وغيّ الحيّ، ألا ترى للحيّ وغيّ الحيّ واستدؿّ بقوؿ الفخر الرازي حي
 . 13من رأى لؤلؤة في غاية الحسن أو ياقوتة في غاية الحسن؛ فإنوّ قد يددحها ويستحيل أف يحمدىا فثبت أفّ الددح أعمّ من الحمد"

ت الدختلفة الّتي تشحن بها الكلمة من معنى أضف إلى أفّ العقل إذاً الجليّ من قوؿ الفخر الراّزي أفّ الفروقات ترجع للدّلالا
 يدخل في تفسيّ تلك الدعاني؛ بدليل ما صرحّ بو بأنو يستحيل بضد ياقوتة؛ لأنّّا غيّ عاقلة كما مرّ معنا البياف. 

خص إذا أوصل إليك " فأنت تشكر الشّ ثّم لصد من بعد ذلك أفّ السامرائي يكشف الفرؽ الحاصل بين الشّكر والحمد بقولو:
 نعمة، وأمّا الحمد فإنوّ يختصّ بذاؾ، فإنّك برمده على إنعامو لك أو لغيّؾ. 

كما ربط السّامرائي الفرؽ الدّلالّي من حيث حدوثُ الزّمن بقولو:"ومنها أفّ قولك )أبضد الله(، أو )لضمد الله( مرتبط بزمن 
الدضارع يدؿّ على الحاؿ والاستقباؿ، ومعنى ذلك أفّ الحمد لا يحدث في غيّ ىذا الزّمن معيّن؛ لأفّ الفعل لو دلالة زمنيّة معيّنة، فالفعل 

الّذي برمده فيو، ولا شكّ أفّ الزّمن الّذي يستطيع الشّخص أو الأشخاص الحمد فيو لزدود وىكذا كلّ فعل يقوـ بو الشّخص لزدود 
مطلقة  چپپچٹٹه، ولا يكوف قبل ذاؾ أو بعده...في حين أفّ عبارة الزّمن؛ فإفّ أقصى ما يستطيع أف يفعلو، أف يكوف مرتبطا بعمر 

 غيّ مقيّدة بزمن، ولا بفاعل معيّن، فالحمد فيها مستمرّ غيّ منقطع.
 والدنهج نفسو في السّورة التي عرضها بعد ىذه السّورة. 

: أقصد بالنية النحويةّ النّسق والتناسق التّّكيبّي الذي يعتّو التّّاتب الجمليّ، سواء تعلّق الأمر مراعاة البنية النّحويةّ. 2.4
سّامرائي في بالتّّكيب ككلّ أـ الحركات الإعرابيّة؛ لأناّ نعلم أفّ الحركات الإعرابيّة لذا وظائف؛ إذ بها تتّضح الدعاني. وىذا ما ركّز عليو ال

لقرآنّي، وقد ضرب لنا السامرائي مثلا في سور الفابرة معتمدا في ذلك على تفسيّ الدعربين البيانيّن اللّغويّين؛ حيث بيانو لبلاغة التّعبيّ ا
أف تقرأ بالنصب وبالرفّع؛ حيث يقوؿ:"إفّ عبارة الحمد ىذه يدكن أف تقاؿ بالرفّع أي:)الحمدُ لله( ويدكن )الحَْمْدُ( يرى أفّ قولو تعالى:
يْ:)الحمدَ لله( فأيّ العبارتين أولى الاختيار. فأجاب على ىذا التسآؿ بقولو:"أفّ قراءة الرفّع من قراءة النّصب؛ ذلك أف تقاؿ بالنّصب أ

. أفّ قراءة الرفّع تدؿّ على أفّ الجملة اسميّة، في حين قراءة النّصب تدؿّ على الجملة فعليّة بتقدير: لضمد أو أبضد أو ابضدوا بالأمر
أقوى وأثبت من الجملة الفعليّة؛ لأنّّا دالة على الثبّوت". وقد استدؿّ السّامرائيّ بقوؿ الزّلسشري:"والعدؿ بها عن والجملة الاسميّة 

قػَوٌْـ  )إِذْ دَخَلُوا عَلَيْوِ فػَقَالُوا سَلَامًا قاَؿَ سَلَا ٌـالذاريات: النّصب إلى الرفّع على الابتداء للدّلالة على ثبات الدعنى واستقراره ومنو قولو تعالى
. رفع السّلاـ الثاني للدّلالة على أفّ إبراىيم عليو السّلاـ حيّاىم بتحيّة أحسن من بريّتهم؛ لأفّ الرفّع داؿّ على معنى ثبات ٢ٕ( مُنْكَرُوفَ 

 . 14السّلاـ لذم. دوف بذدّده وثبوتو"
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أيْ: دلالة الحركات الإعرابيّة وموقعها من حيث الرتّبة؛  الظاّىر البيّن أفّ السّامرائيّ يعتمد ىا ىنا على التّفسيّ النّحويّ الدّلالّي؛

ع ثّم يكمل السامرائي ليستدؿّ على الرأي الّذي حذا حذوه بقوؿ أبي حيّاف الأندلسي في قولو:" وقراءة الرفّع أمكن في الدعنى، ولذذا أبص
بر بأفّ الحمد مستقرّ لله تعالى...ومن نصب فلا بدّ لو من عليها السّبعة؛ لأنّّا تدؿّ على ثبوت الحمد واستقراره لله تعالى، فيكوف قد أخ

 . 15عامل تقديره: أبضد الله أو بضدت الله فيتخصص الحمد بتخصيص فاعلو وأشعر بالتّجدد والحدوث"
لّذي ذىب إليو لكن السّامرائيّ أبدى رأيا آخر وىو تقدير: فعل الأمر)ابضدوا( فتصبح ىا ىنا الجملة إنشائيّة وىذا الأمر ا

السامرائي قد يكوف مفاده الوجوب بالحمد أو قد يكوف الإسراع في فعل الحمد؛ حيث يقوؿ السّامرائيّ:" أليس تقدير فعل الأمر في 
فع أولى قراءة النّصب أقوى من الرفّع؛ بدعنى:ابضدوا الحمدَ لله، كما تقوؿ: الإسراع في الأمر، بدعنى: أسرعوا والجواب: لا، فإفّ قراءة الرّ 

أيضا، ذلك أفّ الأمر بالشّيء لا يعي( أفّ الدأمور بو مستحقّ  للفعل؛ فقولك: امدح زيدا، لا يعي( أفّ زيدا مستحقّ للمدح، وقولك: 
اىجُ خالدا، لا يعي( أفّ خالدا مستحقّ للهجو. وقد يكوف الدأمور غيّ مقتنع بذاؾ بخلاؼ الرفّع؛ فإنوّ يفيد ثبوت الشّيء، واستقراره 

 .16ى جهة الاستحقاؽ"عل
( ثُمَّ إنَِّكُمْ 15ثُمَّ إِنَّكُمْ بػَعْدَ ذَلِكَ لَمَيِّتُوفَ ) )ولشاّ عرضو في بصالية البنية النّحويةّ في سورتي)الدؤمنوف والزّمر(، بدخوؿ حرؼ اللاـ

عَثُوفَ ( ( ثُمَّ إنَِّكُمْ يػَوَْـ الْقِيَامَةِ 30كَ مَيِّتٌ وَإِنػَّهُمْ مَيِّتُوفَ )إنَِّ )[  أما في وسورة الزمر فيختلف الأمر١ٔ – ٢ٔالدؤمنوف: ]يػَوَْـ الْقِيَامَةِ تػُبػْ
ف( ولم يرد في [ فالظاّىر في سورتي)الدؤمنوف والزمر( أفّ حرؼ)اللاـ( ورد في سورة الدؤمنوف)لديتو ٖٔ – ٖٓالزمر: ]عِنْدَ رَبِّكُمْ بَزْتَصِمُوفَ( 

ذلك أفّ سورة )الدؤمنوف( تكرّر فيها ذكر عجيب:"للة. يقوؿ السامرائي على ىذا التّّكيب الوىذا التعبيّ لم يرد سبه سورة الزمر)ميتوف(
أي: سيموتوف، ( وَإنِػَّهُمْ مَيِّتُوفَ ):الدوت كثيّا وتعدّدت صوره وأحوالو، بخلاؼ سورة )الزمر( فقد ذكر في سورة )الدؤمنوف( قوـ نوح، وقاؿ

وَالَّذِي جَاءَ )ثّم قاؿ: ()فَمَنْ أظَْلَمُ لشَّنْ كَذَبَ عَلَى اللَّوِ وكََذَّبَ باِلصِّدْؽِ إِذْ جَاءَهُ ألَيَْسَ في جَهَنَّمَ مَثػْوًى للِْكَافِريِنَ  بالغرؽ وقاؿ بعدىا:
ليُِكَفِّرَ اللَّوُ عَنػْهُمْ )وقاؿ بعدىامْ ذَلِكَ جَزاَءُ الْمُحْسِنِيَن( )لَذمُْ مَا يَشَاءُوفَ عِنْدَ رَبهِِّ :وقاؿ بعدىا( باِلصِّدْؽِ وَصَدَّؽَ بوِِ أوُلئَِكَ ىُمُ الْمُتػَّقُوفَ 

وَمَنْ  ألَيَْسَ اللَّوُ بِكَاؼٍ عَبْدَهُ وَيُخَوِّفُونَكَ باِلَّذِينَ مِنْ دُونوِِ )وقاؿ بعد ذلك(أَسْوَأَ الَّذِي عَمِلُوا وَيَجْزيِػَهُمْ أَجْرَىُمْ بأَِحْسَنِ الَّذِي كَانوُا يػَعْمَلُوفَ 
وَلئَِنْ سَألَْتػَهُمْ مَنْ خَلَقَ )ثم قاؿ( وَمَنْ يػَهْدِ اللَّوُ فَمَا لَوُ مِنْ مُضِلٍّ ألَيَْسَ اللَّوُ بعَِزيِزٍ ذِي انتِْقَا ٍـ)ثم قاؿ بعدىا(يُضْلِلِ اللَّوُ فَمَا لَوُ مِنْ ىَادٍ 

لْ ىُنَّ مَا تَدْعُوفَ مِنْ دُوفِ اللَّوِ إِفْ أرَاَدَنيَ اللَّوُ بِضُرٍّ ىَلْ ىُنَّ كَاشِفَاتُ ضُرِّهِ أوَْ أرَاَدَني برَِبْضةٍَ ىَ  السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ ليَػَقُولُنَّ اللَّوُ قُلْ أفَػَرأَيَػْتُمْ 
في عَلَى مَكَانتَِكُمْ إِنيِّ عَامِلٌ فَسَوْؼَ تػَعْلَمُوفَ(  )قُلْ ياَ قػَوِْـ اعْمَلُواوقاؿ بعدىا( لشُْسِكَاتُ رَبْضتَِوِ قُلْ حَسْبيَ اللَّوُ عَلَيْوِ يػَتػَوكََّلُ الْمُتػَوكَِّلُوفَ 

:) اللَّوُ يػَتػَوَفََّّ الْأنَػْفُسَ حِيَن مَوْتِهاَ وَالَّتِي لمَْ بَسُتْ فِي )الزمر( إلا مرتين إحداهما الّتي ذكرنا والأخرى قولوحين لم يرد ذكر الدوت في سورة
 (مَنَامِهَا

تردّد ذكر الدوت في سورة)الدؤمنوف( عشر مرات في حين لم يذكر إلّا مرتين في سورة )الزمر( فاقتضى ذلك تأكيد الدوت في  لقد
 سورة )الدؤمنوف( أكثر لشاّ في سورة )الزمر(.

( أكثر من تأكيده في ىذا من ناحية أمّا من ناحية أخرى كما يدلنّا السامرائيّ:" إنوّ لدا كثر من الكلاـ على الدوت في )الدؤمنوف
 الآية فجعلو بحرفين، ولدا قلّل الكلاـ عليو في )الزمر( قلّل من حروؼ التوكيد، فكاف كلّ تعبيّ مناسب لدوطنو.

ومن ثّم فإفّ )لاـ التوكيد( وردت في موضعها الأصلي الّذي لا ينبغي لو أف يزيغ عنو والدّليل على ذلك أنّّا لم ترد في )البعث( 
 ة في التّعبيّ القرآنّي وضع اللّفظ الدقصود في الدوضع الدنشود.وىنا الجمالي
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وأقصد بها ىا ىنا مراعاة مقتضى الحاؿ والسّياؽ الّذي وردت فيو السّورة وحتّّ الآية نفسها؛  مراعاة البنية السّياقيّة:. 3.4
لقرآف البيانّي، وىذا ما ورد في السورة الدائدة التي لأفّ الجاىل بالسّياؽ الّذي وردت فيو السورة أو الآية فلا لزالة سوؼ يخطّئ نظم ا

بػْهُمْ فإَِنػَّهُمْ عِبَادُؾَ وَإِفْ تػَغْفِرْ لَذمُْ فإَِنَّكَ أنَْتَ الْعَزيِزُ الحَْكِيمُ( )بينها السّامرائيّ في مؤَلَّفو عندما عرض قولو تعالى: [. ٨ٔٔالدائدة: ]إِفْ تػُعَذِّ
وكاف ( فإَِنَّكَ أنَْتَ )الْعَزيِزُ الحَْكِيمُ أنّّا وردت في سياؽ معيّن؛ فقد سأؿ سائل: لم ختم الآية؟ بقولو:قد أشار السامرائي إلى ىذه الآية ب

 ؟ )فإنك أنت الغفور الرّحيم(أف يقوؿ: الدناسب 
اؽ الّذي وردت لعلّ ىذا السّبب الّذي جعل القائل يسأؿ ىذا السّؤاؿ؛ لكن السّامرائيّ أجاب عن ىذا السّؤاؿ مراعاة للسّي

إنوّ لا يصحّ اقتطاع جزء من آية أو جزء من السّياؽ وبناء الحكم عليو؛ بل الّذي ينبغي ىو أف ينظر في السّياؽ كلّو، فيو الآية فيقوؿ:"
ختم الآية ثم ينظر في ملاءمة الكلاـ بعضو لبعض، ولو نظر السّائل أو الدعتّض في السّياؽ لدا أثار ىذا السّؤاؿ أصلا؛ فإنوّ لا يصحّ 

بالدغفرة والرّبضة ىا ىنا؛ لأفّ السّياؽ لا يدكن أف يقتضيها، ولو فعل لكاف نظيّ ما روي من أفّ: بعض الأعراب سمع قارئاً يقرأ: 
 17."والسّارؽ والسّارقة إلى آخرىا، وختمها بقولو: )والله غفور رحيم( فقاؿ: ىذا كلاـ فصيح، فقيل لو: ليس التّلاوة كذلك

امرائي ليدؿّ على أفّ ىذه القضايا منوطة بسياقها الخاصّ، وليس بالضّرورة أف بزتم السّورة بالرّبضة والدغفرة في أي ثّم يكمل السّ 
موطن تذكر فيو الدغفرة. فموطن السّياؽ ىو الّذي يحدّد ذلك. وضرب لنا مثلا بآيات وردت في الدغفرة ولكنّها لم بزتم بالدغفرة؛ لأفّ 

نَةً للَِّذِينَ كَفَرُوا وَاغْفِرْ لنََا ربَػَّنَا إنَِّكَ أنَْتَ الْعَزيِزُ الحَْكِيمُ ):و دالّة على ذلك ومنوالسّياؽ الّذي وردت في فإنوّ  ٢الدمتحنة: ( ربَػَّنَا لَا بَذْعَلْنَا فِتػْ
اـ  لم يختم بالدغفرة مع أنوّ ورد في طلب الدغفرة؛ ذلك لأفّ مدار الطلّب في الآية ىو أف لا يجعلهم فتنة للّذين كفروا، وىو لزطّ الاىتم

 كما ىو واضح في السياؽ، وذلك يقتضي الختم بالعزةّ والحكمة، كما ىو ظاىر فختم بهما".
السّامرائي فقد أرجاىا للسياؽ الوارد فيها حيث يقوؿ:" إفّ الآية وردت في سياؽ  أمّا سبب ورود ذلك في الآية الّتي بدأ بها

)وَإِذْ قاَؿَ اللَّوُ ياَ عِيسَى ابْنَ مَرْيَمَ  التّبرؤ من قوؿ عظيم قالتو طائفة من النّصارى ونسبتو إلى عيسى عليو السّلاـ، حكاه الله تعالى بقولو:
ذُو  قػُلْتُوُ فػَقَدْ عَلِمْتَوُ تػَعْلَمُ  ني وَأمُِّيَ إِلَذيَْنِ مِنْ دُوفِ اللَّوِ قاَؿَ سُبْحَانَكَ مَا يَكُوفُ لي أفَْ أقَُوؿَ مَا ليَْسَ لي بِحَقٍّ إِفْ كُنْتُ أأَنَْتَ قػُلْتَ للِنَّاسِ ابزَِّ

ُـ الْغيُُوبِ ) لْتُ لَذمُْ إِلاَّ مَا أمََرْتَيِ( بوِِ أفَِ اعْبُدُوا اللَّوَ رَبيِّ وَربََّكُمْ وكَُنْتُ ( مَا قػُ 116مَا في نػَفْسِي وَلَا أعَْلَمُ مَا في نػَفْسِكَ إنَِّكَ أنَْتَ عَلاَّ
بػْهُمْ فإَِ 117 شَهِيدٌ )عَلَيْهِمْ شَهِيدًا مَا دُمْتُ فِيهِمْ فػَلَمَّا تػَوَفػَّيْتَيِ( كُنْتَ أنَْتَ الرَّقِيبَ عَلَيْهِمْ وَأنَْتَ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ  نػَّهُمْ عِبَادُؾَ ( إِفْ تػُعَذِّ

 (وَإِفْ تػَغْفِرْ لَذمُْ فإَِنَّكَ أنَْتَ الْعَزيِزُ الحَْكِيمُ 
فنسب إلى عيسى أنوّ طلب من الناّس أف يتخذوه وأمّو إلذين  من دوف الله، وأظنّ أفّ ىذا الدقاـ يدنع عيسى من طلب    

. ولقد ردّ علماؤنا الأوائل على من ظنّ أفّ الدناسب ختم الآية بالدغفرة الدغفرة؛ أو ترجّيها لذؤلاء الّذين جعلوا الله دوف منزلة عيسى وأمّو
 والرّبضة بردود منها: 

أنوّ لو ختم الآية بالدغفرة والربضة لضعف الدعنى؛ لأفّ ىذا ينفرد بالشرط الثاني، ولا يكوف لو تعلّق بالشّرط الأوّؿ، في حين  -
يبو ومغفرتو منوطاف بعزتّو وحكمتو. وعليو كما يقوؿ السامرائي:"إف اختيار العزيز ختمو بالعزةّ والحكمة متعلّق بالشّرطين؛ فإف تعذ

 الحكيم متعلّق بالثواب والعقاب بصيعا، وليس بحاؿ واحدة.
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أفّ الآية مبنيّة على التّسليم لله سبحانو، وتفويض الأمر إليو وليس على التّعريض بطلب الدغفرة. واستدؿّ بدا ورد في تفسيّ  -
آية  )ملاؾ التّأويل( بقولو:"أمّا آية الدائدة فمبنيّة على التّسليم لله سبحانو وأنوّ الدالك للكلّ، يفعل فيهم ما شاء، فلو ورد ىنا عقب

وإف تغفر لذم فإنّك أنت الغفور الرّحيم" لكاف تعريضا بطلب الدغفرة، ولم يقصد ذلك في الآية، وإنّّا ىو قيل ذلك على لساف الدائدة:"
. إذاً  18عيسى عليو السّلاـ، تبرياّ وتسليما لله سبحانو، وليس موضع مغفرة لذم.وإنّّا ىو تنصّل من حالذم؛ لأفّ لسرجو على التّسليم"

 الجماليّة إنّّا ىي منوطة بالسّياؽ والدقاـ؛ فدونّا ما كاف ليتّضح الدعنى وسوؼ يؤوّؿ فيها بحسب الذوى.كلّ ىذه البيانات 
ويختم السّامرائيّ ىذا البياف بإرجاع الغرض الجمالّي لذذا الدوضع في الآية إلى السّياؽ ليس إلا؛ّ حيث يقوؿ:"إنوّ الآف في مقاـ 

فكيف يصحّ أف يطلب العفو عن ىؤلاء الجناة الدفتّين؟ إنوّ الآف في موقف يحتاج إلى الشّفاعة لا  دفع التّهمة عن نفسو، وإثبات براءتو،
 .19يشفع ىو"

: تضمّن ىذا الدقاؿ جانباً أساساً من جوانب إعجازيةّ اللّغة القرآف الكريدة؛ بل أصلا من أصوؿ تراكيب اللّغة العربيةّ خاتمة
أعجزت فطاحلة اللّغة ولضاريرىا، وىو كتاب الباحث الفضل: صالح فاضل السّامرائي من خلاؿ   وىو السّر الجمالّي لذذه اللّغة الّتي

ة من نصوص التنّزيل( ىذا الكتاب الّذي أراد الباحث من خلالو كشف سرائر لغة القرآف الكريم؛ منطلقا من كتابو:)لدسات بيانيّ 
على مرّ العصور، أضف إلى التّداخل القائم بين أنواع الإعجاز الدتداخلة حقيقة وىي أفّ لغة القرآف الكريم لغة تبقى خالدة بإعجازىا 

 تائج الآتية:الة والخطفة السّريعة، بصرت إلى النّ في ما بينها. ومن خلاؿ ىذه اللّمحة الدّ 

 شيء؛ لغة القرآف الكريم لغة معجزة لغويةّ قبل كلّ  -

 تراكيب اللّغة، وبخاصّة في التّاكيب الدّقيقة؛  غويّ منطلقةالإعجاز اللّ  -

كيبية تتضافر مع البنية الصّرفيّة والدّلاليّة لتحدث أسلوبا البنى الإعجازيةّ عند السّامرائي متضافرة في تركيب واحد؛ فالبنية التّّ  -
 بليغا راقيّا برار العرب فيو؛

 مرتبة الإثبات للمعجز الإتياف بو؛غة من حيث نظمها وأسلوبها زادت كلما قوي التّحدي في اللّ  -

 ذين يركزوف على الدؤلفّات القديدة الّتي تبرز إعجاز القرآف الكريم؛السّامرائي من البحثة الّ  -

 كتاب لدسات بيانية كتاب استطاع الباحث أف يقرب فيو ما توصل إليو العلماء القدماء بطريقة يسيّة؛ -

مثل الباقلاني والرّماني  القرآف الّتي وردت عند الدشتغلين بإعجاز لغة القرآف السّعي إلى تلخيص جوانب الإعجاز اللّغويّ في -
 وغيّىم.

العمل على الجمع بين ما ورد في كتاب النحو التي تهتم بالدعنى والجانب البلاغيّ، والكتب التي تناوؿ تفسيّ القرآف الكريم  -
 اللّغويةّ؛من حيث أسراره 

 الإعجازيةّ التّّكيبيّة والصّرفيّة والدّلاليّة.تيسيّ معنى الإعجاز من حيث البنى  -
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