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يقوم المشروع الفكري لمدكتور محمد أركون عمى ورشتين كبيرتين، ىما: الإسلبميات التطبيقية ونقد فيم 

الثورات العممية ا باستعمال ما حققتو ية السوسيولوجية التي أراد إرساء معالميالنظر الإسلبم، فيما جوىر 
يخية، وفتوحاتيا المنيجية وتطبيقيا عمى التراث الإسلبمي بيدف إعادة قراءة ىذا التراث قراءة تار 

ى الدين إبستيمولوجية أراد تطبيقيا عمى عمم الأديان مع التركيز عم، فيي قراءة سوسيولوجية وأنثروبولوجية
 .الإسلبمي من منطمق الانتماء الحضاري

بقطيعة يقوم ، وتجعمو تطبق آليات وأدوات العقل المستقليرى بأنيا ممناىج الحديثة التي ركون لأاستعمال ف
أن صياغة ىذه النظرية يكون من خلبل تطبيق ىذه  . أيمع الواقع الاجتماعي الذي يحيا فيو ويتفاعل معو

لقيام بنقد بمعنى اعمى الواقع الاجتماعي الإسلبمي، قوم تالمناىج في الدراسات التي  القطيعة واستعمال ىذه
ظرة من لاستخلبص نتائج تمكن العالم العربي والإسلبمي من القيام بالوثبة المنت يإبستيمولوج ،معرفي عممي

ة في الظواىر تأصيل جديد لمدراسات السوسيولوجية المتخصص. وىي محاولة لأمة لدييا مقومات الريادة
 .الاجتماعية والمواضيع ذات الصمة بالدين وتأثيراتو عمى المجتمع

 الإسلبميات التطبيقية، نقد فيم الإسلبم، المناىج الحديثة. الكممات المفتاحية:

CCaasshh  pprraaccttiiccee  oorr  uunnddeerrssttaanndd  tthhee  ccrriittiicciissmm  ooff  IIssllaamm  aatt  tthhee  

tthhoouugghhtt  ooff  MMoohhaammeedd  AARRKKOOUUNN,,  

AAbbssttiimmoollooggiihh  iinn  oorrddeerr  ttoo  ss ttuuddyy  tthhee   AArraabb  aanndd  IIss llaammiicc  tthhoouugghhtt..  

Abstract : 
TThhee  iinntteelllleeccttuuaall  pprroojjeecctt  ooff  DDrr..  MMoohhaammmmeedd  AArrkkoouunn  oonn  ttwwoo  wwoorrkksshhooppss  ttwwoo  

llaarrggee,,  nnaammeellyy::  AApppplliieedd  IIssllaammiiccss  aanndd  ccrriittiicciissmm  uunnddeerrssttaannddiinngg  ooff  IIssllaamm,,  tthheeyy  aarree  tthhee  

eesssseennccee  ooff  ssoocciioollooggiiccaall  tthheeoorryy,,  wwhhiicchh  wwaanntteedd  ttoo  eessttaabblliisshh  iittss  ppaarraammeetteerrss  uussiinngg  tthhee  

aacchhiieevveemmeennttss  ooff  sscciieennttiiffiicc  rreevvoolluuttiioonnss  mmeetthhooddoollooggyy  aanndd  ccoonnqquueessttss  aanndd  aapppplliieedd  ttoo  

tthhee  IIssllaammiicc  hheerriittaaggee  iinn  oorrddeerr  ttoo  rree-- rreeaadd  tthhiiss  hheerriittaaggee  hhiissttoorriiccaall  rreeaaddiinngg,,  

ssoocciioollooggiiccaall  aanndd  aanntthhrrooppoollooggiiccaall,,  tthheeyy  rreeaadd  AAbbssttiimmoollooggiihh  wwaanntteedd  aapppplliieedd  ttoo  
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tthheeoollooggyy  wwiitthh  aa  ffooccuuss  oonn  tthhee  IIssllaammiicc  rreelliiggiioonn  iinn  tteerrmmss  ooff  ccuullttuurraall  bbeelloonnggiinngg..                                                                                                                                                                                                      

AArrkkoouunn  TThhee  uussee  ooff  mmooddeerrnn  mmeetthhooddss,,  wwhhiicchh  sseeeess  iitt  iimmpplleemmeennttss  aanndd  ttoooollss  

iinnddeeppeennddeenntt  mmiinndd  mmeecchhaanniissmmss,,  aanndd  mmaakkee  iitt  aa  cclleeaann  bbrreeaakk  wwiitthh  tthhee  ssoocciiaall  rreeaalliittyy  iinn  

wwhhiicchh  iitt  lliivveess  aanndd  iinntteerraaccttss  wwiitthh  hhiimm..  TThhiiss  mmeeaannss  tthhaatt  tthhee  ffoorrmmuullaattiioonn  ooff  tthhiiss  

tthheeoorryy  iiss  tthhrroouugghh  tthhee  aapppplliiccaattiioonn  ooff  tthhiiss  eessttrraannggeemmeenntt  aanndd  tthhee  uussee  ooff  tthheessee  

aapppprrooaacchheess  iinn  tthhee  ssttuuddyy  wwhhiicchh  iiss  bbaasseedd  oonn  IIssllaammiicc  ssoocciiaall  rreeaalliittyy,,  iinn  tthhee  sseennssee  ttoo  ddoo  

aa  ccrriittiiqquuee  ccooggnniittiivvee  sscciieennccee,,  AAbbssttiimmoollooggii  ttoo  ddrraaww  ccoonncclluussiioonnss  eennaabbllee  tthhee  AArraabb  aanndd  

MMuusslliimm  wwoorrlldd  ffrroomm  ddooiinngg  WWaatthhbbaa  eexxppeecctteedd  ffrroomm  aa  nnaattiioonn  tthhaatt  hhaass  tthhee  eelleemmeennttss  ooff  

lleeaaddeerrsshhiipp..  IItt  iiss  aann  aatttteemmpptt  ttoo  ccoonnssoolliiddaattee  aa  nneeww  SSoocciioollooggiiccaall  SSttuuddiieess  ssppeecciiaalliizziinngg  

iinn  ssoocciiaall  pphheennoommeennaa  aanndd  rreellaatteedd  ttooppiiccss  ooff  rreelliiggiioo nn  aanndd  iittss  eeffffeeccttss  oonn  ssoocciieettyy..  

KKeeyywwoorrddss::  AApppplliieedd  IIssllaammiiccss,,  ccrriittiicciissmm  uunnddeerrssttaannddiinngg  ooff  IIssllaamm,,  mmooddeerrnn  ccuurrrriiccuullaa..  

                                                                                        مقدمة:مقدمة:
 ،لا يمكن الحديث عن الدكتور محمد أركون دون التحدث عن العمميات المتتالية التي يتبعيا أو ينتيجيا

أو المتعارف  ،من الحدود المعروفةوالتي تيدف في الأول والأخير إلى القيام بعممية نقدية لا تعترف بأي حد 
عمييا في تراث البحث العممي الكلبسيكي سوى حد العمم والعقل. إذ يجعل من استعمال المفاىيم العممية 

وحتى الألسنية الأدوات المنيجية التي يحاول من خلبليا القيام بقطيعة  ،والسوسيولوجية والتاريخية
وليس الدين الإسلبمي فقط من الواقع الاجتماعي  ،ان كل الأديانإبستيمولوجية ينتقل فييا من دراسة الأدي

والمتمكن من الفقو في الدين وغيرىم ... إلى واقع سوسيولوجي لا  ،المعاش الذي يعرفو الشخص البسيط
يضع اعتبارات شخصية أو ذاتية أو حتى إيديولوجية لممواقف أو الآراء أو الأحداث والظواىر التي يحاول 

                                                                                                  دراستيا.
وفي ىذه العجالة سوف نحاول تقديم فكر محمد أركون في مجال الممارسة النقدية ، أو الكيفية التي يقدم بيا 

بسيطة يتم من خلبليا تبسيط بعض المفاىيم أركون نقد الدين الإسلبمي ، وبالتالي فنحن نحاول القيام بقراءة 
يعد أحد »فمم التي استعمميا الدكتور في دراستو أو في مشروعو الفكري الكبير ) الإسلبميات التطبيقية ( . 

يممك أن يجادل _ إلا ما كان من جاحدٍ أو جاىل _ في المكانة المعرفية المتميزة التي احتميا الراحل الكبير 
كر العربي وفي الفكر الإنساني في الخمسين عاماً الأخيرة، وخاصة في المجال الدراسي محمد أركون في الف
العقل عمى ، فقد حاول من خلبل تناول العقل الإسلبمي أن يتناول أو يشمل بعد ذلك (1)«الذي تخصص فيو

لا يكتفي  الديني عموماً، منطمقاً من النسق المعرفي الإبستيمولوجي لينتيي إلى مختمف المواضيع، حيث
أركون أبداً من خلبل كل الدراسات والبحوث التي قام بيا، لا يكتفي بالعرض والوصف، بل كذلك يقوم 

 بالتحميل والنقد في إطار احترام حقائق الأشياء كما ىي.

سوف نحاول تقديم فكر محمد أركون في مجال الممارسة النقدية، أو الكيفية مداخمة، وفي ىذه ال 
الدين الإسلبمي، وبالتالي فنحن نحاول القيام بقراءة بسيطة يتم من خلبليا فيم ركون نقد التي يقدم بيا أ

تبسيط بعض المفاىيم التي استعمميا الدكتور في دراستو أو في مشروعو الفكري الكبير )الإسلبميات 
في مشروعو  التطبيقية(. أو القيام بقراءة بسيطة نحاول من خلبليا تبسيط بعض المفاىيم التي استعمميا
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في العديد من الندوات والممتقيات، وحتى  يَّغ التي ظيرتالفكري، حيث اخترنا الكثير من العنوانين بنفس الص
 في الجرائد والمجلبت.

إن ىذه المداخمة تدخل ضمن الانشغال العممي لبناء نظرية سوسيولوجية من أحد أعلبم الفكر في 
نذكر ىا ولعل من أبرز حاولة للئجابة عمى العديد من التساؤلات، القرن الواحد والعشرين، لكنيا قبل ذلك م

عمى سبيل الحصر: كيف تتم الممارسة النقدية عند محمد أركون؟ كيف انتقد أركون العقل الإسلبمي؟ ما 
لدين الإسلبمي؟ كيف تستطيع ىذه العممية من تحقيق الوثبة التي يسعى إلييا فيم اىي الممارسة النقدية ل

ما ىي  ما ىي أركان فكر الدكتور محمد أركون؟ ما ىي الدعائم التي يقوم عمييا ىذا الفكر؟ المسممين؟
، والتي ا السياقذالأفكار التي يقوم عمييا مشروع أركون الفكري؟ وغيرىا من الأسئمة التي يمكن طرحيا في ى

 .نحاول الإجابة عمييا من خلبل العناصر التي تتكون منيا ىذه المداخمة

 ..الممارسة النقدية عند أركونالممارسة النقدية عند أركونأولًا: أولًا: 

لقد اتفق كل الذين اىتموا بالإنتاج الفكري لأركون، سواء المؤيدين لو، المتحاممين عميو أو الواقفين 
في صف الحيـاد، الذين ينظرون إلى الإنتاج دون النظر إلى الإسقاطات الذاتية أو الخمفيات الإيديولوجية أو 

ر. قمت اتفق كل ىؤلاء جميعاً ودون استثناء أن أركون أقام عملًب أو الدوغمائية المتعصبة لرأي دون الآخ
ثم انتقل ، العقل الإسلبميحيث انتقد لدين للئسلبمي من خلبل دراسة الظاىرة الدينية، فيم اممارسة نقدية ل

موم عرض المناىج الجديدة المستعممة في العيظير اىتمام أركون من خلبل و  العقل الديني.نقد إلى بعد ذلك 
 ،لقيام بنقد معرفي عمميبمعنى احاول تطبيقيا عمى الواقع الاجتماعي الإسلبمي، ، فقد الاجتماعية
لاستخلبص نتائج تمكن العالم العربي والإسلبمي من القيام بالوثبة المنتظرة من أمة لدييا  يإبستيمولوج

    ية:النقاط التالعرض مقومات الريادة، وىو ما نحاول التطرق إلييا من خلبل 

 ::التناول العممي لمظاهرة الدينيةالتناول العممي لمظاهرة الدينية_ _   0101

تعتبر الطريقة التي استعمميا أركون في دراسة الظاىرة الدينية من الصيغ الجديدة التي لم يسبقو 
إلييا أي متخصص من العالم العربي والإسلبمي، فيي بحق تأصيل جديد لمدراسات السوسيولوجية 

بأن يرى ذات الصمة بالدين وتأثيراتو عمى المجتمع. إنو  المتخصصة في الظواىر الاجتماعية والمواضيع
انتقال العقل الإسلبمي من الجيل المقدس إلى قيام حتى لدين وتقديم الحمول اللبزمة والضرورية، و فيم ا

، فيو يمح ومنذ سنوات والتبحر فيياالنيضة الإسلبمية الجديدة، يجب فيم الكثير من العموم المتخصصة 
ة العمم الأنثروبولوجي وتدريسو، فيو الذي يخرج العقل من التفكير داخل )السياج  عمى ضرورة دراس»

حسب _ . فالعمم الأنثروبولوجي يُعمّم (2)«الدوغمائي المغمق( إلى التفكير عمى مستوى أوسع بكثير...
عيد النظر في الباحثين كيفية التعامل مع الثقافات الأخرى بروح منفتحة متفيمة، وىو ما يجعمنا ن_ الدكتور 

القرآن ىو الذي أقرَّ »تم تقديمو حتى المحظة، لأن جميع العقائد والسنن الدينية عن طريق إعادة القراءة لما 
بأفضمية القَصَصْ عمى الأسطورة كوسيمة لتقديم التعاليم الإليية المتعالية والعمم الموثوق بو كبديل لأساطير 
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عمى دراسة ، لأن تطبيقيا ة من المنيجيات والمفاىيم الجديدةالاستفادأركون ضرورة يقصد  .(3)«الأولين
وىو ما يجعل دراسة الظاىرة الدينية ميما كانت، بشكل كبير، ؤدي إلى إثراء التأويل وتعمقو ي الظاىرة الدينية

سواء الدين الإسلبمي الذي عمل عمى تطويره ودراستو دراسة خاصة، أو حتى الديانات الأخرى السماوية 
عممي لمظاىرة الدينية، حيث يكون إنو يصر عمى تناول الدية أو الوضعية الحالية منيا أو القديمة. التوحي

اختصاص الأنثروبولوجيا دراسة الظاىرة الدينية، ويكون اختصاص الإثنوغرافيا والإثنولوجيا دراسة العقائد 
ويعود ذلك كمو إلى كون  اريخ.والطقوس، وىي كذلك مجالات خصبة لعمم الاجتماع وعمم الألسنيات وعمم الت

الاىتمام بالبحث في الظاىرة الدينية يؤدي إلى التنوع في وجيات النظر، بل حتى تناقضيا، حيث يصب ىذا 
المنزع الاعتقادي، وىو بحث المؤمنين بديانة في شؤون »فيو اتجاه أو ؛ الاىتمام في اتجاه من الاتجاىين

وىو يسعى إلى الإحاطة بالظاىرة الدينية معتنقاً الاىتمام بالجانب  ديانتيم، والآخر المنزع العممي الوضعي،
. أي استعمال المناىج الحديثة التي (4)«النفسي أو الجانب التاريخي أو الجانب الاقتصاد أو الجانب المعرفي

 ،عمميةتطبق آليات وأدوات العقل المستقل عن كل البديييات والمسممات التي تعرقل السير العادي لمدراسة ال
                             ولا تجعل العقل يقوم بقطيعة مع الواقع الاجتماعي الذي يحيا فيو ويتفاعل معو بصفة عادية.

التي تحاول القيام بيا من خلبل محاولات التخصص يظير اىتمام مختمف العموم بدراسة الظاىرة الدينية إن 
تكون الممارسة الدينية نوع فعام الممارسة الإنسانية لمدين، ، حيث يدرس عمم الأديان بشكل مختمف العموم

من الرقابة ووسيمة لتعرف الإنسان عمى العالم الذي يعيش فيو. في حين يدرس تاريخ الأديان ديانات العالم 
القديمة والجديدة ومعرفة حقيقتيا واكتشاف الاختلبف والتشابو الموجود بينيا. وتأخذ العموم الأخرى جوانب 

عمى ويمكن أن تختمف، لكنيا تستعمل تقنيات عممية تعتمد  ،تمفة يمكن أن تمتقي فييا مع عموم أخرىمخ
العقل، وتحاول دراسة الدين ليس من منطمق المعتقد المؤمن الذي يحاول التعرف أو التعمق في الدين الذي 

                                                        عممي بحت. يؤمن بو، ولكن من خلبل الباحث العالم الذي يدرس الظاىرة الدينية من منطمق
  ن:ن:إبستيمولوجية أركوإبستيمولوجية أركو_ _   0202

لا يمكن إنكار انتماء محمد أركون لمعالم العربي والإسلبمي، وتأثير ىذا الأصل يجعل منو يفكر 
رغم  كل تفكيراتو وجيودهقد أخذت الدراسات والأبحاث الإسلبمية في الدين الإسلبمي ومحاولة النيوض بو، ف

نذ انتقالو إلى فرنسا، . فمالخروج عن الممةو ، ولعل أبرزىا اتيامو بالكفر أو الردة التيمبكل أنواع اتيامو 
مرحمة طويمة من العمر، استطاع فييا محمد أركون أن يؤثر وىي الاستقرار فييا والدراسة ثم التدريس فييا، 

النقد المعرفي والإبستيمولوجي الذي ويتأثر، فيو دون شك متشبع بثقافة المجتمع الفرنسي العممية، متأثر ب
شيدت الفترة التي درس فييا وعمل فييا كمحاضر في السربون طفرة فقد عرفتو فرنسا في تمك المرحمة، 

تم الاىتمام كما ىو معروف بفمسفة العمم. وىي كذلك الفترة التي شيدت بحوثاً كثيرة وكثيفة في أين عممية، 
 نظرية المعرفة العممية.

ة التي عايشيا أركون، تعتبر من الفترات الخصبة في مختمف العموم، وخاصة في عمم الاجتماع، الفتر ف   
حيث طغى البحث المنيجي عمى مختمف العموم، وعمدت مختمف الدراسات إلى إيجاد وتوضيح أدوات 

ل والأدوات وكذلك تحديد المفاىيم والمصطمحات التي تقترن بو ومن ثم تحديد المناىج والوسائ ،تحديد العمم
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التي يصل بيا العمم إلى تحقيق النتائج. وكذلك جانب آخر لو من الأىمية، وىو علبقة العمم بالفمسفة 
وآليات ومنطمقات ىذا العمم الفكرية في تحديد معالم الخطاب المستعمل ووسائمو في التفسير  ،والإيديولوجيا

سا الذين عرفوا بيذا التوجو الإبستيمولوجي، أو من أشير الفلبسفة المعاصرين في فرنفوالتحميل والتأويل. 
الدراسة النقدية لمعقل الغربي نجد: ميشال فوكو، بول ريكور، بيار بورديو، كمود ليفي ستورس، ديريدا 
وغيرىم. عايشيم محمد أركون وتأثر بطريقة معالجتيم الإبستيمولوجية لممختمف المواقف والآراء والظواىر، 

مفيوم ىذا »معقل الإسلبمي غمب عميو، بل وسيطر عميو الموقف الإبستيمولوجي، أي لو لذلك نجد أن تناول
العقل وخصائصو، كيفية اشتغال ىذا العقل بموضوعو، إنجازات ىذا العقل المعرفية أو آلياتو ووسائمو 

ه، أىم ومناىجو، علبقة ىذا العقل بموضوعو، إنجازات ىذا العقل المعرفية، ظيوره في التاريخ، مراحل تطور 
براز تجمياتو وأخيراً تحديد إمكانياتو وحدوده المعرفية                                                                                       .(5)«التغيرات التي عرفيا، وذكر خصائصو وا 

تو عن الإطار المنيجي لا نجد إلا القميل النادر أين خرج أركون في كل كتاباتو، تصريحاتو أو مقالا
والإبستيمولوجي، فكانت كل لقاءاتو محاولة لشرح الطريق المنيجي الذي يمكننا من فيم الطريقة 
الإبستيمولوجية التي تخرجنا من ذلك الغطاء الدوغمائي المتعصب، أو التحرر من السياج الموضوع من 

العممي المتخصص يختمف اختلبفاً جذرياً  البحثفطرف الدارسين الذين يبحثون في الدين الذي يؤمنون بو. 
والتي تسقطيم في  ،عن البحث الذي يقوم بو الباحث المؤمن الذي يحاول معرفة الديانة التي يؤمن بيا
تمك العرقمة التي » الكثير من الأحيان إلى عرقمة إبستيمولوجية كبيرة وشاممة لموعي الإسلبمي المعاصر،

من المثقفين يجيمون أو يرفضون الطرق العممية لإنقاذ العقول من شر  تجعل الجماىير، بل عدداً كبيراً 
      .(6)«الإيديولوجيات المتلبعبة بالنفوس

   اً: المشروع الفكري لأركون.اً: المشروع الفكري لأركون.ثانيثاني    

تقييم المشروع الفكري لمحمد أركون، كغيره من المشاريع الفكرية، يتطمب الإلمام بأبعاد ىذا المشروع     
، أي دراسة وتقييم أساساً تطبيقاتو المختمفة، وبالتالي البحث في نتائجو والآفاق التي ومنطمقاتو وحتى آفاقو

توصل إلييا من خلبل الدراسات التي أجراىا والتطبيقات التي قام بيا في كل المجالات، انطلبقاً من أول 
عمى ىاجس  عمل لو، وحتى آخر كتاب قام بترجمتو زميمو الأستاذ: ىاشم صالح. لقد حاولنا التركيز

التجاوز، أي تجاوز التراث الإسلبمي، بما يحمل من تأويلبت وتفاسير كلبسيكية تقميدية لا تتطابق وواقع 
فمحمد أركون حاول دراسة الديانات التوحيدية كاممة  البحوث العممية، إلى النظرة الكونية لمدين أو الديانات.
محاولة قراءة أو دراسة نظرتو إلى حوار الأديان الذي  )الييودية، المسيحية والإسلبم(، وىو ما أوصمنا إلى

                                                                                                                                                                                                              ( أول من دعا إليو، أو صاحب الفضل في تأسيس أول أفكاره.1316 - 1232يعتبر ريمون لول )
 أركون:أركون:  اجس التجاوز عنداجس التجاوز عند_ ه_ ه  0101

نقصد بياجس التجاوز عند محمد أركون، ىو تجاوز الرؤية العامة لممسممين حول تراثيم من جية، ومن 
ينطمق أركون من فكرة أن كل ما قيل ويقال »جية أخرى تجاوز موقف المستشرقين من ىذا التراث، حيث 

سم بو من خصائص، بمعنى أنو عن التراث الإسلبمي، يبتعد قميلًب أو كثيراً عن الخطاب العممي أو ما يت
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يندرج ضمن الخطاب الإيديولوجي، ويتساوى في ذلك الخطاب التبجيمي الذي ينتجو المسممون عن تراثيم، 
مع الخطاب الاستشراقي الذي إن لم يكن تحقيرياً ازدرائياً فيو بارد حيادي، لا يولي أىمية لواقع المسممين 

. وىو ما (7)«حياد والاقتصار عمى دراسة الماضي دون الحاضرومعاناتيم اليومية، بدعوى الموضوعية وال
جعل التراث الإسلبمي بعيداً عن الدراسات والاكتشافات العممية التي شيدىا العالم، خاصة في مجال عمم 

الانخراط في »الاجتماع والإنسان، حيث تكون الميمة المستحمية والمستعجمة بالنسبة إلى أركون ىي:
ية العممية عن التراث الإسلبمي، فيذا ىو الطريق الوحيد نحو تحرير الفكري المنتظر البحوث الاستكشاف
 .(8)«والمؤجل باستمرار

ىذا التجاوز يتم بالسعي إلى تأسيس خطاب عممي حول التراث الإسلبمي، أي بإعادة قراءتو قراءة نقدية   
قميدية، سواء بالنسبة لممسممين أنفسيم، تضعو في سياقو التاريخي والاجتماعي بعيداً عن مختمف الأشكال الت

الذين أضافوا ليذا التراث الكثير من الأساطير وصمت حد الخرافة والأدلجة، أو سواء بالنسبة لمدراسات 
الكلبسيكية أو الاستشراق، والتي استعممت أسموب البتر والانتقاء وصمت حتى التدليس والافتراء عمى التراث 

في فخ المركزية الغربية المزدرية لكل ما ىو غير غربي، بل إنو يفتخر بما  الإسلبمي. فأركون لم يسقط
قدمو كبار المفكرين من المسممين لمعمم من أمثال: مسكويو وتوحيدي وابن رشد وغيرىم ... فيرى أن ىؤلاء 

أجنبية وتطبيقيا الأفذاذ لم يقوموا بعممية نقل لمعموم والفمسفة والأفكار، بل يرى أنو لم يكن مجرد نقل لمفاىيم 
بشكل آلي أو أوتوماتيكي عمى فكر لا يزال سجين المغة القرآنية والدينية، أي أن أركون يحاول وضع ىذا 
الفكر أو الإنتاج في الموضع الذي يستحقو، ويجعمو في سياقو التاريخي أو في لحظتو التاريخية حتى يتمكن 

لإطار الاجتماعي لممعرفة العممية في تمك المحظة من إعادة قراءتو قراءة تزامنية تمكنو من استحضار ا
الزمنية. وىو الضامن الحقيقي لمموضوعية العممية التي يتوخاىا البحث أو الدراسة العممية التي بإمكانيا 

  تحقيق الوثبة العممية والدينية التي حققتيا أوروبا.

ضياً وحاضراً مقاربة عممية، جعل منو ىذا الاستحضار الزمني، أي دراسة الظاىرة الإسلبمية ومقاربتيا ما
يعمل عمى نقل مزايا الثورات العممية وفتوحاتيا المنيجية وتطبيقيا عمى التراث الإسلبمي بيدف إعادة قراءة 
ىذا التراث قراءة تاريخية، سوسيولوجية وأنثروبولوجية. وىذا لم يكن وليد الصدفة، بل جاء بعد إتقان مناىج 

لي، وبعد تدشين أركون لورشتين كبيرتين لمبحوث العممية عن الإسلبم وتراثو العريق، التراث الأكاديمي العا
فخصص الورشة الأولى للئسلبميات التطبيقية، والورشة الثانية من أجل نقد العقل الإسلبمي، حيث 

نقد العقل  الورشة الأولى اتخذت اسم: عمم الإسلبميات التطبيقية. أما الورشة الثانية فقد اتخذت اسم:»يقول:
. وىذا يعني تطبيق مناىج الثورة المعرفية عمى (9)«الإسلبمي، وذلك عبر مساره التاريخي الطويل العريض

بجلبء إرادة التجاوز ىذا يظير تراث الإسلبم، وبالتالي تجاوز المنيجية الفمموجية للبستشراق الكلبسيكي. و 
ممين حول تراثيم، يأتي الوجو الثاني لإرادة أركون، فبعد تجاوز رؤية لممسمحمد التي يتسم بيا خطاب 

    .التجاوز ىذه والمتمثل في تجاوز موقف المستشرقين من ىذا التراث
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 النظرة الكونية للأخلاق:النظرة الكونية للأخلاق:_ _   0202

بل إنيا تعد أىم وأخطر أركان دين الله في مختمف الشرائع »تعتبر الأخلبق أحد أصول الدين الإسلبمي، 
لسماوية تتعاقب ويتم فييا النسخ والتبديل والتغيير بحيث يجيء كل شريعة وعمى مر العصور، فالشرائع ا

، أي أن الديانات كميا، خاصة التوحيدية، جاءت (11)«مناسبة لمعصر الذي نزلت عمى يد رسول الله فيو
لنشر مكارم الأخلبق، وليا نظرة عالمية أو كونية كما يرى أركون في تحميمو، حيث يخصص فصلًب كاملب 

حد كتبو لممسألة الأخلبقية، خاصة في الفكر الإسلبمي، في ظل معطيات الراىن العالمي، ودائماً وفق من أ
نظرة منيجية اعتاد عمى إتباعيا في مجمل دراساتو المتنوعة، أي الانطلبق من إشكالية حاضرة في الوقت 

لتي تمكن الباحث من تجاوز أو الراىن، ثم الرجوع إلى جذورىا وأصوليا التاريخية، وأخيراً إيجاد الحمول ا
 الإجابة عن تساؤلات الإشكالية المطروحة.

يتساءل محمد أركون عن الفكر الأخلبقي أو الثقافة الأخلبقية في ظل السياقات الإسلبمية المعاصرة،   
لكنو سرعان ما يجيب بأن العالم الإسلبمي غاب عن ساحة الأحداث وصُنعيا منذ عيد مسكويو، أي قبل 

لم يعد أحد ييتم بالأخلبق كعمم كما حصل في العصر الكلبسيكي الذىبي من عمر »نة، حيث يقول:ألف س
الحضارة العربية الإسلبمية، ينبغي أن نعترف بأن الشيء الموجود والمييمن عمى مجتمعاتنا ىو الخطاب 

ي من نقص ىائل الإسلبمي الشعبوي المتزمت لإسلبم تسيطر عميو الأنظمة ذات الحزب الواحد والتي تعان
في المشروعية الديمقراطية، ولذلك فيي تتمسك بأىداب الإسلبم وتزعم أنيا تخدم الإسلبم وتبني الجوامع، 

فالأخلبق  .(11)«حتى من دون الحاجة إلى تمك الجديدة، لكي تكسب بعض المشروعية في أعين الجماىير
في تعاطييما مع المسألة الأخلبقية، لذلك  الكونية عند أركون تبدأ بنقد الفكر الإسلبمي والفكر الغربي

أقصد بذلك أنو لا يحصر نفسو بتعاليم دين محدد يعتبر نفسو أفضل من كل الأديان الأخرى، كما لا »يقول:
يحصر نفسو بذلك التصور الدوغمائي الضيق للؤنوار، ذلك التصور المضاد بشكل فج للؤديان التقميدية من 

 وكما أن .(12)«ر بمرحمة النقد الذاتي أو تطبيق المراجعة العقلبنية عمى نفسودون أن يكمف نفسو عناء المرو 
تصور لا يحصر نفسو بنطاق العموم الاجتماعية التي تجتر منذ القرن التاسع عشر تمك الراديكالية المتطرفة 

                              الم.دون غيرىا من مجتمعات الع ممجتمعات الأوروبيةمسار التاريخي للمنقد الاجتماعي المحصور بال
  وار الأديان في فكر أركون:وار الأديان في فكر أركون:_ ح_ ح  0303

لا تكتمل ىذه الأخلبق الكونية عند الدكتور محمد أركون دون الحديث عن الأديان، خاصة الأديان 
التوحيدية أو السماوية الثلبث )الييودية، المسيحية والإسلبم(، وضرورة القيام بحوار شفاف يضع في 

نما يجب الحسبان التغيرات التي تط بع العالم اليوم، ىذا الحوار لا يجب أن يكون عمى المستوى النظري، وا 
توافر الإرادة الحقيقية من أجل تطبيق المشروع النظري عمى أرض الواقع، وىذه الإرادة يشترك فييا الجميع. 
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تتميز بيا بالإضافة إلى الخصوصيات التي . كما يشترك فييا الأفراد والجماعات، ورجال الدين والسياسة
  الشعوب والحضارات والثقافات، توجد الكثير من المبادئ المشتركة بينيا.

ولتحقيق ىذه المبادئ المشتركة، قدم محمد أركون منذ أكثر من عقدين من الزمن برنامج عمل وخطة   
مة منيجية تسمح بالوصول إلى نظرة كونية للؤخلبق وذلك في إطار حوار بين الأديان، ىدفو الأسمى خد

الإنسانية جمعاء، دون النظرة إلى الجانب العقائدي الخاص بالأفراد أو الجماعات، حيث انطمق في ىذا 
المشروع من المجتمع الذي ينتمي إليو، وىو المجتمع الإسلبمي، أين يتطمب من ىذا المجتمع تغيير نظرتو 

د العقل الإسلبمي الذي تطور بعد لدينو وللآخرين من غير المشاركين لو في الممّة. وىو يدخل في إطار نق
الأحداث التي عرفيا العالم أواخر القرن الماضي وبداية ىذا القرن من انتشار غير مفيوم لمعنف أو ما 
 يسمى بالإرىاب الدولي العابر لمقارات، الذي تطور إلى نقد العقل الديني الخاص بالديانات التوحيدية الثلبثة.

نبش المستمر في حمقات التاريخ، قصد الوصول إلى عمق الظواىر وأسبابيا قد حاول أركون، بعد عممية الف
أو كما يسمييا )الزحزحات( للبنتقال من السياجات الدوغمائية  ،الأولى، تقديم مجموعة من المقترحات

مصمحة حتى تستطيع خدمة المغمقة إلى الفضاءات المفتوحة التي يتم فييا حوار جاد بين ىذه الأديان 
جمعاء، ومن أىم ىذه المقترحات نجد نقد الخطاب الديني، منح نظرة جديدة لحوار الأديان وأخيراً  البشرية

 لأنسنة.عودة مفيوم ا

ىذه النقاط الثلبث اعتبرىا أركون من خلبل مشروعو الفكري ىي الأركان الأساسية التي يجب الوقوف إن   
يقدم عرضاً مطولًا عن الشخصيات البارزة فمسفياً  عندىا في أي حوار فعال وبناء. ففي نقد الخطاب الديني،

ودينياً، والتي تعتبر بمثابة المرجعيات الفكرية في الأوساط الثقافية والدينية والاجتماعية، مثل الفيمسوف 
المسيحي الإسباني ريمون لول، الذي يعتبر مؤسس فكرة حوار الأديان، وكذلك ما يسمييم بالوسطاء 

م والغرب، وىم )ابن رشد عن الإسلبم، موسى بن ميمون عن الييودية وتوما الإكويني الثقافيون بين الإسلب
رادتيم في إزالة اليوة ونزع التعارض الذي »فمؤلفات ىؤلاء  عن المسيحية(. تشيد عمى عظمتيم الفكرية، وا 

بين شريعتو  اعتبروه سطحياً فقط فيما بين الشريعة والحكمة. وطبعاً كل واحد منيم كان يرغب في التوفيق
 .(13)«الخاصة التي يعتبرىا الدين الحق والطريق المستقيم
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 ..اً: محمد أركون ونقد فهم الإسلاماً: محمد أركون ونقد فهم الإسلاملثلثثاثا

تأثير الإسلبم عمى كل »يرجع إلى الإسلبم فيم الجانب الإبستيمولوجي الذي اعتمده أركون في نقد 
. وىذا يعني أن (14)«مستمراً حتى يومنا ىذا أصعدة الوجود، الفردي والجماعي، كان دائماً ثابتاً، عميقاً،

بالظاىرة الدينية الإسلبمية كان من أجل فيم الشروط والآليات التي تتحكم في إدراك وفيم المسممين و اىتمام
لدينيم، والتي تقود حتماً إلى فيم الواقع الاجتماعي ومحاولة اقتراح حمول النيضة. فكانت الظاىرة الدينية 

أو من أجل محاولة صياغة نظرية جديدة في عمم الاجتماع. الموضوع المركزي لمبحث،  من ىذا المنطمق
التي يحتميا الدين في المجتمعات الإسلبمية والعربية المعاصرة ىي من اليول والضخامة إلى »فالمكانة 

فلب  .(15)«بيا درجة أنو يمكننا اعتبارىا بمثابة المسألة الأولى والأساسية التي ينبغي عمى المثقف أن ييتم
ينبع اىتمام أركون بالظاىرة الدينية في المجتمعات العربية والإسلبمية فقط من اعتبارات إبستيمولوجية، أو »

من  لأن ىذه المجتمعات تظل )...( دون الحد المطموب من حيث الدراسة والتحميل، كما يؤكد، إنما أيضاً 
يمثل جانباً ىاماً جداً من التخمف التاريخي الذي تعاني  اعتبارات عممية، ذلك أن سوء معرفة ىذه المجتمعات

                                                                                                        .(16)«ومن
حث من ركون يقر بالجانبين معاً، أي أنو من خلبل دراسة الظاىرة الدينية لا محالة سوف يتمكن الباإن أ

تعتبر الطريق تيا دراسثم فمعرفة طريقة تعامل المسممين مع الدين، ومع تأثيراتو في الحياة الاجتماعية. ومن 
التي تقف  المشاكل أو المعيقات النفسية والذىنية وحتى الاجتماعيةمعرفة الأمثل الذي يمكن الباحث من 

 امت بيا حضارة القرون الأولى من الإسلبم.أمام نيوض الأمة العربية والإسلبمية بنفس الطريقة التي ق
عديد من الأفكار التي تبناىا، والتي أراد من خلبليا فتعامل أركون مع ىذه المعطيات، يظير من خلبل ال

                                                                                                                                                                                              .محاولة التطرق إلييا بكل حرية، دون الخوف من سوط التكفير أو الإخراج من الممة أو حتى الردة
 الفهم الكلاسيكي:الفهم الكلاسيكي:_ _   0101

الدراسات الاستشراقية لمدين والعالم أو ، الاستشراق ويقصد أركون بالفيم الكلبسيكي للئسلبم
(، وبين لشرقاأسموب تفكير يقوم عمى التمييز الوجودي والمعرفي بين ما يسمى )»الإسلبمي، والذي يعني 

الذين أرادوا العرب والمسممين . وىي نظرة غالبية المفكرين (17)«الغرب(_ )في معظم الأحيان _ ما يسمى 
إدوارد سعيد، حسن حنفي، نصر حامد أبو زيد، عبد الله العروي  :دراسة الفكر العربي والإسلبمي، أمثال

س فقط مجرد موضوع أو مجال سياسي تظير وغيرىم كثير... لأنيم كانوا ينظرون إلى الاستشراق ألا أنو لي
الوعي »تعبير عن نو إملبمحو بصورة سمبية في الثقافة أو في البحث العممي أو في المؤسسات، بل 

الجغرافي السياسي المبثوث في النصوص العممية والاقتصادية والاجتماعية والتاريخية والمغوية، وىو تطوير 
ساسي، بل أيضاً لسمسمة كاممة من )المصالح( التي يستعين في تفصيمي ليس فقط لمتمييز الجغرافي الأ

  .(18)«تحقيقيا والحفاظ عمييا بشتى الوسائل
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ينبغي عمينا القول أن ىذه الإسلبميات الكلبسيكية ىي عبارة عن خطاب »أركون:محمد يقول   
ل منذ القرن التاسع غربي عن الإسلبم، وىو صادر عن اختصاصيين بالمغات الشرقية. إن عمماً كيذا يشك  

الالتزام ؛ بالالتزام، حيث يقصد (19)«عشر ممارسة معرفية ممتزمة وغير ممتزمة في الوقت ذاتو
ويرجع ذلك إلى  الإبستيمولوجي. بمعنى أن المستشرقين ينتمون إلى ثقافتيم الخاصة عندما يراقبون الإسلبم.

لا يبالون إطلبقاً بمصير »لإسلبمي، بل إنيم كونيم لا ييتمون لمواقع الاجتماعي الذي يعرفو العالم ا
المسممين والمجتمعات الإسلبمية عندما يدرسون الإسلبم أو يكتبون عنو. فيذه ليست مشكمتيم، كما يقولون 

يم يفسرون ويترجمون وينقمون فيميم الخاص للئسلبم ولمظواىر الدينية، إن. (21)«صراحة حتى يومنا ىـذا
نية في المجتمعات الإسلبمية ليست ليا أي علبقة عممية أو معرفية بالظاىرة ويعتقدون أن الظاىرة الدي

                                                                            الدينية في المجتمعات المسيحية، بل يعتقدون باختلبف المسألة جذرياً في كمتا الجيتين ولا رابط بينيما.
   الإسلام والعممانية:الإسلام والعممانية:_ _   0202

وأن ما حدث ىو  ،لا علبقـة للئسلبم والمسممين بيا»يرى أن العممانية  المجتمع الإسلبمي عموماً،
وأنيم تسببوا بذلك في نشر العممانية في  ،أن بعض المفكرين العرب... قام بنقل الأفكار العممانية الغربية

بما بلبدنا، بل يذىب بعضيم إلى أن عممية نقل وتطبيق الأفكار العممانية تتم من خلبل مخطط محكم، أو ر 
، بل يذىب البعض إلى أكثر من (21)«مؤامرة عالمية يقال عنيا أو ليا أحياناً صميبية أو ييودية أو غربية

ذلك، حيث توصف عمى أنيا مفيوم إلحادي دخيل عمى مفاىيم المجتمع، وتخطيط مبيَّت من الصييونية. 
ة والإفساد في الأرض. فيي ردود فعل عني فة جداً ضد العممانية من طرف العديد وكميا تؤدي إلى الكُفر والردَّ

تمثل إيديولوجية غريبة، خطيرة ومعادية وممتزجة  من الفئات الاجتماعية في المجتمع الإسلبمي باعتبارىا
بمفاىيم الإلحاد والمادية الغربية. فيذه الفئات تؤمن أن لا خير في كل غريب غربي يحمل أو لا يحمل أي 

 ييود ولا النصارى حتى تتبع ممتيممن منطمق لن يرض عنك ال ،ديانة

مما سبق، قد تكون ىذه نظرة أرثوذوكسية عمى حد تعبير أركون، لأنيا تنطمق من نظرة سيطرت 
ارسة، وليس عمى العديد من الفقياء والمحدثين حول الدين الإسلبمي، ممن ينتمون إلى الدين اعتقاداً ومم

من الباحثين المتسمحين بالأدوات المنيجية والبحث العممي. وفي المقابل ليا كانت نظرة المفكرين والأدباء 
لمدلالة عمى فصل الدين عن الدولة أو فصل السمطة الدينية »الذين حمموا شعار الدين لله والوطن لمجميع، 

تو صيانة حرية الاعتقاد الديني والوجداني، عن السمطة السياسية، وىو مطمب سياسي إيديولوجي وظيف
بالإضافة إلى تحقيق المساواة المباشرة بين المواطنين، وضبطيا عمى أساس قانونية واحدة، بين أبناء الشعب 
الواحد، دون وسيط ديني أو طائفي أو مذىبي حيث الانتماء إلى الوطن ىنا أساس العلبقات 

، منيجياً لا يعترف إبستيمولوجياً  اتجاىاً مخالفاً، ويتخذ موقفاً  فأركون يتجو كعادتو .(22)«الاجتماعية
بالخصوصيات من أجل الوصول إلى الحقائق العممية، يحاول من خلبل العممانية صياغة طريقة جديدة 

تعطي الأولوية لمعقل »يتفق مع العديد من المفكرين بأن العممانية ف ،مادامت تمنح الأولوية لمعقل عمى النقل
نظيم شؤون الدنيا والدولة. وعمى المستوى السياسي تكفل الحرية وتصون مختمف الحقوق لمجميع. وعمى في ت

لا بل الاحترام لكل الأديان. بيذا المعنى فإن العممنة  ،مستوى العلبقة مع المقدس فإنيا تضمن الحياد الكامل
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الحقيقة. موقف يدعو إلى رسم  موقف معرفي وروحي يأخذه الإنسان من دينو ودنياه من أجل الوصول إلى
حدود طبيعية بين الشأن الديني والشأن الدنيوي. موقف يعطي الحجم الموضوعي لمبعد الروحي والبعد 

 .(23)«الدنيوي البشري لمشخصية الإنسانية

إن العممنة، بالنسبة لي، ىي موقف لمروح، وىي تناضل من أجل امتلبك »يقول محمد أركون:
. وىي تواجو مسؤوليتين كبيرتين أو تحديين ىامين؛ فالأول: كيف (24)«لى الحقيقةالحقيقة أو التوصل إ

نعرف الواقع بشكل مطابق وصحيح؟ أي كيف يتوصل الإنسان إلى معرفة تحظى بالتوافق الذىني والعقمي 
 في ظل الخصوصيات التي تميز المجتمع الإنساني تمكنو من التوصل والوصول إلى الحقيقة؟ وىو ما يبيّن
أن العممنة شيء آخر، شيء أكبر بكثير من التقسيم القانوني لمكفاءات بين الذرى المتعددة في المجتمع. 
إنيا مسألة تخص المعرفة ومسؤولية الروح )أي الروح البشرية، الإنسان(. ىنا تكمن العممنة أساساً وتفرض 

                           التي ولد فييا الإنسان. نفسيا دون النظر إلى الخصوصيات الثقافية، التاريخية وحتى الدينية 
أما المسؤولية أو التحدي الثاني، فبعد التوصل إلى التعرف عمى الواقع، فإنو ينبغي أن نصل إلى الطريقة 
أو الوسيمة أو الآلية التي نوصل بيا ىذه المعمومات أو الحقائق أو ىذا الواقع دون أن نتدخل بأي طريقة 

التي »أو أن نعمل عمى عرقمتيا أو تقييدىا بأي نوع من القيود، وبيذا يفيم أركون العممنة،  ،وكانت في حيات
تساعد عمى نشر ما نعتقد أنو الحقيقة في الفضاء الاجتماعي )أي في المجتمع(. وكل ما عدا ذلك )أي كل 

مية البحث العممي من أجل ما يمكن أن يُقال بعدئذٍ عن العممنة أو العممانوية( ناتج عن كل نواقصنا في عم
معرفة الواقع، وعن نواقصنا التربوية في توصيل ىذه المعرفة في ما بعد إلى الآخر، أو الآخرين. وعن ذلك 

يولي أىمية كبيرة إنو  .(25)«تنتج أو نتجت سمسمة من الأحداث والصراعات العممانية أو المضادة لمعممانية
كري، كون ىذا الموضوع ليس موضوعاً عممياً أو نظرياً فحسب، لموضوع الإسلبم والعممنة في مشروعو الف

بل ىو موضوع يعيشو المجتمع أو يؤسس إلى صياغة نظرية جديدة في الدراسات السوسيولوجية، 
 .الإسلبمي، وينبغي إيجاد الحل المناسب لو

لنابعة من من كل ما تقدم، فإن تحميل أركون يؤسس لحق الروح البشرية، أي الإنسان، ىذه الروح ا
حاجات ودوافع متزامنة في اتجاىين أساسيين مترابطين، حيث توجد مرتبة أو لحظة الرغبة

مع كل القوى التي ليا علبقة بالروح، فتتأرجح ما بين الرغبة في الله، وصولًا إلى الرغبة البسيطة  
م. أما المرتبة الثانية، فيو إلحاح الفيم المتمثمة في الإنجاب أو الغنى أو الييمنة والسيطرة والتحك

ومن ىنا يتجمى »الكامن أو الموجود في أعمق أعماق الإنسان.   والعقل
المنحى الإبستيمولوجي في مقاربة مفيوم العممنة عند محمد أركون، ولكن ىذا لا يعني أنو أىمل الأبعاد 

لسياسي والبُعد الاجتماعي والثقافي وحتى البُعد الأنثروبولوجي. فالعممنة ترتبط الأخرى لمعممنة مثل البُعد ا
بمسألة السمطة الزمنية والسيادة العميا وطبيعة نظام الحكم، كما ترتبط بظاىرة التقديس ودور العامل الروحي 

 .(26)«جيات المعاصرةكعامل متعالي وأنطولوجي في حياة الأفراد والمجتمعات، كما ترتبط العممنة بالإيديولو 
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   أركون والاجتهاد:أركون والاجتهاد:_ _   0303

الاجتياد من المفاىيم الأساسية في الدين الإسلبمي، وليا الأثر الكبير في حياة الفرد والمجتمع 
عمى حد سواء، وفي مسيرة الأمة الإسلبمية عمى امتداد التاريخ، فالاجتياد في المجتمع الإسلبمي ىدفو 

المستجدة مجتمع، ي المشاكل التي تواجو الف الفكر والنظر، من خلبل إعمال دينالمعرفة  السامي والأساس
. لكن المعجبين بالتراث (القرآن والسنةفي النصوص الأساسية لمدين )منيا ولم يرد فييا حكم صريح 

ا الإسلبمي لا يجدون في الاجتياد اليوم من ضرورة، لفرط إعجابيم بما خمفو الفقياء الأولون، الذين اجتيدو 
قيمة »فيذا الحديث لا يقمل من  لمواقـع المعاش، الذي عايشوه، وافترضوا لما يمكن أن يقع في المستقبل.

تراثنا، ولا من عظمة فقينا، بمدارسو المتعددة ومشاربو المتنوعة وما فيو من اجتيادات واقعية وافتراضية. 
قديمة فييا الإجابة عن كل سؤال جديد. ذلك ولكن... إنو من المبالغة وتجاىل الواقع، الادعاء بأن الكتب ال

أن لكل عصر مشكلبتو، وواقعو، وحاجاتو المتجددة... أحداث ووقائع جديدة لم يعرفيا السابقون، وربما لم 
 .(27)«تخطر بباليم... فكيف نتصور حكميم عمييا

اقي ، ويقمص كب(القرآن والسنةالنصوص الدينية )رفض استئثار عمماء الدين بتفسير إنو ي
الإسلبميين من أىمية المذاىب الفقيية، لكنو يحترم كثيراً التقميد القديم المتعمق بعمماء الدين، ولا يبغي من 

عند العقل الإسلبمي لأن . أخرى)نقده الجديد لمعقل الإسلبمي( شيئاً آخر سوى فتح باب الاجتياد مرة 
يرى . إنو أخذ الظروف الحالية بعين الاعتباروسيمة ضرورية ذات طريقة عممية تسمح بتأويل القرآن و أركون 

أن الاجتياد وسيمة يجب ألاَّ تختزل لتكون وسيمة لموعظ الحكومي، أو ما نسميو أداة في يد السمطة الرسمية 
لتوظيفيا في التلبعب السياسي، أو توجييو نحو القضايا الثانوية دون القضايا الأساسية والجوىرية التي 

، ويركز بذلك عمى القيام بقطيعة نيائية مع الماضي، الذي جمَّدَ دور المذاىب الفقيية يحتاج إلييا المجتمع
                                                                                                   القديمة.

متيازاً يحتكره الفقياء. نقصد مسألة الاجتياد معتبرة داخل تراث الفكر الإسلبمي بصفتيا ا»إنو يرى بأن 
لقانونية الذين ثبَّتوا لمقرون التالية المدونات _ ا بذلك الأئمة المجتيدين، مؤسسي المذاىب الكبرى اللبىوتية
 فمسألة الاجتياد غيّرت من بُعدىا وأىميتيا .(28)«القانونية، والعقائد الإيمانية الأرثوذكسية، وعمم أصول الفقو

ات، ومن بين العوامل العديدة التي أسيمت في فرض المجوء إلى يسنوات الستين منذ_ حسب أركون _ 
العامل المتمثل بظيور الدول المستقمة في العالم العربي والإسلبمي يوجد الاجتياد اليوم أكثر من الماضي، 

ذرياً لأطر عامل التزايد الديمغرافي أو السكاني الضخم الذي غيَّر جمرحمة الاستعمار الغربي ليا. و بعد 
 الاجتماعية لممعرفة في كل المجتمعات الإسلبمية والعربية المعاصرة.
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 أركون.أركون.  محمدمحمدعند عند معوقاتها معوقاتها اً : الأنسنة و اً : الأنسنة و رابعرابع

تعتبر مشاريع العقلبنية النقدية، أو نقد العقل، من بين أىم المشاريع الفكرية والفمسفية في    
الفكر العربي من كبوتو، فيي تسعى إلى إنقاذ  العصر الحديث، حيث تيدف ىذه المشاريع إلى تخميص

المجتمعات العربية والإسلبمية من تخمفيا الحضاري، وتعمل من أجل قيام النيضة المنشودة، إذ تتفق 
جميعيا في كونيا تركز عمى نقد أسس العقل المنتج لمفكر والثقافة والحداثة، بمعنى آخر أنيا مشاريع »

عن الشروط والإمكانيات التاريخية والمنطقية والمغوية التي تحكم  إبستيمولوجية، ىدفيا ىو الكشف
، وبالطبع محمد أركون يسبح في ىذا الفضاء وباقتدار، فيو صاحب مشروع أو برنامج نقدي (29)«المعرفة

 شامل، يدرس شروط صلبحية كل المعارف التي أنتجيا العقل البشري.

يا مشروع أركون نجد الأنسنة والتأويل، حيث أنيما ومن بين المفاىيم الأساسية التي يرتكز عمي  
، فقد ارتبط بو مفيوم الأنسنة في الفكر العربي منذ (31)«مسألتان تشقان فكره من البداية وحتى النياية»

أطروحة الدكتوراه )نزعة الأنسنة في الفكر العربي _ جيل مسكويو والتوحيدي _(، وواصل اىتمامو بو حتى 
ىدفو الأسمى لأن من غيره في عالم الفكر. أما التأويل فيو جوىر مشروعو ككل،  أصبح يعرف بو أكثر

، يؤدي إلى إنشاء أو ىو تقديم تأويل جديد لمظاىرة الدينية بشكل عام ولمفكر الإسلبمي بشكل خاص
، وبصفة عامة صياغة نظرية جديدة في ديان، أو عمم الاجتماع الدينيالأصياغة نظرية جديدة في عمم 

  .الاجتماع العامعمم 

  مفهوم الأنسنة:مفهوم الأنسنة:_ _   0101

مصطمحات النزعة الإنسانية، الأنسنة، والإنسانوية... تأتي في المغة العربية من ترجمات الكممة   
(، والتي (، والذي يشتق من الكممة اللبتينية )أو المصطمح الفرنسي )

لتي بيا يكون جلبء حقيقتو كإنسان متميز عن سائر تعيد الإنسان لنفسو بالعموم الميبرالية ا»تعني:
. لتعني بعد ذلك من يتعاطى الدراسات الأدبية، موروث الفروع الميبرالية عند قدامى الكتاب (31)«الحيوانات
. إذ ارتبط ظيور الأنسنة أو المذىب الإنساني بعصر الإصلبح الديني، وعصر النيضة في (32)اللبتينيين

الخامس عشر والسادس عشر الميلبديين، أين بدأ التحول من الدين إلى العمم، ومن الله أوروبا في القرنين 
إلى الإنسان، ومن الماضي إلى الحاضر والمستقبل. فقد ركز الإصلبح الديني عمى الاعتراف بدور العقل 

ي زعزعة ومكانتو في البحث الحر والمستقل عن كل المؤسسات والييئات سواء أكانت سياسية أو دينية، أ
الييمنة العقائدية التي مارستيا الكنيسة، وبالتالي رفض فكرة التوسط بين الله والإنسان وجعل العلبقة مباشرة 

  دون وساطة.

مركزية إنسانية متروية، تنطمق من معرفة الإنسان، »تعبر عن  الأنسنة في الفكر الغربيإن 
أنو تغريبو عن ذاتو، سواء بإخضاعو لحقائق ولقوى وموضوعيا تقويم الإنسان وتقييمو واستبعاد كل ما من ش
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إنيا  .(33)«خارقة لمطبيعة البشرية، أم بتشوييو من خلبل استعمالو استعمالًا دونياً، دون الطبيعة البشرية
وبالطبع ىذا »وليدة الفكر التنويري أو الفمسفة التنويرية، وىو ما يؤكده عمي حرب في ىذا الشأن، حين يقول:

ة أو النزعة الإنسانية، إنيا ثمرة لعصر التنوير وللبنقلبب عمى الرؤية اللبىوتية لمعالم والإنسان، شأن الأنسن
أي ىي ثمرة رؤية دنيوية ومحصمة فمسفة عممانية ودىرية. بيذا المعنى فإن الأنسنة ىي الوجو الآخر 

 .(34)«لمعممنة

( تماثل من نية )وحسب أركون فإن ترجمة الكممة اللبتي، بينما في الفكر العربي
فيذه الكممة »حيث المعنى أو تطابق كممة أدب بالمعنى الكلبسيكي لمكممة وليس بالمعنى الضيق المحدث. 

تعني ما يمي: وجود ثقافة كاممة أو متكاممة لا يعترييا النقص، أي تمم بكل شيء، إنيا ثقافة تحتوي عمى 
ات تتميز بالأناقة الأخلبقية المرىفة، والزي الحسن، والمياقة كل أنواع المعارف والعموم. وتتجسد في شخصي

الميذبة، والفيم العالي لمعلبقات الاجتماعية، وباختصار فإنيا تتميز بمراسم صارمة ودقيقة في العادات 
والسموك. وىي مراسم تيدف إلى توفير الخير لكل الجماعة عن طريق تنمية الإمكانيات الجسدية والمعنوية 

قام بنحت ىذا المفيوم لمتفرقة بين النزعة لكن أركون  .(35)«فية لمفرد ومساعدتيا عمى التفتح والازدىاروالثقا
وأنا عندما اعتمدت »الإنسانية والأنسنة، وكذلك ليقوم بمفت الانتباه، وىو ما يصرح بو شخصياً حين قال:

ة التفكير في النزعة الدينية مصطمحاً غربياً )كالأنسنة( فإني أردت لفت الانتباه إلى ضرورة إعاد
تمك الأبعاد الغائبة بعد ازدىارىا في عيد الأدب والأدباء، ثم »، حيث يقود ىذا الالتفات إلى (36)«الإنسانية

لكي أدعو بإلحاح إلى ضرورة إحياء الموقف الفمسفي في الفكر العربي خاصة والفكر الإسلبمي عامة، 
الاعتناء بمصير الإنسان اعتناء شاملًب نقدياً، بدون التساؤل الفمسفي  وكنت أعتقد ولا أزال بأنو لا سبيل إلى

   .(37)«عن آفاق المعنى التي يقترحيا العقل ويدافع عنيا

يعتقد محمد أركون بوجود النزعة الإنسانية في الفكر العربي والإسلبمي، وىي التي تقوم عمى 
من الحقائق التاريخية التي اكتشفيا من خلبل دراستو  الفمسفة العقلبنية وتتخذ من الإنسان محوراً ليا، وىي

وبحثو في التراث الفكري لمكثير من الأدباء والفلبسفة أمثال الجاحظ، التوحيدي ومسكويو، وذلك ما يشجعو 
عمى إعادة طرح وتنشيط قضية الأنسنة في السياقات الإسلبمية المعاصرة. ولموصول إلى تحقيق ىذا 

نواع من النزعات الإنسانية، وليس نوعاً واحداً، فيحدد كنوع أول الأنسنة الدينية، اليدف، يميز بين عدة أ
ة تعبيرات مختمفة تمتد من الورع اليادئ »فسواء أكانت مسيحية أم إسلبمية، فيي بلب شك  ذاتيا تحمل عدَّ

نسية الدينية تنتظم والمرتاح لممؤمن المعتدل، إلى الزىد الصارم والقوي لممؤمن المتعبد أو الناسك، ولكن الإ
 .(38)«في جميع الحالات بالتسميم الواثق لله والارتباط المستمر بو
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  لأنسنة:لأنسنة:قات اقات اعو عو _ م_ م  0202    

يحدد الدكتور محمد أركون أربعة عوائق رئيسية تقف أمام قيام الأنسنة، وىي نفس العناصر التي 
فكر محمد أركون(. فعبر كل الدراسات استخمصيا الأستاذ مصطفى كيحل في كتابو )الأنسنة والتأويل في 

التي قام بيا أركون، ومن خلبل مشروعو الكبير كانت ىذه العناصر الأربع عائقاً ومشكلًب لم يمكن العقل 
ولم يسمح بتحرير العقل من القيام بدوره المبدع الذي خمق من أجمو،  ،الإسلبمي من تحقيق الوثبة النيضوية

  تمنع العالم العربي والإسلبمي من صياغة نظرية جديدة في عمم الاجتماع. وىي كذلك العناصر الأربع التي
       الأرثوذكسية:الأرثوذكسية:أ _ أ _ 

(، بمعنى الرأي في أغمب الحالات يتم نقل الكممة حرفياً عن المغة الفرنسية )
اب المستقيم أو الصحيح، وىناك من يترجميا إلى )الصراطية( كما فعل جمال شحيد في ترجمتو لكت

المستشرق )رون ىاليبر(، العقل الإسلبمي أمام تراث عصر الأنوار في الغرب _ الجيود الفمسفية عند 
محمد أركون _، وفي كل الحالات تعني الأرثوذكسية جممة القضايا والمقترحات التي تؤخذ كحقائق وتستخدم 

ين يرى محمد أركون في قراءتو كمرجعية لمتمييز بين الآراء الصحيحة والمطابقة والآراء المنحرفة. في ح
لمتراث الإسلبمي ولنصوصو المقدسة أن الأرثوذكسية محدداً أساسياً وعائقاً يجب تجاوزه من خلبل انتياك 
مسممات العقل الأرثوذكسي، وتفكيك فرضياتو وأشكمة بداىاتو، لأنيا تعارض كل محاولات أنسنة التراث 

 ثر من قراءة.وفتحو عمى المختمف والمتعدد وجعمو يقبل أك

المعروف في التراث  فقد تأسست ىذه الأرثوذكسية عمى مجموعة من النصوص، منيا حديث الرسول    
العربي والإسلبمي بحديث الفرقة الناجية، حيث تستند كل الفرق عمى ىذا الحديث، وترى نفسيا أنيا ىي 

لتالي فإن ىذه الفرقة الوحيدة، حسب نفسيا عمى صواب والفرق الأخرى عمى خطأ، وباوترى الفرقة الناجية، 
أركون التي عمى حق، وأن فيميا لمدين الإسلبمي وممارستو بو صحيحة وما دونيا خاطئ وعمى ضلبل، 

مجموعة من الشروط المعنوية، منيا ليا يحدد ف الدكتور محمد أركون )الجماعة الأرثوذكسية(.حسب يي ف
حرك فيو بدون أي خلبف كل الناقمين والمستقبمين ( منسجم وثابت يتوجود حقل معنوي )

لموديعة الأولية )أو الرسالة الأولية( وكل توليداتيا، وكذلك أحادية المعنى بالنسبة لمنصوص المنقولة 
  والموضحة والمشروحة بشكل مطابق وصحيح من قبل التفاسير التي وصمتنا عبر التراث.

  ::السياج الدوغمائيالسياج الدوغمائيب _ ب _     

بين الأرثوذكسية والسياج الدوغمائي أو العقمية الدوغمائية، لأنيا جوىر الأولى، فكل لا يمكن الفصل 
أرثوذكسية ىي بالأساس دوغمائية. فيذا المصطمح دخيل عمى المغة العربية، ويقابمو العقائدية والوثوقية، 

دينية أو طبقية أو  والدوغمائية ترتبط بالروح المغمقة بغض النظر عن المضامين سواء أكانت إيديولوجية أو
عرقية أو غيرىا... ترتكز عمى ثنائية ضدية حادة، فيي نظام من الإيمان والعقائد ونظام من اللب إيمان 
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واللب عقائد، حيث يحدد أركون ىذا النظام بثلبثة محددات أو خصائص، وىي: إنو عبارة عن تشكيمة 
عقائد )أو القناعات واللب قناعات( الخاصة بالواقع. ثم معرفية مغمقة قميلًب أو كثيراً ومشكمة من العقائد واللب 

إنو يتمحور حول لعبة مركزية من القناعات، )أو الإيمانات اليقينية ذات الخصوصية والأىمية المطمقة(. 
  .(39)وأخيراً إنو يولد سمسمة من أشكال التسامح واللب تسامح اتجاه الآخر

من القناعات واليقينيات المغمقة التي لا يمكن الخروج  المساحة ىو تمك ؛فالسياج الدوغمائي بيذا المعنى  
يديولوجية معينة. وتشكل معارضة صريحة لكل محاولات »منيا  والتي ترتبط بأرثوذكسية دينية ومذىبية وا 

عمال الروح النقدية المجتمعات يا من أسباب التي جعمت أنبأركون اىا ير ، (41)«للبستكشاف والتحري وا 
، ذاتيا داخل سياج دوغمائي منغمق ازداد قوة وتوسعاً لعدة أسبابغمق أو تكتفي بسلبمية تنالعربية والإ

    س.حددىا أركون في: الله، السمطة السياسية والجني

  سيطرة المفكر فيه:سيطرة المفكر فيه:ج _ ج _       

اليدف الأساس بالنسبة لمحمد أركون من بمورة ىذه المصطمحات )المفكر فيو، المستحيل التفكير فيو، إن 
إغناء تاريخ الفكر عن طريق إضاءة الرىانات المعرفية والثقافية »مفكر فيو(، فيرجع إلى محاولة  اللب

يجاد حركية لمفكر الإسلبمي المعاصر،  والإيديولوجية لمتواترات الموجودة بين مختمف التيارات الفكرية... وا 
المحرمات( التي أقاميا والحدود  وذلك بتركيز الاىتمام عمى المشاكل التي كانت قد أقصيت والطابوىات )أو

  .(41)«التي رسميا والآفاق التي توقف عن التطمع إلييا

( والمستحيل التفكير فيو بمغة محمد أن ىناك مساحة كبيرة من اللب مفكر فيو )»يعني وىذا 
طاب أركون، وىي المساحة التي يجب الشروع غي تفكيكيا. لأن الخطاب الإسلبمي الكلبسيكي والخ

الإسلبمي المعاصر يحمل حجماً كبيراً من اللب مفكر فيو. ىذا اللب مفكر فيو الذي يتعاظم باستمرار وذلك 
من شأنو أن ينسف كل مشروع لأنسنة التراث، لأن من صفات الموقف الإنساني أو الأنسنة الاعتراف 

ية التأسيسية لمموقف الإنساني، بالتعددية المذىبية والثقافية والمغوية _ وتمك _ صفة من الصفات الأساس
  .(42)«وكانت ىذه التعددية سائدة مقبولة، معترف بمنافعيا في فجر الإسلبم وضحاه

  لتضامن بين الدين والدولة:لتضامن بين الدين والدولة:د _ اد _ ا      

أكبر ما ييدد الأنسنة في الثقافة العربية والإسلبمية حسب أركون، ىو التضامن الإيديولوجي بين الدولة 
لأرثوذكسي، وطبقة عمماء الدين المحتكرين لإدارة ذىنية التحريم أو التقديس عمى حد والدين المستقيم أو ا

تعبير ماكس فيبر. وبقدر ما يسود ىذا التضامن الإيديولوجي ويقوى بقدر ما تضمحل النزعة الإنسانية 
ير والنشر ويتيمش الموقف الفمسفي، وتغيب الثقافة النقدية أو تنعدم، وىي بحاجة إلى حرية الفكر والتعب

نشاء الجمعيات والمنتديات داخل المجتمع المدني.  وا 
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بين ىذه العناصر يقمع الروح الإنسانية ويجعميا تتراجع وتموت، »ىذا التضامن الإيديولوجي 
فتسيطر عقمية التحريم والتقديس وتغيب روح النقد والانفتاح والاختلبف، مما يكرس أجواء الأرثوذكسية 

لأرثوذكسية الثقافية الرسمية. وىذا ما توقف عنده أركون في دراستو لتراجع نزعة الأنسنة الدينية الممزوجة با
في العصر الكلبسيكي العربي، وخاض معاركو الفكرية الأولى من أجل الأنسنة الحيَّة منذ اندلاع حرب 

حديثة والثقافة وليذا السبب فإن التضامن الإيديولوجي بين الدولة الوطنية ال. »(43)«التحرير الجزائري
المكتوبة والدين المستقيم الأرثوذكسي في تجربة الجزائر الحديثة تعتبر عند أركون ضرب لمنزعة الفمسفية 

فلب يمكن تجاىل أن  .(44)«والإنسانية، أي أن توجو الدولة القائمة بعد الاستقلبل يضاد النزعة الإنسانية
تيجة لإيديولوجيا الكفاح والتي ترفض الاعتراف بالتعددية جاءت ن الدول الوطنية في العالم العربي الإسلبمي

أن الاعتراف بالتعدد ىو تكريس للؤنسنة، عتقاد القائمين عمييا والاختلبفات المذىبية والثقافية والمغوية، لا
التي تقوم عمى الفكر التساؤلي النقدي. وتستعمل الدولة الوطنية لبقاء ىذا الوضع والحفاظ عميو مختمف 

ات والوسائل التي بيدىا من سمطة سياسية إلى سمطة دينية، ومن شخصيات فاعمة، وىو ما سميناه الأدو 
 بالتضامن بين الدولة والدين.
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  خاتمة:خاتمة:

ا يمكن اعتبار ىذه المادة ىي جوىر النظرية السوسيولوجية التي أراد محمد أركون إرساء معالمي
راسة الظاىرة الإسلبمية ة نظرية سوسيودينية تعتمد عمى دمن خلبل مشروعو العممي والفكري، فصياغ

الثورات العممية وفتوحاتيا المنيجية وتطبيقيا باستعمال ما حققتو ومقاربتيا ماضياً وحاضراً مقاربة عممية، 
، وكان ذلك يخية، سوسيولوجية وأنثروبولوجيةعمى التراث الإسلبمي بيدف إعادة قراءة ىذا التراث قراءة تار 

لورشة الأولى للئسلبميات كانت اورشتين كبيرتين لمبحوث العممية عن الإسلبم وتراثو العريق، فطار في إ
لدراسة الإبستيمولوجية التي . والورشتين ىما جوىر االتطبيقية، والورشة الثانية من أجل نقد العقل الإسلبمي

 .ي من منطمق الانتماء الحضاريرأى أو أراد تطبيقيا عمى عمم الأديان مع التركيز عمى الدين الإسلبم

لقد رأى أركون أن تقديم دراسات سوسيولوجية يجب أن تنطمق من القيام بقطيعة إبستيمولوجية لا 
أي استعمال المناىج الحديثة التي تطبق آليات وأدوات العقل المستقل تعترف بالمحددات والمعيقات الذاتية، 

ولا تجعل العقل يقوم بقطيعة مع  ،ر العادي لمدراسة العمميةعن كل البديييات والمسممات التي تعرقل السي
المناىج الجديدة بمعنى السعي إلى تطبيق  الواقع الاجتماعي الذي يحيا فيو ويتفاعل معو بصفة عادية.

بمعنى تطبيقيا عمى الواقع الاجتماعي الإسلبمي، أركون حاول حيث ، المستعممة في العموم الاجتماعية
لاستخلبص نتائج تمكن العالم العربي والإسلبمي من القيام بالوثبة  يإبستيمولوج ،في عمميلقيام بنقد معر ا

تأصيل جديد لمدراسات السوسيولوجية المتخصصة في . وىي محاولة لظرة من أمة لدييا مقومات الريادةالمنت
 .الظواىر الاجتماعية والمواضيع ذات الصمة بالدين وتأثيراتو عمى المجتمع

قميل النادر أين خرج أركون عن الإطار المنيجي والإبستيمولوجي، بأنو لا يوجد إلا ال لقد ذكرنا
فكانت كل لقاءاتو محاولة لشرح الطريق المنيجي الذي يمكننا من فيم الطريقة الإبستيمولوجية التي تخرجنا 

لذين يبحثون من ذلك الغطاء الدوغمائي المتعصب، أو التحرر من السياج الموضوع من طرف الدارسين ا
البحث العممي المتخصص يختمف اختلبفاً جذرياً عن البحث الذي يقوم بو ففي الدين الذي يؤمنون بو. 

والتي تسقطيم في الكثير من الأحيان إلى عرقمة  ،الباحث المؤمن الذي يحاول معرفة الديانة التي يؤمن بيا
رقمة تجعل الجماىير، بل عدداً كبيراً من عوىي  إبستيمولوجية كبيرة وشاممة لموعي الإسلبمي المعاصر،

 المثقفين يجيمون أو يرفضون الطرق العممية لإنقاذ العقول من شر الإيديولوجيات المتلبعبة بالنفوس.

إن ىذا السياج ىو الذي يراه أركون بأنو يقف أمام دراسة عممية لمظواىر الاجتماعية دراسة 
ة في عمم الاجتماع، خاصة عمم الاجتماع الديني أو إبستيمولوجية، ويقف أمام صياغة نظرية جديد

جعل التراث الإسلبمي بعيداً عن الدراسات والاكتشافات العممية كذلك ذات السبب الذي وىو الإسلبمي، 
التي شيدىا العالم، خاصة في مجال عمم الاجتماع والإنسان، حيث تكون الميمة المستحمية والمستعجمة 

نخراط في البحوث الاستكشافية العممية عن التراث الإسلبمي، فيذا ىو الطريق الا بالنسبة إلى أركون ىي
 تحرير الفكري المنتظر والمؤجل باستمرار.الالوحيد نحو 
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