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                                                                                                  ممخص2
تمثؿ ىذه الدراسة إحدى محاولات التنقيب عف بعض المضاميف النظرية في حفريات ابف خمدوف  

مف أجؿ الاسترشاد بأفكاره ومعارفو في دراسة المجتمع العربي وفيـ وتشخيص مشكلاتو. ولتحقيؽ ىذا 
ماؿ العممية التي تناولت اليدؼ اعتمدت الدراسة عمى القراءة التحميمية لمقدمة ابف خمدوف، وبعض الأع

 إسياماتو في الفكر الاجتماعي.

ومف ثـ فإف ىذه الدراسة تحاوؿ تسميط الضوء عمى المفاىيـ السوسيولوجية التي اىتـ بيا ابف خمدوف، 
والقضايا النظرية التي احتوتيا مقدمتو، وبياف الافتراضات الأساسية التي صاغيا أثناء دراستو لممجتمع 

التنبؤ( في إرساء دعائـ  –التفسير  –تماـ ابف خمدوف ببعض العمميات  التنظيرية )التحميؿ العربي، وكذا اى
 النظرية الخمدونية.

 النظرية الاجتماعية، الفكر الخمدوني. الكممات المفتاحية2  

Features of the social theory in Al-khaldun thought 

Originally vision 

Abstract:                                                                                                                   
This study introduces one of the excavation attempts of some theoretical 
implications in fossils of Ibn Khaldun in order to be guided by his ideas and his 

knowledge in the study of Arab community and understanding and diagnosing his 
problems. For achieving this objective, the study depended on the analytical 

reading of the introduction of Ibn Khaldun, and also some scientific works that 
may dealt with his contributions in field of the social thought.                                        
So, this study tries to shed a light on the sociological concepts that were interested 

by Ibn Khaldun, and the proposed theoretical issues in his introduction, and the 
basic assumptions that may formulated by him during his studies of the Arab 

society, as well as, the concern of Ibn Khaldun of special operations which related 
to (analysis – explanation – prediction) in fixing the foundations of Al-Khaldun 
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theory, and finally, trying to discover joint aspects between Al-khaldun thought 
and Western social thought in the modern age. 

    Keywords: Social Theory, Al-Khaldun thought 

 مقدمـــة2

يحتؿ ابف خمدوف مكانة بارزة عمى خريطة الفكر الإنساني بعامة، والفكر الاجتماعي خاصة؛ نظراً  
دمو مف أفكار ورؤى وتحميلات عميقة لممجتمع العربي في ذلؾ الوقت. ورغـ مرور عدة قروف عمى ىذه لما ق

صحة  -منذ وفاة ابف خمدوف وحتى الآف  -الأفكار وتمؾ التحميلات فإف واقع المجتمعات العربية يُثبت 
 ويقينية أفكاره إلى حد كبير.

، فإنيا بحاجة الآف أكثر مف أي وقت مضي إلى ونظراً لثراء النظرية الخمدونية وتنوع مضامينيا 
التدبُّر والتمحيص مف قبؿ الباحثيف مف أجؿ وضع ىذه النظرية عمى محؾ التحميؿ والتركيب والتطبيؽ 
والمراجعة والتقييـ، واستكماؿ نواقصيا، وذلؾ عملًا بما نادى بو ابف خمدوف عندما تحدث عف مقاصد 

. التأليؼ، بالإضافة إلى تحقيؽ مبدأ  التراكمية العممية، والتي مف خلاليا تتطور العموـ

ومف ىنا جاءت ىذه الدراسة لتجميع ورصد وتحميؿ الشذرات المتناثرة في التراث الفكري عف  
النظرية الخمدونية؛ بيدؼ وضعيا في سياؽ متناغـ يُعبِّر عف وحدة واحدة في الصرح الخمدوي، ىذا مف 

ث ودراسات يمكف إجراؤىا في المستقبؿ لتطوير ىذا الحقؿ المعرفي مف ناحية، ولكي تعُبِّد الطريؽ لبحو 
 ناحية أخرى.
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  أولًا2 إشكالية الدراسة وأهدافها2

ـ( العديد مف الباحثيف العرب والأجانب مما دفعيـ إلى إجراء دراسات 2042-2331شغؿ فكر ابف خمدوف )
اقشة وتحميؿ فمسفتو التاريخية ونظرياتو الاجتماعية وبحوث عممية، وعقد الندوات والمؤتمرات مف أجؿ من

 والاقتصادية والسياسية.

عف ىذا المفكر الفذّ، وتنوع منطمقاتيا الفكرية ومناىجيا ونتائجيا، فإف الباحث  (1)ورغـ كثرة ىذه الكتابات  
جتماعية في الفكر لـ يجد مف بينيا ما يجب عف التساؤؿ الإشكالي ليذه الدراسة وىو: ما ملامح النظرية الا

                                                                                              الخمدوني؟
ويقتضي الأمر قبؿ تجزئة ىذا التساؤؿ إلى تساؤلات فرعية مف أجؿ الإجابة عمييا، ومف ثـ تحقيؽ ىدؼ 

ناء الييكمي لمنظرية الاجتماعية يتألؼ مف مجموعة مف الدراسة، أف نتفؽ مع عمماء الاجتماع في أف الب
، والافتراضات Propositions، والقضايا النظرية Conceptsالعناصر الأساسية ىي: المفاىيـ 

Assumptions(2). 

ا كانت ىذه الدراسة تحاوؿ تقديـ رؤية تأصيمية لملامح التنظير الخمدوني، فإنو يمكف تحديد  ولمَّ
 أىدافيا فيما يمي:

 تحديد المفاىيـ السوسيولوجية التى أولاىا ابف خمدوف قدراً مف الاىتماـ والمعالجة. -2
 الكشؼ عف القضايا النظرية المُتضمنة في الفكر الخمدوني. -1
 التعرؼ عمى الافتراضات الأساسية التي اىتـ بيا ابف خمدوف في مقدمتو الشييرة. -3
 –التفسير  –لتنظيرية" العقمية": )التحميؿ تسميط الضوء عمى موقؼ ابف خمدوف مف بعض العمميات ا -0

 التنبؤ( في دراستو لممجتمع العربي.
   ثانيا2ً المفاهيم السوسيولوجية في الفكر الخمدوني2

" عمى المفاىيـ "محددات الفكر" لأنيا تمثؿ جُممة الصفات التي تميز فئات الأشياء Hegelأطمؽ "ىيجؿ 
. ولذا فإف (4)بالمفاىيـ التي تبُدعيا، أو تمؾ التي تجُدد في معانييا . ولذلؾ نجد أف قيمة المعرفة تقُاس (3)

المفاىيـ تحتؿ مف البناء الفكري لأي نسؽ معرفي موقع حجر الزاوية؛ لأف أىـ وظائؼ المفاىيـ ىي بناء 
دراؾ العلاقات بيف الظواىر ومحاولة الخروج بتعميمات  وتصنيؼ المعرفة العممية وتنظيميا وتعميميا، وا 

صلاح المجتمعع    .(5)ممية تمُكننا مف استشراؼ المستقبؿ وا 

ومف ىذا المنطمؽ اىتـ ابف خمدوف بالعديد مف المفاىيـ العممية، وفي مقدمتيا مفاىيـ: العمؿ، تقسيـ   
العمؿ، العصبية، العمراف البشري، الحضارة، التطور، التغير الاجتماعي، الدولة، وحرية الفعؿ، .... 

دؼ ابف خمدوف فيما سجمو في "المقدمة" إلى إيجاد أداة لمعمـ )وىي المنيج(، بؿ الإحاطة وغيرىا. ولـ يي
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ىو العمـ النافع الصحيح، وتكوف  –بيذه النظرة الإنسانية  –بمحتواه )وىو الإنساف(، بحيث يصبح التاريخ 
ؿ ليذا العمـ، وليست غاية في حد ذاتيا   .(6)المفاىيـ والمناىج بمثابة طريؽ يوصِّ

لا يستطيع تناوؿ جميع المفاىيـ السابقة بالطبع، ولكنو إنتقي مفيوميف  –في ىذا المقاـ  –والباحث 
أساسييف ىما: العمؿ )وتقسيـ العمؿ(، والعصبية، وذلؾ استناداً إلى سببيف أوليما أف ىذيف المفيوماف شكلَا 

فاضة أكثر مف المفاىيـ السابقة. جزءاً كبيراً في مضموف النظرية الخمدونية، وعالجيما ابف خمدوف باست
والثاني أنيما ينتمياف إلى فرعيف أساسييف مف فروع عمـ الاجتماع اىتـ بيمػا ابف خمدوف عف تقسيمو لفروع 
عمـ العمراف البشري، وىما: عمـ الاجتماع الاقتصادي، وعمـ الاجتماع السياسي. أضؼ إلى ذلؾ أف السياؽ 

في دوؿ المغرب والمشرؽ العربييف كاف يُعمى مف المضاميف القيمية  الاجتماعي الذي عاش فيو ابف خمدوف
التي يُعبر عنيا كؿ مف ىذيف المفيوميف في حياة الناس حينئذ، كما ىما في الوقت الراىف حيث أف السياسة 

  والاقتصاد يمثلاف دعائـ أساسية في الحياة الاجتماعية. 

" مقاماً ذا باؿ في الفكر الخمدوني، مُتقدماً بذلؾ ومف ىنا كاف مف الطبيعي أف يحتؿ مفيوـ "العمؿ
نحتاج إلييا أشد الاحتياج في  –لا نزاؿ  –عمى العديد مف المنظريف في ىذا المجاؿ، ويؤسس لثقافة 

. (7)مجتمعنا العربي والإسلامي في الوقت الراىف وىي ثقافة حُب العمؿ حتى نخرج مف دائرة التخمؼ والتبعية
ف مف العمؿ مفتاحاً لمقوة، وأضفى عميو أىمية كبرى لعلاقتو بالإنتاج، وتحديده لقيـ ولذا جعؿ ابف خمدو 

الأشياء المنتجة، ولذلؾ يؤكد عمى أف كثرة الأعماؿ ىي الثروة بالنسبة للأمـ، ومف ىنا فإنو يُعد أوؿ مف 
 .(8)جعؿ مف العمؿ أساس القيمة لأوؿ مرة في الفكر الاقتصادي والاجتماعي 

مدوف أف مصير الحضارة الإنسانية مرتبط أشد الارتباط بالعمؿ والكدَّ ميما كانت العوائؽ ويرى ابف خ
البيئية التي تواجو الإنساف، حيث يقوؿ في "المقدمة": "أعمـ أنو إذا فُقدت الأعماؿ أو قمت بإنتقاص العمراف 

                   .(9)جوه المعاشتأذف الله برفع الكسب، .... وىكذا يصبح العمؿ قصد الكسب والرزؽ مُحدداً لو 
وىكذا نجد أف ابف خمدوف قد اىتـ بالعمؿ اىتماماً خاصاً لـ يسبقو إليو أحد بما في ذلؾ أرسطو. ويُضاؼ 
إلى ىذا محاولة ابف خمدوف أف يجعؿ مف العمؿ نظرية قائمة بذاتيا لا تقؿ أىمية عف نظرية الدولة أو 

في ىذا الصدد مف النظرية الاشتراكية، ويُعتبر سابقاً عمييا بقروف في . وىو بذلؾ يقترب (10)نظرية المعرفة 
. كما أنو سبؽ عمـ الاقتصاد الحديث (11)إبراز أىمية عنصر العمؿ، ودوره في تحديد قيمة السمع والمنتجات

  .(12)في ربط مفيوـ العمؿ بقيمة الجيد المبذوؿ فيو 

رانية وأخلاقية، بالإضافة إلى قيمتو الفكرية ولقد أشاد ابف خمدوف بالعمؿ كقيمة اجتماعية وعم
. كما جعؿ ابف خمدوف "تقسيـ العمؿ" أساساً لممجتمع الإنساني؛ لأف الإنساف لا يستطيع أف يفي (13)والعممية

بكؿ حاجاتو ومتطمباتو بمفرده، بؿ لابد لو لتحقيؽ ذلؾ مف الاجتماع بغيره مف البشر، الذيف يقوـ كؿ واحد 
                        .(14)تى يتمكف مف المحافظة عمى حياتو، وبقاء نوعو، وتبادؿ المنافع مع الآخريف منيـ بعمؿ محدد ح

ومما يدؿ عمى اىتماـ ابف خمدوف بػ "تقسيـ العمؿ" وعيو الشديد بيذه الظاىرة وربطيا بالنواحي المادية لمحياة 
قراره بأنو لا غنى للأفراد والمجتمعات عنيا شباع الاجتماعية، وا  ، وذلؾ لارتباطيا بمستوى معيشة الأفراد وا 
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. وىو بذلؾ يكوف قد سبؽ "إميؿ دوركايـ" الذي جعؿ مف قضية "تقسيـ العمؿ" موضوعاً (15)حاجاتيـ اليومية 
، والتي ربط فييا بيف تزايد تقسيـ العمؿ وزيادة الإيرادات وكثرة الموارد المجتمعية، ومف (16)لرسالتو لمدكتوراه 

 التطور والتنمية وزيادة معدلات السعادة لدى البشر.ثـ تحقيؽ 

كما يحتؿ مفيوـ "العصبية" مكانة بارزة في النظرية الاجتماعية لابف خمدوف، فالعصبية تبرُز 
كأساس سياسي لممجتمع البدوي، وكأساس متوارث لسمطاف الدولة، وكقوة لابد منيا لتوطيد الدوؿ الناشئة، 

سقاط الدوؿ التي ضعُؼ بُن . ويُطمؽ ابف خمدوف لفظ "عصبية" عمى الروابط الدينامية والروح (17)يانيا وا 
العشائرية القائمة عمى رابطة الدـ. ويعتبرىا المبنة الأولى لقياـ الدولة، فلا تماسؾ لمدولة بدوف عصبية. ولعؿ 

قت، والذي كاف ذلؾ ما جعؿ ابف خمدوف يعتقد أنيا مُحرؾ التاريخ، خاصة تاريخ المغرب العربي في ذلؾ الو 
  .(18)يخضع دائماً لمصراعات القبمية والعشائرية 

ومف اللافت لمنظر أنو لـ تحتؿ قضية مف قضايا الفكر الخمدوني مكانة مثؿ التي احتمتيا نظرية ابف 
خمدوف في العصبية، ودورىا في قياـ الدوؿ وسقوطيا. مما جعمو ينظر إلييا بوصفيا المُحدد الأساسي لشكؿ 

. وليست العصبية الخمدونية مرحمة واحدة تقؼ عند النسب والمصاىرة والدـ، (19)وحركة التاريخ العمراف، 
نما تتجاوز ذلؾ إلى الجماعة التي جمعيا العيش المشترؾ وارتبطت مصالح أفرادىا لفترة مف الزمف، بحيث  وا 

   .(20)وجب عمييـ أف يكونوا "قوة لممواجية" في وجو التحديات 

بوتوؿ" إلى أف العصبية عند ابف خمدوف ىي عنواف الشرؼ الوحيد، أي العنواف ويُشير "غاستوف 
 .(21)الذي يؤدي بجماعة معينة لمقبض عمى زماـ السمطة وتشييد سمطانيا 

ذا بحثنا عف مماثلات لمعصبية في المجتمع الحديث يُمكننا القوؿ أف فمسفة العصبية ىي فمسفة  وا 
                         .(22)الاجتماعية باختلاؼ أنواعيا في الوقت الراىف  التضامف، والتي تعُبر عنيا الييئات

نما تشتمؿ  والعصبية عند "ابف خمدوف" أبعد مف أف تكوف قوة تستمد قيمتيا مف العنصر المادي فحسب، وا 
ة. في ثناياىا عمى عناصر معنوية تيبيا آثارىا الخلاَّقة في تطور المجتمع والدولة والحضارة البشري

فالعصبية البنَّاءة لمدولة ىي التي تتحالؼ إما مع الأخلاؽ أو مع الديف أو مع دعوة مف دعوات الحؽ، 
وتكتسب بذلؾ طابعاً مذىبياً. وعمى ىذا النحو لابد لمعصبية أف تكوف حائزة إلى جانب التفوؽ في القوة 

 .(23)ةالمادية، التفوؽ كذلؾ عمى مف سواىا مف العصبيات في الفضائؿ السياسي

ويمكف بإيجاز تمخيص مضموف فكرة العصبية عند ابف خمدوف في الإطار الاجتماعي ليا بأنيا 
خاصة بالمجتمع البدوي، تحفظ نظاـ صمة الدـ، وتحُدد شكؿ العلاقات القرابية في التنظيـ الناشئ بيف 

السياسي لزعماء القبائؿ  الجماعات البدوية. إذاً ىي أساس التنظيـ السياسي لممجتمع البدوي، وأساس النفوذ
 .(24)وشيوخيا 
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 القضايا النظرية لعمم الاجتماع الإنساني عند ابن خمدون2 ثالثا2ً

" في مؤلفو "النظرية وطرؽ البحث الاجتماعي" إلى اعتبار أف Johan Galtungذىب "جوىاف جالتنج 
ىذه العلاقة بالاحتمالية  "القضية" ىي ترجمة لواقع يكشؼ عف وجود علاقة بيف مصطمحيف أو أكثر. وتتسـ

مما يجعميا مف قبيؿ الفروض التي يتعيَّف إخضاعيا لمتحقؽ منيا أو إقامة البرىاف الإمبيريقي عمى مدى 
   .(25)توفر صحة الصدؽ فنقبميا أو توجد بيا نسبة مف الخطأ فنرفضيا

 ا:ويتناوؿ الباحث القضايا النظرية في الفكر الخمدوني مف خلاؿ قسميف رئيسييف ىم

   المقولات النظرية في النظرية الخمدونية2 –أ 

فيما يتعمؽ بالطبيعة الخيّرة للإنساف، يُعبِّر ابف خمدوف عف طبيعة متفائمة لمطبيعة البشرية، فيو يؤكد أف   
الطبيعة البشرية خيِّرة بطبيعتيا. وفي تأكيده عمى الطبيعة الخيِّرة للإنساف قولو: "ولمّا كاف المُمؾ طبيعياً 
للإنساف لما فيو مف طبيعة الاجتماع، وكاف الإنساف أقرب إلى خلاؿ الخير مف الشر...". ومف الواضح أنو 
في رؤيتو ىذه سبؽ تأكيد "جاف جاؾ روسو" في ىذا الصدد الذي أكد ىو الآخر عمى الطبيعة الخيِّرة 

 .(26)للإنساف، وأف المجتمع ىو مصدر الشرور

الاجتماعي في حياة الناس، وأنو أساسي لحياة المجتمعات وأمنيا  كما فطف ابف خمدوف لأىمية الضبط
واستمرارىا. كما أشار إلى أف الاستقرار المجتمعي عامؿ ىاـ لتوفير الأمف والضبط، وأف الحياة الاجتماعية 
المستقرة تجمب معيا تفاعلات مف نوع يختمؼ كؿ الاختلاؼ عف حياة أىؿ البداوة الذيف تضطرىـ ظروؼ 

  .(27)إلى التنقؿ مف مكاف لآخر الحياة 

ويرى ابف خمدوف أف تصرفات الناس تتبايف بتبايف البيئة الجغرافية، وأف التفاعؿ بيف ظواىر الكوف     
. ويقر أيضاً بأف السياسة لا (28)المختمفة الطبيعية والاجتماعية تؤثر في تشكيؿ قيـ ومعايير الناس وعاداتيـ 

يدة دينية(، فالديف يحد مف توحش البشر، ويجعؿ الحياة الإنسانية يمكف أف تنيض مف دوف شريعة )عق
                                                                                                     .(29)أفضؿ

حضارات أما مقولة "نمط الإنتاج" فقد أولاىا ابف خمدوف منزلة كبيرة خاصة في معرض حديثو عف نشأة ال
وتطورىا، وما يمكف أف يعترييا مف نمو وأفوؿ. ولقد عبَّر عنيا بػ "وجوه المعاش" وأشاد بدورىا في نشأة 

 .(30)العمراف البشري وتطوره 

وربط ابف خمدوف بيف الحضر والشر، كما ربط "روسو" بيف المدنية والشر، إذ نجده يقوؿ في ذلؾ: "وأىؿ 
ملاذ وعوائد الترؼ والإقباؿ عمى الدنيا، والعكوؼ عمى شيواتيـ منيا قد الحضر لكثرة ما يعانوف مف فنوف ال

تكونت أنفسيـ بكثير مف مذمومات الخُمؽ والشر، وبعُدت عمييـ طرؽ الخير ومسالكو ...". وىذا يعني أف 
ر ابف خمدوف يربط بيف الخير وقيمة البداوة وامتداد فاعميتيا حتى تأسيس الممُؾ، في مقابؿ ربطو بيف الش

 .(31)وقيمة الحضارة وانييار المُمؾ
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ويمكف لمباحث أف يصنِّؼ المقولات النظرية في الفكر الخمدوني إلى أربعة أنماط: وأوليا المقولات التي   
تحمؿ مضاميف اجتماعية، ومنيا قولو: "أف أىؿ البدو أقرب إلى الخير مف أىؿ الحضر" و"أف أىؿ البدو 

و"أف سُكنى البدو لا يكوف إلا لمقبائؿ أىؿ العصبية" و"أف العصبية أقرب إلى الشجاعة مف أىؿ الحضر" 
إنما تكوف مف الالتحاـ بالنسب أو ما في معناه" و"أف الظمـ مؤذف بخراب العمراف" و"أف الدوؿ أقدـ مف 

                 .... وغيرىا.(32)المدف والأمصار" و"أف الحضارة غاية العمراف ونياية لعمره وأنيا مؤذنة بفساده" 
والنمط الثاني مف ىذه المقولات ذلؾ الذي لو بُعد سياسػي، ومنيػا قػوؿ ابف خمدوف: "أف الغاية التي تجري 
إلييا العصبية ىي المُمؾ" و"إذا كانت الأمة وحشية كاف مُمكيا أوسع" و"أف المغموب مولع بالاقتداء بالغالب 

المُمؾ والدولة العامة إنما يحصلاف بالقبيؿ والعصبية"  في شعاره وزيو ونحمتو وسائر أحوالو وعوائده" و"أف
و"أف الأوطاف الكثيرة القبائؿ والعصائب قؿ أف تستحكـ فييا دولة" و"أف الدولة ليا أعمار طبيعية كما 
للأشخاص" و"أف العمراف البشري لابد لو مف سياسة ينتظـ بيا أمره" و"أف الأمـ الوحشية أقدر عمى التغمُّب 

  ..... وغيرىا.(33)مف سواىا

ومف أمثمة المقولات الخمدونية ذات التوجو الاقتصادي ما ذكره ابف خمدوف بقولو: "أف الكسب قيمة الأعماؿ 
البشرية"، و"أف الفلاحة مف معاش المستضعفيف وأىؿ العافية مف البدو"، و"أف الصنائع إنما تكمُؿ بكماؿ 

لأمصار إنما ىو برسوخ الحضارة وطوؿ أمدىا" و"أف العمراف الحضري وكثرتو" و"أف رسوخ الصنائع في ا
الصنائع إنما تُستجاد وتكثر إذا كثُر طالبيا" و"أف الأمصار إذا قاربت الخراب انتقصت منيا الصنائع 

  .... وغيرىا.(34)

كما نجد أف الحس الديني بدا جمياً في مقدمة ابف خمدوف مف خلاؿ بعض عباراتو مثؿ: "أف العرب لا 
المُمؾ إلا بصبغة دينية مف نبوة أو ولاية أو أثر عظيـ مف الديف" و"أف الدعوة الدينية تزيد قوة يحصؿ ليـ 

الدولة في أصميا قوة عمى قوة العصبية التي كانت ليا مف عددىا" و"أف الدعوة الدينية مف غير عصبية لا 
                                                                                           ....وغيرىا.(35)تتـ"
 المتغيرات الفاعمة في الظواهر الاجتماعية2 –ب 

قدَّـ ابف خمدوف مجموعة مف المتغيرات التي تؤثر في تشكيؿ التفاعؿ الاجتماعي لمبشر مف ناحية، وتفسير 
تقدمة يرى في إطارىا ىذا التفاعؿ مف ناحية أخرى. وفي ىذا الإطار نجد ابف خمدوف يُقدـ رؤية منيجية م

أف الحقيقة الاجتماعية ليست وليدة متغير واحد، ولكنيا نتيجة لتفاعؿ مجموعة مف المتغيرات. ويعرض ابف 
  خمدوف ليذه المتغيرات في مقدمتو الواحد تمو الآخر.

فاعؿ ويأتي متغير "الديف" في صدارة المتغيرات التي اىتـ بيا ابف خمدوف مف حيث تأثيره الكبير في الت
الاجتماعي لمبشر وأحواليـ. ويذىب ابف خمدوف إلى إبراز فاعمية المتغير الديني في المجتمع بتأكيده عمى 

. ولذلؾ نجده عنوف أحد فصوؿ (36)أف الديف يدفع بالتطور إلى الأماـ، ويجعؿ الحياة السياسية أفضؿ 
العصبية التي كانت ليا مف عددىا"، وفيو المقدمة بػ "أف الدعوة الدينية تزيد الدولة في أصميا قوة عمى قوة 
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يقوؿ: "والسبب في ذلؾ أف الصبغة الدينية تذىب بالتنافس والتحاسد الذي في أىؿ العصبية وتفُْرد الوجية 
 .(37)إلى الحؽ" 

وتأتي البيئة الطبيعية )الجغرافية( أيضاً في مقدمة المتغيرات المؤثرة في تفاعلات البشر بالمجتمع مف وجية 
بف خمدوف. ويقصد بالبيئة الطبيعية الأرض وموقعيا ودرجة خصوبتيا، والمواد الغذائية التي تنتجيا، نظر ا

والمواد الخاـ التي تقدميا ومناخيا. فالطبيعة تحُدد إذاً النشاط الإنساني، وتضع حدوداً لما يمكف أف تكوف 
حدد حياتو وثقافتو. وعمى ىذا الأساس عميو أفعاؿ الإنساف، وصفاتو الجسمانية وسماتو السيكولوجية، بؿ وتُ 

. ولذلؾ (38)استنتج ابف خمدوف أف الحضارة لا يمكف أف توجد إلا في مناطؽ معينة مف العالـ دوف غيرىا 
نجده يُعبر عف ذلؾ بقولو: "والحضارة تتفاوت بتفاوت العمراف، فمتى كاف العمراف أكثر كانت الحضارة أكمؿ 

(39).                                                                                                            
وتأتي "نوعية الحياة" التي يعيش في إطارىا البشر مف المتغيرات الفاعمة والمؤثرة في المجتمعات. وفي ذلؾ 

اختلاؼ نحمتيـ مف المعاش، نجده يُعبِّر عف ىذا المتغير بقولو: "أعمـ أف اختلاؼ الأجياؿ في أحواليـ ىو ب
. ثـ يستكمؿ ابف (40)فإف اجتماعيـ إنما ىو لمتعاوف عمى تحصيمو والابتداء بما ىو ضروري منو وبسيط"

خمدوف تصريحو لمتغير "نوعية الحياة" باعتباره يُحدد أخلاؽ البشر وسموكياتيـ، إذ يقوؿ في ىذا الشأف: "أف 
، والسبب في ذلؾ أف أىؿ الحضر ألقوا جنوبيـ عمى مياد أىؿ البدو أقرب إلى الشجاعة مف أىؿ الحضر

الراحة والدعة، وانغمسوا في النعيـ والترؼ، ووكَّموا أمرىـ في المُدافعة عف أمواليـ وأنفسيـ إلى والييـ 
والحاكـ الذي يسوسيـ والحامية التي تولت حراستيـ... وأىؿ البدو قائموف بالمدافعة عف أنفسيـ، لا يكمونيا 

واىـ، ولا يثقوف فييا بغيرىـ... قد صار ليـ البأس خُمقاً، والشجاعة سجيَّة يرجعوف إلييا متى دعاىـ إلى س
   .(41)داعٍ أو استفزىـ صارخ"

ويشير ابف خمدوف بعد ذلؾ إلى إنعكاس تبايف نوعية الحياة عمى أخلاؽ البشر، حيث يقوؿ: "واعمـ أف     
تى في حاؿ الديف والعبادة. فنجد المتقشفيف مف أىؿ البادية أو أثر ىذا الخِصب في البدف وأحوالو يظير ح

قبالًا عمى العبادة مف أىؿ الترؼ  الحاضرة ممف يأخذ نفسو بالجوع والتجافي عف الملاذ أحسف ديناً وا 
والخصب، بؿ نجد أىؿ الديف قميميف في المدف والأمصار لما يعمّيا مف القساوة والغفمة المتصمة بالإكثار 

  .(42)المحوـ "مف أكؿ 

كما أف "حجـ السكاف" يُعد مف المتغيرات الأساسية التي اىتـ بيا ابف خمدوف، حيث يرى أف زيادة عدد 
. وبالتالي فإنو طبقاً لمرؤية الخمدونية (43)السكاف تزيد مف مساحة التفاعؿ الاجتماعي وارتقاء العمراف وتطوره 

ادة الإنتاج وزيادة عدد السكاف. فكمما زاد عدد السكاف كثُرت فإف ىناؾ تناسباً طردياً وعلاقة متبادلة بيف زي
 .(44)الأعماؿ، زادت الثروات، وعمت الخيرات، والعكس صحيح 
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دور كبير في أجساـ البشر وأخلاقيـ وعبادتيـ وطرؽ  –مف وجية نظره  –ولمعامؿ الاقتصادي 
المدى عمى البشر. ويربط ابف خمدوف  تفكيرىـ.فاختلاؼ أحواؿ العمراف في الخِصب والجوع لو آثار بعيدة

. فالعامؿ الاقتصادي قد يكوف داعماً لتطور  بيف الترؼ والدعة وانغماس الدولة فييما وبموغيا مرحمة اليِرـ
الدولة أو نذيراً بيدميا. وفي ىذا المعنى يقوؿ ابف خمدوف: "متى زاد العمراف زادت الأعماؿ، ثـ زاد الترؼ 

 .(45)ده، واكتسبت الصنائع قيمتيا، وتضاعؼ الكسب في المدينة"تابعاً لمكسب وزادت عوائ

 الافتراضات الأساسية في النظرية الخمدونية2 رابعا2ً

تنوعت المسارات التي اتخذتيا الافتراضات التي يمكف اشتقاقيا مف مقدمة ابف خمدوف، ما بيف فروض 
الثة مرتبطة بالبيئة المورفولوجية والحياة متعمقة بالشأف السياسي، وأخرى ليا صمة بالحياة الاقتصادية، وث

  الاجتماعية لمناس. ولذا فإف الباحث يعرض ليذه الافتراضات وفؽ ىذا التصنيؼ.

  الافتراضات التي اهتمت بالشأن السياسي لممجتمع2 –أ 

 ما يمي: –عمى سبيؿ المثاؿ وليس الحصر  –ونذكر مف ىذا النوع بعض الافتراضات 

 الدولة وقوة الحزب السياسي الذي أنشأىا. فإذا دفع الطمع ذلؾ الحزب أف  توجد علاقة بيف حجـ
يدفع الغزو إلى ما بعد الحد الذي يستطيعو، أو إذا ضعُؼ ىذا الحزب بسبب الترؼ أو الحروب 

 .(46)الداخمية؛ فإنو يصبح عاجزاً عف حماية إقميـ الدولة 
 وب. والعامؿ الأساسي في ذلؾ التأثير ىو يوجد غالباً تأثير متبادؿ بيف الشعبيف الغالب والمغم

 .(47)الاقتداء )التقميد(
  تزداد الحضارة بياءً ورسوخاً كمما استطاؿ سمطاف الدولة الحاكمة. ويذىب ابف خمدوف إلى حد ربط

عمر الحضارة بعمر الدولة ؛ لأف سقوط الدولة لابد وأف يُفضي إلى سقوط العاصمة، ومف ثـ تُصاب 
 .(48)ة الحضارة بضربة شديد

  يرى ابف خمدوف أف ىناؾ علاقة قوية بيف عظمة الآثار وفخامة المُمؾ، وثروة الحكومة وقوتيا مف
جية، ودرجة حضارتيا مف جية أخرى. وىذه قاعدة منطقية بحيث يمكف أف نُعيِّف مبمغ حضارة مُمؾ 

 .(49)وثروتو بواسطة الآثار التي تركيا، والقصص التي تروى عنو 
 ومف أمثمتيا: ذات الصمة بالحياة الاقتصادية2الإفتراضات  –ب 

  يرى ابف خمدوف أف تقسيـ العمؿ مرتبط بارتفاع مستوى المعيشة لإشباع حاجات الأفراد اليومية
 .(50)الضرورية والكمالية 

  توجد علاقة بيف غنى الحكومة ورخاء الشعب؛ لأف غنى الحكومة منشؤه دخميا، والدخؿ يختمؼ
وما دامت الضرائب مُخففة وتفُرض بالعدؿ، فإف الشعب يجد لذة في باختلاؼ مصادر الشعب. 

 .(51)العمؿ فتزداد الثروة الأىمية، وبذلؾ يزداد دخؿ الحكومة 
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  ،يؤدي التعاوف وتقسيـ العمؿ والنَضج الإنتاجي وتسخيره بفاعمية إلى ظيور فائض الإنتاج وتنوعو
ورفع مستوى العمالة، وتمبية احتياجات  والذي يؤدي في النياية إلى تطور الاقتصاد وازدىاره،

المواطنيف. كما يؤدي أيضاً إلى تقدـ العموـ وازدىارىا، والتي ىي أساس الصناعات كميا، وعنواف 
 .(52)رُقي المجتمعات 

  أف السبب في ارتفاع مستوى رفاىية المجتمع ىو زيادة حجـ  العمؿ. فكمما كثُر سكاف المدينة، وقوى
وزادت وفرة إنتاج المحاصيؿ الفائضة نما العرض والطمب، وارتفع مستوى  تطور العمؿ وتقسيمو،

 .(53)الرفاىية العامة بالمجتمع 
  ،ىناؾ علاقة وثيقة بيف العمؿ والعمراف، أو بعبارة أخرى بيف التقدـ الاقتصادي والتطور الحضاري

مر لابد منو حيث يرى ابف خمدوف أف تقسيـ العمؿ، والتخصص عمى أساس مف التعاوف الرشيد أ
لمتكامؿ الاقتصادي. فيذا التعاوف في العمؿ يؤدي إلى زيادة الفائض، وىذا الفائض يساعد السكاف 

 .(54)عمى المقايضة والتصدير، فتتسع أسباب الكسب، ويعـ الرخاء فيزداد العمراف ويتطور 
 ،فالأساس  أف اختلاؼ طرؽ المعيشة ووسائؿ الإنتاج بيف الناس ىو السبب في اختلاؼ أحواليـ

 .(55)الاقتصادي إذاً ىو الذي يُفسِّر بالدرجة الأولى ما نرى بيف الناس مف التنوع والتبايف 
 الافتراضات المرتبطة بالبيئة المورفولوجية والحياة الاجتماعية2 –ج 

  يؤيد تاريخ الحضارة قوؿ ابف خمدوف بوجود علاقة وثيقة بيف درجة الحرارة ودرجة العمراف؛ فالحضارة
ريقة كالحضارة المصرية والبابمية والفارسية واليونانية والرومانية إنما نشأت في الأقاليـ المعتدلة، الع

وما ذلؾ إلا لأف سكانيا أعدؿ أخلاقاً وعقولًا وأجساماً وألواناً، حتى أف النبوات إنما وجدت فييا كما 
إلى البرودة أكثر منو في الأقاليـ يقوؿ ابف خمدوف، والخلاصة أف انتشار العمراف في الأقاليـ المائمة 
 .(56)المائمة إلى الحرارة. وما ذلؾ إلا لأف الحرارة تُسبب الخموؿ والكسؿ

 (57)تساىـ العدالة الاجتماعية في استقرار النظاـ العاـ لأي جماعة إنسانية. 
 عة، ولا توجد علاقة بيف العدالة الحكومية وبيف كثرة السكاف. ففي ظؿ حكومة تعُضد التجارة والزرا

تجُرِّد رعيتيا مف ثمار أعماليـ بالسُخرة وفرض الضرائب الفادحة يعيش الشعب عيشة الدعة والرخاء 
 .(58)وتكثُر المواليد وتزدحـ المدف والقرى 

  يُحسب لابف خمدوف رؤيتو الصائبة لمعلاقة الجدلية بيف العمـ والحضارة، واعتبار العمـ سبباً لمحضارة
 .(59)وعي بصحيح الديف يُعد مدخلًا ضرورياً لمتحضر ونتيجة ليا. كما أف ال

  يرى ابف خمدوف أف ثمة علاقة بيف الدولة وعممية التخطيط، وأف مظاىر العمراف وازدىارىا رىف
بعمر الدولة. فقوة جياز التخطيط في الدولة، ومقدار إمكانياتو أمر يتوقؼ عمى قوة الدولة في 

 .(60)خطيطي لبغداد في عيد ازدىارىا وعيد خرابيا بعد ذلؾأصميا. وخير مثاؿ عمى ذلؾ الجياز الت
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 العمميات التنظيرية في الفكر الخمدوني2: خامساً 
يعتقد الباحث أف مف أىـ وأخطر التصريحات التي أطمقيا عمماء الاجتماع بشػأف التنظير 

طاني "إياف كريب" قائلًا: السوسيولوجي منذ ابف خمدوف وحتى تاريخو، ذلؾ الذي أدلى بو عالـ الاجتماع البري
ويتفؽ مع ىذا التصريح  "عزت  .(61)"ما أقؿ مف يألفوف النظرية الاجتماعية أو يستخدمونيا بطريقة مثمرة"

حجازي" والذي يُمخص حاؿ ضعؼ التنظير لدى بعض باحثي عمـ الاجتماع في مصر بأنيـ يستخدموف 
جموعة مفاىيـ وقضايا يرتبط بعضيا ببعض في النظرية كديكور، غير مدركيف بأف النظرية ليست مجردة م

نما قبؿ ذلؾ ىي رؤية تستند إلى فمسفة، تقوـ عمى اختيار إيديولوجي  . (62)صورة نسؽ تحميمي تفسيري، وا 

. (63)" عمى أنيا أعمى مستويات المعرفةTheoryورغـ أف العمماء العمماء ينظروف إلى "النظرية 
. فإف واقع البحث الاجتماعي العربي (64)النظرية يُعد إنجازاً خلّاقاً وىذا ما جعؿ "تيماشيؼ" يقرر بأف بناء 

ـ 1424يشير إلى تدني وضع العموـ الاجتماعية العربية، وذلؾ حسبما أشار تقرير منظمة اليونسكو عاـ 
 ، حيث أشار ىذا التقرير إلى "ىامشية دوؿ الوطف العربي في إنتاج معرفة العموـ الاجتماعية واكتسابيا.(65)

كما أف التواصؿ المعرفي في العموـ الاجتماعية محدود لمغاية بيف المشرؽ والمغرب العربييف، بالإضافة 
لغياب عمماء الاجتماع العرب وجمعياتيـ بطريقة شبو كاممة عف حضور مؤتمر الجمعية العالمية لعمماء 

ر أيضاً إلى أف إعادة ـ. كما أشا1442في مونتريال )كندا( وفي جنوب أفريقيا  2991الاجتماع سنة 
الاعتراؼ بالعموـ الاجتماعية في الوطف العربي يتطمب ذلؾ عدة أمور في مقدمتيا إعادة الاىتماـ في 

 ميداني التنظير والمنيجية، والأكثر مف ذلؾ كمو ىو إضافة مساىمة ىذه العموـ في الجدؿ العممي العاـ".

إلى "التنظير الشارح" الذي نادى بو  –ف الآ –ومف ىنا يحتاج عمـ الاجتماع في الوطف العربي 
"تيري إيجمتوف" والذي ييتـ بعلاقة النظرية بالتاريخ كاشفاً عف نسبيتيا، خصوصاً مف منظور ارتباطيا 

ي النقدي" الذي يضع كؿ نظرية في سياقيا بعلاقات إنتاج المعرفة وأدواتيا، وذلؾ بالاعتماد عمى "الوع
 .(66)الزماني والمكاني لتُسيـ في تغييرىما وتطويرىما 

عماؿ العقؿ قاـ بيا ابف خمدوف تكشؼ عنيا  ويرى الباحث أف ىناؾ الكثير مف عمميات التنظير وا 
 القراءة المتأنية لكتابو "المقدمة". ويمكف تناوؿ أىـ ىذه العمميات في السياؽ التالي:

  هل تعرَّض ابن خمدون لمدهشة والتأمل والملاحظة؟ –أ 

مف المتفؽ عميو أف الملاحظة والدىشة تمثلاف المبنة الأولى لأي عمـ مف العموـ سواء كاف عمماً طبيعياً    
بأف المعرفة العممية تتكوف مف ثلاثة عناصر رئيسة ىي:  (67)أو اجتماعياً. وبحسب ما ذكره "سمير نعيـ"

المنظمة لمظواىر، والإجراءات التي تُستخدـ في ىذه الملاحظات )مثؿ القياس والتجربة...(، الملاحظات 
والاستنتاجات العامة التي تبُيِّف العلاقات الترابطية والسببية بيف الظواىر وبعضيا.كما أف "ميشاؿ فوكو" يُقر 

فقط بمدى دقة ىذه الملاحظة  بأف النظرية تستند إلى الملاحظة. فالسؤاؿ الذي تطرحو النظرية لا يتعمؽ
وواقعيتيا، بؿ يرتبط بالسؤاؿ التالي: لماذا نلاحظ؟ والإجابة عف ىذا السؤاؿ تفُضي بالطبع إلى الربط بيف 

 .(68)النظرية والمصالح الحقيقية للأفراد والجماعات بالمجتمع 
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ة تعتري ىذا ولقد لاحظ ابف خمدوف عف كثب المجتمع العربى ، فمـ يمبث أف يلاحظ ظواىر معين
المجتمع باستمرار، إذ أف ىذه الظواىر التي تتفاعؿ تفاعلًا مضطرداً ىي نفس حياة المجتمع. وحينئذ دُىش 
نيا  ابف خمدوف لأىميتيا، وتبيف لو أنيا ليست ظواىر وقتية أو خاصة بالبيئة أو العصر الذي تبدو فيو، وا 

و إلى التساؤؿ التالي: ىؿ ىناؾ سمسمة خفية مف ليست ثمرة لتقمبات المصادفة البسيطة، وقادتو ملاحظات
العوامؿ والأسباب التى تربط الماضي بالحاضر بالمستقبؿ؟، وقد أيقف ابف خمدوف بصحة ىذه الفكرة مف 

 .(69)اىتمامو بقراءة التاريخ العالمي 

ري( في فملاحظة ابف خمدوف تنطمؽ مف المبدأ المتمثؿ في قولو: "إف فف التاريخ )وعمـ العمراف البش
باطنو نظر وتحقيؽ، وتعميؿ لمكائنات ومبادئيا دقيؽ، وعمـ بكيفيات الواقع وأسبابيا عميؽ...". ومف أىـ 

 .(70)الشروط اليامة لمملاحظة في نظر ابف خمدوف الموضوعية 

وفيما يتعمؽ بالتأمؿ ودوره في المعرفة العممية لا يختمؼ إثناف عمى ىذه الحقيقة. فقد نادى "بيير 
بأىمية البعد التأممي لمعموـ الاجتماعية عامة، وعمـ الاجتماع خاصة، بؿ واشترؾ مع كؿ مف "لوؾ،  بوديو"

. وكذلؾ أفرد عالـ (71)ـ 2991واكوانت" في إعداد مؤلؼ بعنواف: "دعوة لعمـ اجتماع تأممي" صدر عاـ 
جتماع الغربي" فصلًا كاملًا، الاجتماع الأمريكي المعروؼ "ألفيف جولدنر" في كتابو "الأزمة القادمة لعمـ الا

وىو الفصؿ الثالث عشر والأخير في ىذا الكتاب، وعنونو بػ "الحياة كعالـ اجتماع: نحو عمـ اجتماع 
التأمؿ". وفيو حدد "جولدنر" اليدؼ النيائي لعمـ الاجتماع التأممي بأنو تعميؽ الوعي الذاتي لعالـ الاجتماع، 

ي زماف بعينو، وكيؼ يؤثر كؿ مف دوره الاجتماعي وممارساتو مف ىو وماىيتو، في مجتمع محدد وفي أ
 .(72)الشخصية عمى عممو بصفتو عالـ اجتماع

مف أجؿ ذلؾ نجد أف ابف خمدوف تأمؿ كثيراً في أحواؿ المجتمعات، وتحوؿ الحياة الاجتماعية عمى 
المؤرخ يحتاج دائماً إلى مر الزمف، ومكَّنو ذلؾ مف استقراء قوانيف كثيرة. ولذلؾ فيو يقرر بأف الباحث و 

"حُسف نظر..."، وينصح بتحكيـ "النظر والبصيرة في الأخبار"، ويُضيؼ إلى ذلؾ قولو: "فلا تثقف بما يُمقى 
إليؾ مف ذلؾ، وتأمؿ الأخبار...". وىكذا بمغ ابف خمدوف ذروة تأممو واستقرائو عندما بيَّف أنو لا فرؽ في 

نما الفرؽ في ممكة التحصيؿ، حيث يقوؿ: "ألا ترى إلى أىؿ الذكاء بيف الإنساف البدوي والحضري،  وا 
الحضر مع أىؿ البدو، وكيؼ تجد الحضري مُتحمياً بالذكاء، ممتمئاً بالكياسة والفطنة، حتى أف البدوي ليظنو 
أنو قد فاتو في حقيقة إنسانيتو وعقمو، والحقيقة أف ىذا ليس صحيحاً، فما ذاؾ إلا لإجادة الحضري لممكات 

 .(73)صنائع والآداب في العوائد والأحواؿ الحضرية ما لا يعرفو البدوي ال

وكؿ ىذا يقودنا إلى إدراؾ حقيقة ىامة وىي أف عمميات الملاحظة والدىشة والتأمؿ قادت ابف خمدوف 
إلى عمـ جديد لـ يكف موجوداً مف قبؿ وىو عمـ الاجتماع فأضاؼ بذلؾ حقائؽ عممية لمفكر الإنساني، مما 

مماء الغرب ومفكريو المعروفيف يعترفوا بو ويجمِّوه ويستفيدوا مف تراثو المعرفي أكثر مف أبناء جِمدتو، جعؿ ع
 فيؿ غابت الدىشة والملاحظة والتأمؿ مف حياة أحفاده مف العرب؟
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   التعميل والتحميل والتركيب في حياة ابن خمدون2 –ب 

لوقائع الاجتماعية ىي العمّية، فلا تفسير بدوف تعميؿ، إف أىـ سمة لمنيجية ابف خمدوف لتفسير التاريخ وا  
   .(74)ولف تتحقؽ العِبر واستخلاص القوانيف بدوف ىذه العمّية؛ لذلؾ فإف جميع العموـ تعتمد عمى التعميؿ

وىكذا نجد أف مف أىـ القواعد المنيجية لدى ابف خمدوف ضرورة تحميؿ الظواىر وتفسيرىا واستخداـ منطؽ 
يا. وفي ىذا الصدد يقوؿ ابف خمدوف: "إنا نشاىد ىذا العالـ بما فيو مف المخموقات كميا عمى التعميؿ بشأن

نو لانتصار عممي لابف خمدوف أف يفطف لمثؿ ىذه  ىيئة مف التركيب والإحكاـ وربط الأسباب بالمسببات". وا 
ؿ في ذاتو عممية عقمية مركبة القاعدة ويحاوؿ تطبيقيا عمى الظواىر الاجتماعية؛ وذلؾ استناداً إلى أف التعمي

لابد ليا مف عمميات أخرى تدخؿ في نطاقيا مثؿ: ملاحظة الظواىر والوقوؼ عمى طبيعتيا، ومعرفة 
عناصرىا، والعلاقات التي تربطيا بما عداىا مف الظواىر حتى يستطيع الباحث أف يصؿ إلى أسبابيا 

  .(75)الصحيحة 

طؽ التعميؿ باعتباره الطريؽ إلى القانوف، ومف ثـ فإف ابف خمدوف ومف ىنا فإف ابف خمدوف نادى باستخداـ من
. وىذا ما جعؿ ابف خمدوف في (76)يُعتبر المؤسس الأوؿ لممنيج الوضعي في دراسة الظواىر الاجتماعية 

  مقدمة رواد البحث الاجتماعي.

منو صاحب منيج دقيؽ في  ولقد كاف ابف خمدوف مُتأثراً في ىذا الشأف بعمماء الحديث والفقو، وىذا ما جعؿ
التحميؿ، ورؤية صادقة في الاستنتاج. ونعني بذلؾ استقراء أحداث التاريخ وتحميميا واستنطاقيا، وفرز 
ؿ مف خلاليا إلى بعض  الحقائؽ مف الأكاذيب، ثـ استثمار العطاء التاريخي في النطاؽ الاجتماعي، وتوصَّ

 .(77)وقوانيف عُزيت إليو النتائج التي صارت فيما بعد منيجاً اختُص بو، 

ونستطيع القوؿ أف ابف خمدوف أحدث ثورة منيجية في عمـ التاريخ  فمـ يعد موضوعو  يقتصر عمى معرفة 
نما صار يشمؿ الحضارة والثقافة والاجتماع الإنساني والعمراف البشري  أخبار المموؾ والأسر الحاكمة، وا 

ابف خمدوف نظريتو ىذه عمى أساس أنيا منيج تاريخي في  بكافة ظواىره وتشكيلاتو وتطوراتو. ولذلؾ قدَّـ
تفسير الأسباب التي تتحكـ في حوادث التاريخ البشري، مُستنداً في منيجو إلى مقولات التحميؿ والتركيب، 
والعاـ والخاص، والجزئي والكمي، في كشؼ القوانيف العامة التي تتحكـ في صيرورة الحوادث الواقعية، 

اء عممو الجديد عمى الوقائع الإنسانية ، ومُحرراً ذىنو مف كؿ ما كاف سائداً في عصره مف ومُعتمداً في بن
  .(78)القيود الفكرية والتقاليد والعقائد الجامدة 
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 موقع المقارنة والتفسير والتنبؤ في النظرية الخمدونية2 –ج 

ى المقارنة حيف لا يستطيع التأثير في عبَّر ابف خمدوف عف عممية المقارنة بمصطمح "التحقيؽ". وىو يمجأ إل
المتغيرات. ويمكف أف تكوف ىذه المقارنة تاريخية )زمانية( أو جغرافية )مكانية(، وىذه المقارنة تبدو عسيرة 
وشاقة بسبب نوعية الوقائع الاجتماعية مف جية، وبسبب الظروؼ الاجتماعية والاقتصادية والسياسية 

ى. ولذلؾ فإنو يؤكد عمى أف المقارنة لو جاءت مُزيفة لأصبح التفسير بدوره والثقافية المتغيرة مف جية أخر 
مف القياـ  –مف وجية نظره  –مُزيفاً، وبالتالي تأتي التقديرات والقوانيف الناجمة عنو مغموطة. وعميو فلابد 

 .(79)التفسير  بالتمحيص، ولابد مف مقارنة الظواىر الاجتماعية فيما بينيا مقارنة ذكية قبؿ الانتقاؿ إلى

ويوجد بمقدمة ابف خمدوف اىتمامات تعتبر مف أحدث النظريات، وفي مقدمتيا الدعوة إلى الاتجاه 
الذي يعمؿ عمى تفسير الأحداث الخاصة بالأسباب العامة "الطبيعية"، والتأكيد عمى تجنُب السببية القائمة 

لتقاليد والأعراؼ والمبالغات؛ ولذا فإف ابف عمى الغيبيات، واعتماد الحتمية العممية ليتحرر التأريخ مف ا
خمدوف طالب بأف يحؿ المنيج الجديد المستند عمى التفسير التأممي البرىاني محؿ السيطرة الاحتكارية، 
وبالتالي لـ يُعد التأريخ تسجيلًا تجميعياً؛ بؿ أصبح مادة تعتمد عمى حاسة حادة مُرىفة لتمحيص الواقع 

 . (80)ؿ أي شيء دوف تفسير وتوخي الحقيقة، وعدـ تقبُّ

" إلى أف "مقدمة ابف خمدوف" كشفت مف خلاؿ عرضو Bradley. N. Seidelوتشير دراسة "
لأخطاء المؤرخيف الذيف سبقوه عف الحاجة إلى قانوف تفسيري لمكشؼ عف ىذه الأخطاء. وىكذا عجز 

ر ىذه استطاع ابف خمدوف أف يقدـ المؤرخوف قبمو عف إدراؾ كيفية تغير الأزمنة، وبمجرد إدراؾ آلية التغي
. وىو بذلؾ يكوف قد سبؽ "توماس كوف" بقروف عديدة في (81)نموذج تفسيري، ومعيار لمحقيقة التاريخية 

" في مؤلفو ذائع الصيت "بنية الثورات العممية" Paradigmsاستخداـ النماذج العممية "النماذج الإرشادية 
(82).                                                                                                      

وبالتالي يمكف القوؿ أف ابف خمدوف وضع نظرية معرفية ومنيجية في آف واحد رفع مف خلاليا مستوى 
مـ الذي الكتابة التاريخية مف فف سرد الأخبار الذي لا يتقيد أحياناً بالموضوعية والدقة العممية إلى مستوى الع

 .(83)يعتمد بالأساس عمى النظر والتحقيؽ والتعميؿ والتفسير 

وتجر الإشارة إلى أف أىـ ما يُحسب لابف خمدوف فيمو لرسالة العمـ، وأف غاية العمـ ىي التنبؤ، فقد 
فطف إلى أف موضوع التاريخ يصمح لدراسة الحياة الاجتماعية بكؿ ما فييا مف ثقافات متباينة؛ ولذلؾ فيو 

أنو لزماً عمينا أف نعرض حقائؽ التاريخ عمى مقياس العقؿ والبرىاف، ومقارنة الوقائع التاريخية  يرى
بأشباىيا، فمف وجية نظره أف الظروؼ المتشابية ينتج عنيا وقائع متشابية، الأمر الذي يجعمنا نستطيع 

 –في ضوء الحاضر  –بأ معرفة الحاضر إذا تكاممت لنا معرفتو مف الحوادث الماضية، بؿ نستطيع أف نتن
  .(84)بما سيقع في المستقبؿ مف أحداث 
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ويكمف مفيوـ "التنبؤ" عند ابف خمدوف في لُب قانونو عف التطور الاجتماعي، حيث يمكف فيـ حركة 
تطور المجتمع البشري عند ابف خمدوف بمثابة تنبؤ بالطريؽ الذي سوؼ تسمكو المجتمعات الإنسانية في 

قراره بأف المجتمعات البشرية سوؼ  سيرىا نحو المستقبؿ. فوصوؿ ابف خمدوف إلى ىذا القانوف التطوري، وا 
تتطور في صورة دورات تطورية متعاقبة، وليس نحو كماؿ مطمؽ، ينطوي عمى مفيوـ التنبؤ بحاؿ 

  .(85)المجتمعات الإنسانية 

رات الماضي، ومف المعروؼ أف التنبؤ يعتمد عمى فرضيات مشروطة ترتبط بالتحميؿ الحذر لخب
حيث يُمكف ترقُّب نتائج محددة بمستوى ثقة معيف إذا تماسكت الشروط الأولية وصمدت التيارات الحالية. 
ويعتمد ىذا المنطؽ عمى فيـ عميؽ لمنظاـ أو النظـ ذات الصمة، فيقدِّـ الأداء السابؽ لنظاـ معيف قاعدة 

يشيع استخداـ منيجيات التنبؤ لدى الأفراد  منطقية لمحكـ عمى الحالة المستقبمية الممكنة، وبالتالي
. ويتفؽ ىذا مع الطبائع الإنسانية في مواصمة البحث (86)والجماعات والحكومات وقطاع الصناعة والأعماؿ 

الدائب عمّا يُكنِّو المستقبؿ، وىذا ما عبَّر عنو ابف خمدوف بقولو: "أعمـ أف مف خواص النفوس البشرية 
ـ، وعمـ ما يحدث ليـ مف حياة وموت وخير وشر... والتطمع إلى ىذا طبيعة التشوّؼ إلى عواقب أمورى

لمبشر مجبولوف عمييا، حيث إف طبيعة الحياة بمكنوناتيا المتقمبة تبعث في النفس رغبة في إدراؾ مآلات 
   .(87)الأمور 

د كاف بمثابة ولقد قدَّـ ابف خمدوف مف خلاؿ استشرافو لممستقبؿ إسيامات عديدة لمحضارة الحديثة، فق
جسر الانتقاؿ مف الشرؽ إلى الغرب، وسطع نجمو في القرف الرابع عشر الميلادي الذي شيد نيوض أوروبا 
مف كبوتيا، وصعودىا نحو ازدىار اقتصادي وفني وعممي، بينما بدأ العالـ الإسلامي أولى درجات إنيياره، 

ر "ابف خمدوف" وأخذت أبواب الاجتياد تغُمؽ، وضعُؼ الاقتصاد الإسلامي، و  ضاقت آفاؽ التجديد. ولقد صوَّ
ملامح ىذا الأفوؿ، وتنبأ بو عند حديثة عف انييار إمبراطوريات وصعود أخرى في "مقدمتو" بانييار حضارة 

 .(88)الإسلاـ، وصعود أوروبا 

" والتي قامت بأوؿ ترجمة لكتاب ابف خمدوف Noemi Garcia Millanوىذا المعنى أكدتو الباحثة "
نوف بػ "البحر المتوسط في القرف الرابع عشر: قياـ وسقوط إمبراطوريات" إلى الإسبانية حينما قالت: إف والمع

ىذا الكتاب يُعتبر مف أىـ ما كتب "ابف خمدوف" بعد كتابو "المقدمة" فيو يحتوي عمى خمسيف مقالًا وبحثاً 
ى حوؿ ضفتي البحر الأبيض معظميا تتوقع سقوط إمبراطوريات ودوؿ، وظيور إمبراطوريات ودوؿ أخر 

المتوسط، وكأنو يستشرؼ المستقبؿ، فالتغيرات الجيوسياسية التي تشيدىا ضفتا المتوسط تنبئ بسقوط دوؿ 
. (89)وظيور دوؿ أخرى، وكأف الرجؿ كاف يكتب في القرف الرابع عشر ما نجده اليوـ في محيطنا السياسي"

ىي إرث إنساني، ومف حؽ كؿ إنساف أف يتمتع  ويذكر "ابف خمدوف" في ىذا الكتاب: "إف الحضارات
" Globalization" مفيوـ "العولمة Noemiويستفيد مف حضارة ىذه الأمة أو تمؾ"، وىو ما أطمقت عميو "

 .(90)في عصرنا الحاضر
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": "لقد تنبأ ابف خمدوف في كتابو"البحر Caroline Stoneومف جانبيا قالت الكاتبة البريطانية "
ف الرابع عشر" بالعولمة بيف دوؿ العالـ رغـ أف مفيوـ العولمة لـ يظير بشكمو الحالي إلا المتوسط في القر 

ـ(. كما طرح "ابف خمدوف" مفيوـ "تقاسـ الحضارات" والمعروؼ 2911، 2910في الفترة ما بيف عامي )
 .(91)حالياً بػ "حوار الحضارات". ولذا فقد استطاع أف يمزج التاريخ بتوقعات المستقبؿ"

لخلاصة أف "ابف خمدوف" استطاع أف يحدد نوعاً مف العلاقة بيف الدوؿ الأوروبية والعالـ وا
، وفييا بعض الانسجاـ، ولكنيا لا تخمو مف التقمبات السياسية  الإسلامي، وىي العلاقة نفسيا التي نراىا اليوـ

ثير مف الأفكار والمفاىيـ والاجتماعية في بعض الأحياف. ومف الملاحظ أف ىذه العلاقة ىي التي تحُدد الك
الدولية، وىذا ما يحدث فعلًا، فأي تغير إيجابي أو سمبي يحدث في الوطف العربي والعالـ الإسلامي فإنو 
يؤثر إيجاباً أو سمباً في المحيط الأوروبي، وبخاصة تمؾ الدوؿ المطمة عمى البحر الأبيض المتوسط، 

الطبع في الوطف العربي، إنيا قراءة الحاضر بفمسفة ابف والعكس صحيح فإف أي تغير في ىذه الدوؿ يؤثر ب
 .(92)خمدوف والتي يُعتبر التنبؤ أحد أركانيا
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 خاتمـــة2

لمّا كانت البحوث والدراسات العممية تكتسب أىميتيا مما توصّمت إليو مف نتائج دقيقة، وما تثيره مف 
فإف ىذه المحاولة البحثية تؤشر لوجود أربعة ملامح تساؤلات تتطمب الإجابة عنيا إجراء بحوث جديدة؛ 

أساسية تُشكِّؿ في مجموعيا أركاف لنظرية اجتماعية وضع قواعدىا ابف خمدوف مف خلاؿ رحمتو غرباً وشرقاً 
 بأرجاء الوطف العربي.

ويتمثؿ المممح الأوؿ في قدرة ابف خمدوف عمى صياغة بعض المفاىيـ السوسيولوجية، ومعالجتيا 
عممي كشؼ عف شمولية رؤيتو وعمؽ تحميلاتو. ومف أىـ ىذه المفاىيـ: العمؿ، تقسيـ العمؿ، بشكؿ 

 العصبية، العمراف البشري، الحضارة، التطور، التغير الاجتماعي، والدولة...

وتُشكِّؿ القضايا النظرية الطابؽ الثاني في البناء النظري لمفكر الخمدوني سواء مف خلاؿ ما تضمنتو 
مف المقولات النظرية التي أطمقيا ابف خمدوف، والتي غطّت جوانب الحياة الاجتماعية والاقتصادية  مف العديد

والسياسية والدينية، أومف خلاؿ إشارتو لبعض المتغيرات اليامة التي تؤثر بشكؿ كبير في الحياة الاجتماعية 
لبيئة الطبيعية والمورفولوجية، عامة، والظواىر الاجتماعية خاصة. وفي مقدمة ىذه المتغيرات: الديف، ا

نوعية الحياة التي عاشيا الناس في ذلؾ الوقت، وكذا حجـ السكاف والأوضاع الاقتصادية وانعكاساتيا عمى 
 الحياة اليومية.

أما الافتراضات العممية فشغمت المممح الثالث في النظرية الخمدونية، حيث صاغ ابف خمدوف 
ات أو الظواىر وبعضيا. وجاءت ىذه الفروض لتعُبِّر عف واقع المجتمع علاقات ارتباطية بيف بعض المتغير 

عماؿ العقؿ، والمتمثمة في التحميؿ والتفسير والتنبؤ لتكُمؿ المعمار  العربي حينئذ. وجاءت عمميات التنظير وا 
تعميؿ مف الفكري النظري لابف خمدوف، والذي شيّده بالاعتماد عمى الملاحظة بالمعايشة والمقارنات ومنطؽ ال

 أجؿ ربط الظواىر الاجتماعية بمسبباتيا. 

 الهوامش
                                                 

 انظر المصادر التالٌة: (1)

 ( المإرخ والمفكر عبد الرحمن بن خلدون: توثٌق ببلٌوجرافً بآثاره وما كُتب عنه. 6102سٌدو، أمٌن سلٌمان :)

 (. مإسسة الٌمامة الصحفٌة. الرٌاض.091كتاب الرٌاض. العدد )

 ( الملخصات ا0991زاٌد، أحمد :)لسوسٌولوجٌة العربٌة. المجلدات )من الأول وحتى السابع(. مركز ( )اشراف

 البحوث والدراسات الاجتماعٌة. كلٌة الآداب. جامعة القاهرة.

 ( ببلٌوجرافٌا شارحة للدراسات العربٌة والأجنبٌـة عـن المفكـر العربـً عبد 6111مرتضى،  مصطفى :)

المنهجٌة لابن خلدون فً إطار الفكر الاجتماعً. بالتعاون الرحمن بن خلدون. )فً(: ندوة الإسهامات المعرفٌة و

بٌن المعهد العالمً للفكر الإسلامً ومركز الدراسات المعرفٌة وقسم علم الاجتماع بكلٌة الآداب. جامعة عٌن 

 شمس. القاهرة.

  .ٌناٌر  2-6أعمال مهرجان ابن خلدون. منشورات المركز القومً للبحوث الاجتماعٌة والجنائٌة. القاهرة

 م.0926
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 ( علم الاجتماع الخلدونً: قواعد المنهج. الطبعة الخامسة. مكتبة سعٌد رأفت. جامعة 0996الساعاتً، حسن :)

 عٌن شمس.

(
2
 .61(: نظرٌة علم الاجتماع. د.ن. ص6116النكلاوي. أحمد ) (

(
3
الاجتماع الاشتراكً. الطبعة (: التغٌر الاجتماعً بٌن علم الاجتماع البرجوازي وعلم 0990الزعبً، محمد أحمد ) (

 .01الرابعة. المإسسة الجامعٌة للدراسات والنشر والتوزٌع. بٌروت. ص

(
4
(. مطابع الشرق الأوسط. 414(: طبٌعة المفهوم وإمكانٌة تؤصٌله. المجلة العربٌة. العدد )6101صدٌقً، علً ) (

 .01الرٌاض. ص 

(
5
(. 201(. العدد )30مفاهٌم. مجلة الوعً الإسلامً. السنة )(: معركة الوعً: سإال ال6102عبد الكرٌم، عمرو) (

 .62وزارة الأوقاف والشإون الإسلامٌة. الكوٌت. ص

(
6
(. العدد 40(: ابن خلدون وفٌكو: مقارنة منهجٌة ومقاربة فكرٌة. مجلة عالم الفكر. المجلد )6104سعٌدونً، ناصر) (

 .12ت. ص(. المجلس الوطنً للثقافة والفنون والآداب. الكو6ٌ)

(
7
فهد الوطنٌة.  (. مكتبة الملك413(: فً الفكر الخلدونً. كتاب المجلة العربٌة.العدد )6101الحناشً، ٌوسف ) (

 61الرٌاض. ص

(
8
(: نظرٌة الاتصال الثقافً عند ابن خلدون. )فً(: ابن خلدون فً دراسات عصرٌة. 6111المكاوي، على محمد ) (

دٌم(: مصطفى لبٌب عبد الغنً. مطبعة دار الكتب والوثائق القومٌة. القاهرة. ص إعداد: قاسم عبده قاسم وآخرون. )تق

036 . 

(
9
(: مقدمة ابن خلدون. الجزء الثانً. )تحقٌق(: علً عبد الواحد وافً. سلسلة 6112ابن خلدون عبد الرحمن بن محمد ) (

 .603صالتراث. مكتبة الأسرة. دار نهضة مصر للطباعة والنشر والتوزٌع. القاهرة. 

(
10
 .022رسلان، صلاح : رائد الاقتصاد الحر ابن خلدون. )فً(: ابن خلدون فً دراسات عصرٌة. مرجع سابق. ص  (

(
11
 .000مراد، محمد حلمً: أبو الاقتصاد ابن خلدون. )فً(: أعمال مهرجان ابن خلدون. مرجع سابق. ص (

(
12
: دراسة حالة فلسطٌن. سلسلة أطروحات الدكتوراه. (: العلمانٌة فً الفكر العربً المعاصر6116الشوملً، جبرا ) (

 .000(. مركز دراسات الوحدة العربٌة. بٌروت. ص10العدد )

(
13
 .011رسلان، صلاح: مرجع سابق. ص  (

(
14
 .016 – 010(: تارٌخ الفكر الاجتماعً. د.ن. ص ص 6110الخشاب، سامٌة مصطفى ) (

(
15
 .014رسلان، صلاح: مرجع سابق. ص  (

(
16
(: فً تقسٌم العمل الاجتماعً. )ترجمة(: حافظ الجمالً. مجموعة الروائع الإنسانٌة. اللجنة 0966إمٌل ) دوركاٌم، (

 .629-623اللبنانٌة لترجمة الروائع. بٌروت. ص ص 

(
17
(: العمران البشري فً مقدمة ابن خلدون. )ترجمة(: رضوان إبراهٌم. )مراجعة(: سمٌة محمد 0962باتسٌٌفا، سفتٌلانا) (

 .614الهٌئة المصرٌة العامة للكتاب. القاهرة. ص  موسى.

(
18
(: ابن خلدون معاصراً. )ترجمة(: فاطمة الجامعً الحبابً. دار الحداثة للطباعة والنشر 0964الحبابً، محمد عزٌز ) (

 .01والتوزٌع. بٌروت. ص 

(
19
السنة الخامسة عشرة. العدد (: التاصٌل الإسلامً لنظرٌات ابن خلدون. كتاب الأمة. 0992عوٌس، عبد الحلٌم ) (

 .060 – 061(. وزارة الأوقاف والشإون الإسلامٌة. قطر. ص ص 31)

(
20
 .066المرجع السابق. ص  (

(
21
(: ابن خلدون: فلسفته الاجتماعٌة. )ترجمة(: عادل زُعتٌر. دار إحٌاء الكتب العربٌة. لبنان. 0933بوتول، غاستون ) (

 .64ص 

(
22
 .61المرجع السابق.  (

(
23
 .006ر، محمد عبد المعز : فلسفة السٌاسة عند ابن خلدون. أعمال مهرجان ابن خلدون. مرجع سابق. ص نص (

(
24
 .616باتسٌٌفا، سفتٌلانا: مرجع سابق. ص  (

(
25
 .60النكلاوي، أحمد: مرجع سابق. ص  (

(
26
عرفٌة والمنهجٌة لابن لٌلة، علً: تنظٌر ابن خلدون على خرٌطة التنظٌر السوسٌولوجً. )فً(: ندوة الإسهامات الم (

 .046خلدون فً إطار الفكر الاجتماعً. مرجع سابق. ص 

(
27
نور، محمد عبد المنعم: ابن خلدون كمفكر اجتماعً عربً. )فً(: أعمال مهرجان ابن خلدون. مرجع سابق. ص ص  (

011-016. 

(
28
 .010المرجع السابق. ص  (

(
29
 .22سعٌدونً، ناصر: مرجع سابق. ص  (

(
30
 .01وسف: مرجع سابق. ص الحناشً، ٌ (
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(

31
 .049-046علً لٌلة: مرجع سابق. ص ص  (

(
32
. 412. 410ابن خلدون، عبد الرحمن بن محمد: مقدمة ابن خلدون. الجزء الثانً. مرجع سابق. الصفحات أرقام:  (

419 .460 .291 .119 .601. 

(
33
 .164. 302. 366. 304. 313. 316. 493. 494المرجع السابق. الصفحات أرقام:  (

(
34
 .620. 639. 631. 649. 600نفس المرجع. الصفحات أرقام:  (

(
35
 .360. 309. 301نفس المرجع. الصفحات أرقام:  (

(
36
 .046على لٌلة : مرجع سابق. ص  (

(
37
 .309ابن خلدون، عبد الرحمن بن محمد. مرجع سابق. ص  (

(
38
 .040لٌلة، علً : مرجع سابق. ص  (

(
39
 .606محمد: مرجع سابق. ص ابن خلدون، عبد الرحمن بن  (

(
40
 .421المرجع السابق. ص  (

(
41
 .412نفس المرجع. ص  (

(
42
(: مقدمة ابن خلدون. الجزء الأول. )تحقٌق(: على عبد الواحد وافً. سلسلة 6112ابن خلدون، عبد الرحمن بن محمد ) (

 .410التراث. مكتبة الأسرة. دار نهضة مصر للطباعة والنشر والتوزٌع. القاهرة. ص

(
43
 .042لٌلة، علً : مرجع سابق. ص  (
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