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ؼ البيئة تيدؼ ىذه المداخمة إلى تأكيد قضية جوىرية تتعمؽ بحتمية خضوع كؿ إنتاج فكري لتأثير ظرو 
سقاطيا عمى بيئات عربية  المجتمعية التي نشأ فييا، ومف تـ فأي محاولة لسحب النماذج النظرية الغربية وا 

 تشيد سياقات مختمفة مف التطور الاجتماعي لف يستوفي شروط الدقة والموضوعية العممية. 
قاربات النظرية الغربية وسعييا تركز ىذه المداخمة عمى مناقشة عدد مف القضايا البنائية والتصورية لمم   

لتطوير عقلبنية عممانية تعزز الجوانب المادية البراجماتية وتستبعد كافة الأبعاد الدينية مف تفسيرات 
الديناميكية المجتمعية، وفي الجية المقابمة يتـ بحث الأطر التحميمية والقضايا التصورية المستميمة مف 

ر محاولتيـ إعادة البناء والتجديد في الحقوؿ المعرفية والنظرية وفؽ عب مقاربة بعض المفكريف الإسلبمييف
منظور إسلبمي يُبرز تأثير الديف في صياغة منطؽ الاعتداؿ وفمسفة التوازف المنطقي في فيـ الواقع 

                                                                                       الاجتماعي.
 الصراع، التغير الاجتماعي.  : العقؿ، الذات،ممات المفتاحيةالك

Constructivist conceptual issues between Western and Islamic 

thought approach 

Abstract : 
This presentation aims to confirm the fundamental issue concerning that any 
intellectual production normally effected by many environmental factors 

surrounding. However, any attempt to adopt the Western theories and models to 
the  Arabic context may not be accurate and effective.   

Therefore, this presentation focuses on the discussion of a number of structural 
and conceptual issues of Western theories and approaches to develop a rational, 

secular approach that may apply in the Arabic context with excluding religious 
dimensions. On the other hand, this presentation will look to some analytical 
frame works and scenarios introduced by some of  Islamic scientists and thinkers 

who study social issues from Islamic perspective. 
Keywords: Mind, Self, Conflict, Social Change. 
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                                                                                                     :مقدمة
يكشؼ التراث العممي لمنظرية السوسيولوجية في الغرب نجاحيا في صياغة نماذج تصورية وأطر تحميمية 
جمعت فييا عوالـ الوجود الاجتماعي المختمفة السياسية منيا والاقتصادية والفكرية والأيديولوجية، لكف جاء 

ود، قد يُفيـ ىذا الموقؼ النظري مف استبعاد استبعاد عالـ الديف مف الخريطة التأثيرية في واقع ىذا الوج
تأثير المنظومة الدينية في النماذج النظرية الغربية التي اتخذت موقؼ عدائي إزاء الحركة التفاعمية بيف 
الديف والعمـ لفيـ الواقع الاجتماعي" فتاريخ الفكر الأوروبي مشحوف بالمصادمات، بؿ وبمظاىر الطغياف 

مى يد رجاؿ الديف وبتنظيـ الكنيسة وأمر البابا، ومف ىنا كانت الثورة عمى الديف وكؿ ذلؾ باسـ الله، وع
ورجالو، وكاف إعلبف السمطة لرجؿ الديف، والقائميف عميو، فقامت النيضة الأوروبية وىي في الواقع ثورة 

 1عمى الكنيسة، ومف أجؿ حؽ الإنساف في التفكير والحياة، وحريتو في الرأي والتعبير"

صوصية المرحمة الدينية في العصور الوسطى وما رافقيا مف أوىاـ وتخيلبت وطغياف مارسو رجاؿ إف خ 
الديف، فخولوا لأنفسيـ حؽ الوصاية عمى النوع البشري وقيروا إرادة الإنساف في الاختيار وحرية الفعؿ، 

قويا في جعؿ أوروبا  وعرقموا مسيرة التقدـ العممي والانفتاح الثقافي في تمؾ الحقبة، ىو ما شكؿ سببا
التنويرية تطرح الديف جانبا، وتفُقده غطاء الشرعية، فجاء تحفظ بؿ ورفض  الكثير مف الباحثيف الغرب إدراج 
أي تفسير يستحضر تأثير العامؿ الديني في معالجة ظواىر الواقع الاجتماعي وفيـ آليات تحركو، في 

ـ العقلبنية البراجماتية، تطور المذىب الفردي واستبعاد المقابؿ حدث اكتساح لمفمسفة العممانية، نمو لمقي
الجوانب الإنسانية والأبعاد الروحية مف قراءة التشكيمة الاجتماعية، مما أثر لا محاؿ عمى مستويات الشمولية 
في البناء التحميمي ودرجات العمؽ في الطرح الفكري أثناء معالجة عديد الظواىر الاجتماعية، فاتسمت ىذه 

ريات الغربية بأحادية البعد، وجاءت رافضة لوجود ذات كمية، وغير مؤمنة بقوتيا في تسيير شؤوف النظ
                                                                                                     الكوف.

لفكري الغربي خصوصا الماركسي وىذا ما ستبُرزه ىذه المداخمة في مناقشتيا لبعض قضايا الإنتاج ا
ومغالاتو في التفسير المادي لأنطولوجية الوجود، وبالتالي فمف الخطأ الاعتقاد المطمؽ والتصور اليقيني 
حوؿ السلبمة الموضوعية والدقة المنيجية التي يمكف جنييا إذا ما حدث التطبيؽ الآلي ليذه النماذج الغربية 

روحية وتؤمف بوجود ذات كمية)الله( تصريؼ جميع الأمور يخضع عمى بيئات عربية تقدس الجوانب ال
لسطتو وجلبلو. الأمر إذف يحتاج لاجتياد القراءة النقدية والرجوع إلى النماذج العربية التي شَّكؿ فييا الديف 

ؾ الإسلبمي مصدرا ايجابيا لممعرفة استقى منو العديد مف المفكريف العرب والمسمميف أمثاؿ ابف خمدوف، مال
بف نبي، الفارابي، ابف سينا وغيرىـ، فجاءت تصوراتيـ الفكرية وأطرىـ التحميمية مطبوعة في نماذجيا البنائية 
بملبمح البيئة الإسلبمية، خاضعة لفمسفة التوازف المنطقي وبعيدة عف أي صيغ التعارض مع العقؿ، المعرفة 

ؤكد أىمية الاعتداؿ والنظاـ في الحياة العممية والديف، كما أنيا في عموميتيا قدمت رؤية معتدلة ت
الاجتماعية وتبرز أىمية الطابع التضامني والتزامو بمنح حياة سوية للؤفراد تتحقؽ معيا مستويات ايجابية 
مف التفاعؿ الاجتماعي. وسيتـ في عدد مف المواطف إتباع منيج المقارنة لتعميؽ الفيـ والاستيعاب الكافييف 

ة، وطريقة مقاربتيا والتعامؿ معيا في ظؿ كؿ مف النموذج الغربي التأسيسي، حوؿ بعض القضايا النظري
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والإسلبمي التجديدي في نزعتو الإصلبحية عند عدد مف المفكريف. وعميو ستتطرؽ ىذه المداخمة إلى بحث 
 المحاور الآتية:

 الصراع بيف الانطولوجية المادية أـ الرمزية الفكرية. .1

 ة أـ مفتقدة لواجب الوجود.الفرد/المجتمع: جدلية مكتمم .2

 التغيير حركة تطورية بيف إرادة الفاعؿ أـ تأثير البيئة.  .3

 أولا: الصراع بين الانطولوجية المادية أم الرمزية الفكرية.
مف الميـ جدا الإشارة إلى أف الطروحات الفكرية والمعارؼ النظرية قد جاءت انعكاس لمواقع الموضوعي 

يف مع بيئاتيـ، وقد طبع كؿ ىذا اختلبؼ مذاىبيـ وأطرىـ لتحميمية في معالجتيـ وحصيمة تفاعؿ ىؤلاء الباحث
 لعديد القضايا والظواىر.

 / الصراع في الفكر الماركسي1
يشكؿ الصراع واحدة مف أىـ النظريات السوسيولوجية اقترابا مف مفيوـ القوة، ارتبط اسميا بالعديد مف 

ـ(الذي تناوؿ الصراع بيف البدو والحضر ووقؼ عند قوة 1406-1332)ابن خمدونالباحثيف وفي مقدمتيـ 
العصبية القبمية عند البدو التي تساعدىـ عمى الانتصار عمى الحضر، فاعتبرىا )العصبية( وليست الممكية 
كما ذىب ماركس، ىي التي تشكؿ المصدر الأساسي لمصراع الاجتماعي وىي تدؿ عمى "القرابة التي تستند 

-1848)فمفريدو باريتو. ثـ 2وكذلؾ الحمؼ والولاء، وىي القاعدة الأساسية لمقوة والسمطة" إلى وحدة النسب،
(الذي وقؼ عند الصراع بيف طبقة النخبة والعواـ بسبب الرغبة في الحصوؿ عمى مراكز القوة 1923

ركس الذي ذىب إلى أف سبب الصراع لا يرجع إلى عوامؿ مادية كما أشار ما ورالف داهرندوفوالنفوذ، 
نما يرجع" لاحتكار التكنوقراطييف لأسباب القوة والنفوذ في المشروع الصناعي وعدـ تمتع العماؿ بأي قوة  وا 

  3أو نفوذ في المصنع"
( التي تنطمؽ مف افتراض أساسي مفاده أف 1883-1818)كارل ماركستركز ىذه المداخمة عمى طروحات 

ج ىو الذي يحدد وضعيـ الاجتماعي في بناء القوة مقدار ممكية الأفراد والجماعات مف وسائؿ الإنتا
واستحواذىا داخؿ المجتمع، وعميو يتحدد انتماؤىـ إما إلى الطبقة البرجوازية المسيطرة أو إلى الطبقة العاممة 
الخاضعة البروليتاريا، ومعادلة القوة ىذه ذات بعد تاريخي لا يمكف تجاىمو في المقاربة الماركسية، التي تؤكد 

ريخ البشرية لـ يكف إلّا تاريخ صراع طبقي، فالصراع بيف الطبقات واختلبؼ موازيف القوى بينيا أف تا
وتعارض مصالحيا ىو المحرؾ الأساسي في صنع التغيير الاجتماعي. ثـ يتخذ ماركس مف الشكؿ 

مسبقا وجود  الوجودي لممجتمع الرأسمالي نموذجا واقعيا لمشرح فيقوؿ "إف طريقة الإنتاج الرأسمالية تفترض
طبقتيف اجتماعيتيف فمف جية، طبقة الرأسمالييف التي تمتمؾ وسائؿ الإنتاج المعيشية، ومف جية أخرى، 
طبقة البروليتاريا، التي نظرا لتجردىا مف ىذه الممكية، لا تمتمؾ لمبيع سوى سمطة واحدة ىي قوة عمميا، 
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ه السمعة عمى أي حاؿ، تحددىا الكمية لذلؾ تضطر بيعيا بغية الحصوؿ عمى وسائؿ معيشتيا وقيمة ىذ
 . 4الضرورية اجتماعيا والمتجسدة في إنتاجيا"

إذف فالمصدر الأساسي والمركزي لمقوة عند ماركس ىو ممكية وسائؿ الإنتاج التي تجسد بعدا اقتصاديا ماديا 
ردية إلى حدود في طبيعتو الانطولوجية، خارجي عمى مستوى تشكيمتو الطبقية، فيو يتعدى حدود الذات الف

أف تشكيمة البنية الاقتصادية  ماركسذوات متعددة تؤلؼ مجتمعة ما اصطمح عميو ماركس الطبقة، كما يؤكد 
المادية يعد محددا جوىريا لمبنة الفكرية والأيديولوجية في المجتمع أو ما اصطمح عميو بمقولة، فيقوؿ "تشكؿ 

ساس الحقيقي الذي ينيض عميو البناء الفوقي القانوني قوى إنتاج البناء الاقتصادي لممجتمع الذي يعد الأ
والسياسي، ذلؾ البناء الذي يعبر عف أشكاؿ محددة مف الوعي الاجتماعي، إف أسموب إنتاج الحياة المادية 
ىو الذي يحدد مسار الحياة الاجتماعية والسياسية والثقافية" بيذا الطرح تصبح البنية المعرفية والأيديولوجية 

رآة عاكسة لبنية الحياة المادية ومرتكزاتيا الاقتصادية، ويصبح الوجود الاجتماعي وبيئتو الموضوعية مجرد م
الانطولوجية المادية في المقاربات الفكرية الغربية ىو المحدد لموعي الإنساني ولأسموب تفكيره، وتتأكد ىيمنة 

ز، مثؿ ما جاء في المقاربة الماركسية وتكريسيا للؤبعاد الاقتصادية التي تعتبرىا صانعة القوة والتمي
واعتبارىا أف تعظيـ رأسماؿ يؤدي إلى الربح ويصنع القوة، ثـ ماكس فيبر الذي وقؼ عند الجانب البرجماتي 
في تفسيره لمفعؿ الاجتماعي كفعؿ إنساني مجتمعي يتحقؽ مف خلبؿ الدلالة الذاتية التي يصنعيا الفرد 

ويضيؼ وتجعمو " فعؿ رشيد، أي فعؿ منظـ منطقيا لتحقيؽ أىداؼ معينة،  والتي تكسبو العقلبنية 5الفاعؿ"
وىو ناشئ عف  6أف التنظيمات الكبيرة التي تسودىا البيروقراطية ىي التي تجسد الفعؿ الرشيد في المجتمع"

 عممية المفاضمة العقلبنية بيف عديد البدائؿ المطروحة والشيء الوحيد الذي يتحكـ في اختياره ىو عائد
 المنفعة المتوقع ولا مجاؿ لمحديث عف تأثير أي عنصر آخر.  

عمى القوة التأثيرية التي تحتكـ عمييا المستويات القاعدية لمبنية الاقتصادية ىو الذي جعمو  ماركسإف تأكيد 
يركز عمى أىمية استحواذ الجوانب المادية وقوتيا في بعث الظاىرة الصراعية والتي ىي في أساسيا المولد 

حركة التغيير الاجتماعي، إلّا أف ىذا الطرح الماركسي يمكف أف يُقابمو طرح مغاير يتيمو بمحاولة تجاوز ل
المستويات العميقة التي تصنع الآليات الخفية لظاىرة الصراع، فالصراع قبؿ أف يكوف طبقي في ملبمحو 

جيتو، فردي عمى مستوى الشكمية، مادي في جوانبو الانطولوجية، فيو صراع معنوي رمزي في انطولو 
الذات، مصدره صراع بيف نوازع الخير والشر عمى مستوى الذات الإنسانية التي تضعؼ أحيانا كثيرة في 
مواجية مغريات الوجود المادي، فتمجأ إلى الابتعاد عف الفضائؿ ومسايرة الرذائؿ في التعدي عمى الأفراد 

التعامؿ معيـ، النفاؽ، الكذب، تكديس الأمواؿ وغيرىا الآخريف، سمبيـ حقوقيـ، غياب الصدؽ والأمانة في 
مف صور الاضطياد والقسوة التي يمكف أف تمارسيا فئة أو طبقة لمتغمب عمى مف يواجييا ويقؼ ضدىا 

 وتتعارض مصالحو معيا.         
د وحدة لمتحميؿ تمكنت المقاربة الماركسية بخلبؼ المقاربات العقمية والنفعية البرجوازية التي اتخذت مف الفر 

السوسيولوجي، فاعتبرتو الدعامة الأساسية لممجتمع، قادر بموازنتو العقمية عمى المفاضمة بيف الوسائؿ 
المتاحة والغايات المخططة والتي بمقتضاىا يتمكف مف الوصوؿ إلى أقصى درجات السعادة، تمكنت مف 

ؾ الكؿ )المجتمع(، فجاء توظيفيا تجاوز ىذا الطرح ووصفتو بالتصور الجزئي الذي يفشؿ في فيـ ذل
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" وىو مف أبرز المفكريف وعيا بالنظرة الماركسية جورج لوكاتشالمتواصؿ لمفيوـ الطبقة وليس الفرد، يذىب "
إلى القوؿ "إف الفارؽ الأساسي بيف الماركسية مف ناحية والفكر البرجوازي مف ناحية أخرى يكمف في المنيج 

اركس بأكثر مما يكمف في تأكيده لأولوية العوالـ الاقتصادية في تفسير الكمي الذي تستند إليو أفكار م
،مع التأكيد أف أساس الحركة التاريخية التغيرية يكمف في عممية الصراع، ولا مجاؿ أكيد لمقوؿ  7التاريخ"

بالحتمية الاقتصادية في تحريؾ ىذه العممية، ومف تـ يصبح مف غير الممكف عمى أرض الواقع الميداني 
الاعتماد عمى العوالـ الاقتصادية واعتبارىا ممثمة لكؿ العوالـ الثقافية، الاجتماعية، السياسية، الدينية، مف 
الخطأ الاعتقاد بذلؾ، وبالتالي لا يمكف الاكتفاء بدراسة المظاىر الخارجية السطحية المعبرة عف الملبمح 

ى فيـ الآليات الداخمية المحددة لحركة الأبنية المادية في الحياة الإنسانية، لأف ىذا لا يمنح القدرة عم
 الاجتماعية وتفاعلبتيا الداخمية، ففيـ الكؿ مطمب أساسي لفيـ أجزائو المكونة لو. 

حوؿ الصراع الطبقي مميئة بالمبالغة أحيانا والمثالية أحيانا أخرى، فكيؼ يمكف  ماركسجاءت تصورات 
لأدياف؟ وكيؼ يمكف إلغاء الطبقات وظيور المجتمع إلغاء الممكية، وىي شيء سماوي شرعتو جميع ا

اللبطبقي؟ وىناؾ تمايز واختلبؼ بيف الأفراد والطبقات نتيجة اختلبؼ مستويات الذكاء والقدرات العقمية 
 .8والجسمية فيما بينيـ

إف ىذا الطرح الماركسي في تفسيره لظاىرة الصراع قد تبنى مقاربة أحادية البعد تركز عمى الجانب  
لاقتصادي المادي وتستبعد ما عاداه مف عوامؿ أخرى تتعمؽ بالبيئة الثقافية والاجتماعية والدينية، كما أف ا

ماركس في معالجتو لمسألة القوة قد شدد أىمية العمؿ المادي في تعظيـ الثروة وبالتالي منح المزيد مف القوة 
عمؿ والحافز مف ورائو، صحيح أف تمبية لصاحب العمؿ، في المقابؿ لـ يستوفي جميع عناصر الدافعية لم

الحاجات القاعدية وتوفير سبؿ المعيشة قد شكؿ عاملب كبيرا يندرج في الدائرة المادية، لكف ىذا الأمر غير 
كاؼ لوحده، كما أف قوة تأثيره تتبايف مف حالة لأخرى ومف زمف لآخر، فما ىو العنصر المحدد إذف الذي 

بمغ سعادة الانجاز مستوياتيا المرموقة، لا الخوؼ مف انجاز العمؿ تحت بو يتحدد انجاز العمؿ ومعو ت
 الحاجة الاقتصادية أو الخوؼ مف ضياع الوظيفة. 

الإجابة كانت عند الفارابي بمرجعيتو الدينية الإسلبمية التي أثرت في صياغة لنظريتو الأخلبقية والتي ركز 
اعة السعادة، كما أف غياب ىذه الفضائؿ وانتشار نوازع فييا عمى الجوانب الرمزية والقيـ الفاضمة في صن

 الشر يييأ بيئة مناسبة لانتشار مظاىر الصراع والتقاتؿ بيف الأفراد والجماعات.
 / الفارابي ونظريته الأخلاقية:2

ـ( الذي درس وتعمـ وعمـ في بغداد، أستاذ الفمسفة 950ىػ/339يعتبر أبو نصر الفارابي )المتوفي سنة 
ية وشيخ الفلبسفة الإسلبمييف بلب منازع، حاز عف جدارة لقب "المعمـ الثاني" قياسا عمى "المعمـ الإسلبم

الأوؿ" أرسطو، عُرؼ بيف أقرانو مف عمماء وفلبسفة بالأخلبؽ الفاضمة والسجايا الكريمة، عاش حياة الزىاد 
الدنيا وحطاميا الفاني، فكاف فقيرا  والمتصوفة، اتخذ عالـ العقؿ موطنا لو ابتغاء الخمود، فمـ يصبو إلى متاع

تقانو لعديد المغات والموسيقى، ولـ يكف مف فلبسفة عصره مف بمغ رتبتو،  في جيبو، لكنو غني بقوة تفكيره وا 
 انتفع بعممو ابف سينا وامتد تأثير فكره إلى فلبسفة المغرب المشيوريف مثؿ أبي باجة وابف طفيؿ وابف رشد. 
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يرة ورفيعة في تاريخ الفمسفة الإسلبمية، يذىب عثماف أميف إلى القوؿ أف " الفارابي مكانة كب الفارابييحتؿ 
قد بدأ شبابو متفمسفا وقضى كيولتو متفننا وختـ حياتو متصوفا" ومنتجا لمعديد مف القضايا الفكرية التي 

ار طاقاتيـ تحدد السبؿ الصحيحة لحياة فاضمة تشعر الأفراد بالسعادة والرضا، وتييأ ليـ فرص استثم
وتوظيؼ قدراتيـ بما يعود عمييـ وعمى مجتمعيـ بالنفع والتطور، فقد كاف ييدؼ مف فمسفتو إقامة مدينة 

 فاضمة تسودىا الأخلبؽ الطيبة، والتكامؿ الاجتماعي بيف أفراد المجتمع.   
 

 نظريته في الأخلاق:
لطبع مسايرا في ذلؾ فكر أستاذيو ينطمؽ الفارابي مف حقيقة أف الإنساف كائف أخلبقي كما ىو مدني با

أفلبطوف وأرسطو، ويؤكد أىمية عمـ الأخلبؽ في التأثير عمى حياة الأفراد، فيعرفو في رسالتو"التنبيو عمى 
سبيؿ السعادة" بقولو "ىو عمـ الأفعاؿ الجميمة والأخلبؽ التي تصدر عنيا الأفعاؿ الجميمة، والقدرة عمى 

وطالما أنيا  -يمة قنية لنا، أي ممكة". فيو العمـ الذي يدرس الأخلبؽ أسبابيا، وبو تصير الأشياء الجم
فيو بيذا المعنى يدرس الأفعاؿ الإرادية الصادرة  -متصمة بالإرادة الإنسانية وأف الإنساف إرادي وليس جبري

فرد عف الإنساف وغايتو ىي القدرة عمى صياغة قوانيف عامة تحكـ منظومة الأفعاؿ الاجتماعية، ويصبح ال
مطالب بالالتزاـ بيا في سموكاتو اليومية التي تطبع سائر أعمالو وعلبقاتو التبادلية التفاعمية مع غيره مف 

 أفراد المجتمع. 
إف الأخلبؽ الإنسانية في الطرح الفارابي سواء ما اتخذ منيا صفة الجماؿ أو القبح جميعيا مكتسبة خاضعة 

رار، فالإنساف يستطيع بإرادتو أف يعمؿ الفضائؿ ويأتي الخير ليبمغ لإرادة الإنساف، تعمميا بالممارسة والتك
السعادة المنشودة عف طريؽ العقؿ والحكمة، أو أف يكوف شريرا ويسمط طريؽ الرذائؿ والشرور. وعميو 
فالفارابي يرفض فرضية وجود الأخلبؽ الفاضمة أو الرذائؿ القبيحة بالفطرة لدى الإنساف، ولكف في الوقت 

 ينفي مف أف يكوف ىذا الإنساف مطبوعا عمى استعداد طبيعي مسبؽ سواء اتخذ ىذا الاستعداد نفسو لا
طريقو لمفضيمة ومعو تسيؿ أفعاؿ الخير ويرتقي الإنساف إلى مرتبة الكماؿ، أو انتيج مساره لمرذيمة 

 فاستحسف أعماؿ الشر والفساد فوجب تخويفو أوؿ الأمر ثـ عقابو.    
النظرية الأخلبقية، يقؼ الفارابي عند بعض المفاىيـ التي تؤسس مرتكزات أساسية  وفي معرض حديثو عف

لنظريتو، يتعمؽ الأمر بمفيوـ النفس البشرية، الفضيمة، السعادة. ثلبثية مفيمية تؤسس أرضية النظرية 
 الأخلبقية عند الفارابي.

 أ/ النفس البشرية:
يعي آلي ذي حياة بالقوة، وىي أيضا صورة عرؼ الفارابي النفس بقولو "ىي كماؿ أوؿ لجسـ طب

. فالنفوس 9لمجسد...فالنفس جوىر وصورة في آف واحد، جوىر في ذاتيا وصورة مف حيث صمتيا بالجسـ"
الإنسانية صورة لأجسامنا، واختلبؼ الأفراد فيما بينيـ يرجع إلى المادة، كما يذىب الفارابي إلى أف وجود 

نما يأتي متزامف مع فكرة استعداد البدف وقابميتو لقبوليا، ىذه النفس لا يسبؽ البدف كما ذى ب أفلبطوف، وا 
كما أف ىذه النفس حسبو لا تنتقؿ مف جسد لآخر كما ذىب التناسخيوف في تأكيدىـ مبدأ التناسخ الذي قاؿ 

 بو الفيثاغوريوف.
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لإثبات وجودىا لجأ إلى الذي يعتبر فيمسوؼ النفس دوف منازع، رأى النفس مغايرة لمجسد و  ابن سيناوكذلؾ  
دليؿ الإدراؾ الحدسي "فالإنساف يدرؾ في ىذا الجسـ نفسا تتحرؾ بالإرادة، فنحف عندما ننيمؾ في أمر ىاـ 
نما نحصر كؿ تفكيرنا في ذاتنا  أو نريد شيئا، ننشغؿ عف كؿ شيء حولنا وعف كؿ جزء مف أجزاء بدننا، وا 

. إف النفس ىي مصدر الحياة لمجسـ وىي قوية 10لمبدف" التي تريد الشيء، ىي الأنا أو الذات المغايرة
بالقياس إلى فعميا، ذات طبيعة تختمؼ عف طبيعة الجسد الفيزيولوجية، وىي خالدة لا تموت بموت الجسد، 

 لأف علبقتيا بالجسد علبقة عرضية.
ا تسعى جوىر بسيط غير محسوس، وىي مف حيث المرتبة اشرؼ مف الجسد لأني ابن مسكويةوالنفس عند 

إلى المذات العقمية وسبيمو في ذلؾ التزود مف العمـ والمعرفة وكسب الفضائؿ والابتعاد عف الرذائؿ والشيوات 
 وبذلؾ تتحقؽ سعادة الإنساف وطريقيا الحكمة.   

لكف ما ىو مصير ىذه النفس الإنسانية بعد موت الجسد؟ جاءت الإجابة عف ىذه الإشكالية في شكؿ عميؽ 
، فاعتبر أف فناء النفس نتيجة طبيعية مقدرة لكنيا ليست مطمقة، طالما أف ىناؾ بعض النفوس مع الفارابي

تعيش حالة خمود أبدي، يشرح ىذه الفكرة في كتابو "أراء أىؿ المدينة الفاضمة" فيفرؽ بيف ثلبث نفوس، يقوؿ 
يا اتحدت وسعدت وكمما "ىناؾ نفوس خيرة سعيدة وىي نفوس أىؿ المدينة الفاضمة، وىذه إذا فارقت أجسام

جاء فوج آخر مف جنسيا اتحد بيا، وزادت سعادتيا إلى ما لا نياية. وىناؾ نفوس أخرى أدركت معنى 
السعادة، غير أنيا لـ تعمؿ عمى تحصيؿ أسبابيا وىي نفوس أىؿ المدف الفاسقة، وىذه يكتب ليا الشقاء 

فوس غير كاممة لأنيا تحتاج إلى الجسـ وتبقى ويزداد شقائيا كمما انضمت إلييا نفوس مف جنسيا، وىناؾ ن
مثقمة بو، فإذا جاء الموت تحممت أجساميا وفنيت وىؤلاء يصفيـ الفارابي بأنيـ اليالكوف الصائروف إلى 

. فالخمود يكوف لأصحاب نفوس المعرفة أي النفوس الفاضمة  11العدـ عمى غرار البيائـ والأفاعي والسباع"
 لة والنفوس الشريرة ففنائيا يكوف بفناء أبدانيا.الكاممة، أما ذوات الجيا

لفكرة خمود النفس بيذا التصور فتح عميو الكثير مف الانتقادات التي وصفت موقفو  الفارابيإف طرح 
بالمضطرب والمخالؼ لما أقره الديف الإسلبمي لدرجة رماه البعض مثؿ الإماـ الغزالي بالكفر، فالفارابي 

ضمة دوف أجسداىا، ىو ينكر حشر الأجساد يوـ البعث، كما يقوؿ بفناء النفوس يقوؿ بخمود النفوس الفا
الشريرة مع موت أبدانيا وتحمميا، مع العمـ أف الأرواح شريرة كانت أـ خيرة تعاود أبدانيا بعد الموت لتعيش 

يكوف الخمود خمود الحياة البرزخية وىو خمود مؤجؿ إلى غاية قياـ الساعة التي تشيد موقؼ الحساب وبعدىا 
الأبدي لمنفس إما في جنات النعيـ مصداقا لقولو تعالى "وبشِّر الّذيف أمنوا وعمموا الصالحات أَفَّ لَيُـ جنَّاتٍ 
زقا قالوا ىذا الَّذي رُزقنا مف قبؿ وأُتُوا بو متشابياً وليـ  تجري مف تحتيا الأنيار كمَّما رُزقوا منيا مف ثمرة رِّ

ييا خالدوف" أو خمود في نار جينـ الحامية مصداقا لقولو تعالى" والَّذيف كفروا وكذَّبوا فييا أزواجٌ مطيّرة وىـ ف
 بآياتنا أُولئؾ أصحاب النَّارِ ىـ فييا خَالِدُوفَ" 

وفي تفصيمو لمنفس البشرية أكد أنيا تتكوف مف قوتيف أساسيتيف تتفرع عنيما قوى أخرى فرعية، وىما قوى 
ما أف تكوف نامية أونزوعية، فالنامية تتشابو فييا جميع الموجودات الحية مف محركة وقوى مدركة. الأولى إ

نبات، حيواف، إنساف، غايتيا تحقيؽ مستوى الحاجات الفيزيولوجية لحفظ النوع، والثانية عاطفية أو نزوعية 
النسبة لمنوع بيا يكوف نزوع الفرد نحو مشاعر الخير والمحبة أو نزوعو نحو الشر والبغضاء والعداوة. أما ب
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الثاني مف القوى المدركة فتتخذ ثلبث أشكاؿ أساسية، فإما أف تكوف حساسة تعتمد عمى الحواس الخمس أو 
ما  ما أف تكوف قوى متخيمة تركب مف صور المحسوسات بعد غيبتيا عف الحس، وا  عمى الحس الباطف، وا 

تعقؿ الأمور وتميز، تتصدر ىذه القوة  أف تكوف قوى ناطقة ينفرد بيا الإنساف عف غيره مف الموجودات، بيا
 الناطقة تشكيمة القوى التي تتخذ نوعا مف اليرمية في شكؿ تأسيسيا.

عند كؿ مف ظاىرة الصحة والمرض التي تحدث في النفس والجسـ، فاعتبر أف أمراض  الفارابيكما وقؼ 
عالجة النفس وغمرىا بإحساس النفس تحدث مف جراء عمؿ الأفعاؿ الشريرة، لذلؾ كاف يدعو إلى الفضيمة لم

 السعادة الذي معو ترتقي النفس إلى الكماؿ وتتحرر مف قيود المادة، فداء النفس أمر واقع في ىذا الوجود، 
في رؤيتو أف الشر نسبي وأف لا وجود لمشر المطمؽ، والإنساف العاقؿ ىو الذي  ابن سيناوىو ما أكده 

غمبة الخير عمى الشر لأف الخير مقتض بالذات، أما الشر فمقصود يمتمؾ النظرة الكمية الشمولية التي تبرز 
 بالعرض، وىو عرض زائؿ لا يمحؽ إلّا الوجود الجزئي لأنو وجود مبتور في أجزائو قاصر في وظائفو. 

 
 ب/ الفضيمة:

دي تشكؿ الركيزة الثانية في النظرية الأخلبقية لدى الفارابي، وىي السبيؿ الموصؿ لمسعادة ويذكر ابف ع
عشريف فضيمة ىي العفة والقناعة والتصوف والحمـ والوقار والود والرحمة والوفاء وأداء الأمانة وكتماف السر 
والتواضع والبشر وصدؽ الميجة وسلبمة النية والسخاء والشجاعة والمنافسة والصبر عند الشدائد وعظـ 

لعمـ والمعرفة، تكوف في المنطقة الوسطية اليمة والعدؿ، يربطيا الفارابي جميعيا بالحكمة التي تتولد عف ا
الواقعة بيف التفريط في الفعؿ والإفراط فيو فخير الأمور أوسطيا، وأسمى درجات الفضيمة تكمف في الارتقاء 

دراؾ العقؿ الفعاؿ ، فالعقؿ ىو أصؿ الفضيمة التي لا تتحقؽ إلّا عف طريؽ المعرفة. وقد فصؿ لبموغ وا 
الفارابي في كتابو " تحصيؿ السعادة" أربعة أنواع لمفضائؿ ىي الفضائؿ النظرية، والفضائؿ الفكرية، 

 والفضائؿ الخمقية، والصناعات العممية.   
صؿ الإ: الفضائؿ النظرية - أ نساف فييا معرفة الموجودات وسائر تعبر عف العموـ الأولى التي يُحَّ

المخموقات بطرؽ ثلبث: أولو بدييي فطري يعبر عف المعرفة الأولية مثؿ السماء أعمى مف الأرض 
والرجؿ أقوى مف الطفؿ والرجؿ يتـ بيف الرجؿ والمرأة أي بيف جنسيف مختمفيف، الطريؽ الثاني استنباطي 

 ـ فيو تمقيف ونقؿ لممعمومات والمعارؼ.يحدث عف تأمؿ وفحص، والطريؽ الثالث تعميمي يت
:غايتيا استنباط الأنفع والأجمؿ الذي يعود بالفائدة عمى جميع المجتمع مثؿ سف الفضائؿ الفكرية - ب

قوانيف تحفظ حقوؽ الجميع في أمف واستقرار في ظؿ مدينة فاضمة، فيي فضيمة اجتماعية، مدنية تشمؿ 
 ة ولا تعبر عف مستوى ذاتي.أمة أو مجموع أمـ، وبالتالي فيي ليست فردي

:تعبر عف مجموع الصفات الحسنة التي يتوخى بيا الإنساف فعؿ الخير، وىي الفضائؿ الخمقية - ج
تأتي في المرتبة الثانية بعد الفضائؿ الفكرية التي تعد بمثابة شرط أساسي لتوفرىا، والعلبقة بيف الاثنيف 

جية المجتمع، أمّا الفضيمة الخمقية فتتحقؽ عمى  علبقة تكامؿ قوية، فالفضيمة الفكرية ينظر إلييا مف
 مستوى الفرد بإرادتو.   
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تعد ىذه الفضائؿ بمثابة ترجمة عممية لمجموع الفضائؿ الخمقية، تتجمى في  :الفضائؿ العممية - د
أفعاؿ الفرد وسموكاتو، يكتسبيا بأسموبيف أحدىما طوعي يتعمؽ بالإقناع ولاقتناع، والآخر إكراىي يمارس 

 متمرديف والعاصيف الذيف ليسوا يرشدوف لمصواب طوعا.مع ال
ف تعددت في نوعيا فجاءت أربع، لكنيا في أصميا  الفارابي"لقد قدـ " نموذجا لتقسيـ الفضائؿ التي وا 

ومصدرىا الخير الذي تنطمؽ منو لتحقيؽ غاية السعادة جاءت واحدة، طريقيا ىو استعماؿ المحمود مف 
الشيوانية والغضبية، وذلؾ بالاتجاه إلى المعارؼ والعموـ ومجالس أىؿ العمـ عادات النفس وقير القوتيف 

تباع التأمؿ العقمي، كما جاء تصنيفو ليذه الفضائؿ متدرج مف المستوى التجريدي بكؿ ما تتضمنو مف  وا 
ثـ فضائؿ نظرية اعتبر أف توفرىا يكوف عمى مستوى النخبة التي تعبر عف الممؾ أو الفيمسوؼ أو الإماـ، 

الفضيمة الفكرية المتعمقة مثلب بسف القوانيف وتشريعيا وىي تتوفر لدى القمة مف أعواف الممؾ، ثـ الفضيمة 
الخمقية الموجودة عند شريحة معتبرة مف الأفراد وصولا إلى المستوى العممي وما يضمنو مف فضائؿ عممية 

" في كتابو "منبع الديف "برجسونذىب  تكوف متوفرة لدى غالبية أفراد المجتمع. واقترابا مف ىذا الطرح
والأخلبؽ" إلى التمييز بيف نوعيف مف الفضائؿ أو الأخلبؽ، المغمقة والمفتوحة، "والفارؽ بيف النوعيف فارؽ 

النوع الأوؿ يقوـ عمى الالتزاـ، وظيفتيا المحافظة عمى التماسؾ بيف أفراد  12في الطبيعة لا في الدرجة"
ثؿ في ظميا لممجتمع، أما النوع الثاني المفتوحة فتتجاوز حدود الجماعة المجتمع، يخضع الفرد ويمت

وتستجيب لنداء الإنسانية، ومثميا الأعمى المحبة والكماؿ الأخلبقي، تتحقؽ بيف أوساط العباقرة والعمماء ممف 
 تكوف رسالتيـ خدمة البشرية جمعاء.       

  ج/ السعادة:  
اية المنشودة لذاتيا والكماؿ المبتغى التي تسعى الأخلبؽ لتحقيقيا ىي الغ الفارابيالسعادة في الطرح 

والفضائؿ لتجسيدىا عمى أرض الواقع، يقوؿ الفارابي "إف السعادة ىي الخير المطموب لذاتو وليست تطمب 
أصلب ولا في وقت مف الأوقات ليناؿ بيا شيء آخر، وليس وراءىا شيء آخر يمكف أف ينالو الإنساف أعظـ 

.السعادة ىي أف تصير نفس الإنساف مف الكماؿ في الوجود إلى حيث لا تحتاج في قواميا إلى مادة". منيا..
بيذا المعنى فالسعادة ىي تعبير عف حالة أو وضعية معينة تحياىا لروح، لكنيا مقترنة بتحررىا مف عالـ 

ولى: إدامة الفكر والنظر في المادة وتجاوزىا عالـ المحسوسات، بموغيا يتـ بوسيمتيف متلبزمتيف ىما " الأ
الأمور العقمية، الثانية: رياضة النفس عمى فعؿ الخيرات، والتمسؾ بالفضائؿ ومجانبة الرذائؿ والشرور. فإذا 
ما تحققت لممرء ىاتاف الوسيمتاف وصؿ إلى السعادة، واستكممت نفسو، واقتربت رتبتو مف رتبة الجواىر 

 13المفارقة"
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ارابي الصوفية في ربطو السعادة بارتقاء النفس وىو أمر مرىوف بمفارقتيا عالـ المادة ىنا تتجمى نزعة الف
وتحررىا مف حاجات البدف وشيوات النفس ونزواتيا الفانية وسبيؿ الوصوؿ إلى ذلؾ يكوف باستخداـ منيج 

يتحقؽ إلّا عف  التأمؿ العقمي. وقد تبنى ابف سينا نفس توجو أستاذه لمسعادة، فاعتبر أف سبيؿ إدراكيا لا
طريؽ العقؿ الذي بو يميز بيف الخير والشر، فيعمؿ الفضيمة ويبتعد عف الرذيمة، وأف المذة العقمية ىي التي 
تدفع الفرد للئقباؿ عمى طمب العمـ والمعرفة، ولذا فإف السعادة " ليست ما يحصؿ عميو الإنساف مف متع 

نما يحصؿ عمييا أو  شباع رغبات البدف، وا  لئؾ الذيف تنزىوا عف شواغؿ البدف واتجيوا إلى الكماؿ الحياة وا 
الأعمى عالـ النور والسعادة وىـ الذيف أطمقوا عمييـ اسـ العارفيف، أولئؾ الذيف خمت قموبيـ مف كؿ طمع، 
بسطاء يأمروف بالمعروؼ، لا يحزنوف إذا فاتيـ شيء، صفاحوف، نساؤوف للؤحقاد، العارفوف يتجيوف دائما 

 .  14أىؿ الكماؿ الذيف بمغوا درجة مف الخمؽ والفضيمة تجعميـ ينالوف السعادة في الدنيا" نحو الحؽ، فيـ
لكف ىذا أمر متاح لمجميع؟ إذا لـ يكف كذلؾ، فمعنى ذلؾ أف ىذه السعادة ىي سعادة نخبوية لا تتحقؽ  

شأف " ولا يتسنى بموغ لدى الكؿ، بؿ فقط لدى القمة ذات النفوس الطاىرة المقدسة، يقوؿ الفارابي في ىذا ال
السعادة الكاممة إلّا لمنفوس الطاىرة المقدسة التي لا تشغميا جية تحت عف جية فوؽ، ولا يستغرؽ الحس 
ذا  الظاىر حسيا الباطف...أما الأرواح العامية الضعيفة فإنيا إذا مالت عف الباطف غابت عف الظاىر، وا 

نما تجاوز عالـ الحس مالت إلى الظاىر غابت عف الباطف أما الروح القد سية فلب يشغميا شأف عف شأف وا 
 . 15لمشاىدة الحقيقة والبيجة الدائمة"

يؤكد عديد الباحثيف أف مقاربة الفارابي لمسعادة قد تأثرت إلى حد بعيد بفمسفة أفلبطوف اليونانية، فإذا كاف 
وي لممثؿ" وابتعادىا عف عالـ يرى أف سعادة النفس وراحتيا تكمف في عودتيا لأصميا "العالـ العم أفلاطون

المادة ومنيج ذلؾ العقؿ، فإف الفارابي قد اختمؼ معو في أنواع ىذه السعادة، فجعميا سعادة دنيا وسعادة 
آخرة متأثرا في ذلؾ بمرجعيتو الإسلبمية التي تحث الإنساف عمى أخذ نصيبو مف الدنيا والاستمتاع بممذاتيا 

دراؾ أف الحياة الدنيا وأفعاؿ البشر فييا إنما جُعمت  بالشكؿ الحلبؿ دوف ليو عف الآخرة، بؿ بكؿ وعي وا 
 لمتقييـ والحساب يوـ الحشر حيث تكوف السعادة الأبدية الخالدة لمف صمح عممو وكاف مف أصحاب الخير.
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 ثانيا: الفرد/المجتمع: جدلية مكتممة أم مفتقدة لواجب الوجود

و الاجتماعية تصور ديالكتيكي)جدلي( فاعتبر أف المجتمع يتضمف " لمواقع وأبنيتكارل ماركسجاء تصور"
كؿ مف النشاط الإنساني الذاتي، والبناء الاجتماعي الموضوعي، فإذا كاف الأفراد ىـ مف أنتجوا ىذا المجتمع 

ذا كاف الواقع  إلّا أنيـ أيضا نتاج لو، فيناؾ نوع مف التفاعؿ الجدلي بيف الفاعؿ المنتج والنِتاج المُنتج، " وا 
مف صنع الإنساف، فالنظرية الاجتماعية التي تدرس ىذا الواقع يجب أف تستوعب الدور المزدوج للئنساف، 
أي بوصفو منتج لمحياة، بقدر ما ىو نتاج ليا، فالمجتمع في نظره دائما في حالة تشكؿ إنساني، وبالتالي 

ات الطبيعة، فالمجتمع الإنساني مف يستحيؿ النظر إليو عمى انو شيء ممنوح، أو أنو مُعطى أحد معطي
لكف السؤاؿ المطروح مف أوجد ىذا الإنساف؟ وقؼ ماركس  16صنع الإنساف والطبيعة الإنسانية موجودة فيو"

عند حدود العلبقة الجدلية بيف الإنساف وواقعو أي البناء الاجتماعي الكمي)المجتمع( لكنو لـ يتدرج في بحث 
 إشكالية مف أوجد ىذا الوجود؟ 

" إلى "جورج هربرت ميدوغير بعيد عف ىذا التصور الماركسي تذىب التفاعمية الرمزية عمى يد أبرز روادىا 
التعبير عمى أف الحياة الاجتماعية ما ىي إلّا حصيمة تفاعلبت تحدث بيف الأفراد، المؤسسات، النظـ 

صور الذىنية التي يكونيا كؿ الاجتماعية، وحتى المجتمعات، وىذه التفاعلبت تكوف ناجمة عف الرموز وال
. ويمكف ليذا الرمز أف يكوف إيجابيا يبعث الدافعية عمى 17طرؼ نحو الآخر أثناء وبعد عممية التفاعؿ

الاستمرار في عممية التفاعؿ، ويمكف أف يكوف سمبي يعرقؿ عممية التفاعؿ ولا يرحب بيا، الميـ أف التفاعمية 
كؿ ذات انطلبقا مف تقييـ الذوات ليا، ثـ بدء الفرد تقييـ ذاتو انطلبقا ركزت عمى الذوات والرموز التي تمُنح ل

مف الصورة الذىنية وتقييـ الآخريف لو، وىي تؤكد أف " الذات الفردية لا يمكف أف تتكامؿ أو تعيش بمفردىا 
. لكف 18بقدر ما تتفاعؿ مع ذاتيا مف ناحية، أو مع الذوات الأخرى، والذات تعكس صورة الفرد العقلبنية"

السؤاؿ الذي لـ تتطرؽ التفاعمية الرمزية إلى طرحو مف خالؽ ىذه الذوات؟ مف ىو الذي أوجدىا وسخر ليا 
كؿ ىذه الممكات والقدرات الذىنية لمتفكير وتخزيف الصور والاحتفاظ برمزيتيا؟ يمكف تممس بعض الجوانب 

 البنائية لفيـ ىذه الإشكالية في مقاربة المفكر ابف سينا.   

فيمسوفا بارزا في الحضارة العربية الإسلبمية، ومف خلبليا في تاريخ الفمسفة والطب  ابن سينا"عتبر "ي
ـ وتوفي ولـ 980العالمي، لقب بالشيخ الرئيس ولد في )أفشنة( الموجودة حاليا في دولة أوزبكستاف سنة 

لة وسياسة البدف وسياسة ـ. جمع بيف سياسة الدو 1037سف، ودفف في ىمذاف بإيراف عاـ 57يتجاوز عمره 
النفس، إلّا أف أكثر ما ييـ ولو علبقة بيذه الدراسة ويخدـ الإجابة عمى الإشكالية المطروحة أعلبه ىو 
تقديمو أطروحتو الجوىرية المتعمقة بقسمة الوجود إلى جنسيف ىما "واجب الوجود" )الله( وممكف الوجود 

 )العالـ(.

يوجد بذاتو لا بوجود آخر، ىو الذي يمنح الوجود جودا وكرما منو،  : يعبر عف الموجود الذيواجب الوجود
كما يشير إلى امتلبء الموجود بالوجود وغناه بنفسو عف غيره، وتمتعو بالذات المنفردة لا بالماىية )أي النوع( 
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ماىيتو الذي يشترؾ فيو مع غيره، ومف ىنا جاءت وحدتو، أوليتو، أزليتو، وغناه بذاتو، لا يتميز وجوده عف 
 لأف وجوده ىو ذاتو. ىذه الذات التي صنعت العالـ وتعنى بو أشد العناية وتريد لو الخير. 

: يعبر عف الموجود الذي يوجد بغيره وافتقار الموجود إلى الوجود، يكوف وجود الإنساف ممكن الوجود
عف ماىيتو )نوعو( مستخمؼ في الأرض ليقوـ بميمة الإعمار وتحقيؽ التعارؼ بيف البشر، وجوده مختمؼ 

التي يشترؾ بيا مع غيره والتي تحظى بالأسبقية والاستقلبلية عمى الوجود )مثلب الإنسانية تعبر عف الماىية( 
 .19وذلؾ بحكـ المسافة الانطولوجية والزمنية بيف ذاتو ووجوده

قيا فيو المتمطؼ باعتباره احد رواد الفكر الإسلبمي مع مسألة الذات وخضوعيا لخالابن سينا ىكذا تعامؿ 
جاء في الحديث القدسي الذي جعؿ بيا، الآمر ليا بالعبادة، الضامف ليا رزقيا، الحافظ ليا مف كؿ سوء، 

يا ابف آدـ لا تخافف مف ذي سمطاف ماداـ سمطاف باقي  " الله عز وجمىالله فيو منيج عباده المؤمنيف، يقوؿ 
ؽ الرزؽ وخزائني ملآنة وخزائني لا تنفذ أبدا، يا ابف آدـ وسمطاني لا ينفذ أبدا، يا ابف آدـ لا تخشى مف ضي

خمقتؾ لمعبادة فلب تمعب، وضمنت لؾ رزقؾ فلب تتعب، فوعزتي وجلبلي إف رضيت بما قسمتو لؾ أرحت 
ف أنت لـ ترضى بما قسمتو لؾ فوعزتي  وجلبلي لأسمطف عميؾ الدنيا  قمبؾ وبدنؾ وكنت عندي محمودا، وا 

في البرية ثـ لا يكوف لؾ منيا إلّا ما قسمتو لؾ، يا ابف آدـ خمقت السموات تركض فييا ركض الوحوش 
والأرض ولـ أعيا بخمقيف أيُعيني رغيؼ  عيش أسوقو لؾ، يا ابف آدـ لا تسألني رزؽ غذ كما لـ أطمب منؾ 

 ".  عمؿ غذ، يا ابف آدـ أنا لؾ مُحب فبحقي عميؾ كف لي مُحبَ 

( 1910-1842" )وليم جيمساتية عمى يد واحد مف أشير روادىا " لكف ما ذىبت إليو الفمسفة البراجم
يوضح رؤيتيا المبتورة في قضايا الاعتقاد الديني، فجيمس يعتبر الديف اعتقاد فردي وموقؼ شخصي" لا 
يقرره منطؽ العمـ وبذلؾ يكوف قد استبعد الديف بالمعنى السماوي ولـ يوليو اىتماـ، ىمو تمحور حوؿ الديانة 

، وأما الإلو فتكمف قيمتو بالمنفعة الشخصية المترتبة، فالأيماف بالله مرتبط بالاعتقاد بالمنافع 20الشخصية
الممموسة المترتبة عف ذلؾ، أما إذا حدثت النتائج العكسية والآثار السمبية فجيمس يدعو إلى تغيير الإلو 

ر عف عقيدة التوحيد ولا تشير إلى طالما أنو في الأساس انطمؽ مف مسممة أف الديانة شخصية وأنيا لا تعب
الديف بمعناه السماوي، وىذا طرح غير مقبوؿ إطلبقا مف وجية نظر عممية، موضوعية دينية، إنو أمر 
مغذى بدسائس دنيئة تدعو إلى اعتناؽ فمسفة المقابؿ بالمقابؿ، المصمحة بالمصمحة، لكف السؤاؿ البدييي 

لوجود ونافخ الروح ورب السموات والأرض أف يكوف في الذي غاب عف جيمس ىو، ىؿ يُعقؿ أف خالؽ ا
 حاجة أو منفعة ينتظره مف وراء عبادة مخموؽ ضعيؼ !!! 

لقد كرّـ واجب الوجوب )الله( ممكف الوجود وفي مقدمتيـ بني البشر بميزة العقؿ، والعقؿ ليس ىو الوعي، 
لأنو مستمد مف كياف الإنساف كمو ومف  إلى أف الوعي أعـ مف العقؿ في إدراكو، وأعمؽ منو، العقاد"يذىب "

. وقد جعؿ ىذا المنيج الرباني العقؿ الإنساني ىاديا لمحؽ يعمـ 21ظاىره وباطنو وما يعيو وما لا يعيو"
صاحبو كيفية التفكير المنطقي، " فيكسبو القدرة عمى التحميؿ والبحث والتمحيص...ويقوـ بتصحيح علبقة 

مك . ومُكمؼ بالنظر في حقائؽ الوجود 22انا. فيصبح كائنا واعيا بوجوده الرسالي"الإنساف بذاتو فكرا وشعورا وا 
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وفي التمييز بيف الحؽ والباطؿ، فيو مناط بالتكميؼ، جاء توظيفو في الكثير مف الآيات القرآنية وىذا دليؿ 
أو نعقؿ ما كنَّا في قاطع عمى قيمتو،  يقوؿ سبحانو وتعالى " أفلب تعقموف" وقولو تعالى "وقالوا لو كنَّا نسمع 

 أصحاب السَّعير" وقولو تعالى "وىُوَ الذَّي يُحيِ ويُميتُ ولو اختلبؼُ الَّميؿ والنَّيار أفلب تعَْقِمُوفَ". 

عادة البناء، لذا وجب تحرير ىذا العقؿ  فالعقؿ ىو أساس ميزاف الحياة بو تخضع كؿ القضايا لمفيـ والنقد وا 
سمطة غير سمطة الحؽ والشريعة، ومفيوـ الحرية في الإسلبـ معناه وتخميص نشاطو الفكري مف قيود أي 

 أف لا يكوف الإنساف عبدا لشيواتو ولا عبدا لغير خالقو المولى عز وجمى ولا يخضع لسمطاف غير سمطانو.

 ثالثا: التغيير حركة تطورية بين إرادة الفاعل أم تأثير البيئة.

رة وكؿ صحوة حضارية تشترط التجديد الحضاري، باعتباره أف" كؿ نيضة وكؿ حضامالك بن نبي" يعتبر " 
تغيرا في الإنساف والمجتمع معا، ىذا التغيير يحدث الحضارة ويصنعيا كما يعمؿ عمى تنميتيا وتطويرىا، 

وبالتالي فيو يؤكد أف شرارة التجديد أو البناء الحضاري كامنة في إرادة  23فيو شرط البناء الحضاري"
مى الإبداع والتغير، فيي ليست منبعثة بالصدفة ومف العدـ، بؿ مف معطيات جوىرية تؤكد الإنساف وقدرتو ع

أف الإنساف ىو أساس أي نيضة حضارية، فاعميتو تكمف في اجتماعو مع الآخريف فمعيـ تتحقؽ القوة، 
يف الأفراد وبدونيـ يفتقر ىذه القوة ويعجز عف أي بناء حضاري، مما يؤكد قيمة البعد العلبئقي التفاعمي ب

واستناده إلى منظومة أخلبقية تدعو إلى التفكير الجماعي وذلؾ " لتفعيؿ عممية الحراؾ الحضاري الجماعية، 
 .    24لأف الفردانية لا تبني حضارة، ولا مدنية بؿ مدعاة لقير الإرادات والكفاءات"

إلى إنتاج  ربرت سبنسر"هلقد ذىب بعض التطوريف المحدثيف وعمماء الاجتماع المعاصريف مف أمثاؿ "
نظرية بيو اجتماعية )عضوية( قائمة عمى المماثمة العضوية السوسيولوجية شبو فييا المجتمع بالكائف الحي، 
الذي تعيش عناصره مف أجؿ الكؿ بينما يعيش المجتمع لمصمحة أعضائو، وىو في حالة مف التطور 

والتكامؿ التي تصاحبيا( ويصاحب ىذا التمايز  المستمر تبدأ مف التجانس إلى اللبتجانس )فكرة التبايف
البنائي تمايز وظيفي. والمجتمع في الطرح البارسونزي ىو " مجتمع بلب طبقات، بلب صراع طبقي، مجتمع 
لا يغير البيئة والواقع مف حولو بقدر ما يتغير بفعؿ تأثير البيئة عميو وىو تغير تدريجي يأخذ صورة التطور 

. موقفو ىو موقؼ ايجابي إزاء النظاـ الاجتماعي القائـ ونزعتو 25و الثورة بأي حاؿ"اليادئ، ولا ينحو نح
 محافظة لا تسعى إلى إحداث ثورة.

الذي شبو فيو المدينة الفاضمة بالجسد الفارابي ىذا مجمؿ الطرح السبنسري الذي سبقو بمئات القروف طرح  
ب لحفظ حياتو، وأضاؼ عميو التفرقة التي أجراىا بيف السميـ الذي تتعاوف أعضائو المختمفة وعمى رأسيا القم

أفعاؿ الوحدات الاجتماعية وخضوعيا لمنطؽ الإرادة، وبيف الوظائؼ العضوية لمجسد التي تتـ بصورة 
طبيعية وتمقائية وأنو في حالة تعرضيا لممرض فإف الطبيب يعالجيا، لكف إذا انحرفت النفوس التي تقود ىذه 

ىو مف يتكفؿ بيا " والمدني ىو الممؾ أي رئيس المدينة، إف رئيس المدينة بصناعتو الوحدات فإف المدني 
الممكية يجتنب النفوس مف الشرور ويوجييا نحو الخيرات فتتـ الصناعة الممكية، وتعمر المدف...والمدني 
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ة مطالبة بأف ىو أكمؿ أجزاء المدينة، فيو الذي يرأس ولا يرأسو أحد، إنو كالقمب بالنسبة لمجسـ، والمدين
تحتذي بأفعاليا حذو الرئيس الأوؿ الذي ينبغي أف يكوف ذا أخلبؽ محمودة وأف تصير المحامد في نفسو 

. ولعؿ تأكيد الفارابي عمى مكارـ الأخلبؽ في شخصية الرئيس أو الحاكـ أو الممؾ لغاية مقصودة 26ممكات"
ؿ الخير والراحة والطمأنينة والرفاىية بيف تتجمى في السعادة التي تتحقؽ بفضؿ ىذه الأخلبؽ فتنشر دلائ

 أفراد المجتمع.

مف خلبؿ وضعو لعمـ جديد ىو "عمـ العمراف" نحو معرفة القوانيف التي يخضع  " ابن خمدون" و جاء اجتياد
ليا ىذا العمراف البشري فتوصؿ إلى أف أحواؿ العالـ والأمـ وعوائدىـ ونحميـ لا تدوـ عمى وتيرة واحدة 

. وبذلؾ يكوف قد أقر 27تقر، إنما ىو اختلبؼ عمى الأياـ والأزمنة وانتقاؿ مف حاؿ إلى حاؿومنياج مس
قانوف التغير الاجتماعي، أي الحركة التطورية التي تقضي أف الحركة تسير إلى أعمى ويستحيؿ رجوعيا 

ر الوجود، اعمار لمخمؼ، وأف الله خمؽ العالـ مف عدـ وجاء ىذا بفعؿ الإرادة الإليية وقوانينيا في تسي
الأرض، وتفعيؿ حركة البناء الحضاري، بالاعتماد عمى الذات، وتعزيز أواصر العلبقة الربانية والامتثاؿ 

 لحكمتيا في تسيير الأمور.
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 خاتمة

لما كاف الباحث ابف بيئتو وظروفيا ومقوماتيا الفكرية والدينية، فإف المفاىيـ التي يستخدميا في صياغة 
ياه التصورية والنظرية لا تكتسب وجودىا وقوتيا التفسيرية مف فراغ تاريخي، ولكنيا تكوف مشحونة قضا

بالسياؽ الفكري والتوجو السياسي والخمفية الاجتماعية والمرجعية الأيديولوجية المتضمنة بعدي الزماف 
ختمفة، فاجتيدت مثلب والمكاف التي أسست شرعية قوتيا في بحث قضايا الواقع الاجتماعي وظواىره الم

في توظيؼ مفاىيـ الطبقة، الاغتراب، الوجود المادي، الصراع الطبقي  -كما تـ توضيحو سابقا -الماركسية
الذي يشكؿ حجر الزاوية في ىذه المقاربة، حيث تـ إبرازه عمى أنو شكؿ تنازعي بيف طبقتيف عمى أساس 

ر مف الممكية مرادفة لممزيد مف القوة، في الجية الممكية الخاصة مف أجؿ الاستحواذ عمى القوة، فالكثي
المقابمة تأثر الكثير مف المفكريف العرب المسمميف بروح الإسلبـ وانطبع ذلؾ في مقارباتيـ النظرية 
وتحميلبتيـ الفكرية، فمثلب مقاربة الفارابي تعتنؽ منطؽ الموازنة بيف أفعاؿ الدنيا والآخرة، وتنتيج طريؽ الفكر 

الخير والشر وترويض النفس عمى فعؿ الخيرات وعند ىذا المستوى فقط يتحقؽ ارتقاؤىا وىو  لمتمييز بيف
 أمر مرىوف بمفارقتيا عالـ المادة وانغماسيا في مواقؼ السعادة المرجوة.

تعاممت النظريات الغربية مع الفرد بنوع مف الجفاء سمبو بعض أبعاده الإنسانية والروحية، واحتفظ لو فقط 
الاقتصادية، العقلبنية، البراجماتية، التي لا تييأ لو سوى مساحة صغيرة لمتحرؾ بمنطؽ الذات بطبيعتو 

الفردية المُقدسة لفكرة الأنا والغير مُبالية لمصمحة الجماعة طالما ىناؾ ضماف مستوفي لمصالحيا، في 
وع مف الاعتداؿ والوسطية، المقابؿ تـ التعامؿ مع ىذا الإنساف في ظؿ مقاربات المفكريف العرب المسمميف بن

وباستحضار لأبعاده الروحية فلب ىي أرجعتو إلى كونو كائف طبيعي، مادي خالص، وبالتالي تسمبو أشرؼ 
أفعالو المتعمقة بفعؿ التعقؿ، ولا ىي تعاممت معو كجوىر روحاني بسيط، بؿ حاولت الجمع بيف البعديف 

مغاير لجممة أجزاء البدف، فيو شيء وراء البدف،  الطبيعي والروحي، فاعتبرت الإنساف جوىر مركب وىو
في يتبوأ منزلة أشرؼ الموجودات وأكمؿ الأنواع المميزة بالعقؿ فيو أشرؼ الجواىر، وانطبع كؿ ىذا 

توظيفيـ لمفاىيـ القيـ، الفضائؿ، النفس، الالتزاـ بتكاليؼ الشرع، استقامة الديف الذي بو تصح العبادة 
ادة، وقد استشيد الكثير مف المفكريف المسمميف بآيات مف القرآف الكريـ التي تدعو وبصلبح الدنيا تتـ السع

إلى اعتماد منطؽ الاتزاف في ىذه الحياة الدنيا دوف نسياف الآخرة، جاء في قولو "ولا تنسى نصيبؾ مف 
رة ولا الآخرة الدنيا" وقوؿ الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ في الحديث النبوي "ليس خيركـ مف ترؾ الدنيا للآخ

الفارابي إلى تأكيد مصمحة الجماعة ككؿ لأف فييا كما ذىب  لمدنيا، ولكف خيركـ مف أخذ مف ىذه وىذه "
ضماف لمصمحة الفرد، وأدرؾ سبيؿ المحافظة عمييا بالأخلبؽ، وبيذا تكوف مقاربتو أكثر عمقا وشمولية في 

طؽ الفضيمة ومراعي لمصمحة الاجتماع مراعاتيا مصمحة جميع الأفراد وبشكؿ عادؿ ومنصؼ خاضع لمن
 الإنساني.
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