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 :الملخص
 معلومات المقال

بجلاء،  الإجرائي يهدف البحث إلى الوقوف على قضيةّ تراثيةّ تتجلىّ فيها النظّريةّ السّياقيةّ في جانبها

ند ذا البحث عالأقوال المختلفة في تفسير الآية الواحدة من القرآن الكريم، وحصر هوهي قضيةّ الترّجيح بين 

 فخر الديّن الرّازي في كتابه: مفاتيح الغيب.
وفق ما  وأهمّ ما وصل إليه البحث مسألة مهمّة وهي إعادة قراءة النصّّ القرآني والترّاث العربي

 ثرّ على قدسيةّ النصّّ القرآني.تقتضيه مناهج القراءة الحديثة إذا كان ذلك لا يؤ
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Abstract : Article info 

The research aims to identify a heritage issue in which the contextual theory is clearly 
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Keys to the Unseen. 
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 مقدمة. 1

تاب الله قولوا في كيتعاملَ علماؤنا الأوائل مع النصّّ القرآني معاملةً خاصّةً، وأخذوا الحيطة والحذر لئلّا 

ذه لواحدة، وهلترجيحاتهم في تفسير الآية ا-يصرّحوا بها في كلامهموإن لم -ما ليس لهم به علم، فوضعوا قواعد

نصِّّّ القرآنيّ تعلقّ بالمالقواعد منها ما هو متعلقٌّ بلغة العرب، ومنها ما هو متعلقّ بالآثار والقرائن، ومنها ما هو 

 ذاته.

 فسيره؟ تلرّازي في فما هي القواعد الترّجيحيةّ المتعلقّة بالسّياق القرآنيّ؟ وهل اعتمدها الفخر ا

رجيح؛ فيه على جزئيةٍّ من قواعد التّ  قتصرنالتي س بحثال اهذا ما سنسعى للإجابة عنه في خضمّ هذ

 ةٌ ثلاثٌ وهي: اعد جزئيّ القواعد الترّجيحيةّ المتعلقّة بالسّياق القرآنيّ، التي تعتبرُ قاعدةًَ كبرى تندرج ضمنها قو

 تسّليم له.ما بعده أولى من الخروج به عنهما إلّا بدليل يجب الإدخال الكلام في معاني ما قبله و -/1
 لا يجوز العدول عن ظاهر النصّ إلّا بدليل يجب الرّجوع إليه. -/2

 عن ذلك. حمل معاني كلام الله على الغالب من أسلوب القرآن ومعهود استعماله أولى من الخروج به -/3

تفسير  من خلال جمع المادة العلميةّ، وإسقاط ذلك علىوبعد أن تمّ تحديد الموضوع، كانت المعالجة 

 مفاتيح الغيب للفخر الرّازي، لنرى كيف كانت ترجيحاته مضبوطةً وفقَ ما تقتضيه هذه القواعد.

ل ، منذ نزوإنّ مسألة الخلاف في فهم النصّوص القرآنيةّ قديمةٌ وعريقةٌ في تراثنا العربيّ والإسلاميّ 

لكلّ زمان  له صالحًالكريم صنع لنفسه فضاءاتٍ نصيةًّ، وآفاقاً قرائيةً متعددّةً، ممّا جعالوحي؛ ذلك أنّ القرآن ا

 ومكان، ويرجع هذا الاختلاف إلى أسباب متنوّعة من بينها: 
 طبيعة القرآن الكريم المنفتح على كلّ المستجداّت العصريةّ في كلّ زمان ومكان.  -

 تعدّ مرتكزا لمتعاطي قضيةّ التفّسير والتأّويل.الخلفياّت الفكريةّ والعقائديةّ التي  -

التبّاين في والاختلاف  قدُرَُاتُ العقول البشريةّ على الفهم والاستنباط متفاوتةٌ ومتباينةٌ، ممّا تولدّ عنها -

 الفهم.

واعد وطلباً للحفاظ على قدسيةّ القرآن الكريم سعى علماء القراءات والتفّسير إلى وضع ضوابط وق

ا كتب ة في ثنايح، ضبطوا بها أنفسهم وغيرَهم عند دراسته، لئلّا يجانبوا الصّواب، وتلك القواعد مبثوثللترّجي

 عمرَ بنِّ الحسينِّ  حمّدُ بنُ مالتفّسير، ومن بين هؤلاء العلماء الذين ذاع صيتهم في الآفاق: الشّيخُ الإمامُ فخرُ الديّنِّ 

سّادسة بلا منازع، صاحب مجددّ المائة ال ،(ـه606ازيُّ الشّافعيُّ )ت:بنِّ الحسنِّ بنِّ عليٍّ التمّيميُّ البكريُّ الرّ 
لعلوم د مسائل ا، الذي انتهج فيه طريقة الاستطراد والتشعبّ في سر«مفاتيح الغيب»التفّسير الكبير المعروف بـ:

يحوي كلّ  ر هو كتابالمختلفة، حتىّ قيل فيه: إنهّ كتاب يحوي جميع العلوم ما عدا التفّسير، ولكنهّ في حقيقة الأم

 بما فيها التفّسير.العلوم 

ة العددرب، تعلدّدق بلغددموقواعددد التدّدرجيح تتعددددّ وتتنددوّع فمنهددا مددا هددو متعلدّدق بالآثددار والقددرائن، ومنهددا مددا هددو 

 ،(22-19، ص: 1مدددج1996 حسدددين بدددن علددديّ بدددن حسدددين الحربدددي،) القرآنددديومنهدددا مدددا هدددو متعلدّددق بدددالنصّّ 

 وهذه الأخيرة هي التي ستكون موضوع بحثنا.

 ته في التفّسير:السّياق وأهميّ 

 الانقيدددداد، والتتّددددابع و(117، ص: 3أحمددددد بددددن فددددار ، د ت، ج) السّددددياق فددددي معندددداه اللغّددددوي يعنددددي الحددددذو
 (.1499، ص: 4، ج1990 ،إسماعيل بن حمّاد ،الجوهري)

أمّددا فددي الاصددطلاي فلددم يتفّددق الأوائددل علددى تعريددفٍ دقيددقٍ لمفهددوم السّددياق، بددالرّغم مددن تنبدديههم لأهمّيتّدده فددي 

يكدددون مدددن  يكددداد»وهدددو  (81، ص: 2010أحمدددد،  ،عرابدددي) والتدّددرجيح وغيرهمدددامسدددائل متعلقّدددة بالتفّسدددير 

تخلددوَ هددذه التفّاسددير مددن  أكثددر الألفدداظ اسددتعمالا عنددد المفسّددرين علددى اخددتلاف مدارسددهم، ومددن الغريددب أن

تعريددف واضددح لدده، ومددن الأغددرب أن تخلدُدوَ كتددبُ علددوم القددرآن الكددريم مددن هددذا التعّريددف كددذلك، وهددذا مددا 

 ،محمدددد) «لتعريددف السّدددياق والتأّصدديل لددهآل بددبعا المعاصددرين إلددى الاخدددتلاف فددي تعريفدده عندددد تصددديّهم 

مدددن حصدددره فدددي السّدددياق اللغّدددوي؛ أي وضدددع  ، فمدددنهم(14، ص: 24، مدددج: 2012، أفريدددل 3أبدددو زيدددد، ع
وقريندددة السّددياق مددا يؤخدددذ مددن لاحددق الكدددلام الددداّل علدددى »اللفّددو ومعندداه فدددي علاقتدده مددع السّدددابق واللّاحددق، 

. فحاصدددددددل (230، ص: 1ه، ج1420-م1999،  ،العطّدددددددار ،حسدددددددن) «خصدددددددوص المقصدددددددود، أو سدددددددابقه

السّدددياق عامّدددا يجمدددع بدددين السّدددياقات الداّخليدّددة الجمدددع بدددين السّدددباق واللحّددداق هدددو السّدددياق، ومدددنهم مدددن جعدددل 



 

 

 
 

 

 

90 

 قاعدة السياق القرآني وأثرها عند الفخر الرازي في تفسيره

)اللغّويدّدددة( وبددددين السّددددياقات الخارجيدّدددة )سددددياق الحددددال والظّددددروف الخارجيدّدددة كأسددددباب الندّدددزول والناّسددددخ 
اخليدّددة أو خارجيدّددة لهدددا أثدددر فدددي فهمددده، مدددن سدددابقٍ أو مدددا يحددديط بدددالنصّّ مدددن عوامدددل د»والمنسدددو....(؛ أي 

دددبِّ  سدددعيد ) «أو المُخَاطَدددبِّ، والغدددر  الدددذي سددديق لددده، والجدددوّ الدددذي ندددزول فيدددهلاحدددقٍ بددده، أو حدددال المُخَاطِّ

 (.22م، ص: 2006-ه1427 ،الشّهراني ،محمد

 فمن خلال هذه النقّول يمكن أن نجمل معاني السّياق في النقّاط الآتية:

 أوّلا: السّياق هو السّابق واللّاحق للفظة ومعناها، وهو ما يسمّى بالسّياق اللغّوي. 

 .ثانيا: السّياق يشمل كلَّ الظّروفِّ التي يجب مراعاتها واستحضارها أثناء عمليةّ التفّسير

 ثالثا: السّياق هو ما قصده المتكلمّ، أي الغر  من الخطاب.

ياق غير ا يخصّ السّ ولكن الذي يهمّنا في هذا البحث هو السّياق اللغّوي الذي يعدّ من النصّ القرآنيّ، أمّا م
ر ة والآثدداباب الندّدزول، ومعرفددة المكّددي والمدددني، فيندددرج ضددمن قواعددد التدّدرجيح المتعلقّددة بالسددنّ اللغّددوي كأسدد

 والقرائن.

، وفالسّددياق مددن الأمددور التددي يجددب علددى المفسّددر مراعاتهددا عنددد تناولدده لتفسددير آيِّ الددذكّرِّ ا هددذا مددا نبدّده لحكدديمِّ

ددلَ مندددهأوّلا مدددن القدددرآن فمدددا أُ  مددن أراد تفسددديرَ الكتدددابِّ العزيدددزِّ طلبدده»عليدده السّددديوطي بقولددده:  فدددي مكدددان  جْمِّ

ددرَ فدددي موضددع آخدددر، ومددا  ددطَ فددي موضدددع آخددر مندددهفقددد فسُِّّ ددرَ فدددي مكددان فقدددد بسُِّ جدددلال  نوطييالسّدد) «اخْتصُِّ

 (.175، ص: 2ج د ت، الدين،

مدام الحصدر الإ وكذلك يعتبر السّياق من الأمور الهامّة لتفسير القرآن بالقرآن، فنجدد علدى سدبيل المثدال لا
 ، فدذكر«كالفي ذكر الأمور التي تعين على المعندى عندد الإ د»الزّركشيّ عقد في كتابه البرهان فصلا بعنوان: 

، صديص العدامّ إنهّدا تر دد إلدى تبيدين المجمدل والقطدع بعددم احتمدال غيدر المدراد، وتخ»منها دلالة السّدياق فقدال: 

ظيدره، نه غلدط فدي لدّة علدى مدراد المدتكلمّ، فمدن أهملدوتقييد المطلق، وتنوّع الدلّالة، وهو مدن أعظدم القدرائن الداّ

يمُ[ )الدّ  يزُ الْكَرِّ كيفَ تجدد سدياقه يددلُّ  (49خان: وغالط في مناظراته، وانظر إلى قوله تعالى: ]ذقُْ إِّنَّكَ أنَتَ الْعزَِّ

 (.201-200، ص: 2ج م،1984-ه1403 ،لزّركشيا) «على أنهّ الذلّيل الحقير

لدرّازي اثلاث قواعد فرعيدّة، سدنذكر كدلَّ واحددةٍ منهدا علدى حددة، وننظدر إلدى تندرج ضمن قاعدة السياق 

 كيف انضبط بها في ترجيح قولٍ من الأقوال المختلفة في تفسير الآية الواحدة. وهي على الآتي:

 :م لهإدخال الكلام في معاني ما قبله وما بعده أولى من الخروج به عنهما إلّّ بدليل يجب التسّلي .2

ملهدا علدى إذا تنازع المفسّرون فدي تفسدير آيدة أو جملدة مدن كتداب الله فمدنهم مدن يح»صورة هذه القاعدة: 

دها، معنى لا يخرجها عن سدياق الآيدات، ومدنهم مدن يحملهدا علدى معندى يخرجهدا عدن معداني الآيدات قبلهدا وبعد

دها أولدى هدا ومدا بعدةً في معداني مدا قبلويجعلها معترضة في السّياق. فحمْلُ الآيةِّ على التفّسير الذي يجعلها داخل

حسدين ) «يرهغيصحّــح  هـــذا التفّسيــر أو وأحسن؛ لأنه أوفق للنظّم وأليق بالسّيـــاق ما لـــم يرد دليل يمنع من

  (.125، ص: 1الحربي، ج ،بن عليّ بن حسين

المعندى ومعندى يتعدار  هذه القاعدة صريحةٌ في تدرجيح المعندى الموافدق للسّدياق اللغّدوي إذا كدان هندا  
، ونجد الفخر الرّازي لا يخرج عن هذه القاعدة، فعند تفسيره لقوله تعدالى:  ََ ا]أمَْ يقَ  السّياقيَّ أتْ وا فْتوَرَاه  ق ولْ فوَول وو

ِ إَِ  َِ اللَّه فْترََياَتٍ وَادْع وا مَن اسْتطََعْت م مِن د و المسدألة الأولدى( )» (13)هدود:  ادِقيِنَ[نت مْ صَ ك  بِعشَْرِ س وَرٍ مِثْلِهِ م 

ي إن قدالوا إنّ هدذا الدذي أ؛ (12)هدود:  ]مَوا ي ووحَى إِليَْوَ [عائد إلى ما سبقَ من قولده:  )افْترََاه (الضّمير في قوله 

لّ واحد ملا على كحله بمعنى أمثا )مِثْلِهِ(يوحى إليك مفترًى فقل لهم حتىّ يأتوا بعشر سور مثله مفتريات، وقوله 

، الدرّازي) «المجموع، لأنّ مجموع السّور العشرة  يء واحدمن تلك السّور ولا يبعد أيضا أن يكون المراد هو 

، (.162، ص: 17ج د ت،فخر الدين،  ى إدخدال المعندى وهذا هو معند فعلقّ الضّمير في هذه الآيةِّ بالآيةِّ السّابقةِّ

 جمل.فيما قبله وما بعده من الآيات وال

ه  ومن أمثلة هذه القاعدة تفسير قوله تعالى:  مَ عَليَْك مْ ك مْ وَلِلسهيه مَتاَعًا لَ  ]أ حِله لكَ مْ صَيْد  الْبحَْرِ وَطَعاَم  رِّ ارَةِ وَح 

مًا[ ر   .(92)المائدة:  صَيْد  الْبرَِّ مَا د مْت مْ ح 
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ددداختلدددف المفسّدددرون فدددي قولددده )طعامددده( علدددى ثلاثدددة أقدددوال: الأوّل: مدددا لفَظََددده البحدددر، الثدّددا يدَ مدددن ني: مدددا صِّ

، ص: 2ج ،م1993الأندلسددديّ،  ،ةابدددن عطيدّدد) نبدددت مدددن مائِّدددهِّ مدددن زروع وثمدددارالبحدددر مالحدددا، الثاّلدددث: مدددا 

241.) 
 الرّازي؟ولكن السّؤال المطروي: ما هو المعنى الأقرب إلى الصّواب عند 

ليدّدة افعدده النقّارتضددى الددرّازي القددول الأوّل مددن بددين الأقددوال الثلّاثددة، ولكددن اختيدداره هددذا لدده مبرّراتدده ودو

عطدف طعدام »، يقدول: ، واللغّويةّ المتمثلّة في السّياق القرآني-رضي الله عنه-المتمثلّة في قول أبي بكر الصّديّق

بكدر  ا فيهدا وجوهدا: )الأوّل(: وهدو الأحسدن مدا ذكدره أبدوالبحدر علدى صديده والعطدف يقتضدي المغدايرة وذكدرو

أو نضب عنه  هُ البحر: أنّ الصّيد ما صيد بالحيلة حال حياته، والطّعام ما يوجد ممّا لفَظََ -رضي الله عنه-الصّديّق

رجّح أنّ ف ،(85، ص: 12ج ،الرّازي) «الماء من غير معالجة في أخذه هذا هو الأصحّ ممّا قيل في هذا الموضع

ي التَّكدرار، لّا يقع فدلئ )صَيْد (المقصودَ بالطّعام هو ما لفظه البحر على غيره من الأقوال بالنظّر إلى سباق الآية 
 لأنّ العطف يقتضي المغايرة.

لَاةِ وَإِ ومن أمثلة هذه القاعدة تفسير قوله تعالى:  بْرِ وَالصه وعِينَ[ عَ بيِرَةٌ إِلّه نههَا لكََ ]وَاسْتعَِين وا بِالصه ِِ  لوَى الْخَا

 (. 45: )البقرة

 صدلىّ-رّسدولاختلف المفسّرون في المأمورين بالصّبر والصّلاة في هذه الآية، فقال قدوم هدم المؤمندون بال

كدون الخطداب ييمكدن أن  لأنّ المنكرَ للصبرّ والصّلاة لا يمكن أن يؤمَرَ بالاسدتعانة بهمدا، وقدالوا -اّللّ عليه وسلمّ

 إسرائيل أوّلا ثمّ إلى المؤمنين. موَجّها لبني

ين الفخدددر وذهبدددت طائفدددة مدددن المفسّدددرين إلدددى أنّ المخددداطبين هدددم بندددو إسدددرائيل، ومدددن بدددين هدددؤلاء المفسّدددر

وا نِعْمَتِووئيِلَ اذْك وو]يوَوا بنَِووي إسِْوورَاالددرّازي مسددتدلّا علددى مددا ذهددب إليدده بسددياق الآيددات، وهددي قولدده تعددالى:   يَ[ر 
ََ (، إلدددددى قولددددده تعدددددالى: 40)البقدددددرة:  َِ أفَوَوووولَا تعَْقِل وووووو ََ الْكِتوَووووا (، حيدددددث قدددددال: 44)البقدددددرة: [ ]وَأنَوووووت مْ تتَْل وووووو

 «لددددنظّميوجددددب تفكيددددك اوالأقددددرب أنّ المُخَدددداطَبين هددددم بنددددو إسددددرائيل لأنّ صددددرفَ الخطدددداب إلددددى غيددددرهم »

ه كدددلام فيمدددا قبلدددره، لأنّ إدخدددالَ الفقددددمَّ المعندددى الدددذي يقتضددديه السّدددياق علدددى غيددد(، 48، ص: 3ج ،الدددرّازي)

 وما بعده أولى من الخروج به عنه.

ووو]أ ولئَِوووَ  اومدددن أمثلدددة هدددذه القاعددددة اخدددتلاف المفسّدددرين فدددي زمدددن النصّدددر فدددي قولددده تعدددالى:  ِْ ا لووونِينَ ا ترََو 

ِ  وَلَّ ه ووومْ  م  الْعوَووناَ نْياَ بِووواَخِرَةِ فوَوولَا ي خَفهوووع  عَووونْه  و الْحَيوَوواةَ الووود  [ي نصَووور  -(، فدددذهب فريدددق مدددنهم، 86)البقدددرة:  ََ

، ص: 1م، ج1993الأندلسددددي،  ،أبددددو حيدّدددان) إلددددى أنّ اللهَ نفددددى عددددنهم النصّددددر يددددوم القيامددددة -وهددددم الأغلبيدّدددة

م، 1998 ،جددار الله الزّمخشددري،) ، وذهددب آخددرون إلددى أندّده نفددى عددنهم ذلددك فددي الدددنّيا والآخددرة معدًدا(463
ار؟ يقدددول: ارتضددداه الددرّازي؟ وعلدددى أيّ أسددداٍ  تددمّ هدددذا الاختيددد. ولكددن مدددا هدددو القددول الدددذي (292، ص: 1ج

م  الْعوَوو لأنّ تعدددالى جعدددل ذلدددك جدددزاءً علدددى صدددنيعهم، ولدددذلك قدددال:» ِ  وَلَّ ]فوَوولَا ي خَفهوووع  عَووونْه  [ ه ووومْ ي نصَووور  ناَ ََ  و

دددر لماقدددامُ علدددى وهدددذه الصّدددفة لا تليدددق إلّا بدددالآخرة لأنّ عدددذاب الددددنّيا وإن حصدددل فيصدددير كالحددددود التدددي تُ  قصِّّ

اختيددداره ف (.170، ص: 3ج ،الدددرّازي) «ولأنّ الكفدّددارَ قدددد يصددديرون غدددالبين للمدددؤمنين فدددي بعدددا الأوقدددات

 هذا متوقفٌّ على السّياق الداّخلي للآية الذي يضبِّط المعنى ويضبط اللفّو.

ول وه نه أَ تَ لَا نه فَ ]وَإِذاَ طَلهقْت م  النسَِّاءَ فبَلَغَْنَ أجََلهَ  ومن أمثلة هذه القاعدة قوله تعالى:  ونه عْض  َ يوَنكِحْنَ أزَْوَاجَه 

 ِ ََ مِنك مْ ي ؤْمِن  بِاللّه وفِ ذلََِ  ي وعَظ  مَن كَا م بِالْمَعْر   وَاللَّه  يعَْلَم  ذلَِك مْ أزَْكَى لكَ مْ وَأطَْهَر   لْيوَْمِ اَخِرِ  وَاإِذاَ ترََاضَوْا بيَْنهَ 
] ََ و  (.232)البقرة:  وَنت مْ لَّ تعَْلمَ 

ابدددن ن، جمدددل الددددي) حبسدددهاالعضْدددل فدددي اللغّدددة: الحدددبس والمندددع، يقدددال عضدددلَ المدددرأةَ عدددن الدددزّوج بمعندددى 

لعدددددةّ، والآيددددةُ تتحدددددثّ عددددن حكددددم المددددرأة المطلقّددددة بعددددد انقضدددداء مدددددةّ ا (451، ص: 11منظددددور، د ت، ج

ل وه نه قوله تعالى ) واختلف المُفسّرون في  ( الخطاب لمن؟فلََا تعَْض 

هدو العمددة ذهبَ الأكثرون إلى أنّ الخطاب موجّدهٌ إلدى للوليداء، وحجّدتهم فدي ذلدك مدن وجهدين، الأوّل: و

ونه أََ يوَنكِحْنَ أزَْ والثاّني: قدولهم فدي قولده: )عندهم الرّوايات التي وردت في سبب نزول الآية.  ( معنداه: ولا وَاجَه 

 للوليداء ندا الخطدابلك، وهذا المعنى لا يسدتقيم إلّا إذا جعلتمنعوهنّ من أن ينكحن الذين كانوا أزواجا لهنّ قبل ذ

 (.103، ص: 6ج ،الرّازي)
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 قاعدة السياق القرآني وأثرها عند الفخر الرازي في تفسيره

 سَواءَ فوَبلَغَْنَ ت م  النِّ )وَإِذاَ طَلهقْووذهب آخرون إلدى أنّ الخطدابَ موجّدهٌ لدلزواج، وحجّدتهُم فدي ذلدك أنّ قولده: 

) ()فلََا تعَْض  جملة الشّرط، وهو خطاب للزواج، وقوله:  أجََلهَ نه لمخداطبون اب أن يكون جملة جزاء، ويج ل وه نه

ان كدة، إذ لو في الشّرط هم أنفسهم المخاطبون في الجزاء، وهم الأزواج، حتىّ يكون بين الشّرط والجزاء مناسب

(قوله:  ل وه نه نظدم كّدك فوهدذا يوجدب ت موجّها إلى الأولياء لم يكن هندا  مناسدبةٌ بدين الشّدرط والجدزاء، )فلََا تعَْض 

 (.102، ص: 6ج)الرازي، كلام، وتنزيه الكلام عن مثله واجبٌ ال

لاق إلدى يدةٍ فدي الطّدآويؤكّد الرّازي هذا المعنى بوجهين متعلقّيَْن بسياق الآيات، وهما: الأوّل: أنّ مدن أوّل 

لآية خطاب اقبل هذه  الموضع كان الخطاب كلُّه موجّهًا للزواج، ولم يجرِّ للولياء فيه ذكر، والثاّني: أنّ ما هذا

ل وه  تَ )فلََا مع الأزواج في كيفية التعّامل مع أزواجهم قبل انقضاء العدةّ، فإذا جعلنا قوله تعالى:  (عْض  خطاباً مع  نه

 الحسددنب ا الترّتيدالأزواج كدان الكدلام منتظَمًددا، والترّتيدبُ مسدتقيمًا، وإذا جعلندداه مدع الأوليداء لددم يحصدل فيده هددذ
 .(102، ص: 6ج)الرازي، 

محكّمًا  الأولياء، يتضّحُ ممّا سبق أنّ القول الذي اختاره الرّازي هو أنّ الخطاب موجّهٌ للزواج، وليس إلى

 في ذلك دلالة السّياق القرآني، راداّ على مَن قال بأنّ الخطابَ موجّهٌ للولياء بما يلي:

لمعندى جدب تقدديم اداّخلي للآيدات، فوأوّلا: أنّ التعّارَ  وقع بين حجّة سبب النزّول، وبين حجّة السّدياق الد

 الذي يفرزه السّياق الداّخلي، لأنّ سبب النزّول في الغالب خبر آحاد.

هنّ قبل لا أزواجا ثانيا: يمكن أن يجابَ على حجّتهم الثاّنية، وهي قولهم: ولا تمنعوهنّ من أن ينكحن الذين كانو

( زْوَاجَ ينَكِحْنَ أَ جّها للولياء، بأنّ قوله: )ذلك، وهذا المعنى لا يستقيم إلّا إذا جعلنا الخطاب مو ن أمن يريدون ه نه

فهذا هو  ،(103، ص: 6ج)الرازي،  يتزوّجوهنّ فيكونون أزواجا، والعرب قد تسمّي الشيّء باسم ما يؤول إليه

 إليه الرّازي معتمداً فيه على الدلّالة السّياقية.               الاختيار الذي ذهب

 العدول عن ظاهر النصّ إلّّ بدليل يجب الرّجوع إليه.لّ يجوز  .3

الآيدددة  لدددواردة فدددياهدددذه القاعددددة مدددن القواعدددد السّدددياقيةّ التدددي اعتمددددهَا الدددرّازي فدددي التدّددرجيح بدددين المعددداني 

تفُسَّدددرَ أن تحُمدددلَ علدددى ظواهرهدددا و -وكدددذلك السّدددنةّ-الأصدددلُ فدددي نصدددوص القدددرآن »الواحددددة، وصدددورتها: 

 دليل واضددحبدداهرهددا إلّا ظوعلددى حسددب مددا يقتضدديه ظدداهر اللفّددو، ولا يجددوز أن يعُْدددلََ بألفدداظ الددوحي عددن 

ة الألفددداظ الداّلدّددبمِّ إلّا يجدددب الرّجدددوع إليددده، وهدددذا مدددا تقدددرّرَ فدددي علدددم الأصدددول؛ ولأندّدده لا يعُدددرَفُ مُدددرادُ المدددتكلِّّ 

ا طريدددقٌ عليددده، والأصدددلُ فدددي كلامددده وألفاظددده أن يكدددون دالان علدددى مدددا فدددي نفسددده مدددن المعددداني، ولددديس لنددد

 (.137، ص: 1ج الحربي، ،بن عليّ بن حسينحسين ) «لمعرفة مراده غيرُ كلامه وألفاظه

، ص: 3د ت، ج، ابددددن فددددار ) الظّدددداهر والظّهيددددر فددددي اللغّددددة يطلقددددان علددددى القددددوّة الظّدددداهرة فددددي الشّدددديء

471). 

نفس بددده للسّدددامع اسدددم لكدددلام ظَهَدددرَ المدددرادُ منددد»أمّدددا فدددي الاصدددطلاي فقدددد عرّفددده الشّدددريف الجرجدددانيّ بقولددده: 

لا  ل فددددي ويقددددو (.120د ت، ص:  ،الجرجدددداني ،الشّددددريف) «للتأّويددددل والتخّصدددديصالصّدددديغة، ويكددددون محددددتمِّ

، ( 275البقدددرة: ) لْبيَْوووَ [االلَّه   ]وَأحََوووله مدددا ظهدددر المدددراد للسّدددامع بدددنفس الكدددلام كقولددده تعدددالى: »السّدددياق ذاتددده: 

َِ لكَ ووم مِوونَ النسَِّوواءِ[: وقولدده تعددالى وا مَووا طَووا خفدديّ، وهددو مددا ينددال المددراد إلّا (، وضدددهّ ال03)النسدداء:  ]فوَوانكِح 

مَ الرّباَ[بالطّلب كقوله تعالى:   (.120: صد ت،  ،الجرجاني ،الشّريف) «(275)البقرة:  ]وَحَره

يقصددد الشّددريف أنّ الكددلامَ يحتمددل معدداني، فددالمعنى المتبددادرُ مددن أوّل وهلددة إلددى ذهددن السّددامع هددو المقصددود 
دددلُ إليددده عدددن طريدددق التأّويدددل، وهدددذا هدددو المعندددى الدددذي ذكدددره بالظّددداهر، أمّدددا ال معندددى الخفددديّ هدددو الدددذي يتُوََصَّ

الظّدداهر هددو مددا لا يفتقددر فددي إفادتدده لمعندداه إلددى غيددره، سددواء أفدداد وحددده، أو أفدداد »الددرّازي فددي المحصددول 

، 3د ت، ج ، فخددددر الدددددين،الددددرّازي) «مددددع غيددددره... والظّدددداهر هددددو الددددذي يحتمددددل غيددددره احتمددددالا مرجوحددددا

وهددذه القاعدددة تحمددي المعنددى المددراد مددن الظّدداهر مددن غيددره مددن المعدداني الباطلددة، ومثالهددا مددا (. 152ص: 

مَوووا ذكدددره الثعّدددالبي نقدددلا عدددن بعدددا الباطنيدّددة فدددي تفسددديرهم قولددده تعدددالى:  ُ بيَْنهَ  َِ ]مَووورَجَ البحَْووورَيْنِ يلَْتقَِيوَووا

] َِ ألغدددازا وأقدددوالا باطندددةً يجدددب  )مَووورَجَ الْبحَْووورَيْنِ(وذكدددر الثعّلبددديُّ فدددي »، (20-19)الدددرّحمن:  بوَوورْزَلٌَ لَّ يبَْغِيوَووا

: فاطمدددة )مَووورَجَ الْبحَْووورَيْنِ(ألّا يلُتفَدَددتَ إلدددى  ددديء منهدددا. ولا  دددكّ فدددي اطّراحهدددا، فمنهدددا نقلددده عدددن الثدّددوريّ 
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(وعلددديّ،   َ  «أولدددى بددده تركدددده: الحسدددن والحسدددين، ثدددمّ تمدددادى فدددي نحدددو هدددذا ممّدددا كدددان )الل ؤْل وووؤ  وَالْمَرْجَوووا

 .(350-349، ص: 5ه، ج1418-م1997 ،ن محمد بن مخلوف أبو زيد المالكيعبد الرحمن ب ،عالبيالثّ  )

يدده، فهددو مددن يسددتند إل فهددذا الددذي ذكددره الثعّلبدديّ عددن الثدّدوريّ مخددالفٌ لظدداهر الددنصّّ القرآندديّ، ولدديس لدده دليددلٌ 
 -بيل المثدددالعلدددى سددد–الآيدددة مدددا ذكدددره ابدددن عطيدّددةَ بددداب تأويدددل اللعّدددب، والأقدددوال المحتملدَددة فدددي تفسدددير هدددذه 

وقدددال الحسدددن  فقدددال الحسدددن وقتدددادة: بحدددر فدددار  وبحدددر الدددرّوم، الْبحَْووورَيْنِ(واختلدددف الندّدداُ  فدددي )»قدددال: 

بحدددر فدددي والسّدددماء أيضدددا: بحدددر القلدددزم والددديمن وبحدددر الشّدددام. وقدددال ابدددن عبدّددا  وابدددن جبيدددر: هدددو بحدددر فدددي 

 لسدددي،الأند ابدددن عطيدددة،) «ر السّدددماء سدددمّاه بحدددرا وبحدددر الأر الأر . وقدددال ابدددن عبدّددا  أيضدددا هدددو مطددد

 .(227، ص: 5ج

غربين( مشدرقين/الموالذي يبدو من خلال سياق الآيات المبنديِّّ علدى ثنائيدّات التقّابدل: )الإنسدان/ الجدانّ// ال

يريددُ  رَيْنِ(الْبحَْ ى: )تعالوالظّاهر عندي أنّ قولهَ »اختار ابن عطيةَّ المعنى الظّاهر والموافق لسياق الآيات فقال: 
 .(227، ص: 5ج الأندلسي، ابن عطية،)«بهما نوعي الماء العذب والأجاج

جيح، ل فدي التدّروالرّازي لا يخرُج عن هذه القاعدة التي تعنى بالمعنى الظّاهر وتقدمّه على المعندى المدؤوّ 

ادَه م  اللَّه  فعند تفسيره لقوله تعالى:  ََ ومْ عَونَ ]فيِ ق ل وبهِِم مَرَضٌ فوَ ٌِ ألَِوي مَرَضًوا وَلهَ  [ مٌ بمَِوا كَوان واا ََ )البقدرة:  يكَْونِب و

 (. يذكر أقوالا محتمَلة نجملها فيما يلي:10

-نبّديّ بدات أمدر الأوّلا: أنّ المرَ  ههنا يحمل على الغمّ، والمعنى أنّ المنافقين مرضت قلدوبهم لمّدا رأوا ث

 وعلوَّ  أنِّه يوما بعد يوم.  -صلىّ الله عليه وسلمّ

 ثانيا: أنّ مرضهم وكفرهم يزداد بازدياد التكّاليف.

 ذلا لهم.لك المنع خاذع زيادة الألطاف، فيكون بسبب المنع م )زَادَه م  اللَّه  مَرَضًا(ثالثا: المراد بقوله: 
 رابعا: أنّ العربَ تصف فتور الطّرف بالمر ، كقول جرير:

، 1 د ت، مدددج ، بدددن الحبيدددبا ،محمّدددد)         قتلنندددا ثدددمّ لدددم يحيدددين قتلانددداإنّ العيدددون التدددي فدددي طرْفهدددا مدددر

 (.163ص: 

 فكان المر  في الآية إنمّا هو الفتور في النيةّ.

مشدداهدة وخامسدا: أن يحمدل المددر  علدى ألددم القلدب، وذلددك أنّ الإنسدان إذا صددار مبتلدًى بالحسددد والنفّداق 

 (.68-67 ، ص:2ج، فخر الدينالرّازي، ) غير مزاج القلب وتألمّهالمكروه فإذا دام ذلك فربمّا صار سببا لت

يقصدد الوجده وِّ علدى هدذا الوجده ]وحمدلُ اللفّد»وبعد ذكر هذه الأوجه والمعاني تحتملها الآيدة نجدده يقدول: 

موافقته لوذلك  ،(68، ص: 2ج، فخر الدينالرّازي، ) «الخامس[ حملٌ على حقيقته، فكان أولى من سائر الوجوه
لَ على حقيقته لأنهّ أولى بالخروج به عن الظّاهر لعدمِّ ورود الدلّيل.  لظاهر اللفّوِّ فحُمِّ

وووفددي قولدده تعددالى:  ََ أنَهه  وومْ إِليَْووهِ ]الوونِينَ ينَ ن ووو لَاق وووا رَبهِِّوومْ وَأنهه  ََ  م م  ختلفددوا فددي ا(. 36)البقددرة:  [رَاجِع ووو

قددرآن والسددنةّ ةٍ مددن الالمقصددود باللقّدداء هنددا، فددذهب المعتزلددة إلددى أنّ لفددوَ اللقّدداء لا يفيددد الرّؤيددة، واسددتدلوّا بأدلدّد

مْ نفِاَقاً فيِ والعرف، فمن القرآن قوله تعالى:  ندافق لا يدرى (، والم77لتوبدة: )ا وْنوَه [ق ل ووبهِِمْ إِلوَى يوَوْمِ يلَْقَ ]فأَعَْبهَ 

لَاق ووه [ربدّه، وفدي معدر  التهّديدد  ووا أنَهك وم م  َ وَاعْلمَ  (. فهدذا يتنداول الكدافر والمددؤمن، 223)البقددرة:  ]وَاتهق وووا اللَّه

 - عليده وسدلمّصدلىّ الله- ومدن الخبدر قدول النبّديّ  والرّؤيةُ لا تثبتُ للكافر فعلمنا أنّ اللقّاء ليس عبارةً عن الرّؤيدة،

 تعالى، ه رأى الله، وليس المراد أنّ «مَنْ حلفَ على يمين ليقتطع بها مالَ امرئ مسلم لقيَ اللهَ وهو عليه غضبان»
 -زّ وجدلّ عد-اللهَ  لأنّ ذلك وصفٌ لأهل الناّر، ومن العرف قول المسلمين فيمن مات لقيَ اللهَ ولا يعندون أندّه رأى

 .(50، ص: 3ج، فخر الدينالرّازي، )

لَاق وا رَبهِِّمْ(في حين يرى الأ اعرة ومنهم الفخر الرّازي إلى الاستدلال بقوله  ؤية عملا جواز الرّ  على )م 

اء عليق اللقّلا ضرورةَ في صرف اللفّو عن ظاهره، ولا في إضمار هذه الزّيادة فلا جرم وجبَ ت»بظاهر النصّّ 

: ، ص3ج، لددينفخدر االدرّازي، ) «بحكدم الله... وحينئدذ يسدتقيم المتمسّدك بالظّداهر مدن هدذا الوجدهبدا  تعدالى لا 

ل لعدم ورود الدلّيل علي، (51  ه.وهذا هو معنى حمل اللفو على الظّاهر أولى به عن المعنى المؤوَّ

يثوَاقَ مِ ذْ أخََنْناَ ]وَإِ ى: قاعدة ترجيح المعنى الظّاهر ترجيحُه لمعنى )الناّ ( في قوله تعال ومن الأمثلة على

َ وَبِالْوَالِوودَيْنِ إِحْسَوواناً وَذِي الْ  ََ إِلّه اللَّه  سْووناً[لْمَسَوواكِينِ وَق ول وووا للنهوواِ  ح  الْيتَوَوامَى وَاوَ ق رْبوَى بنَِوي إسِْوورَائيِلَ لَّ تعَْب وود و
 (.83)البقرة: 
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مندون دون ة، فدذهب فريدق إلدى أنهّدم المؤاختلف المفسّرون في المقصود من الناّ  بالقول الحسن في الآيد
 الكافرين واستدلوّا عليه بدليلين:

 الأوّل: أنهّ يجب لعنهم وذمّهم والمحاربة معهم، فكيف يمكن أن يكون القول معهم حسنا. 

ََ اللَّه  لِوومَ لّه مَوون ظ  بِالس وووءِ مِوونَ الْقوَووْلِ إِ ]لَّ ي حِووب  اللَّه  الْجَهْوورَ والثدّداني: قددول الله تعددالى:    سَوومِيعاً عَلِيمًووا[وَكَووا

لقائلين بهذا القدول اثمّ إنّ  (.163، ص: 3، جفخر الدينالرّازي، ) (. فأباي الجهرَ بالسّوء لمن ظُلِّمَ 148)النساء: 

لدى هدذا خصديص، وع، منهم من قال إنّ هذه الآية منسوخة بآية القتال، ومنهم من قال إنهّ دخلده التّ تفرّقوا فريقين

ب، والتقّدير: قولوا  التقّدير سنا. لمؤمنين حليحصلُ احتمالان: أحدهما: أن يكون التخّصيص واقعا بحسب المخاطِّ

 مدر بدالمعروفى، وفي الأوالثاّني: أن يقع بحسب المُخَاطَبِّ، والتقّدير: قولوا للنا  حسنا في الدعّاء إلى اّللّ تعال

لآيددة اأوّلددوا  -كمددا يبدددو-، هددذا قددول أصددحاب الددرّأي الأوّل، وهددم (164-163، ص: 3، جفخددر الدددينالددرّازي، )
وصرفوها عن ظاهرهدا، وخصّصدوا العمدوم واختلفدوا فدي المخصدوص، فوقدع ندوع مدن الالتبدا  والخلدط لددى 

 المتلقيّ. 

ه أنّ وعلى ظاهره  أنّ هذا العموم باقٍ »أمّا الذي اختاره الرّازي، وهو قول أبي جعفر محمد بن عليّ الباقر، 

الدنصِّّّ  ورجّدح ظداهرَ  فقدمّ (.164، ص: 3، جفخر الدينالرّازي، ) «لا حاجة إلى التخّصيص، وهذا هو الأقوى

وله تعالى يم منها قعلى التأّويل، وهذا أبعد عن التكّلفّ والالتبا ، ثمّ قوّى اختياره هذا بنصوص من القرآن الكر

 لْحَسَوونةَِ[اوَالْمِوْعِنَووةِ  الْحِكْمَووةِ ]ادْع  إِلوَوى سَووبيِلِ رَبِّووَ  بِ واللدّدين: بددالرّفق  -صددلىّ الله عليدده وسددلمّ-آمددرا نبيدّده محمّدددا 

ة والقواعددد ، فيكددون بهددذا قددد دعّددم مددا ذهددب إليدده بمددا يسددمّى بالتنّدداص القرآنددي، وهددو مددن الأدلدّد (165)النحّددل: 
 الترّجيحيةّ المتعلقّة بالقرآن والسّنةّ والآثار.

لأسداليب اتركيدزا علدى وسياقيةٍّ لا تقلّ عن سابقتيها أهمّيةًّ، وهي متعلقّدةٌ أساسدا بقي لنا أن نتعرّ  لقاعدةٍ 

 الغالبة في القرآن الكريم.

 ل .حمل معاني كلام الله على الغالب من أسلوِ القرآَ ومعهود استعماله أولى من الخروج به عن ذ. 4

بُ ةً الأسدلوك النصّدوص دينيدّةً أم بشدريّ من الأمور التي يهملها كثيرٌ من محللّي النصّوص سواء أكاندت تلد

ى صداغوها علدوالغالب فيها، ولذلك تفطّدن علمداء التفّسدير لهدذه المسدألة، وجعلوهدا قاعددة تبندى عليهدا المعداني، 

ب، هدو ال بالصّدواإذا تنازع المفسّرون في تفسير آية أو جملة أو لفظة مدن كتداب الله فدأولى الأقدو»النحّو الآتي: 

 راكيب.و في التّ فق استعمال القرآن في غير موضع النزّاع، سواء أكان ذلك في الألفاظ المفردة، أالقول الذي يوا
لكدددنّ الندّددزاع و بدددأن كدددان لموضدددع الندّددزاع نظدددائر وقدددع فيهدددا-وسددواء أكدددان ذلدددك الاسدددتعمال، اسدددتعمالا أغلبيدّددا 

دددق علدددى معنددداه يدددع لها فدددي جمكدددون اسدددتعمابدددأن ي-، أو مطّدددردا -الكثدددرة الكددداثرة مدددن الاسدددتعمال هدددي ممّدددا اتفِّّ

 ظائرهددا فدديمواردهددا فددي القددرآن متفّقددا عليدده، غيددر موضددع الخددلاف بددأن يقددول مفسّددر قددولا فددي آيددة جميددع ن

 ، ص:1، جيّ بدددن حسدددينحسدددين بدددن علددد) «قدددرآنأو عدددادة فدددي أسدددلوب ال -القدددرآن علدددى خدددلاف هدددذا القدددول

172.) 

ددا بهددا م -يدده وسددلمّصددلىّ الله عل-كددان النبّدديّ هددذه القاعدددة مددن القواعددد التددي اعتمدددها كبددار المفسّددرين، بددل  هتمن

 لمّدددا ،(111ه، ص:1436-م2015النعددديم،  ،عبيدددر بندددت عبدددد الله) وصدددحّح بنددداء عليهدددا فهدددمَ بعددداِّ الصّدددحابة

لْووومٍ قدددول الله تعدددالى:  سدددألوه عدددن م بِن  وووم  ا مَْووو أ ولئَِووو َ  ]الووونِينَ آمَن ووووا وَلوَوومْ يلَْبسِ ووووا إيِمَوووانهَ  هْتوَوولهَ  [ن  وَه وووم م  ََ  د و
م مْ يلَْبسِ وووووَلوَوو)قدددالوا: يدددا رسدددول الله، أيُّندددا لا يظلدددم نفسددده؟ قدددال: لددديس كمدددا تقولدددون ، (82)الأنعدددام:  ا إيِمَوووانهَ 

لْووومٍ  ِ لقمدددان لابنددده: بشدددر ، أولدددم تسدددمعوا إلدددى قدددول  (بِن  هَ ]يوَووا ب نوَوويه لَّ ت شْووورِْ  بِووواللّه لْوووا إِ ووورَْ  لنَ   مٌ عَنِووويمٌ[لشِّ

 رضددددي الله-هددددو ذا ابددددن عبدّدددا   وهددددا. (494، ص: 6، ج2012 ،العسددددقلاني ،ابددددن حجددددر) (13)لقمددددان: 

هَوووا  إِلّه وَ ]وَإَِ مِووونك مْ فدددي مخاصدددمته لندددافع بدددن الأزرق فدددي تفسدددير لفدددو الدددورود فدددي قولددده تعدددالى:  -عنددده ارِد 

ََ عَلوَوى رَبِّووَ  حَتمًْووا مَقْضِووي ا[ ]إنِهك وومْ ابددن عبدّدا  قولدده تعددالى:  بالدددخّول، فقددال نددافع: لا. فقددرأ( 71)مددريم:  كَووا

] ََ ِ حَصَووووب  جَهَوووونهمَ أنَووووت مْ لهََووووا وَارِد و َِ اللَّه ََ مِوووون د و دٌ هددددو أم لا؟ وقددددال: أوَُرُو(. 98 لأنبيدددداء:)ا وَمَووووا تعَْب وووود و

م   ووِرْد  اقوَْمَوووه  يوَوووْمَ الْقِياَمَوووةِ فوَووأوَْدَه م  النهوووارَ وَبِوووئَْ  الْووو]يقَْووود  وُرُودٌ هدددو أم لا؟ أمَدددا أندددا أَ . (98)هدددود:  د [لْمَووووْر 
 (.121، ص: 16جد ت، ، الألوسيّ )وأنت فسندخلها، فانظر هل نخرج منها أم لا؟ 

لورود بمعنى بمواردها في القرآن، فالغالب استعمال ا« الورود»فاستدلّ ابن عباّ  لصحّة قوله في تفسير 

 فيها الخلاف على ما غلب استعماله في القرآن أولى.الدخّول؛ فحمل الآية التي 
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ُ ذلَِوَ  ]ألَوَعدالى: تفدي قدول الله  )ذلَِوَ (وأمّا الدرّازي فنجدده بنداءً علدى قاعددة الأسدلوب القرآنديّ يدرجّح أنّ  مِّ

تهقِينَ[ ِ  لَّ رَيْبَ فيِهِ ه دًى لِلْم  هو معروف لدى علماء للبعيد كما  يشارُ بها للقريب، وليس( 02-01)البقرة:  الْكِتاَ

رفدا إ دارة،  ذلدك وهدذا حلا يشدار بهدا إلّا إلدى البعيدد، بيانده أنّ )ذلَِوَ ( لكدن لا نسدلمّ أنّ لفظدة »... النحّو، فيقدول: 
فقيدل:  عنى الإ دارةللمخاطبة واللّام لتأكيد م )ذاَ(؛ لأنهّ حرف للإ ارة)...( وقد تدخل الكاف على )ذاَ(وأصلهما 

د البعدد فدي أصدل لدك لا تفيدذلمّ بالغ في التنّبيه لتأخّر المشار إليه عنه، فهدذا يددلّ علدى أنّ لفظدة فكأنّ المتك )ذلََِ (

حينئدذ لا الوضع )...( فنقول: إناّ نحمله ههنا على مقتضى الوضدع اللغّدوي، لا علدى مقتضدى العدرف العرفدي، و

مّ ثد( 15، ص: 2ج ، فخدر الددين،الرّازي)« من اللفّظين مقام الآخريفيد البعد ولأجل هذه المقاربة يقام كلّ واحد 

حَاقَ رَاهِيمَ وَإسِْوادَنوَا إبِْو]وَاذْك ورْ عِبَ يدعّم الرّازي تبريره بسرد نظائر هذا المعنى من القرآن الكريم كقوله تعالى: 

َِ أ وْلِي اْ يَْدِي وَاْ بَْصَارِ[  كْرٌ[]هَناَ ذِ ثمّ قال تعالى: (. 48)ص:  ارِ[]وَك لٌّ مِنَ اْ خَْيَ ( إلى قوله: 45)ص:  وَيعَْق و

ََ لِيوَووْمِ اتعددالى:  ، وقددال(49)ص:  ٌِ ُ هَووناَ مَووا ت وعَوود و ِِ[ ]وَعِنوودَه مْ قاَصِوورَات  أتَْوورَا مّ قددال ، ثدد(53ص: )لْحِسَووا
هَ فيِ هَناَ لبَلََاغًا لِقوَْمٍ عَابِدِينَ[ : تعالى  خِورَةِ وَاْ  ولوَأخََونهَ  ]فَ : وقال تعالى(، 106)الأنبياء: ]إِ َْ هَ اللَّه  نكََوالَ ا ىُ إِ

كْرِ فِ كَتبَْناَ  ]وَلقَدَْ وقال تعالى: ، (26-25)الناّزعات:  فيِ ذلََِ  لعَِبْرَةً لِمَن يخَْشَى[ ب ورِ مِن بعَْدِ النِّ هَ هَ اْ رَْضَ أَ ي ال

] ََ و الِح   نْوه  تحَِيود [وْتِ بِالْحَقِّ ذلََِ  مَا ك نتَ مِ اءَتْ سَكْرَة  الْمَ ]وَجَ : تعالى، وقال (105)الأنبياء:  يرَِث هَا عِباَدِيَ الصه

وسَوى[تعدالى: أي هكذا يحي الله المدوتى، وقدال (، 19)ق:  أي مدا هدذه التدي  ،(17)طده:  ]وَمَوا تِلْوَ  بيِمَِينِوَ  يوَا م 

 .(16، ص: 2ج ، فخر الدين،الرّازي) بيمينك والله أعلم

 رآن الكدريم،الآيات التنّبيهَ على أندّه اعتمدد فيهدا علدى الأسدلوب الغالدب فدي القدوكان غرضُه من سرد تلك 

ا العكس ممّ وهي قاعدة من قواعد الترّجيح المعتمدةَ عنده، وإن لم يصرّي بها، وهو وضع )ذلك( موضع )هذا( و

 يدلّ على أنّ )ذلك( لا تشير بالضّرورة إلى البعيد.

 خاتمة .5

 إضداءةً فدي« قاعدة السّدياق القرآنديّ وأثرهدا عندد الفخدر الدرّازي فدي تفسديره»بــ:كان هذا البحث المعنون 

لاله بعاَ صدنا من خقراءة كتابٍ هو من أهمّ التفّاسير لعلَمٍَ من الأعلام المجددّين في القرن السّاد  الهجري، ر

الغ بالسّدياق فدي مامَده البدمن خلالده اهت المواضع القرآنيةّ التي رجّح معناها الرّازي بدلالةِّ السّياق القرآني، وتبينّا

رَ الأحتوجيه المعنى، وكانت الدرّاسة وصفيةّ؛ً بحيث وقفنا على القول الرّاجح عند الرّازي دون أن نص كامَ من دِّ

 حيث الصّحّة وعدمُها. وقد توصّل البحث إلى النتّائج الآتية:

 تىّ.  من علومٍ  مكانة الرّازي العلميةّ بين العلماء عامّة، وبين المفسّرين خاصّة، لما يحتويه تفسيره -1

 قدع فدي مطدبّ يإنّ الاهتمام بالسّياق القرآني من الأمور التي يجب على المفسّدر الإحاطدة بهدا حتدّى لا  -2
 الزّيغ والانحراف.

مَ السّياق علدى الإذا تعار  المعنى الموافق لسباق ولحاق الآية مع س -3 ذا سدبب لكدون هدبب النزّول، قدُِّّ

 الأخير خبرَ آحادٍ في معظم الأحوال، مع عدم إهماله بالكليّةّ.

 تأثرّ الرّازي بعقيدته الأ عريةّ، وبمذهبه الشّافعي في كثيرٍ من المواطن. -4

 ا، وتقديملمتوصل اليهضع في خاتمة البحث تلخيصا لما ورد في مضمون البحث، مع الإ ارة إلى أبرز النتائج ا

 اقتراحات ذات الصلة بموضوع البحث.

 . قائمة المصادر والمراج :6

 القرآَ الكريم برواية حفص عن عاصم. -ُ

بيدروت،  أحمد بدن فدار  )أبدو الحسدين(: معجدم مقداييس اللغدة، تدح: عبدد السّدلام محمّدد هدارون، دار الفكدر، -1

 .3لبنان، د ط، د ت، ج

ت، عربدي، بيدرودار إحيداء التدراث ال ، تدح:في تفسير القرآن العظيم والسّدبع المثداني المعاني، روي لوسيّ الأ -2

 .16، د ت، ج2لبنان، ط

 ن، تدح: عديثعالبي )عبد الرحمن بن محمد بن مخلوف أبو زيد المالكي(: الجواهر الحسان في تفسدير القدرآال -3

لتدداريخ اة، دار إحيداء التدراث العربددي، مؤسسدة محمدد معدوّ ، عددادل أحمدد عبددد الموجدود، عبدد الفتدّداي أبدو سددنّ 

 .5ج ه،1418-م1997، 1العربي، بيروت، لبنان، ط
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