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في اختلاف الفقهاء  و أثرىما لحقيقة و المجاز فهم ا

 حوالف عكاشة.        د

        كلية العلوم الإنسانية والعلوم الإسلامية 

 1       جامعة وىران

   :مقدمة     

 :    اتضمد ﵁ و الصلاة و السلام على رسول ا﵁ و على آلو و صحبو و من والاه ، و بعد 

نَآ إِليَْكَ قُ رْءَاناً عَرَبيِِّا ﴾:     لا شك أن لاختلاف الفقهاء أسبابا من أبرزىا النص ذاتو لأنو عربي قال تعالى  ٰ لِكَ أوَْحَي ْ  ﴿ وكََذَ 
ا ﴿، وقال سبحانو 7: الشورى  هُ قرُْءَ  نًٰا عَرَبيًًِّّۭ ٰـ آ أنَزَلْنَ  ، ولغة العرب فيها العام واتطاص، و اتظطلق و اتظقيد، 2:  يوسف ﴾ إنَِّ

و تظا كانت اتضقيقة و المجاز من أعظم .    والمجمل واتظفسر ، واتضقيقة و المجاز ، وغتَىا تؽا ىو مبسوط في كتب اللغة والأصول
اتظباحث التي تطرق إليها اللغويون و الأصوليون تظا فيهما من الاختلاف في مفهومهما وحقيقة وقوعهما في الكلام العربي و خاصة 

حتُ يتعلق ذلك بالنصوص الشرعية من الكتاب و السنة ، تعذا ارتأيت أن أدرس ىذا اتظوضوع في ىذا البحث الذي جعلت 
 . ، و قد قسمت البحث إلى أربعة مباحث ، و مقدمة و خاتدة " فهم اتضقيقة و المجاز و أثرتقا في اختلاف الفقهاء : " عنوانو 

تعريف الحقيقة و المجاز  : المبحث الأول     

تعريفهما لغة  : المطلب الأول     

يءُ إذا وجب :من قولنا : اتضقيقة لغة       . 2" ما أقُِرَّ في الاستعمال على أصل وضعو "  ، و معناه 1 حَقَّ الشَّ

ما أقُِرَّ : اتضقيقة : 4و قال ابن جتٍ في اتطصائص  . 3" فمأخوذ من جاز تكوز ؛ إذا اسْتَََّ ماضيا : "      أما تعريف المجاز لغة 
: ما كان بضد ذلك، وإتفا يقع المجاز و يعُدل إليو عن اتضقيقة تظعان ثلاثة : في الاستعمال على أصل وضعو في اللغة ، و المجاز 

وىذا مثال نذكره من بتُ الأمثلة التي استشهد بها .  وىي الاتساع ، و التوكيد ، و التشبيو ، فإن عدمت الثلاثة تعينت اتضقيقة
هُ فىِ رَحْمَتنَِآ ﴿: قولو تعالى :  على ذلك  ٰـ أما السعة ؛ فلؤنو كأنو زاد :  ، ىو تغاز ، و فيو اتظعاني الثلاثة 75:  الأنبياء  ﴾وَأدَْخَلْنَ

 بدا تكوز دخولو ، فلذلك – و إن لم يصح دخوتعا –و أما التشبيو ، فلؤنو شبو الرتزة . في اسم اتصهات و ا﵀الّ اتشا ىو الرتزة 
وا المجاز . و أما التوكيد فلؤنو أخبر عن اتظعتٌ بدا تمبر بو عن الذات .  وضعها موضعو  ىذا و قد غلب على اتظتقدمتُ أن يُسمُّ

  . 5" الاستعارة تعليق العبارة على غتَ ما وضعت لو في أصل اللغة على جهة النقل : " استعارة ، يقول الرماني 

، فهو يبتُ في 6" فاتضقيقة الكلام اتظوضوع موضعو الذي ليس باستعارة ولا تدثيل ولا تقديم ولا تأختَ : "     ويقول ابن فارس 
وسبب تسميتهم تلك أنّّم رأوا أن اتصواز باللفظ من مدلول اتضقيقة إلى مدلول المجاز ، . تعريفو طرق المجاز من استعارة وتؿو ذلك 

كما في قولك رأيت أسدا فيمن تراه شجاعا من الناس ، رأوا ذلك أيضا استعارة لاسم الأسد للرجل الشجاع ، وذلك لاشتًاكهما 
 .في الشجاعة 
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    بينما رأى اتظتأخرون أن الاستعاذة ىي تشبيو الشيء بشيء آخر دون ذكر وجو الشبو أو اتظشبو نفسو ، ويستعار اسم اتظشبو بو 
و ىذا ما يدل على أن الاستعارة ضرب  . 7رأيت أسدا ؛ تريد أنّك رأيت شجاعا يشبو الأسد في قوتو : ليطلق على اتظشبو كقولو 

من المجاز لأنّا استعمال لفظ في غتَ ما وضع لو أصلا ، كما يدل على أن المجاز أعم من الاستعارة لأن المجاز نقل اللفظ من 
  ﴾وََ آءَ رَببُّ َ  ﴿: مدلولو اتضقيقي إلى غتَه ، و لا يشتًط في ذلك أن يكون النقل للتشبيو أو الاستعارة ، كما في قولو تعالى 

َ  ۚ  ﴿:  ، فإن المجيء ىنا بدعتٌ تغيء أمر ا﵁، بدليل قولو تعالى 22: الفجر   ، و إلى ىذا ذىب 33:  النحل ﴾أوَْ يَؤتْىَِ أمَْرُ رَبِّ
  .8الإمام أتزد رضي ا﵁ عنو 

الفصل اتضادي عشر في أن المجاز أعم من الاستعارة ، لأنّا كما سيأتي : "     يقول الإمام الرازي مبينا أن المجاز أعم من الاستعارة 
عبارة عن نقل الاسم من أصلو إلى غتَه للتشبيو بينهما على حد اتظبالغة ، و ظاىر أنو ليس كل تغاز للتشبيو  و أيضا فليس كل 

  .9" تغاز من باب البديع ، و كل استعارة فهي من البديع ، فيلزم ألا يكون كل تغاز استعارة 

 تعريفهما اصطلاحا : المطلب الثاني     

  .10" ما أفيد بها ما وضعت لو في أصل الاصطلاح الذي وقع التخاطب بو "     عرف الإمام الرازي اتضقيقة بأنّا 

اللفظ اتظستعمل "  ، و عرف المجاز بأنو 11" اللفظ اتظستعمل فيما وضع لو في اصطلاح التخاطب "     و عرفها البيضاوي بأنّا 
 .   12" في معتٌ غتَ موضوع لو يناسب اتظصطلح 

    يظهر من تعريفات اللغويتُ و الأصوليتُ السابقة أنّم يتفقون في أن اتضقيقة ىي اللفظ اتظستعمل فيما وضع لو ، و أن المجاز 
 . ىو اللفظ اتظستعمل في غتَ ما وضع لو ، و تمتلفون في تحديد الوضع الذي يفرضو وسط التخاطب 

    فاللغويون لا يهمهم إلا دراسة اللغة و النظر في علومها ، و إذا ما بحثوا فإنّم يبحثون في اللغة ، و يقصدون في دراساتهم 
للؤلفاظ معانيها اتظستعملة في دائرتها و ما تسمح بو ، سواء كان ذلك في حيز الوضع اللغوي أو خارجو ، و بالتالي فإن تغال 

 .الوضع عندىم ىو الوضع اللغوي 

  .  13" اتضقيقة ىي اللفظ اتظستعمل فيما وضع لو في أصل اللغة : "     يقول الزبيدي في تاج العروس 

    بينما يدرس الأصوليون القواعد التي تنكن بها استنباط الأحكام الفقهية ، وىذا يعتٍ أن وسطهم شرعي بحكم ما يبحثون فيو، 
ثم إن وسطهم لغوي أيضا بحكم النصوص الشرعية التي يستنبطون منها الأحكام الفقهية ، و ذلك لأن مادة النصوص البنائية إتفا 

كما أن اتظسائل الشرعية تتعلق بأعراف الناس ، و ىذا يضفي عل أحكامهم الواقعية ، و يستلزم من جانب . ىي اللغة العربية 
.  آخر معرفة جيدة بالأعراف العامة التي يتفق عليها الناس اتفاقا تاما ، أو اتطاصة و ىي التي يتعارفها قوم أو أشخاص معينون 

 .تعذا فإن اتضقيقة و المجاز عند الأصوليتُ أمران نسبيان تبعا لتعيتُ وسط التخاطب الذي يتغتَ بتغتَ ما يدرسون 

لغوية كاستعمال : فاتضقيقة استعمال اللفظ فيما وضع لو في العرف الذي وقع بو التخاطب و ىي أربعة : "     يقول القرافي 
الإنسان في اتضيوان الناطق ، و شرعية كاستعمال لفظ الصلاة في الأفعال اتظخصوصة ، و عرفية عامة كاستعمال لفظ الدابة في 

  . 14" اتضمار ، و خاصة تؿو استعمال لفظ اتصوىر في اتظتميز الذي لا يقبل القسمة 
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    فإذا ورد لفظ من عند اللغويتُ و أريد معرفة كونو حقيقة أم تغازا ، وجب معرفة الوضع اللغوي لذلك اللفظ أولا ، فإذا عرف 
أما إذا ورد لفظ في تغلس الأصوليتُ و الفقهاء و أريد معرفة كونو حقيقة أم تغازا ، . كانت اتضقيقة استعمالو فيو و المجاز في غتَه 

وجب معرفة وسط التخاطب الذي يناقش فيو الفقهاء اتظسألة ، فإذا ما عرف الوسط تحدد الوضع للفظ و بالتالي أمكن معرفة 
كيف تفهم كلمة الصلاة عند اللغويتُ و الأصوليتُ ؟  : و لعل اتظثال الذي سأورده يوضح ذلك ، و ىو . اتضقيقة من المجاز 

بالنسبة للغويتُ لا حاجة إلى البحث في غتَ وسط اللغة و اتظعاجم ، فلو أننا فتحنا أي معجم لوجدنا أن كلمة الصلاة وضعت 
أما الفقهاء فإنّم يبحثون في وسط شرعي ، و من اتظعلوم عندىم . لتدل على الدعاء فهي حقيقة في الدعاء و تغاز فيما سواه 

فالصلاة عندىم حقيقة في ذلك . أنّم يقصدون بهذه الكلمة الأقوال و الأفعال اتظخصوصة اتظفتتحة بالتكبتَ و اتظختتمة بالتسليم 
و بالتأمل نرى أن الصلاة في اتضقيقة الشرعية تعتبر تغازا لغويا ، و أنّا في اتضقيقة اللغوية تعتبر تغازا . الأمر و تغاز فيما سواه 

و ىكذا فاتضقيقة و المجاز أمر نسبي يرجع إلى مصطلح التخاطب ، و تظا كان وسط التخاطب عند اللغويتُ واحدا لم .  شرعيا 
تتعدد عندىم اتضقيقة بخلاف الأصوليتُ و الفقهاء فإن للحقيقة عندىم أنواعا لتعدد وسط اتططاب ، و ىذا الذي سندرسو عند 

 .التطرق لأنواع اتضقيقة و المجاز في اتظبحث الثالث إن شاء ا﵁ تعالى 

 الصلة بين الحقيقة و المجاز: المطلب الثالث     

    اتفق الأصوليون و أىل اللغة على أنو لا يصح التجوز بلفظ مَالمَْ يَكُن بتُ اتظعتٌ المجازي و اتضقيقي صلة أو نسبة ، و إلا كان 
 15" و لا يصح التجوز إلا بنسبة بتُ مدلولي اتضقيقة و المجاز : " يقول العز بن عبد السلام . ذلك تحكما و ىدرا تظعتٌ الوضع 

فالنسبة بتُ اتضقيقة والمجاز تشكل الأساس الذي يقوم عليو نقل اللفظ عن معناه اتظوضوع لو حقيقة إلى معناه المجازي ،وىذه .
 .النسبة بتُ اتظدلولتُ معلومة عند العلماء اتظهتمتُ بهذا العلم ومنصوص عليها في كتب البلاغة واللغة وأصول الفقو 

ىل تكوز نقل اللفظ عن اتظعتٌ اتضقيقي إلى المجاز بدجرد حصول اتظناسبة أو لابد من تأييد ىذا :     وىنا يفرض السؤال نفسو وىو 
 النقل بالسماع من العرب ؟

 :    اختلف العلماء في ذلك على قولتُ 

    ذىب فريق من العلماء إلى أن المجاز لا يتوقف معرفتو على السماع إتفا يتم بالتأمل في مواضيع اتضقائق لاستخراج السبب 
 . 16اتظوجب للاستعارة ، كالقياس الذي يصح من كل قائس

 .17بأن البلغاء والشعراء تندحون بإبداع الاستعارات والمجازات:     احتج ىؤلاء 

  . 18بأن المجازات والاستعارات تحتاج دقة النظر وما كان نقليا لا يكون كذلك:     واحتجوا كذلك 

 .    وذىب آخرون من العلماء إلى ضرورة السماع من العرب 

بأن استعارة لفظ تظعتٌ تػدد ليست مطردة ، فمثلا يطلقون النخلة على الرجل الطويل ، ولا يطلقونّا على :     و احتجوا لذلك 
غتَ الإنسان ولو كان طويلا ، وكذلك يستعتَون للرجل الشجاع لفظ الأسد مع أن الرجل ليس أسدا إتفا يشابهو في قوتو ، ومن 

 . 19ناحية أخرى فإن الرجل الأبخر         وىو صاحب الفم اتظنتَ         يشبو الأسد في نتَ رائحة فمو وىم لا يستعتَون لو لفظ الأسد 
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    وىذا ما يدل على أن اتظناسبة متوقفة على تشاع العرب ، لكن من الأمور اتظتفق عليها بتُ الفريقتُ اشتًاطهم تحقق العلاقة بتُ 
اتظدلول اتضقيقي والمجازي للفظ حتى يصح التجوز بو ، وإتفا موضع اتطلاف بينهما في اشتًاط السماع في العلاقة بينهما ، وىذه 

وقد رأى الآمدي اتظسألة تػتملة لكلا القولتُ وأن الأدلة متكافئة وأن اختيار . العلاقة تعا أنواع ذكرت في كتب البلاغة و الأصول 
أحد القولتُ عائد إلى نظر الباحث ، فمن قويت عنده أدلة اشتًاط السماع لزمو ذلك ، و من لم يقو عنده لزمو عدم الاشتًاط ، 

  . 20" وإذا تفاوتت الاحتمالات في ىذه اتظسألة فعلى الناظر بالاجتهاد في التًجيح : "وىذا واضح من قولو 

و القائل  .    21    أما ابن السبكي فقد رأى أن اتطلاف في ىذه اتظسألة إتفا ىو في الأنواع لا في جزئيات النوع الواحد 
بالاشتًاط يقصد اشتًاط أن يرد عن العرب استعمال ذلك النوع من المجاز كالتجوز بالكل إلى اتصزء و بالسبب إلى اتظسبب ، أما 

لكن ظاىر احتجاج .   22جزئيات ىذه الأنواع فلا يشتًط فيها السماع ، و قد نقل الإسنوي مثل ذلك عن الإمام القرافي 
اتظشتًطتُ لا يدل على ذلك ، بل يدل على اشتًاط السماع في اتصزئيات ، و يظهر ذلك جليا في استعمال النخلة للرجل الطويل 

دون غتَه تؽا ىو طويل ، و في إطلاق اليد على القدرة إذ العلاقة بينهما علاقة سببية ، فاليد سبب للقدرة ، و معلوم أن للقدرة 
و مع ذلك فإن العرب لا تطلق اتضياة أو القوة . سببا آخر غتَ اليد كاتضياة مثلا أو القوة ، لأن غتَ اتضي أو الضعيف ليس قادرا 

و  .  23على القدرة ، و يؤيد ذلك أن الآمدي رتزو ا﵁ تظا ذكر ىذه اتظسألة نسب إلى اتظشتًطتُ النقل باشتًاطو في كل صورة 
لعل ىذا القول ىو أولى الأقوال مع أنّا متقاربة ، لكن ما ذكر من حصر بعض اتصزئيات تحت نوع من المجاز دون غتَىا، واختيار 

بعض الأسباب دون غتَىا لتستعمل في مسبباتها يقوي ىذا القول بحيث تنكن أن تطمئن النفس إلى أن المجاز تشاعي كما أن 
  .24" استعمال اللفظ في معناه المجازي يتوقف على السمع : " اتضقيقة كذلك ، و ىذا ما اختاره الإمام الرازي إذ يقول 

 وجود الحقيقة و المجاز:     المبحث الثاني 

    اتفق العلماء على وجود اتضقيقة في اللغة العربية و في النصوص الشرعية من الكتاب و السنة ، إلا أنّم اختلفوا في وجود المجاز 
 .فيها على مذاىب سنبينها في اتظطالب التالية 

 مانعوا المجاز مطلقا و أدلتهم :     المطلب الأول 

 إلى منع وقوع المجاز مطلقا في اللغة العربية أو في النصوص الشرعية من الكتاب أو السنة، وىو 25    ذىب أبو إسحاق الاسفراييتٍ
 .26تػكي عن أبي علي الفارسي من اللغويتُ ، ونقلو ابن السبكي عن ابن كَجّ من فقهاء الشافعية 

    استدل ىؤلاء اتظانعون للمجاز مطلقا ؛ بأن تقسيم الكلام إلى حقيقة وتغاز يعتٍ وجود ألفاظ استعملت فيها و وضعت لو، ثم 
استعملت في غتَ ذلك وىذا يستلزم تقدتنا وتأختَا ، أي إن العرب استعملوا اتضقيقة زمانا ثم المجاز بعد ذلك ، لكن اتظنقول عن 

العرب استعمال اتضقيقة والمجاز معا في وقت واحد ، وكل زمان قُدّر فيو العربُ نَطقت باتضقيقة فقد نطقت بالمجاز ، لذلك فإن 
وأجيب عن ذلك بأن اتصهل بتاريخ تقديم اتضقيقة على المجاز لا يعتٍ عدم .  27جعل ىذا حقيقة وىذا تغازا ضرب من التحكم 

 .28التقديم والتأختَ

 مجيزوا المجاز مطلقا و أدلتهم :     المطلب الثاني 

 .29    ذىب ترهور اللغويتُ والأصوليتُ إلى وقوعو في اللغة و في النصوص الشرعية من الكتاب والسنة
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بأن إطلاق العرب الأسد على الرجل الشجاع واتضمار على الرجل :  ، كما احتجوا  30    و احتج ىؤلاء بالنقل اتظتواتر عن العرب
 وىو اللفظ الواحد الدال على –البليد إما أن يدل على تلك اتظعاني حقيقة أو تغازا ، فإن دل عليها حقيقة كانت من اتظشتًك 

  ، لكن إذا أطلق الأسد انصرف الذىن إلى السبع وكذلك إذا أطلق اتضمار –معنيتُ تؼتلفتُ فأكثر في أصل الوضع اللغوي 
د .    انصرف الذىن إلى البهيمة  و أما دلالتو على الرجل الشجاع أو البليد فمتوقفة على قرينتو ، وسَبْق الفهم إلى معتٌ تُػدَّ

 .31يستلزم ألا يكون مشتًكا، وبالتالي فهو حقيقة فيما انصرف إليو الذىن وتغاز فيما توقف فيو على قرينتو

 مانعوا المجاز في الكتاب و السنة و أدلتهم :     المطلب الثالث 

 ، و إليو ذىب بعض 32    ذىب ابن القاصّ من الشافعية و ابن خويز منداد من اتظالكية إلى عدم وقوعو في القرآن الكريم خاصة 
و ذىب داود الظاىري إلى عدم وقوع المجاز في الكتاب و السنة و وقوعو في  .    33اتضنابلة و ىو رواية عن الإمام أتزد رتزو ا﵁ 

، وأكثر الأصوليتُ ينسبون إليو المجاز في القرآن كقول ابن القاص و ابن خويز منداد ، 34اللغة فيما ذكره الرازي و تبعو البيضاوي 
و قد  .       35" أما أبو بكر بن داود الأصفهاني الظاىري فاتظشهور عنو أنو منع وقوعو في القرآن خاصة : " يقول ابن السبكي 

 : احتج مانعوا المجاز في القرآن بدا يلي 

   أن ما يسميو اتصمهور تغازا لا يدل على معناه منفردا ، وىذا بسبب الالتباس ، و إن أضيفت إليو قرينة ليدل على معناه 1    
  .36كان تطويلا دون فائدة 

  . 37   إن اتظتكلم لا يعدل عن اتضقيقة إلا عندما تضيق عليو العبارة ، و ا﵁ منزه عن العجز 2    

  .38   إذا استعمل ا﵁ المجاز في كتابو صح أن يسمى متجوزا ، لكن لم يرد النقل بذلك 3    

 ، و إن كان ذلك تطويلا فلا يضتَ لأن لو فوائد كثتَة 39بأن المجاز لا يؤدي إلى الالتباس لمجيئو مع القرينة :     أجيب عن الأول 
  .40تضفي على الكلام بلاغة و بيانا و ترالا و لو سقط ذلك لسقط شطر اتضسن في القرآن 

بأن اللجوء إلى المجاز ليس لضيق العبارة أو للعجز عن اتضقيقة إتفا تظعان كثتَة كالاختصار والفصاحة والإتكاز :    وأجيب عن الثاني
و  .  41والتوكيد والاستعارة واتظبالغة، وإن لم ندرك أي فائدة فلا يعتٍ عدم الفائدة تصواز أن يكون معناه عند ا﵁ قد استأثر بعلمو 

بأن أتشاء ا﵁ عز وجل توقيفية ، وعدم جواز إطلاق اسم اتظتجوز عليو مَردُّه إلى عدم ورود النص الشرعي لا : أجيب عن الثالث 
 ، أي 43بأن ا﵁ قد تكلم في القرآن باتضقيقة و لا يقال لو متحقق: و أجيب عن ذلك أيضا  .  42إلى استحالة تكلم ا﵁ بالمجاز 

و تسمية ا﵁ باتظتجوز أو اتظستعتَ فيو ما يوىم النقص من كونو .  إن عدم جواز تسمية ا﵁ باتظتحقق لا يعتٍ عدم تكلمو باتضقيقة 
أما اتظانعون لوقوع المجاز في اتضديث فلم أجد تعم دليلا فيما بتُ يدي من .   ، لذلك لم يرد بو النقل 44فاعلا ما لا ينبغي فعلو 

كتب الأصوليتُ واللغويتُ، ولعل اتطلاف في وقوع المجاز في السنة غتَ معروف إتفا ىو وىم وقع فيو الرازي وتبعو البيضاوي في 
 تكد أن كلامو صريح في 46، إلا أن اتظطلع على قول الرازي في ا﵀صول 45ذلك وىذا ىو رأي الإسنوي في كتابو نّاية السول 

إدخال اتطلاف في اتظسألة إلى اتضديث النبوي الشريف خلافا تظا ذكره الإسنوي، لكن أدلة الرازي التي ذكرىا ومناقشتو التي أوردىا 
تحت اتظسألة السابقة لا تشتَ إلى اتضديث بشيء أبدا، إلا أن عدم وجود الأدلة لا يدل على عدم وجود اتطلاف في وقوع المجاز في 

 أن بعض الناس قد نفوا المجاز في الكتاب 47السنة، وتؽا يؤيد ىذا القول ما ذكره ابن حزم في كتابو الإحكام في أصول الأحكام 
والسنة ومن اتظعروف أن ابن حزم قد توفي قبل صاحب ا﵀صول بدائة وتسستُ سنة، تؽا يدل على وجود ىذا اتطلاف قبل الرازي 

 .الذي يكون قد نقلو عن الأولتُ دون ذكر الأدلة لعدم ورودىا 
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 ترجيح ىذه الأقوال مع الدليل : المطلب الرابع     

    يظهر تؽا سبق أن القول بوجود المجاز في اللغة و في النصوص الشرعية من الكتاب و السنة ىو الأرجح  لقوة أدلتو و للوقوع 
 .الفعلي في اللغة العربية و في النصوص الشرعية 

 : (امرؤ القيس)    ففي اللغة قول الشاعر 

 دليل كموج البحر أرخى سدولو     عليّ بأنواع الهموم ليبتــلي

 فقلت لو لما تمطى بصلـــو      و أردف إعجازا و ناء بكلكل

 .    إذ الليل ليس لو سدول و لا يستطيع الابتلاء و ليس لو صلب و لا عجز و لا كلكل 

ِ ِ  ۦٓ أعَْمَىٰ فَُ وَ فىِ  ٱْءَ خِرَِ  أعَْمَىٰ وَأََ ٱبُّ َ بيِيًًّۭ  ﴿:     أما من القرآن الكريم فقولو تعالى  ٰـ   .72:  الإسراء  ﴾وَمَا َ ااَ فىِ َ 

    فالعمى ىنا عمى القلب لا البصر ، لأنو لا يعقل أن تلشر العميان في الدنيا عميا يوم القيامة لضرورة رؤية ا﵁ عز وجل في 
اِ رَ ٌ ﴿ ﴿: الآخرة ، قال تعالى  َ ا نَاظِرَ ًٌّۭ ٢٢وُُ و ًٌّۭ يَوْمَئٍِ ٍۢ نَّ   . 23 ، 22:  القيامة ﴾﴾ إلِىَٰ رَبِّ

    أما في اتضديث فقول النبي صلى ا﵁ عليو و سلم لأتؾشة حادي اتصيش تظا اشتد حداؤه و أوشكت النسوة أن يسقطن عن 
 .إذ النساء لسن قوارير حقيقية ، و أمثلة ذلك أكثر أن تحصى  . 48اتضديث " رفقا بالقوارير " الإبل 

    فمنكر المجاز منكر تظا يعلم من اللغة بالضرورة ، لذلك فقد اعتذر العلماء عمن نسب إليهم القول بنفي المجاز من الفحول، أو 
بوا نسبة ذلك إليهم   .كَذَّ

و لا نظن بالأستاذ إنكاره الاستعارات مع كثرتها في النظم و النثر : "     يقول الغزالي معتذرا عن الأستاذ أبي إسحاق الاسفراييتٍ 
و كذلك أنكر السيوطي صحة ما نقلو ابن السبكي عن ابن كج من الشافعية ،  .   49" و تسويتو بتُ الشجاع و الأسد أسدا 

ىذا لا يصح أيضا فإن ابن جتٍ تلميذ الفارسي و ىو أعلم : قلت : " من أن أبا علي الفارسي يقول بنفي المجاز وعلق عليو بقولو 
و تـتم الفقرة بدا قالو الإمام ا﵀قق ابن السبكي رتزو  . 50" الناس بدذىبو و لم تلك عنو ذلك ، بل حكى عنو ما يدل على إثباتو 

إِنَّو أَسَد ، فإن ذلك مكابرة و عناد ، ولكن : و ليس مراد من أنكر المجاز أن العرب لم تنطق بدثل قولك للشجاع : " ا﵁ تعالى 
 :ىو دائر بتُ أمرين 

أن يدّعي أن تريع الألفاظ حقائق، ويكفي في كونّا حقائق بالاستعمال في تريعها و ىذا مسلم ، و يرجع البحث :     أحدتقا 
لفظيا ، فإنو حينئذ يطلق اتضقيقة على اتظستعمل ، و إن لم يكن بأصل الوضع ، و تؿن لا نطلق ذلك ، و إن أراد بذلك استواء 

 .  51" الكلّ في أصل الوضع 

 أنواع الحقيقة و المجاز: المبحث الثالث     

    لقد تقرر لدينا أن اتضقيقة ىي اللفظ اتظستعمل فيما وضع لو في اصطلاح التخاطب ، وأن المجاز ىو اللفظ اتظستعمل في غتَ 
و تقرر كذلك أن وسط التخاطب عند الفقهاء و الأصوليتُ شرعي أو لغوي . ما وضع لو في اصطلاح التخاطب لعلاقة بينهما 
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أو عرفي خاص أو عام ، و ىذا يعتٍ انقسام اتضقيقة إلى ثلاثة أنواع باعتبار الوضع و كذلك المجاز ، إلا أن للمجاز تقسيما آخر 
 . باعتبار العلاقة بتُ مدلول اتضقيقة و المجاز 

    إلا أن البحث فيها تمرجنا عن موضوعنا الذي نريد دراستو إلى موضوع خاص بعلم البلاغة و البيان ، لذلك سنقتصر في ىذا 
 .اتظقام بتحديد أنواع المجاز باعتبار الوضع فقط 

 أنواع الحقيقة : المطلب الأول     

و ىي اللفظ اتظستعمل فيما وضع لو في أصل اللغة ، و ىو مراد واضع اللغة من ربطو معتٌ معينا بلفظ :    اتضقيقة اللغوية 1    
د معتٌ اتصارحة أراد أن يطلق عليها لفظ اليد  ا حَدَّ  . معتُ ، و ذلك كاستعمال اليد في اتصارحة ، إذ أن الواضع لَمَّ

و تتميز اتضقيقة اللغوية بانصراف الذىن  . 53 ، خلافا تظا يذكره ابن جتٍ 52    إن أكثر ما في اللغة العربية من الألفاظ حقائق 
  .54إليها عند عدم وجود القرائن 

 .رأيت أسدا ، ينصرف الذىن إلى السبع اتظفتًس ، و ىو ما يعتٍ أن اللفظ حقيقة في ذلك اتظعتٌ :     فإن قال قائل 

قرينة تدل على أن اتظراد غتَ السبع لأنو لا  (يقاتل في اتظعركة)رأيت أسدا يقاتل في اتظعركة ، فإن وجود الوصف :     أما إن قال 
 . يقاتل في اتظعركة ، و إتفا يراد بذلك الرجل الشجاع ، فاللفظ إذا تغاز في الرجل الشجاع دَلَّت عليو القرينة 

و ىي اللفظ الذي استفيد من الشرع وضعو للمعتٌ ، سواء كان اتظعتٌ و اللفظ تغهولتُ عند أىل اللغة :     اتضقيقة الشرعية 2    
و ذلك كإطلاق لفظ   .55أو كانا معلومتُ لكنهم لم يضعوا ذلك الاسم لذلك اتظعتٌ ، أو كان أحدتقا معلوما و الآخر تغهولا 

الصلاة على الأفعال و الأقوال اتظخصوصة ، فإن وضعو لذلك اتظعتٌ مستفاد من الشرع ، و إذا ما أطلقت ىذه الكلمة و كان 
اتضديث في الوسط الشرعي لم تدل إلا على الأفعال و الأقوال اتظخصوصة ، لذلك فإنّا حقيقة شرعية في ذلك اتظعتٌ ، و مثل 

  : 56و من التعريف السابق نستنتج أن أنواع اتضقيقة الشرعية أربعة أقسام .    الصلاة الصوم و الزكاة و اتضج و غتَىا 

ألم " ما كان اللفظ و اتظعتٌ تغهولا عند اللغويتُ ، كأوائل السور عند من تكعلها اتشا تعا ، كتسمية سورة السجدة ب    :     الأول 
 .، فإن اللفظ و اتظعتٌ غتَ معلومتُ " السجدة 

وَلئَاِ  ﴿: ما كان اللفظ و اتظعتٌ معلومتُ عندىم ، كصانع العالم عز وجل ، كان معلوما تعم كما يدلنا قولو تعالى :     الثاني 

ۚ ُ وَ  ٰتِ وَ لْْرَْضَ ليََقوُلاَُّ  للََّّ ٰـ مَ اْ خَلَقَ  ل َّ   .38:  الزمر ﴾ َ ؤلَْتَُ م مَّ

إذ أن معناه معلوم و ىو اتضشيش ، أما لفظها فغتَ معلوم ، لذلك " أبّ " ما عرف معناه دون لفظو ، كما في كلمة :     الثالث 
ا ﴿: قال عمر رضي ا﵁ عنو حينما تشع قولو تعالى  ِ َ ةًًّۭ وَأبًًَّّۭ ٰـ   .57 ، ىذه الفاكهة فما الأبّ ؟ 31:  عبس ﴾ وَفَ

ما عرف لفظو دون معناه ، كلفظ الصلاة و الصوم و أمثاتعا ، فإن ىذه الألفاظ كانت معلومة تعم و مستعملة عندىم :     الرابع 
و قد اختلف العلماء في وقوع اتضقيقة الشرعية مع اتفاقهم على الإمكان .  في معانيها اتظعلومة ، لكنها تغهولة في اتظعتٌ الشرعي 

نقل الشارع ىذه الألفاظ من الصلاة والصيام وغتَتقا من : فذىب اتظعتزلة إلى وقوعو مطلقا ، وقالوا   .  58العقلي لذلك 
و ذىب القاضي أبو بكر الباقلاني .  59مسمياتها اللغوية وابتدأ وضعها تعذه اتظعاني ، فهي ليست حقائق لغوية و لا تغازات لغوية 

رتزو ا﵁ إلى منع ذلك مطلقا ، وقال إن ا﵁ عز وجل استعمل ىذه الألفاظ في حقائقها اللغوية ، فاتظراد من الصلاة الشرعية 
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و ذىب اتصمهور إلى وقوعها كقول  . 60الدعاء ، لكن أقام الشارع أدلة أخرى تدل على اشتًاط شروط مضمومة إليو حتى يقبل 
و لا تغازا لغويا لم تكن عربية و بالتالي سيكون أكثر  61ىي تغازات لغوية لأنّا لو لم تكن لا حقيقة لغوية: اتظعتزلة ، لكن قالوا 

 بتُ القائلتُ بوقوع اتضقيقة الشرعية و القائلتُ 63و تذرة اتطلاف .  62القرآن غتَ عربي و ىو مردود ، فلا بد أنّا تغازات لغوية 
باتظنع و أنّا حقيقة لغوية ، أنو إذا خاطبنا الشارع بكلام مثل الصلاة فإنو تػمول عند القائلتُ بوجود اتضقيقة الشرعية على الصلاة 

 . الشرعية لا تكوز العدول عن ذلك إلا بقرينة لتقديم اتضقيقة الشرعية على غتَتقا كما سيأتي 

 .     أما عند اتظانعتُ فإن اتظراد بالصلاة ؛ الصلاة لغة لا تكوز العدول إلى غتَىا إلا بقرينة 

 .    و لعل القول الأختَ ىو الأقوى و لذلك اختاره إمام اتضرمتُ و الغزالي و الرازي و البيضاوي و تراعة آخرون 

  .64" و أما ترجيح الواقع منها فعسى أن يكون عند غتَي تحقيقو : "     و قد توقف الآمدي في اتظسألة و قال 

 ، فاتضقيقة العرفية إتفا ىي تغاز 65و ىي اللفظ اتظنقول عن موضعو الأصلي إلى غتَه بعرف الاستعمال :    اتضقيقة العرفية 3    
 : لغوي لأنّا لفظ نقل عن معناه بسبب العرف ، و ىي على نوعتُ 

، كتخصيص اسم اتطابية  66و ىي اتضقيقة العرفية التي نقلها عامة الناس عن حقيقتها اللغوية : حقيقة عرفية عامة :     الأول 
: الثاني .    للآنية اتظعروفة للشرب مع أنّا في اللغة موضوع تظا يستقر فيو الشيء و تخبَّأ فيو ، و تخصيص الدابة لبعض البهائم 

  كاتظصطلحات التي 67وىي اتضقيقة العرفية التي نقلتها طائفة تؼصوصة من الناس عن حقيقتها اللغوية: حقيقة عرفية خاصة 
 . يستعملها اتظناطقة أو النحاة و غتَىم 

 أنواع المجاز  : المطلب الثاني     

تغاز لغوي :     بدا أننا ذكرنا أنواع اتضقيقة باعتبار الوضع فإنو من السهل علينا أن ندرك أن أنواع المجاز باعتبار الوضع ىي 
وحقيقي و عرفي ، و أيضا يسهل علينا أن ندرك أن ما وضعناه قيدا للحقيقة اللغوية تكعل ما عداه تغازا لغويا ، و ما جعلناه قيدا 

للحقيقة الشرعية تكعل ما عداه تغازا شرعيا ، و ما قلناه فيهما نقولو في اتضقيقة العرفية ، و بالتالي فإن المجاز اللغوي قد يكون 
حقيقة شرعية كما في إطلاق الصوم عل الإمساك عن اتظفطرات الشرعية في وقت تؼصوص بشروط تؼصوصة ، و قد يكون حقيقة 

عرفية كما في إطلاق الدابة على اتضمار مثلا ، وكذلك قد يكون المجاز الشرعي حقيقة لغوية كإطلاق الدعاء على الصلاة، وىكذا 
 .فإن نوع اتضقيقة أو المجاز مرىون بدعرفة مصطلح التخاطب 

 أمثلة عن أثر ىذا الاختلاف في الفقو الإسلامي : المبحث الرابع     

    إن طبيعة اتضقيقة والمجاز في اللفظ الواحد يعود إلى رأي الفقيو في القرينة ، فإذا رأى القرينة تستوجب صرف اللفظ إلى المجاز 
لكن اعتبار القرينة يعود إلى نظرة الفقيو ، فربدا يرى أحدىم القرينة تستوجب صرف اللفظ بينما تمالفو آخر ، .  صرفو وإلا فلا 

 . وربدا تتنازع القرائن فيتًدد على أي المجازات تلمل اللفظ 

    انطلاقا من ورود ىذه الإحتمالات وضع الأصوليون قواعد للتعامل مع اتضقيقة والمجاز من أجل ضبط الإستنباطات الفقهية، 
إلا أنّم اختلفوا  في ىذه القواعد و ىي كثتَة ، سأقتصر على قاعدتتُ فقط و بعض ما تفرع عنها من مسائل فقهية لأبتُ أثرىا 
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في تنويع الفقو الإسلامي وتعدد آراء الفقهاء والمجتهدين ، وذلك على سبيل الإتكاز لا اتضصر ، لأن البحث لا يتسع لكل تلك 
 :اتطلافات التي ذكرىا الفقهاء في كتبهم ، و إليك ىاتتُ القاعدتتُ في اتظطلبتُ التاليتُ 

 اشتمال اللفظ على الحقيقة والمجاز :     المطلب الأول 

  .68    إذا كان اللفظ لو حقيقة وتغاز يصار إلى اتضقيقة إذا كانت راجحة على المجاز أو متساوية معو

    أما إذا ىجرت اتضقيقة بالكلية يصار إلى المجاز اتفاقا ، كمن تللف ألا يأكل من ىذه النخلة ، فإنو تلنث بأكل تذرىا دون 
  . 69أكل خشبها ، لأن اتضقيقة و ىي أكل خشبها قد ىجرت

     أما  إذا غلب المجاز بأن كان أرجح من اتضقيقة مع أن اتضقيقة لا تزال متعاىدة ومستعملة في بعض الأحيان ،كما لو حلف 
ألا يشرب من النهر ، إذ اتضقيقة أن يكرع منو بفيو ، وىذه اتضقيقة مستعملة عند الرعاء وأىل البدو ، والمجاز الغالب ىو الشرب 

 .71: و في ىذه اتضالة اختلف الفقهاء كيف تلمل اللفظ على مذاىب  .    70بدا يغتًف بو كالإناء وتؿوه

 .    ذىب أبو حنيفة إلى أن اللفظ في ىذه اتضالة تلمل على حقيقتو لأنّا ىي الأصل 

.     وذىب القاضي أبو يوسف وتػمد بن اتضسن الشيباني صاحبا أبي حنيفة إلى أن اللفظ تلمل على المجاز الغالب لغلبتو وشيوعو
وذىب بعض الأصوليتُ إلى أن اللفظ تغمل لاحتمال اتضقيقة و المجاز ، لذا يتوقف في تزلو على قرينة كالنية في اتظثال السابق، 

  .72ونسب ىذا القول إلى الشافعي 

 .     إلا أن الناظر في الأقوال الثلاثة يرى أنّا تػتملة 

    و بناء على تقديم اتضقيقة أو المجاز في مثل ىذه الصورة ، وقع الاختلاف بتُ الفقهاء في مسائل عديدة ، نذكر منها ىاتتُ 
 .اتظسألتتُ على سبيل الإتكاز لا اتضصر 

رَ مِاَ  لْقرُْءَ اِ  ﴿: قال ا﵁ تعالى :     اتظسألة الأولى   ، تدل ىذه الآية التي وردت في ذكر الصلاة 20:  اتظزمل ﴾ فَ قْرَءُو ا۟ مَا تَيَ َّ
 . على وجوب القراءة في الصلاة بدا تيسر من كتاب ا﵁ عز وجل 

 :     لكن الآية لا تذكر قدر القراءة ، و بالنظر تؾد الآية تحتمل في تحديد مقدار القراءة في الصلاة وجهتُ 

 . و ىو اتضقيقة اتظستعملة تظطلق القراءة ، فيكفي تلاوة آية قصتَة لصحة القراءة في الصلاة :     الأول 

 . و ىو المجاز اتظتعارف الشائع ؛ قراءة آية طويلة ، فلا تصح الصلاة بقراءة أقل من آية طويلة :     الثاني 

  : 73    و في تحديد مقدار ما تكزئ قراءتو في صحة الصلاة اختلف الفقهاء 

 " .فاقرءوا ما تيسر من القرآن "     ذىب أبو حنيفة إلى أن قراءة آية قصتَة تكفي لصحة الصلاة ، لأن ذلك حقيقة في لفظ 

    و ذىب الصاحبان إلى أنو لا تصح الصلاة بقراءة أقل من آية طويلة ، لأن ذلك ىو المجاز اتظتعارف الشائع في ىذا اللفظ ، 
 .والمجاز الراجح يغلب اتضقيقة عندتقا و تلمل اللفظ عليو 
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 لو حلف الرجل ألا يأكل تضما ثم أكل تضم اتطنزير ىل تلنث ؟:     اتظسألة الثانية 

    تلق للرجل إذا حلف تنينا ألا يأكل تضما أن يتحللها و يأكل ما حلف على ترك أكلو ، لكن إذا كان قد حلف ثم تناول ما 
لا تكوز أكلو فهل يعتبر ىذا خرقا لليمتُ من باب أن ما لا تكوز من اللحم يعتبر تضما في اتضقيقة لكن في اتظرجوح ، و لا يعتبر 

ذىب أبو حنيفة إلى أنو  : 74تضما في المجاز لأنو لا يؤكل و ىذا الراجح الغالب ، و بناءً على ذلك اختلف الفقهاء على مذاىب 
وذىب .  تلنث إذا أكل ما لا تكوز أكلو من اللحم كلحم اتطنزير أو تضم الآدمي ، لأن اسم اللحم في اتضقيقة يتحقق فيو 

 . الصاحبان إلى أنو لا تلنث إذا أكل تضما تػرما،لأن ىذا اللحم لا يؤكل عادة،فلا بد أنو تظا حلف قصد ما يؤكل عادة

 حمل اللفظ على الحقيقة و المجاز معا   : المطلب الثاني     

    إذا وردت كلمة تحتمل اتضقيقة و المجاز ، و أمكن أن تحمل على اتضقيقة أو على المجاز فهل يصح أن تؿمل اللفظ على اتضقيقة 
 و المجاز معا في آن واحد ؟ 

يستحيل :     ذىب اتضنفية إلى منع ذلك ، و أن اللفظ إما أن تلمل على حقيقتو أو على المجاز و ذلك حسب القرائن ، و قالوا 
أن يكون اللفظ الواحد مستعملا في موضوعو و مستعارا في موضوع آخر في حالة واحدة، بل إذا أريد أحدتقا أزاح الآخر، وضربوا 

وذىب كثتَ من الشافعية إلى  . 75لذلك مثالا بالثوب الواحد على اللابس ، يستحيل أن يكون ملكا و عارية في زمان واحد 
تُُ مْ  ﴿: جواز ذلك إلا إذا لم تنكن اتصمع بينهما عقلا ، واحتجوا بالوقوع كما في قولو تعالى  ٰـ  َ مَتْ عَليَُْ مْ أمَُّ  ، 23:  النساء ﴾حُرِّ

 . إذ الأم حقيقة في الوالدة ، و تغاز في اتصدة ، والآية تشمل تحريم اتصدة و الوالدة بلفظ واحد 

    و أجابوا عن القول باستحالة  كون الثوب ملكا و عارية في آن واحد بأن الثوب ظرف للملك أو العارية حقيقة ، أما اللفظ 
 و بناء على ىذا اتطلاف في ىذه 77وذىب الغزالي و أبو اتضسن البصري إلى جوازه عقلا لا لغة  . 76فليس بظرف حقيقي للمعتٌ 

 : القاعدة ، وقع الاختلاف في مسائل كثتَة نذكر منها ىاتتُ اتظسألتتُ 

مَْ تُمُ  ﴿: قال تعالى :     اتظسألة الأولى  ٰـ اَ  لْغَآئِطِ أوَْ لَ نُ م مِّ رَْ ىٰۦٓ أوَْ عَلىَٰ َ فَرٍ أوَْ َ آءَ أحََدًٌّۭ مِّ ا فَ طَّ َّرُو ا۟ ۚ وَإاِ ُ نتُم مَّ وَإاِ ُ نتُمْ ُ نُبًًّۭ

ا بًًّۭ مُو ا۟ صَعِيدًًّۭ  طَيِّ َ آءَ فَلمَْ تَِ دُو ا۟ مَآءًًّۭ فَتَيَمَّ   .  6:  اتظائدة ﴾  لنِّ

َ آءَ   ﴿:    قولو تعالى  مَْ تُمُ  لنِّ ٰـ  ، تلتمل أن يكون اتظراد منو حقيقة اللمس و ىو اتصس باليد ، و تلتمل أن يكون المجاز ﴾ أوَْ لَ
 :مرادا و ىو اتصماع ، و كيفما فهم اللمس في الآية يتغتَ اتضكم اتظستفاد منها ، و تبعا لذلك اختلف الفقهاء 

    فذىب أبو حنيفة إلى أن اللمس ىو اتصماع و ىو اتظعتٌ المجازي، وىذا يعتٍ أن تظس اتظرأة باليد لا يوجب الوضوء، وىو ليس 
وذىب اتصمهور من اتظالكية و الشافعية و اتضنابلة إلى أن اللمس ىنا ىو اتصس باليد و اتصماع معا عملا بجواز تزل  .   78بحدث 

بناءً على ذلك إن تظس اتظرأة يوجب الوضوء و إن : اللفظ على اتضقيقة و المجاز معا في آن واحد ما لم يكن تذة مانع ، و قالوا 
  . 79اختلفوا في بعض الشروط التي توجب الوضوء 

اِ فَ ْ تَنبُِو ُ  ﴿: قال تعالى :     اتظسألة الثانية  ٰـ يْطَ اْ عَمَٱِ  لشَّ مُ رِْ سًٌّۭ مِّ ٰـ مَا  لْخَمْرُ وَ لْمَيِْ رُ وَ لْْنَصَابُ وَ لْْزَْلَ َ ا  لَِّ ياَ ءَ مَنُوۦٓ ا۟ إنَِّ ۦٓؤيَبُّ ٰـ يَ

و اتطمر  .    80 ، و ورد في السنة أن النبي صلى ا﵁ عليو و سلم جلد شارب اتطمر أربعتُ سوطا 90:  اتظائدة ﴾ لعََلَُّ مْ تُفْلحُِواَ 
و في حد شرب اتطمر ، ىل يقتصر اتصلد على شرب .    ىو كل مسكر : ىو عصتَ العنب اتظسكر ، و في المجاز : في اتضقيقة 

 اتطمر أم على شرب أي مسكر من غتَ عصتَ العنب ؟
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 إلى أن حد الشرب يثبت في اتطمر و لو قطرة ، أما غتَه من اتظسكرات فلا يثبت اتضد حتى 81    ذىب أبو حنيفة و أصحابو 
و عمدتهم في ذلك أن اتطمر في اتضقيقة اسم للمشتدّ النَّيئ من ماء العنب ، و في المجاز اسم لسائر .  يسكر ذلك الشراب 

ى المجاز    .82الأشربة اتظسكرة ، و إذا كانت اتضقيقة مرادا يتنحَّ

    لذلك فقد أوجبوا اتضد في السكر بشرب غتَ عصتَ العنب اتظسكر لإسكاره ، بخلاف اتطمر إذ أوجبوا اتضد لذات الشرب  
وذىب اتصمهور من اتظالكية و الشافعية و اتضنابلة إلى أن اتضديث دل على شرب أي مسكر من أي أصل كان سواء سَكَر شَاربِو 

 . ، و ما ىو في الواقع إلا ترع للحقيقة و المجاز بلفظ واحد 84و عمدتهم في ذلك تحقق اسم اتطمر فيو لغة  . 83أو لم يَسْكر 

 :    ىذا و قد خالف اتضنفية أصلهم في منع تغيء اتضقيقة و المجاز بلفظ واحد في بعض اتظسائل منها 

تُُ مْ  ﴿:     قال تعالى  ٰـ  َ مَتْ عَليَُْ مْ أمَُّ  . ، الأم في اتضقيقة ىي الوالدة وفي المجاز ىي اتصدة 23:  النساء ﴾حُرِّ

 .    استدل اتضنفية بهذه الآية على تحريم زواج الأم و اتصدة و في ىذا ترع للحقيقة و المجاز بلفظ واحد 

 .    وىناك أمثلة  كثتَة اكتفينا بذكر واحد منها تغليبا للاختصار فاتظقام لا يتسع تصميعها 

    و ىكذا فإن الأمر الذي تكعل للحقيقة و المجاز أثرا واضحا و كبتَا على النصوص الشرعية ىو أن الكلام العربي ينقسم باتصملة 
إلى حقيقة و تغاز من حيث تنوع كيفياتو ، و الذي يزيد ىذا الأثر أتقية أن تحديد الكيفية التي جاء بها الكلام في أكثر الأحيان 

يتوقف على معرفة قصد اتظتكلم و ىذا أمر يصعب الوقوف عليو ، تؽا يوسع دائرة الإختلاف ، فإن القصد قد يكون ظاىرا 
 . صراحة لكنو في كثتَ من الأحيان يستتً بتُ الألفاظ تؽا يسبب اختلافا في كيفية الوصول إليو أو في تحديده بالذات 

 .          و قد رأينا مصداق ىذا الكلام في القواعد التي ذكرناىا و في الفروع التي طبقناىا على تلك القواعد 

  :    الخاتمة

 :    من خلال ما تطرقنا إليو في بحثنا ىذا اتظتعلق باتضقيقة و المجاز لا بد من ذكر تذرتو التي نوجزىا في النتائج التالية 

البحث في اتضقيقة و المجاز أصل في فهم النصوص الشرعية ، و لا يتأتى ذلك إلا بتحديد مفهومهما ، فاتضكم على :     أولا 
 .الشيء فرع عن تصوره 

اتضقيقة و المجاز أمر نسبي يرجع إلى مصطلح التخاطب ، و تظا كان وسط التخاطب عند اللغويتُ واحدا لم تتعدد :     ثانيا 
 .عندىم اتضقيقة بخلاف الأصوليتُ فإن للحقيقة عندىم أنواعا لتعدد وسط اتططاب

اتفق اللغويون و الأصوليون على عدم جواز نقل اللفظ عن معناه اتظوضوع لو حقيقة إلى معناه المجازي إلا إذا وجدت :     ثالثا 
 .علاقة أو مناسبة بينهما ، إلا أن بعضهم قيدىا بالسماع عن العرب 

يظهر تؽا ذكرناه سابقا في مسألة وقوع المجاز في اللغة و في النصوص الشرعية من الكتاب و السنة أن القول بوجوده :     رابعا 
 .أقوى للؤدلة التي ذكرناىا ، و لوقوعو في اللغة و في الكتاب و السنة ، و ىذا ما لا تنكن إنكاره لتحققو واقعا
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تزل اللفظ على اتضقيقة أو المجاز ، أو تزلهما معا من القواعد التي اختلف فيها الفقهاء و كان لو الأثر في اختلافهم :     خامسا 
 .   في بعض اتظسائل الفقهية ، و ىذا ما بينتو سابقا ، و ىو تذرة ىذا البحث 
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  .151/ 2 ـ نهاية السول ، 67

  .606 ، والتمهيد في تخريج الفروع على الأصول للإسنوي ، 316/ 1الإبهاج ،.68

  .606 ،والتمهيد للإسنوي 652/ 1 ،وكشف الأسرار 431/ 1حاشية العطار ،.69

  .1/317الإبهاج ، .70

  .57/ 2 ، تيسير التحرير ، 260 ، وكشف الأسرار ، 476/ 1 ،والمحصول ، 430/ 1حاشية العطار ، . 71

  .315/ 1 ـ الإبهاج ، 72

  .124:  ـ شرح المنار ، لابن ملك ، ص 73

  . 58/ 2 ـ تيسير التحرير ، 74

  .236 ، 235/ 1 ـ كشف الأسرار ، 75

  . 28:  ـ إرشاد الفحول ، للشوكاني ، ص 76

  . 37/ 2 ـ تيسير التحرير ، 77

 . ـ المصدر السابق 78

  .444 ، 443/ 2 ـ أحكام القرآن ، للجصاص ، 79

  .75/ 4 ـ رواه مسلم عن علي بن أبي طالب ، التلخيص الحبير ، لابن حجر ، 80

  . 237/ 1 ـ كشف الأسرار ، 81

  .173/ 1 ـ أصول السرخسي ، 82

  .117/ 6 ، و كشاف القناع ، للبهوتي ، 168/ 10 ، وروضة الطالبين ، للنووي ، 577:  ـ الكافي، لابن عبد البر ، ص 83

  .116/ 6 ـ كشاف القناع ، 84

 

 


