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 الملخص:

تضمنت الدراسة إشارة إلى لستلف الطرؽ التي عرضها فقهاء الدين الإسلامي، في مايخص      
أنتًبولوجية التجمع البشرم في مكاف العبادة ، كقد أشرنا إلى بعض من الفقهاء بدا بابن تيمية كابن  

طريقة رابعة العدكية في فهم سلوؾ التجمع ،نظرت إليو من زاكية  فلسفية  سينا ، ثم تناكلنا بالشرح 
أردنا إف نثبتها كفقا لدقاربة  فلسفية انتًبولوجية  مع فلاسفة ، كهايدغركنتشو كايدانويل كانط، ثم في 
بة   جانب أخر تناكلنا طريقة طو عبدالرتزاف في تفستَ التجمع البشرم في أماكن العبادة ثم أعطينا مقار 

لدختلف نظريات التجمع عند علماء الغرب، حيث شرحنا منهج الاركاحية لدكركالَ،بالتدليل الدادم 
 للنظرية الاجتماعية  كالبنيوية عند عند جيمس فريز كليفي شتًاكس

 ابن تيمية..الاركاحية..الحضرة، التجمع الإنسالٍ،  كانط  الكلمات المفتاحية: 

 

Abstract: 

The study included an indication of the various methods presented by 

Islamic jurists regarding the anthropology of gathering in the place of 

worship, and we have referred to some of the jurists who appeared by 

Ibn Taymiyyah and Ibn Sina, then we discussed the fourth method of 

aggression in understanding the behavior of the gathering, which we 

looked at from a philosophical angle we wanted to We confirmed it 

with what Western scholars of philosophy have pointed out, such as 

Heidegger, Nietzsche and Emmanuel Kant, then on the other side we 

addressed the party of Taha Abdel Rahman  

Hadra, Human Congregation, Kant-Key words: Ibn Taymiyyah, , Al 
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 مقدمة:-
الانتًبولوجية الدطبقة لكشف علاقة الفرد مع أصواتو الداخلية ، يجعلنا إف الاشتغاؿ على فكرة معرفة الطرؽ       

نتوغل بعمق في لسيلة الأفراد كالجماعة لكوف كليهما يفسراف العلائق بتُ الفرد كأصواتو الداخلية إلى قوة ألاىية  
على أساس رؤية  من جهة  كمن ناحية  ثانية  إلى قوة فلسفية لزاصرة للذات البشرية ،كيقوـ ىذا الاشتعاؿ 

في الدخوؿ بالنفس إلى ساحة اركاحية ترتكز على  ذكر البسملة في تحليلنا  -عقد النية -فلسفية للركح  بواسطة 
 بمساعدة العقل ..  للحضرة الصوفية التي تعود في نظر الدنهجيتُ الإسلاميتُ إلى  تداسك الجسد مع الركح،

كانية تأسيس طرؽ انتًبولوجية إسلامية تنظر إلى الحضرة أك لرالس غرضنا في ىذه الدراسة أف نبتُ مامدل إم    
 الذكر من باب شرح علاقة الفرد بأصواتو الداخلية ، كركحو : .

تجاىلت الدناىج الغربية الانتًبولوجية منذ القرنتُ الثامن عشر كالتاسع عشر كحي السماء كمحرؾ للعلاقة التي   
نفسر الحضرة  اك التجمع على أساس أنها )تجمع ركحي بتُ لرموعة من  اشرنا إليو سابقا ، لذذا سنحاكؿ أف

 الأجساد ظهر مثيلا لو في لرتمعات الأنوشيما، القديدة مراعتُ في ذلك الجانب العلمي كالنفسي لسلوكيات الفرد.
 كقيم الشر  منذ خلق الإنساف عرؼ المجتمع الإنسالٍ حاجات كائنة فيو كقيم الختَ التي كانت تأتي من الله      

 كانت تأتي من تصرفاتو لذذا أكجب المجتمعوف في الأسرة الرئاسية الجزاء كالعقاب .
 اشتغال ابن تيمية وابن سينا في  التأسيس للمنهج الانتربولوجيالمبحث الأول: 

سوؼ نتعرض إلى اشتغاؿ علماء الفلسفة الإسلامية، حسب ترتيب الظهور لأعمالذم كقد خصصنا الدطلب    
لأكؿ، لدطابقة اشتغاؿ ابن تيمية  كابن سينا، على  انتًبولوجية الكائن كلاسيما ماتعلق بالإنساف كجسده ثم  ا

 لزيطو ثم علاقتو بالله أثناء التجمع.
 المطلب الأول:  اشتغال  بن  تيمية وابن سينا ورابعة العدوية على  انتربولوجية الفطرة في  التوحيد

نوجز في الدطلب الأكؿ اشتغاؿ ابن تيمية كابن سينا كرابعة العدكية على عناصر انتًبولوجية تعد من ركائز للعمل   
 الاثنوغرافي ، لاسيما مايتعلق  بالتفكتَ ، الخالص في الله  سبحانو كتعالى، عن طريق المجاىدة.

 الفرع الأول: قيمة التفكير الإنساني:
و الإسلامي الأكؿ الذم ناقش فكرة انتًكبولوجية الفكر التوحيدم للإقرار بوحدانية الله يعد ابن تيمية الفقي       

في الكوف حتُ قاؿ إف معرفة الخالق في الفطرة أثبت قوتها، إذا كاف العبد ملزكـ كجوده كحاجتو معلقة بو سبحانو 
نهاية لذا ،كانتقاؿ الذىن من الدلزكـ  ك تعالى ، بل كل ما يخطر بقلب العبد ك ريو، فهو ملزكـ لو خواطر العباد لا

إلى اللازـ لا ينحصر بل ىو إقرار القلوب بو لا يحتاج إلى كسط أك الطريق ، بل القلوب مفطورة على الإقرار بو 
 ( .1أعظم من كونها منظورة على الإقرار بغتَه من الدوجودات.")

ندما يشعر الدؤمن ببلوغ مرتبة الدنو إلى القرب يظهر من قولو إف فطرة  معرفة الله تدرؾ بإحساس داخلي ع     
كمن حقو تعالى إف يقرب إليو كيفتح الطريق للمخلصتُ من أمتو، أفلم يقل لعبادة إف تقرب آليا عبدم بشبر 
تقربت إليو بشبرين ،فكنت بصرة الذم يبصر بو ك يده إلى.يبطش بها .مثل ماذكر ابن تيمية ،كرأيتم بلوغ تلك 

ماؿ المجاىدة ،كقد ربط ابن تيمية  فطرة معرفة الله بتطبيق قواعد تلزـ الدسلم بحب الله تعالى ك رسولو الدنزلة إلا بإع
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،منها لشارسة الذكر في الأماكن الدقدسة ،كتعد الحضرة  كمجلس ذكرمن بتُ تلك الأماكن الدقدسة ، يدارس فيها 
سلمة التي تجاىد نفسها بتعب ترديد الذكر ،كما الدسلم طريقة القرب إلى الله مع لرموعة من النفوس الآدمية الد

 يطلب الدشارؾ في التجمع الغفراف من ذنوب ارتكبها كسجلها  ملائكة الرتزاف .
 الفرع الثاني: الفطرة الانتربولوجية

 الكثتَ يدركوف بفطرة عدـ قبوؿ توبتهم في حالة العود إلى الذنب لذذا يلجئوف إلى الحضرة في تلك اللحظة لأنو   
لا يعلم الغيب إذا حصل لو كازع من الخارج كما سماعهم للقراف يتأثركف كل على طريقتو ، كىكذا حالذم في 
الحضرة كىم يسموف الأسماء الحستٌ ، لاف النفس من طبعها لشتنة للنور الإلذي  تتذكر قولو  "كالقاىر فوؽ عباده 

ك ىم لا يعرضوف .، يعتقدكف في شفاعة النبي  ،ك يرسل عليكم حفظو حتى إذا جاء أحدكم الدوت توفتو رسلنا
لزمد ص، بسبب إدراكهم إف الله  فضل كاحدا من البشر ىو سيدنا لزمد )ص(، ك جعل اسمو مقركنا بو كسط 
كل الأمور الدنيوية ، لو فاف تم التصديق باف الله  " يفعل الله ما يشاء " أك قولو بالقدرة " إنما أمره إذا أراد ربك 

 لشيء كن فيكوف تتحقق عندئذ الفتًة التي تؤدم إلى  التقرب إلى الله.        أف يقوؿ ل
 الفرع الثالث  : اشتغال ابن سينا على انتربولوجية  البدن

إف نظرية ابن سينا في النفس تعد كسيلة اثنوغرافية مهمة ذكر ابن تيمية  فيو" إف ابن سينا تكلم في       
 الدعاذ كالشرائع لم يتكلم فيها سلفو كلا كصلت إليو عقولذم كلا بلغتها علومهم" أشياء من الإلذيات كالنبوءات ك 

اىتم ابن سينا بالنفس لدا سمع أبوه كأخاه، يتكلموف عنها فانطلق من كونها تقود إلى معرفة الله إم أنها     
 طريق لبلوغ الدرتبة التي تعلو كل شيء باعتبارىا مصدر السعادة الإنسانية.

النفس ىي تلك الحياة  التي يحياىا البدف بالعقل أكد ابن سينا إف معرفة الخالق من معرفة النفس ،  إف      
لقولو تعالى "نسوا الله فأنساىم أنفسهم "كلا يدكن إف  نستثتٍ  نظرة ابن سينا للنفس البشرية ، كرمز فلسفي 

لطبية الفعالة للبقاء على صحة كسلامة طورت نظريتو ا لو تاثتَعلى صلاحية الجسم خاصة من الناحية البدنية
الكائن الذم يحمل في جزئياتو  النفس كالركح،ربما تسأؿ الباحثوف عن سراىتمامو  بالبدف ، فبالنسبة  لو يعتبر 
الجسم ىو حامل كناقل للركح كالنفس ، كلكي تدارس الركح كالنفس عملهما،لابد  لذم من جسم سليم 

 كمعافى .
تَ ، لدراسة احتياجات الجسم للمقاكمة من أغذية كمآكل كفيلة بتحقيق السعادة التي انتقل فيو التفك     

ىي بالنسبة إليو شعور كامن كراء النفس ،كىوما اسماه بالشعور بالديتافيزيقي، كليس ذلك غريبا عليو ،لأنو تأثر 
ثية )النبات كالحيواف في بداية مشواره بفلاسفة الركماف كاليوناف، كعلى رأسهم أرسطو، حيث ركز على ثلا

كالبشر( مضمنا أماـ البشرية  فكرة الانتًبولوجي البيولوجي ،كقد رتب كل ذلك في النفس التي ىي قاعدة 
الإركاء الديتٍ ، فمتى استقاـ حالذا استقاـ النظر فيها لتتمكن من الارتقاء لدرجة  طلب النواؿ من العلي 

 القدير.
 عدوية  وإرهاصات تأسيس  منهج انتربولوجي إسلامي    اشتغال  رابعة الالفرع  الرابع : 
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" مثػل تعد رابعة العدكية كاحػدة مػن النسػاء اللػواتي مارسػن التصػوؼ كدخلػن في حضػرات إلاىيػة  مثلهػا مثػل        
 آمنة بنت موسى الكاظم"، كآمنة الرمليػة،" كأـ أتزػد القابلػة الدصػرية، كأـ الربيػع الػزبتَم، ك"أـ سػطل، كخديجػة بنػت
الحافظ تراؿ الدين البكرم، كرابعػة بنػت إسماعيػل، كزىػراء الوالذػة، كسػت الدلػوؾ، كعائشػة بنػت عثمػاف النيسػابورم، 
كفاطمة النيسابورية، كفاطمة العناء، كفاطمة بنت الدثتٌ، كفاطمة بنت عباس، كفخرية بنت عثماف، كمرلَ بنػت عبػد 

 لنا منهجا عباديا تريلا في الدخوؿ إلى حضرات القرب ،. . لم تتًؾ  كتبا  لكنها خلفت الله، كميمونة السوداء
أحضرت حبها دفعة كاحػدة لإلػو يدكػن إف يخلصػها مػن الدعصػية الػتي ارتكبتهػا في    ظهرت  رابعة في القرف الثالٍ     

كانػػت ذات يػػػوـ تسػػتَ كحيػػػدة في طريػػق، لا أنػػػيس لذػػا كلا حػػػارس. ككػػاف تذػػػة رجػػل يسػػػتَ خلفهػػػا، الدعػػازؼ، عنػػػوة ،
دؽ فيها، كيضمر لذا السػوء. تتػو رابعػة فأسػرعت الخطػى، بقػدرما كسػعتها قػدماىا، كىػدىا التعػب فوقعػت علػى كيح

كجههػػا، كراحػػت تنػػاجي ربهػػا: ني إلذػػي إنػػتٍ غريبػػة يتيمػػة، أرسػػف في قيػػود الػػرؽ، لكػػن  ػػي الكبػػتَ ىػػو أف أعػػرؼ، 
ماء: لا تحػػزلٍ ففػػي يػػوـ الحسػػاب يتطلػػع أراضٍ أنػػت عػػتٍ أـ غػػتَ راض. كعنػػدىا سمعػػت ىاتفػػان يناديهػػا مػػن عنػػاف السػػ

الدقربػػوف في السػػماء إليػػك كيحسػػدكنك علػػى مػػا سػػتكونتُ فيػػو. فلمػػا سمعػػت ىػػذا الصػػوت عػػادت إلى بيػػت سػػيدىا 
كصارت تصوـ كتقوـ كتعبد ربها من دكف أف تكف عن خدمػة سػيدىا مػن البشػر، متحملػة أذاه كاضػطهاده كتعذيبػو 

 الدرحلػػة، رأل كالػػدىا الدعػػركؼ بتديعنػػو كاعتػػزازه بكرامتػػو، كثقتػػو في ربػػو، حػػدثت لذػػا شػػهود كآيػػات في ىػػذه .(3لذػػا)
حلما يبشره بمباركة مولودة..جاءه  رسوؿ الله  صلعم قائلا :لا عليػك  إف ىاتػو البنػت الػتي كلػدت سػتكوف " سػيدة  

نػك تصػلي في كػل جليلة" كاف  سبعتُ ألف من أمػتي يرجػوف  شػفاعتها، فاذىػب مػن الغػد إلى أمػتَ البصػرة كقػل لػو ا
ركعػػػة كلكنػػػك في يػػػوـ ترعتػػػك الأخػػػتَ نسػػػيتتٍ فقػػػدـ لذػػػذا الشػػػخص الػػػذم  400ركعػػػة كفي ليلػػػة الجمعػػػة  100ليلػػػة 

دينػػار كفػػارة  لػػيحط بهػػا عنػػػك  سػػهو النسػػياف صػػباحا نفػػذ الوالػػد، مػػا رأل كلدػػا  أرسػػػل  400يحمػػل إليػػك  رسػػالة 
 الفقراء. دينارككزع  ألفا على400الرسالة مع  حاجب الامتَأمر لو ب

عاىدت رابعة نفسها منذ الصبا على ألا تقتًف بأحد غتَا لله، "حبيبها كأنيسها كسلوتها" سػألذا الحسػن البصػرم :   
ىػػػل تػػػرغبتُ في النكػػػاحإ فقالػػػت: إف عقػػػد النكػػػاح يجػػػرم علػػػى كجػػػود. كالوجػػػود معػػػدكـ ىنػػػا، فػػػإف نفسػػػي أعػػػدمتتٍ 

كمو، قاؿ لذا الحسن: كيف تعرفتُ ذلكإ فقالت: يػا حسػن الوجود كإنتٍ كجدت بو، ككليتي متعلقة بو، كفي ظل ح
أنػػت تعرفػػو بػػدليل، كلضػػن نعرفػػو بػػلا دليل،أحبػػك حبػػتُ، حػػب الذول..كحبػػان لأنػػك أىػػل لػػذاؾ، فأمػػا الػػذم ىػػو حػػب 
الذول،فشػػغلي بػػذكرؾ عمػػن سػػواكا،كأما الػػذم أنػػت أىػػل لػػو، فكشػػفك للحجػػب حػػتى أراكػػا، فػػلا الحمػػد في ذا كلا 

 مد في ذا كذاؾ،كتذة بيتاف من الشعر منسوباف لذا أيضان، ذاؾ لي، كلكن لك الح
ارتػػوت  رابعػػة مػػن نظريػػة الفلسػػفة  لأنهػػا تكػػوف قػػد سمعػػت عػػن  فلسػػفة اليونػػاف كعػػن حقػػائق العبػػاد الحنيفػػتُ الػػذين  

تكلػػم عػػنهم بػػن ىشػػاـ في السػػتَة كقػػرأت عػػن الحػػب الإلذػػي علػػى  لسػػاف  أتبػػاع الرسػػوؿ  لكونهػػا عاشػػت ىػػذا الحػػب  
ق( كالليػػث بػػن سػػعد 161كسػػفياف الثػػورم )ت لاؿ الدتصػػوفة الأكائػػل كػػإبراىيم بػػن الأدىػػم كسػػفياف الثػػورم،مػػن خػػ
 ق( .175)ت
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 لمطلب الثاني : المقاربة الاثتوغرافية  بين  رابعة وها يدخر.ا
تأسػػيس مػػنهج انتربولػػوجي  عػػ  نتحػػدث فػػي المطلػػب الثػػاني المخرػػص للمقاربػػة بػػين إرهاصػػات       

 إليه   رابعة العدوية  وت علن ، وكيف اشتغل عليها فلاسفة ألمان أمثال  هايدخر ونيتشه  وكانط
مػػن حيػػث علاقتهػػا بالعقػػل الخػػالص كنمطيػػة  4لجػػأت  إلى اسػػتعماؿ مقاربػػة مػػع ركاد مػػن الفلسػػفة الألدانيػػة          

 بالفينومولوجيػػػا .، رسػػػخت معيػػػار الأخػػػلاؽ في علاقتهػػػا مػػػع ربهػػػا كربمػػػا سػػػبقت  الكثػػػتَ مػػػنالتفكػػػتَ أك مػػػا يعػػػرؼ 
الفلاسػػفة كالدفكػػرين ، كػػاف أعظػػم الفلاسػػفة الػػذين قػػاكموا الظلػػم كركػػزكا علػػى الطهػػر قػػاؿ: "الفضػػيلة تكمػػن في قػػوؿ 

بالسم، لأنو قاؿ: العػدؿ الصدؽ كالحكم بالعدؿ كليس تقدلَ القرابتُ"، كمات سقراط فيلسوؼ اليوناف في السجن 
كأبػو العػػلاء الدعػرل أ لػو التػػاريا لأنػو قػاؿ، النػػاس قسػماف: قسػػم  .ىػو الأخػلاؽ كلػػيس الركػوع كارتػداء زل الأربػػاب.

لأنهػػػا أكصػػػت ابنتهػػػا « نػػػوت»لذػػػم دقػػػوف كلػػػيس لذػػػم عقػػػوؿ، كقسػػػم لذػػػم عقػػػوؿ كلػػػيس لذػػػم دقػػػوف كانػػػدثرت فلسػػػفة 
 5قبل الديلاد،. ٨٨٤٤في مصر القديدة عاـ  بأف تحكم بالعدؿ كالرتزة كاف ذلك« إيزيس»

عنػػدما نفكػػر لضػػن  أنفسػػنا...كباعتبار إف الإنسػػاف عاقػػل، فهػػو حتمػػا 6يقػػوؿ ىيػػدخر نصػػل إلى ) التفكػػتَ(         
يريػػػػد التفكتَ"..فهػػػػل مػػػػن العيػػػػب البشػػػػرم إف  فكػػػػرت رابعػػػػة بأنهػػػػا تريػػػػد ) حػػػػب ربهػػػػا »"خلػػػػق " لذػػػػذا   بشػػػػرط إف 

تصل إلى ذلك  إلا فيمػا ترغػب فيػو لاف الػذم ترغػب فيػو منػزه عػن تصػور العقػل ،إذا كانػت بطريقتها(  تدرؾ أنها لا
" رغبة  التفكتَ" عند  رابعة في " عشق ألاىي"،ىػي  ليسػت "متأكػدة " إنهػا ستصػل إليػو باعتبارىػا كػائن  بشػرم " 

لضفظػػو عنػػدما لاندعػػو  العقػل  الخػػالص " لاتسػػتطيع ذلػػك في "لزػػل الاسػػتطاعة "خاصػة عنػػدما يقػػوؿ "ىايػػدخر")لضن 
يفلػػت مػػن الػػذاكرة (، ذكػػر :ىايػػدخر "لكػػي نسػػتطيع إف  نفكػػر يجػػب إف  نتعلمػػو " كذلػػك  بالعمػػل  دكف  تػػأختَ 
،كلذػػذا  كانػػت رابعػػة  تتعبػػد حيػػث سػػلمت نفسػػها..لكل  شػػيء يحميهػػا مػػن عصػػمة  الإنسػػاف ، دكف  أف  تػػتكلم   

كانػػت تسػػابق الػػزمن دائمػػا تقػػوؿ  "إنػػا  أريػػد إف اعػػرؼ أنػػك كثػػتَا لأنهػػا  أدركػػت  "لا الوقػػت  ماكػػث  كلا عمرىػػا "  
 عتٍ راضي." سيطر "الدفكر فيو "على كيانها..كصدقت قربها إليو ماداـ انو سابق لكل شي. 

 الفرع الاول :علاقة التفكير عند رابعة  من  وجهة  نظر نيتشه
ه أم  كجػػػػػػود أخػػػػػػر سػػػػػػول " أنػػػػػػو لايوجػػػػػػد خػػػػػػارج  "نطػػػػػػاؽ الدطػػػػػػاؼ" أك أعػػػػػػلا 1809يقػػػػػػوؿ" شػػػػػػلينج      

الإرادة.كالإرادة ىي "الوجود الأصلي" كمعها فقػط تتناسػل اتمػولات الخاصػة بػالوجود الأصػلي العمق..الأبديػة 
التحػػرر مػػن الػػزمن الإثبػػات الذاتي..عنػػدما تكلػػم شػػلينج عػػن نهايػػة الدطػػاؼ الدتباعػػد في  الغػػور ككأنػػو كػػاف يجسػػد 

نهاية الدطاؼ..بعيدة عن الزمن مستأثرا بالعمق كىػو شػهود الإتيػاف في  سلوؾ رابعة في لزاكلة  بلوغها عشقا  في
التحقق عند الدتصوفة..لقد سػبقت رابعػة  ىػؤلاء كربمػا اخػذكا عنهػا  فكػرة التوغػل  كأحجمػوا عػن  ذكػر أفضػالذا  

 . على تفكتَىم

 علاقة التفكير عند رابعة من وجهة نظر كانط: -الفرع  الثاني 
  إرادة العقػػػل  ك" شػػػوبنهاكر" علػػػى تصػػػور العػػػالم  كػػػالإرادة ك"نيتشػػػو" عػػػرؼ الوجػػػود إلى7أشػػػار "كػػػانط "     

ؾ"إرادة للقوة" إذ كوف "كجود الدوجود" يظهر في كل مكاف كفي  كػل زمػاف."إف التنقيػب في الوجػود عنػد ىػؤلاء 
.انطلقػػت رابعػػة مػػن إرادة لا يػػتم إلا بػػالتفكتَ "في كجػػود الدوجػػود" بالنسػػبة "للميتافيزيقيػػا الدعاصػػرة "يظهػػر كإرادة.
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بشرية بلغت " طهر الفاضلة" فيما يقػرب الله في خصوصػيتو الدنزىػة كارتقػت  ب"الأخػلاؽ"  إلى  بلػوغ حضػرتو 
 بماىو" مأموؿ " إم "مفكر فيو "

بلغػػػػػت ذركتهػػػػػا إلى حػػػػػد  "الحػػػػػب الدسػػػػػكر"  باتبػػػػػة  الإلذيػػػػػة ، فتكونػػػػػت لػػػػػديها حالػػػػػة  فجائيػػػػػة  نسػػػػػميها       
 كىي أقدس من الفضيلة  كالطهر،.."طهرالفضالة "

 الفرغ الثالث : انشغالات طه عبدالرحمان  على انتربولوجية الروح  
على الرؤية الدينية كالوظيفية العقلية خدمة لليقظة العقائدية التي نعتبرىا درسا 8ركز  طو عبدا لرتزاف        

كلٍ في كتابو بياف ما للعقل من مقولة مقبولة في انتًبولوجيا زاد من قيمة العمل الذم كضعو أبي الريحاف البتَ 
 الفعل أك مرذكلة ، كالذم يعتبره الفقهاء الدسلموف أكؿ مثقف يتكلم عن أنثركبولوجيا إسلامية  .

يجعلنا نسرد رأم البعض ، بأنو لا يوجد خطاب بقدر ما  )الخطاب الدرسل داخل الحضرة (إف الأخذ ب     
الذنوب لذذا سنتكلم عن أنثركبولوجيا التكلم بلفظ الأسماء الحستٌ ك على رأسها توجد كيفية نفسية ، لإزالة 

ملفوظ ) الله(، قد لا يخفى على أم كاف بأف الدسائل الفقهية انقسم تسيتَىا بتُ الدذاىب الأربعة ك كل 
خصة في مذىب رأم إليها من زاكية ،كلكننا لا يدكن أف لصزـ بأنهم تفرقوا على أساس طلب التًخيص كالر 

على الأسماء ، فالأسماء عندىم أسماء صفات الصفات  .لشارستها بل اعتمدكا كفق منظورا لوظيفة الفعلية
الحصصية ك أسماء صفات الجلاؿ ك أسماء ك صفات الكماؿ ككل الأسماء مرتبطة ، فخاصية الحسن كما أقره 

 الجلالة )الله( .الزلسشرم تكوف الأسماء تدؿ على العلو ك الشرؼ ك أكثرىا علوا اسم 
عندما يلفظ الدشارؾ في الحضرة ملفوظ اسم الجلالة ، فإننا نقيس الرفعة في الاسم مع الدكانة ك ىوما      

اسماه طو عبد الرتزاف ضمن تحديد مفهوـ التسمية ، فإذا يلفظ مدكيا بصوتو فهو أراد يقوؿ أف )الله( موجود 
داع لأنو يزداد ربطا للتسمية مع القوة ك البرىنة على سمو ذاتو دكف أدلٌ شك )الانوجاد(، ك يزيد من قوة الص

نداء باسم الجلالة ك  1000لذذا يقابلها سموا .لشاثلا يتمثل في نظاـ العدد فعند التيجانيتُ قد يصل الأمر إلى 
في  بالقياس البسيط فاف الدشارؾ بالحضرة في ظنو أف درجة التقرب تتعلق بمستول كعدد الدلفوظات الدرددة

الحضرة لاسم الجلالة ،يبتٌ تصورا عندىا يجهد نفسو بمضاعفة عدد الدلفوظات من أجل التقرب ك نيل أعلى 
 .75الدراتب قاؿ تعالى : " أكلئك الذين يدعوف يبتغوف إلى ربهم الوسيلة أيهم أقرب " سورة الإسراء 

أحسن في نفسو أما الشيء الأكؿ يتعلق إف الدتلفظ باسم الجلالة ، يدرؾ شيئتُ اثنتُ إف ىو تطهر ك         
اسما بما فيها اسم الجلالة يؤدم ذكرىا إلى تحقيق القرب   ك الرسوؿ )ص(  99بادراؾ الدريد أك الداعي باف لله 

قاؿ من أحصاىا كحققها دخل الجنة ، لذذا انزكل مطلبو في نطاؽ الدعقولية كىي التي كصفها طو عبدا لرتزاف 
حساف" ىذا على عموـ الأسماء أـ الشيء الثالٍ يتعلق بالدريد نفسو ىل ىو على درجة من "بمبدأ العقلانية كالإ

 التقول حتى يستطيع أف يدعو بأسماء مغموسة أصلا بالإحساف.
إف كل اسم لو مدلوؿ مادم يقابلو حاجة بشرية ك أثناء الدعول فقد يدر الدريد بالتذلل أماـ أسماء         

لاـ ، الدؤمن ( لكي يسمح لو بالدركر إلى الحستٌ بطلب الحاجة ك لعل الحاجات  الصفات ) القدكس ، الس
كثتَة ك غتَ لزدكدة لدل الدشارؾ في الحضرة فمنهم من يؤجل حكاية الرؤية لأنو يرل أف ذنوبو لامست عناف 
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من أجل  السماء ، فيلطف بأسماء القدرة ك الصفات على طلب الدغفرة ك آخركف يتبعوف  التعظيم ك التهليل
 رؤية برىانيو تجسد تقواىم.

إذا كاف الأمر ما دكف طلب الرؤية فهو أمر منتهى سماه طو عبد الرتزاف "بالحدكد الدنطقية"، التي تكمن في     
جواز طلب الطريقة الدنطقية لتحقيق الحاجة ، كىذا ما يبرر تواجد الطرؽ الصوفية التي تعمل كل كاحدة منها 

 ؿ على الحاجة،على تحديد منهج للحصو 
مطلوبة ك يجب أخذىا من الزاكيتتُ الدنطقية ك الواقعية كنبذ 5الطريقة عند طو عبدا لرتزاف               

اللاعقلالٍ الذم يشرح معتٌ كل شيء لشكن ك لا أخلافي الذم يشرح بأف كل من كاف لشكنا، فالدريد على 
سموه كعلوه بالوقوع في اللاعقلانية كاللاخلاقية  اختلاؼ ثقافتو سيجد الضصارا أف ىو ذكر اسم الجلالة ب

ينحدر إلى الفوضوية التي يتًترها الواقع العلمي كالتقتٍ، لذلك يجب عليو إف  يستمر في الاشتغاؿ، لدا يقرب، 
 أدناه عدـ اللهو كنبذ الغيبة ك النميمة ، 

ـ العاملتُ ك اتافظة على العمل ، إذا كاف الاشتغاؿ بسيطا في حياة الدريد من العمل بإخلاص ك احتًا     
يكسب بذلك مهارة تؤدم بو إلى الوصوؿ في أشغاؿ أخرل ىو طلب العفو ك الصفح من الله باستدعاء 

مرة كما يفعلوف في طرؽ كثتَة ك قد يستمر ىذا الاشتغاؿ إلى  6000التسبيح كاف يسبح يوميا أكثر من 
لهم  في استعماؿ الاسم الأعظم لطلب حاجات قد يكوف إدخاؿ السبحة في العمل اليومي كىو اشتعاؿ مست

 لذا علاقة بعملو .
 .و وركايم وكليف براون.: النظرية النقدية التطورية لتايلورالمبحث الثاني 

سننظر في ىذا الدبحث ، الى  مقارنة اشتغالات الفلاسفة الغربيتُ على انتقاد النظرة النقدية الانتًبولوجية    
 للتجمع البشرم كيتعلق الامر  بدكر كالَ ككليف براكف

 النظرة النقدية عند   وركايم::المطلب الاول: 
نتناكؿ في ىذا الدطلب اشتغاؿ  دكركالَ  على  فكرة التجمع الانسالٍ حوؿ مظاىر القوة الدتجسدة في   النار     

 كغتَىا
لتجمع مؤسسة مكونة من عناصر ثقافية فيها تفاعل متبادؿ مشركط بأخلاؽ الدين، باعتباره نظاـ من يعد  

بقولو أف عبادة الأركاح ىي أصل الدين ، ك  9الرموز، يعمل على تأسيس القوة كالأمزجة كما ذىب إليو  "دكركالَ
بة كالفناء ،كالعكس ىنا يظهر كاضحا بذا فأف الركح الدسافرة تنتقل من جسد شبو ميت ،بسبب أف  أصلها كالغي

في صوت الجسد ك خركج النفس الدتحولة إلى الركح ، الامر الذم لصد ق ثابتا في حالة الفناء كاندماج الجسد 
الديت مع متطلبات طبيعة الركح الجديدة ،التي تكوف قاب قوستُ أماـ الله ، فالفرؽ ىنا يظهر في نظرية الاركاحية 

ور كالتي من خلالذا عرؼ الاعتناء الديتٍ في كتابو الثقافة البدائية حيث كضح الاعتقاد الإنسالٍ التي نادم بها تايل
في حياة مزدكجة.   حياة يعيشها في اليقظة كحياة يعشقها بعد الدمات ك بصورتها تظهر حياة في اليقظة كحياة 

يقظة ك نلخص من كلامو كجود جسد مادم عند نومو فما يراه الصوفي عند نومو يشبو الحياة التي يدارسها عند ال
 ملتصق بالدكاف الذم ناـ فيو ، ك جسد لو قدرة التنقل .
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 النظرة النقدية عند تايلور:الفرع الثالٍ :
قاؿ تايلور أف النفس لتصبح ركحا إلا إذا انتقلت من الجسد الإنسالٍ ، فلهذا كاف اعتقاده في القبور       

 ضاء الدوتى .التي ذبحت عندىا القرابتُ لإر 
كلدا حادت الصوفية بعض الشيء انتشر الدجل اقحم الانتًبولجيوف الجدد ك أصبحت تبلور أعمالذا في       

 الجانب الدعيب للأخلاؽ بتقدلَ سلوكيات طفولية كالشطح كالتحرؾ .
ور الأشياء كما شبو تايلور سلوؾ البدائي بالطفل ذلك أف الطفل لايديز بتُ الحي أك غتَ الحي ك دائما يص    

يرم بطريقتو كعفويتو  الداثلة أمامو،كجدكا أنفسهم يعبدكف الطبيعة كما سماىا تايلور أكقعوا في الشرؾ كما 
 أسماىا أصحاب الأنثركبولوجيا الإسلامية.

إف ألاخذ باعتبار التجمع كمؤسسة جاء على أساس فكرة  بالانثربولوجيا الاجتماعية كالثقافية ك الدينية      
ركزت على أف التجمع أماـ النار، ىو في حد ذاتو مؤسسة تتكوف من معلومات ثقافية ك بيولوجية ك دينية  ،

بتُ الأشخاص الدشاركتُ في التجمع . ىذا كاف إلزاما علينا أف نهتم بفكره المجتمع الدؤطر من قبل شيا يؤدم 
يق أىداؼ مرسومة سابقا في العقلية بهم تريعا إلى  تفستَ لخطاب الدتفق عليو من أجل إرسالو بغية تحق

الجماعية للمجتمعتُ، كمهما تتنوعت الحاجات فاف ما يهمنا في ىذا الدبحث ىو حضورا لجماعة في تجمع 
يسمى بالحضرة على الطريقة مانا في زمبيا ، المجتمعوف  دكما حوؿ النار طلبا  لتجنب الدرض ك إحلاؿ لزلو 

 ا سابقا الشفاء شبيو بتجمع الحضرة كما أشرن
 الفرع الثالث :لتفسير الدوركايمي لمنهج التجمع :

أقحمنا دكركالَ كأحد علماء الاجتماع الذين سا وا بفكرىم في إزالة لبس كبتَعن دكر العادات في تكوين       
ريكية البيئية الاجتماعية ،الامرالذم كلفو سفر مستمر بتُ دكؿ العالم لأخذ نماذج من العادات الإفريقية ك الأم

لتوفتَ الدعلومات أماـ الدارس الانثربولوجي. يقوؿ أف تراكم الأمثلة يسهم في إقناع أم شخص ثبت لديو أف كل 
الأشياء مكدسة ك قاؿ أف الحكمة تبث الحكم ك ىو أكؿ من أكد أف كل الأدياف حقيقتو ك لا كجود للأدياف 

 الباطلة ، فالدين لزلل لأصل الإنساف حسب زعمو .
قسنا على الدين الإسلامي لوجدنا كل التعاليم الواردة فيو على شكل معاملات ك أخلاؽ ،إنما جاءت ك لو    

لتبتُ للإنساف طريقة التعامل معها. فالنص ألقرالٍ أرقى ك اسمي ،كما انو يبذؿ خاصية السمو من خلاؿ علمو بما 
دكر كالَ عندما قاؿ أف الدين ىو أصل  يكوف عليو الإنساف في الدستقبل ك ىي في ظننا الدعرفة التي غابت عن

التفكتَ ك ربما عناه عندما قاؿ " أف أكثر مقولات الفكر الإنسالٍ عموما مغركسة في أذىاف الناس في المجتمع ك 
المجتمعات لديها ركايات لنفس الدقولات ك قد طابق مثالو على ما أذيع من أخبار عن ما لصم من صراع كتخيل ك 

تي يتم فيها احتًاـ الدعائم الدكونة لذا فيصتَ بلوغ الحضرة بمثابة)التو( ) الإلو ك الجماعة( فقد سمو في الحضرات ال
 ( الذم ىو احتفاؿ تراعي inchioumaأخذ ذلك من احتفاؿ  )

فالذدؼ من التجمع ىو في الأصل نوع من البوح ك البحث عن الأركاحية  التي لا يغذيها عند إنساف جاكة إلى    
،حتى بجانب الجسد الذم يصبح بدكف فائدة .كأقل ما يصلح أف يكوف رمادا كما يفعل عبده البقر  سفر الركح
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بموتاىم،  لذذا كجدنا دكركالَ يجزـ بأف الخصائص الدينية مستقلة عن الأفراد ك ىي جبرية آمرة لأنها تعبر عن حياة 
مع ك خاصة عندما يكوف الفعل لرسم من الجماعة ، فعندما يحدث فعل ايكولوجي يستدعي الجماعة لأفراد المجت

أجل الذات لعليا ك كذلك يفعل الدشاركوف في الحضرة تحدث لديهم كما ذكر في لرتمع الانسوميا "فوراف تراعي" 
يقنعهم بحدكث الدعية الإلذية كإلا تفرقوا  بفعل الخوؼ فالفوراف العصبي أشبو بتفاعل بيولوجي مع رؤية الخالق كما 

 ا تجلى لو الجبل ) خر مغشيا عليو( .حدث مع موسى لد
يدكن تقدير التفستَ الأنثركبولوجي الذم أكد عليو دكر كالَ إلى ما سماه بالاركاحية فسرىا قائلا لدا تخرج الركح  

من الجسد كيسكن ىذا الأختَ تحت الثرل أك يتلقى تشكل عوالم من خركج الركح من الجسد، قد تتحوؿ 
حبها إما أمراض ك أىات لشا يجعل للسحر دكر أساسي في عملية التجمع لشا دعي تصرفاتها إلى ختَ ك شر يصا

 فريزر إلى تفنيده..
يحدث لذم فوراف تراعي يقنعهم باف الله معهم ، ك كيشبو ىذا  inchiouma 10ك يقوؿ أف المجتمعتُ في 

خوف كأف شيئا يكلمهم الأمر ببلوغ بعض الدستويات الكذب عند بعض الدشاركتُ ، عندما يسقطوف صرعى كيصر 
أكانهم يسمعوف  إلى الدلا  الأعلى ىذه الكيفية ىي التي شوىت التجمع الديتٍ  الدقدس، ك جعلت خصوـ الدين 
الإسلامي يعطونها تسمية لذا علاقة بالسحر ك الدجل ك الناظر إلى حالة القفز كالشطح يجزـ أيدا جزـ بأف في الأمر 

لدا يتم الأمر عند الأضرحة ك القبور لاف ىا الأختَة  صارت مكانا  أكذكبة أك صراخ سحر مزدجر، كخاصة
مقدسا ذبحت عنده القرابتُ لتقديس جسد خرجت منو الركح ك ربما يتم استًجاعها إذا قدمت القرابتُ الغذائية 

 لأىلو أك اتيطتُ بو .
ك الطقوس ك رابة كالسحر متفحصا عناصر الق lugea مثالا بهذا التشكل  الطقسي عند11ضرب ميدلتوف      

ك   lugbaraالشعائر لزاكلا أف يرمز إلى البتٍ الوظيفية ك دكرىا في تشكيل صورة الطقس ألعبادم عند شعب 
قد أشار إلى ثلاث عناصر مهمة في ىذا التشكيل الأسطورم في الذىنية الشعبية ك يتعلق الأمر بتجسيد أ ية 

عبارة عن تشكيل ىندسي يشبو طريقة  تقدلَ القرابتُ ذبحا ك اسماىا الدزار الدقدس لركح النبل الخارجي ك ىي 
opri.،    سطحو الدكسو بالألواح ، مثل ما يوضع على بعض قبور الدسلمتُ ك بعض أكلياء الدسلمتُ من شبو ثم

شعتَ تزيتُ كتعلية في ىندسة القبر، كالعنصر الأختَ ك الغريب ىو بناء مستودعات توضع فيها مئونة القمح ك ال
 لكونو مسخرة لركح السلف .

إف التجمع بالنسبة لطقس الحضرة يكوف في مكاف طاىر مقدس ،كلعلمنا قيمة تقديس الوأد  الذم طلب     
فيو موسى أف يكلمو الله ، لكدنا لصزـ عن طريق الدقاربة بتُ الدين الإسلامي ك الديانات الأخرل بأف صفات 

 سا بجبل احد، آبار بدر  كناقة الرسوؿ .ك غتَىم كثتَ التقديس للأمكنة بعد مشركعيها قيا
استخلص الانثربولوجيوف الدسلموف  عندما.ذىبوا إلى ماذىب إليو مالينو فيسكي،ك دكر كالَ كفريزر  أ ية         

ر إلى الدكاف الدقدس في المجتمع ،لشا يجعلنا نثبت صحة ىذا الكلاـ ىو اختيار مقر الزاكية على سبيل الدقدس بالنظ
تاريخها ك بناء أكؿ أكؿ حجر أساس لذا كما يتطلع من تاريا الذم ترع بتُ أثار الكرامات كمطية بعض الدركريات 
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غتَ الدوثقة استنتاجا في الحالة الضابطة لصفة القداسة يجعلنا نعطى خيارات لتفصيل صفة الدقدس لدكاف التجمع 
 كاقصد  بو ىنا مقر الزاكية  كالرباطة

ر ىنا حسب جغرافية أمكنو .موقع  الخركبة.ك مستغالً يؤكداف أف ىناؾ لرموعة من السبوحات الصوفية كالاختيا  
صنعت ىاتو الأمكنة ، ك رسخت عندىا مشركعية بناءالزاكيةكمقر عبادم  للسائحتُ على قلتهم أك أكثريتهم .ك 

الولي الذم صدقت بشأنو الرؤية ك   لعل تفكتَنا لايبقى مشدكدا في الدكاف بعينة ، بل أيضا إلى ) الشخص( أك
كاف سيدم لزمد بن الحبيب البوزيدم ىو العنصر الثالٍ الذم يجعل اعتقادنا في ) الدقدس( أمر كاجب العناية 
فمن خلاؿ عرض ) ستَة ككرع سيدم  الحبيب البوزيدم( على السنة أشهاد عصره كلهم أكدكا على كرعو ك 

بدلا من أبداؿ الأرض .كقدما مغركسة في الخركبة يأتي طيف قداستو عندما  كتقواه في العبادة التي أىلتو ليكوف
 -تتذكره ك ترسمو لرموع الناس الوافدين للتبرؾ من الدكاف بعينو.على غرار أمكنو الدسلمتُ كالدسجد الحراـ  

 كقباء كغتَىم ك كذا مبرؾ ناقة الرسوؿ )ص(  –الأقصى 
الدقدسي  من فوراف المجتمعتُ في الحضرة نفسها تتعدل لديهم  قرينة يزيد ىذا التبرؾ كالالصذاب للمكاف     

الانتقاؿ من الاعتقاد في الدكاف ك الولي إلى الاعتقاد بالقرب ك خلع الذات بنزع الحجب عنها ك جعلها تنكرم 
 بنعمة الدنح ك البسط كالتي أعطيت لدوسى عند طلب رؤية الله تعالى.

د القبيلة نكبولوجتُ الغربيتُ كعلى رأسهم دكركالَ. اعتنائهم بالتجمع كالتجمهر عنستنتج لشا سبق عند الأنثر     
القديدة على أساس اعتقاد قدلَ رجع إلى لشارسات لذا علاقة بالسحر أك الخارجية التي أضيفت إلى الطقوس البادية 

ريكا كلهم يدثل تفكتَ طقس يدثلوف العادات ك التقاليد في إفريقيا ك أم 50كىي التي  تروعها ك الدقدر ب 
 الإنساف في موجود التي حاكؿ أف يخلق علاقة تبعية بينو ك بتُ موجودات أسلافو.
 المطلب الثاني :  نظرية الارواحية  لتايلور في تجسيد عمل التجمع 

القبيلة حوؿ الأفعاؿ مفسر لظواىر تجمعات أىل 12قبل التطرؽ إلى الاركاحية  كفكر انتًبولوجي     
لضاكؿ إف ننتبو لذاتو الدقاربات الدطركحة ،بما أف التنظيم الدنهجي يقتصر على التدين ك علاقتو بالدلا   ،الدقدسة

العلوم ، لذا كاف من الضركرم شرح العلاقة البينية الدمتدة .بتُ الجسد ك النفس ك الركح ، إف الركح صارت 
تدين، فعند تايلور تصتَ النفس ركحا عند ما تغادر الجسد، فتحوؿ إلى ركح تشكل منطلقا ثالثا .في ثالوث ال

 مقدسة لذا تضحيات كقرابتُ عندما تتخذ من القبور مسكنا لذا
ك يرل تايلور أف عقلية البدائي تشبو الطفل، في الدعاملة فماداـ الطفل ينظر إلى الأشياء من زاكيتو ، فاف   

شياء الطبيعية ك الأشياء الداخلية ك الأشياء الطبيعية ىي أركاح كالأركاح البدائي كالطفل لا يديز بتُ الأ
الإنسانية، عندما يتشبث الدريد بتسبيحو  أثناء العرض فانو يشكل لو جزأ مكملا لركحو ، فالأركاح حسية 

 .دائما لذا قسماف "إنسانية" ليس لذا تأثتَ مباشر على العلم الإنسالٍ ك "طبيعة" متصلة بالأشياء 
إذف إلى ماذا يدلنا ىذا التقاسم إ دكف شكل عندما يحصل التًقي الدضموف للمشارؾ أك الدريد في الحضرة 
يصبح بينو كبتُ ذاتو عن تفستَ يؤدم بو إلى فهم علاقتو بالدلا العلوم فلا يدكن أف يؤمن في أركحيتو 
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رجح ما بتُ قبوؿ ك رفض لشيء بالفضيلة ك ىو قد نسى أنو ظلم ىذا، ك سفك دـ ىذا ، إلا أنو يبقى يتأ
 ميئوس منو .

ذكر تايلور إف مرحلة .التدين الأكلى اعتقد فيها الناس بالركح .ككائن لو علم خاص بعد الدمات ، منها    
اتصافو بالختَ ك الشر بينما اعتبر دكركالَ الشعائر الدينية ىي بمثابة رموز تعمل على تأسيس نشاط كبتَ ، 

 لو .يجعل القوة أخر تدثل 
لداذا أدرجنا رسالات الأدياف في ىذه الدراسة الانثركبولوجيةإ عندما نريد إف نسلط الضوء على أىم   

اتطات التي كاف الإنساف يحيا فذلك لا يعتٍ إف الباحث يدلك إجابات لزددة ، كإنما إتباع انتتًكبولوجية 
لبشرية القديدة كما موقف الله تعالى منهاإ كىو الثقافة ىومن يتطلب إدراج رسالات الأدياف لدعرفة السلوكيات ا

 موقف أجاب عنو القراف الكرلَ في الكثتَ من الايا ت لأننا رأينا إجابة الله عليهم كفيلة بتحقيق الحضور.
 المطلب  الثاني :النظرية الاجتماعية والبنيوية عند جيمس فريزر وليفي شتراوس.

الدتحكم فيو منهجيا ك لعل أبرز صورة يدكن تطبيقها على الجماعة  ينطلق.رادؾ ليف من صورة المجتمع     
الدتآلفة كبنية الجماعة تتواجد بها لزرمات اتفقت .بشأنها الجماعة ، التي لم تدع "راد كليف" يوضح كيف 
كصل المجتمع إلى بنية النسيج  فهو لم يؤمن بالتطورية بقدر ما حاكؿ أف يستَ إلى استشراؼ  مستقبل خلاب 

تمع منظم معطيا صورا ساعدت على تكوين النشأة كالسحر ك الطوطمية ك التابوت ، كما ىو معركؼ أف لمج
 الطوطم ىو كل مقدس عند القدماء يبتٌ على الصور كانساف أفعى .أسد .

اعتبر الانثربولوجيوف أف الطفرة البشرية اعتمدت على الخوؼ من طبيعة التي أشتَ إليها في الفصل الأكؿ      
الخاص بصفة الخلق كالتابع نعتٍ بو حرمة مسح الطوطم الذم كقع عليو فعل التأليو، ك ىو من أقدـ القوانتُ 
غتَ مكتوبة عند الإنساف ك أقدـ من الأدياف كاكتسى عدة صور قيميو مفعلة داخل  بنية الجماعة .كالجنس 

أك بالسكوت عنو كمنع التحدث  الخصوصية كاللغة  تلك ىي عوامل نشطت في ظل النسيج أما .باستشرافها
سول عادات المجتمع القبلي التي اتفقوا عليها  -برضواف  -باسم التابوت فلا يكوف التابوت الذم ميزه 

 كحاربها لزمد )ص( عندما تجسدت في عبادة الأصناـ .
النسيج أك فمن.خلاؿ المجتمعتُ في حضرات )عثمانية، رتزانية، قادرية، نقشبندية ، لاحظت فيها كحدة     

الدسمى  بالطابو غتَ قابل للمس لأنو الطابو من أعلى مستول كيتعلق الأمر في الاعتقاد الديتٍ الدبتٍ على 
تبتٍ صور حسية كالإيداف بالله  ،البعث ، التقرب إلى الله نراىا صورا طابوية ساعدت على لم النسيج الواحد  

تقاد الصوفي في كونهم نظركا إلى نواؿ ما يتبع الحضرة  الدساعد على بناء الجماعة ك نراه ضركرم عند الاع
 بالمجاىدة كىم  بدلك يقفوف عند النفس التي ذكرىا الانتًبولوجتُ بأنها متولدة عنها الركح .

ك ىاتو الأختَ ىي مصدر الختَ ك الشر ك لذذا أمن بو المجتمعوف من أسلافنا حاربوا كل من تسبب في     
ليهم .كامل صنوؼ العذاب من أجل اتافظة على  البنية السامية التي أكجدت التيو كما إنهم سلطوا ع

ميزة بالنسبة للحضرة     -براكف –المجتمع عند.براكف .ىذا القياس على الرغم ماقيل فيو ،إلا انو يشكل عند 
هو لم  يصف  فإصباغها  "بجملة  التمامية" أك الشمولية يعطيها قداسة اجتماعية مبنية على أصوؿ دينية،  ف
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كل البناءات الدكونة للمجتمع ،سواء تعلق الأمر بالفرد أك بعاداتو بل إلى النظاـ الاجتماعي ك ما.يقويو 
بإعطاء الأسلوب العلمي حقو  في بحثو الدتواصل عن تأسيس النظاـ الاجتماعي ، ك كألٍ بو يريد أف يؤسس 

مع الحضرة بالدنظر الذم يكتفي بمعرفة علاقتها بالإلو قانونا داخليا للمؤسسة المجتمعة ،  ك اعتبره من باب تج
قد أحاؿ كل الدكافع 8  -مالينوفيسكي  -ك ما يلاءـ الطوطم دكف الدساس بالتابو، أجده على خلاؼ

النفسية ك البراسيكولوجية إلى جنة التدين باعتباره نظاما اجتماعيا كظيفتو حفظ النظاـ الاجتماعي الدبتٍ على 
ك الشعائر التي تصف كوظائف بسيطة نابعة من السحر كالٍ كجدتو مؤيدا لكل ما يخدـ  اختًاؽ الركابط

 النظاـ الاجتماعي 
 خاتمة
 -جتَتز –بالنظاـ الاجتماعي ك كلاـ خلصنا في الاختَ  بعد تدحيص العلاقة بتُ كلاـ براكف فيها تتعلق     

في الاىتماـ بالدعتٌ كالثقافة على أساس أف ىناؾ نصوص مقركءة كجدت أماـ نصوص سميت لدم الدنصوفة 
 بالأكراد التي نظر لذا ،كإشعار دينية منظمة ،تدثل  الخوؼ من الله ك طلب الاستغفار ك قراءة الذكر.

يساعد على استحضار الخوؼ من الله تعالى ك خاصة إذا كاف لزبكا كصلت إلى قناعة أف النص الدقركء       
بآيات قرآنية معركؼ عنها قرآنيا أنها غتَ لزرفة يزداد الاعتقاد لذا حاكؿ براكف إف يؤسس لنصوص غتَ مؤكلة 
تسقط النظاـ الاجتماعي الذم شكل كلادة ذاتية ، من خلاؿ ما تواصل إلى حقبتو التي عاشها في بريطانيا ، 
رغم إف الفتًة ذاتها شهدت الكثتَ من الصراعات السياسية ك العسكرية التي تنامت بعدىا الحرب الباردة . 
أثناء التدقيق في قولو بدا لنا تصورا أف النص الدقركء ثقافيا شكل منطلقا كماليا لبناء النسيج  الاجتماعي ، 

 ر كما ىو الحاؿ في التوراة ك الإلصيل .على عكس النصوص الأخرل التي اختلطت بالذاتية ك بإرادة البش
فهم من خلاؿ نظرية الانثربولوجيا دكر الثقافة السابقة، بانطلاقو من  ترع كل ما   -براد كليف -إف      

قبل سابقا ك ترعو على أساس انو مكمل ك مثبت للتقية كما ىو الشأف عندما نظر إلى تكوف الاعتقاد 
عاملة ضيوفو.ك مدم سرية ك انفعاؿ أىل بيت الزاكية ، يصبح النسيج بالدكاف الدقدس ك معرفة طريقة م

مكتملا بل حتى الدشاركة في الحضرة يصبح غتَ مشركط ك قد يتخذىا البعض على سبيل تغيتَ الجو أك لشارسة 
الرياضة ك لا يهمو التحضتَ لذا لكوف قد كعاىا كاملا بأنها تشكل نسيجا منتظما في بنية الجماعة قد يكوف 
صائبا في طرحة ، ك إذا كاقف فكر الاطلاع الكلي للمجتمع عندما يكوف المجتمع الدتحدث عنو لازاؿ مريضا 

 .  -جتَتيز -لم يسر لا من بعيد ك لا قريب إلى المجتمع مدينة الفاضلة رأيت في قوؿ
ه إذا كانت صدؽ عندما قاؿ أف البشر أفعالذم ذات مغزل ك رمز ك بالتالي يضع براكف في مأزؽ مفاد    

أفعاؿ البشر ذات مغزل فهل يقصد الجانب الفاسد من السلوؾ ، إما الناجح، فإذا كاف إيدانو بالفطرة الأكلى 
فهو لا يدعوا إلى لرتمع بسيط .إف يعوؿ عليو إذا كانت نية سلوكاتو فاسدة، كحتى إف العكس لا يصح، 

ا براكف بالشعائر التي تظل ذات إفهاـ كبتَ بالطبع قد تكوف ىناؾ قراءات رمزية لتصرفات الأفراد يسميه
للمشتغلتُ  تقوـ على تبرير السلوكيات الصادرة في التجمعات ك التي انا  بصدد مسايرتها مع ما يضمن 
قاعدتي الجواز ك لا جواز، فاف حاد الفرد في الحضرة بإصدار سلوؾ رمزم كممارستو فعل الضرب السوقي بعد 
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ل فعل العدكانية التي تهدد نطاؽ استقرار النظاـ المجتمعي ككل ،  لذلك لا أراىا الصرع ، فاف ىذه السلوؾ يدث
 مهمة .
كلجعلها أكثر مواءمة نتخذ ىا في خانة لشنوعة في القياس أك تحت طائلة الشاذ اتفوظ لعدـ القياس        

ملة جامعة في شكل نظاـ عليو، افهم  من ىذا أف "براكف" لا يقصد الدظهر السلبي للرمز، بقدر ما يقصد تك
لدشركع الحضرة  أك التجمع على سبيل الدثاؿ بحيث لا يطرقها أم طارؽ خارج النص القرآلٍ أك الحديث 
الدركل عن لزمد )ص( كما لا يستمر في التحرؾ إلا بذكره تعالى ) يعتٍ النص ألقرالٍ( ك يكوف بصفة الجهر 

 سوء الأدب مع الحضرة حتى لا يسمع غتَه فينكب عليو بالسب أك يقلل من 
إنتٍ أجد فواصل كثتَة ، قد تبعد كما قد تقرب جوانب الحكم على الخشوع مثلا في الذند يضعوف نشيدا    

يساعد على الولادة العستَة باستعماؿ )تبختَات الكاكاك اتركؽ( ككضع صور ك أشكاؿ تجسد فيها ركح 
عم الفوضى،كنفسو الأمر إذا شاب الحضرة  استعماؿ الحماية كما يفعل بعض الناس  الدعلقتُ للتمائم  فت

العنبر للتبختَ فعندما تختلط بركائح العنبرأكالحرؽ بعض العقارات للرفع من شدة النشوة على غرار ما كصفو 
 .ملاينو فيسكي  بالفوراف العصبي  داخل الانوشيما
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