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Freeing religious Consciousness in Islam and deconstruct the closed 

doctrinal fences in M.�Arkoun 
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   ��������30/12/2021تار�خ�ال�شر:  �����������03/05/2020تار�خ�القبول:  ����������28/02/2020تار�خ�الاستلام:

   :م��ص

�و�ع�ش"عزلة� ���ا، �مقيد �نفسھ �الإسلامي �العقل �وجد �ال�� ،� �المغلقة �العقائدية �السياجات �تفكيك �إ�� �أر�ون �محمد يحاول

���سياقا��ا،�تم�إح�ام�غلقھ��سياجات�عقائدية،�لم��سمح�من�تجاوز�ا�غلاقات�الطوائف�شعور�ة"�أوجد��ا�ا��ياة����خضم�الع�ش�

والمذا�ب�الدي�ية،�ال����ش�ل�ف��ا�الو���انطلاقا�من�مفا�يم�وتصورات�أنتج�ا�العقل�الإسلامي�من�خلال�جملة�من�القراءات�ال���

   .�خيةأفرزت�تأو�لات�معينة،��ان�ل�ا�التأث���البالغ�ع���مدى�أحقاب�تار 

الو��،�الدين،�الدوغمائية،�النقد،�التقليد،�التحديث،�ال��اث،�ال��عة�الإ�سانية،�التطرف،�العقل�التنو�ري،�العقل���لمات�مفتاحية:

  الدي��.

Abstract: 

  Mohamed Arkoun seeks to deconstruct the closed doctrinal fences that the Islamic 

reason found itself lost in their spaces for many times and this Islamic reason lives in  

imotional isolation created by contradictions life so that it didn’t allow the religious doctrines 

which the consciousdioness was formed from concepts created by Islamic Reason through a 

set of readings that gave some interpretations that have a great influence ove the course of its 

historical eras.   

Key words: Consciousness; Reason Critique; Tradition; Modernity; Humanism. 
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  مقدمة:

�الأقفاص� �من �وا��روج غلقة
ُ
�الم �العقائدية �السياجات �تفكيك �ا�� �أر�ون �محمد �س��

�ا��انقة،�ال���وجد�العقل�الاسلامي�نفسھ��سبح����فضاءا��ا�ع���ف��ات�تار�خية�مُتعددة،�و�ع�ش

��سياجات� �غلقھ �إح�ام �تمّ �مُعّ�ن، �مجال ��� �الع�ش �خضم ��� �ا��ياة �أوجد��ا �شعور�ة" "عزلة

�الو���عقائدية �ف��ا �ل
َ

ش
َ
�� �ال�� �الدي�ية، �والمذا�ب �الطوائف �ا�غلاقات �تجاوز �من ��سمح �لم ،

انطلاقا�من�مفا�يم�وتصورات�أنتج�ا�العقل�الاسلامي�من�خلال�جملة�من�القراءات�ال���أفرزت�

�الاطار�الواسع� ��ذا �ضمن �تار�خية. �أحقاب �مدى �ع�� �التأث���البالغ �ل�ا ��ان �مُعيّنة، تأو�لات

قارن،
ُ
�الاسلامي��والم �العقل �نقد �الكب���وأ�عاده: �أر�ون" �"محمد �مشروع �مغزى �نف�م �أن نحاول

جتمعات�العر�ية�والإسلامية�
ُ
�يمن�ع����لّ�الم

ُ
ضمن��ذا��-وا��زائر�جزء�م��ا�–الدي���الا�غلا���الم

المع���أيضا��س���إ���ادراك�المغزي�العميق�لبحث�محمد�أر�ون����مجال�تحر�ر�الو���الإسلامي�

 
ُ
�الدوغمائية�والم �السياجات �من �ا��روج �نحو �والمن��ية �الفلسفية �رؤ�تھ �وفق �ا��ادة سا�مة

غلقة.
ُ
  الم

�الطائفية�والمذ�بية،�� �الا�غلاقات ��ان�تفكي�ا�ل�ل �فكر�"أر�ون" �المنظور�نجد�أن ��ذا من

ل�ال���مزقت�العالم�الإسلامي،�ومنعت�التواصل�فيما�ب�ن�أفراده،�وتحوَل�عندئذ�إ���عائق�كب���حا

نطلق�أيضا�
ُ
دون��شكيل�الدولـة�المدنية�ا��ديثة،�ال���ي�سع�صدر�ا�الرحب�ل��ميع.�من��ذا�الم

ش�لة�الفكر�ة.
ُ
ش�لة�السياسية�قبل�حلّ�الم

ُ
  �عتقد�أر�ون�جازما�بأنھ�لا�يُمكن�حلّ�الم

�الفكر�أولا"،�� �مقولة" �إ�� ��س�ند �ال�� �الأر�ونية، �الرؤ�ة �ل�ذه �التأس�س �مدى�يُمكن �أيّ إ��

تبار�أن�الفكر��سبق�السياسة،�و�علو�عل��ا�ول�س�العكس،�و�اعتبار�أن�التحر�ر�الفكري��سبق�باع

  التحر�ر�السيا����وُ�م�د�لھ؟

ج���
ُ
�والم �المعروف �التقليدي �موقع�ا �عن �العنيدة �المذ�بية �الإش�الية �"أر�ون" �زحزح كيف

�الأر  �ع�� �الإش�الية ��ذه �"أر�ون" �موضع �كيف �السن�ن؟ �مئات �منذ �التار�خية�والمكرور ضية

�التار���� �الا�سداد �القديمة�حيث �ا��لقة�الدي�ية �الا�غلاق�داخل �بدلا�من �المحضة والاجتماعية

  المحتوم�الذي�لم��عرف�المسلمون�ا��روج�منھ؟�
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  محمد�أركون�وال��عة�الإ�سانية����الإسلام:..1

�التار�خية)��ينطلق� �المغالطة �أساسية�و��(تحا��� �فكرة �من ����L’anachronisme"أر�ون"

�و�عت���أنّ� �التُخمة، �حدّ �إ�� ���ا �مليئة عاصرة
ُ
�الم �العر�ية �الثقافة �أنّ �يرى �حيث �الفكري، البحث

����أوساطنا�الثقافية ھ�مُجرّد�كلام��لا�علاقة�لھ�بالعلم�أو�الفكر.�-القول�عن�ال��اث�الإسلامي�ـ
ّ
إن

غ
ُ
�بالم �"أر�ون" �و�قصد �دوغما�ي. �قروسطي، �لا�و�ي، �اعتقادي، �عملية�عاطفي، �التار�خية الطات

اسقاط�مفا�يم�العصور�ا��ديثة�ع���العصور�القديمة.�فمثلا�نحن�لا��عتقد�فقط�أنّ�الشورى�

�ا����ال��اث،�بل�نظن�أيضا�
ّ
���الديمقراطية�وأنّ�حقوق�الإ�سان�والإش��اكية�وسوا�ا�موجودة��ل

نا�سبقنا�الغرب�إ���العقلانية�وا��ر�ة�الدي�ية�وال�سامح..�(أر�
ّ
).�و�رى��22.،�ص2011ون،�م،�بأن

لھ���-���واقعنا�-"أر�ون"�أنّ�ا��طاب�الدي��
ّ
لا�يُلامس�ا��قيقة،�ف�و�مب���ع���أف�ار�خاطئة،�ش�

سلم�عندما�يتحدث�
ُ
ھ�خطاب�اجتما���جما���جبار،�فالم

ّ
سلمون�عن�أنفس�م�وعن�الآخر�ن،�إن

ُ
الم

ھ�يقول�حقائق�ع
ّ
ھ��عتقد�بأن

ّ
ناقش.��لمية،�لاعن�دينھ�أو�أديان�الآخر�ن،�فإن

ُ
ير���إل��ا�الشك،�ولا�ت

ولا�يخطر�ع���بالھ�أّ��ا�مُجرّد��لوسات�خيالية�أو�اعتقادات�إيمانية،�لا�علاقة�ل�ا�بالعلم�أو�الفكر�

قدس،�الذي�أراد�"أر�ون"��عر�تھ�
ُ
بالمع���المسؤول�عن�ال�لمة.��ذا��و�ا���ل�المؤسس�أو�ا���ل�الم

سلم�منھ�(أر�ون،�م،��من�جذوره�وأساساتھ،�وتحر�ر�الإ�سان
ُ
  ).�23.،�ص2011الم

��و� �الف�م) �(�ذا �أنّ �الإسلامي، �تحر�ر�الو�� �"أر�ون" �كتاب �مُ��جم �صا��" �"�اشم يرى

استلاب�عق��،�دمّر�الإسلام�والمسلم�ن،�وجعل�م����مؤخرة�الأمم�والشعوب.�ولذلك�لا�واحد�من�

ن"�يُحاول�تقديم�وسيلة�التحرّر�من�المسلم�ن��عرف�مع���النص�القرآ�ي�ح���الآن.�و�رى�أنّ�"أر�و 

ھ�إذا�
ّ
قارن).�فلا�يُمكن�ف�م�القرآن�والإسلام��ل

ُ
�ذا(الف�م)،�الذي��س�ند�ع���التفس��(التار����الم

لم�نقارنھ�بالتوراة�والإنجيل�وال��ودية�والمسيحية.�و�رى�كذلك�أنّ�"أر�ون"�وسع�آفاق�(الف�م)�إ���

�يُب �تصوّرات �قدم �عندما �مُمكن، �حدّ �الأديان�أق��� �ب�ن قارنة
ُ
�نحو�الم �الس�� �ضرورة �ف��ا ّ�ن

��ذا� ��س�ب ��عضا، ��عض�ا �وت�بذ طلقة،
ُ
�الم �الإل�ية �احت�ار�ا��قيقة �ع�� �ت�نافس �ال�� الثلاثة،

�نصٌ� ھ
ّ
�أن �أساس �ع�� �الكر�م) �النظر�إ��(القرآن �قادرُ�ع�� �أحد �لا ھ

ّ
�أن �و�رى �بالذات. التنافس

�بالب�ئة،�ال���ظ�ر�ف��ا(أي�منطقة
ٌ
ا���از�وا��ز�رة�العر�ية�عموما)،�وال��ظة�ال���ان�ثق��مشروط

�الزّمان� �فوق �يقف �نصّ ھ
ّ
�وكأن �إليھ �ينظرون �ا��ميع �أنّ �يرى �الميلادي). �السا�ع �القرن ف��ا(أي

�والروحانية� �الأخلاقية �مبادئھ �أنّ ��� �ر�ب �لا �والمشروطيات، �با��ي�يات �لھ �علاقة �ولا والم�ان،
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�مشرو  �تتجاوز �العُليا، �التار�خيةوالت����ية �زمان��-طياتھ �ل�لّ �صا��ة �أّ��ا ��� �ر�ب �ولا الزمنية،

وم�ان،�وإ���أبد�الآبدين.�و�ختم(�اشم�صا��)��ساؤلھ،�ماذا�ع���تبقى�ممّا��و�مشروط�ب��ظتھ�

  )24،�ص�2011الزمنية�و�ي�تھ�الأو��؟�(أر�ون،�م،�

  من���أركون�وعلم�الإسلاميات�التطبيقية:..2

فكر�ن،�الذين�ال��موا�بمن��ية�صارمة����البحثشأنھ�شأن�ا�-سار�"أر�ون"��
ُ
�- لفلاسفة�والم

�موضوع� �عن �الكشف ��� ��عتمد�ا �ال�� �ا��ديدة، �مُصط��اتھ �وضع �بھ، �خاص �من�� �بلورة إ��

�المن��)،� ��� �الش���(مقال �كتابھ �ألف �عندما �"دي�ارت" �عند �ا��الة ��ذه �نجد �ودراستھ. بحثھ

ا��الص)،�و"�يغل"�عندما�اخ��ع(المن���ا��د��)،��وتكرّرت�عند�"�انط"�عندما�ألف�(نقد�العقل

�العقل� �ألف(نقد �الذي �و"سارتر" �المادي)، �وأسس(المن�� �المن��، ��ذا �قلب �الذي و"ماركس"

  ا��د��).�����ذا�الاتجاه�ووفق��ذا�المسار،�ألف�"أر�ون"�(نقد�العقل�الإسلامي).

��قصد�"أر�ون"�بـ(علم�الإسلاميات�التطبيقية؟
ّ

  فيما�يتج�

�بإم�انھ�يقص ��ان �والواقع �الاس�شراق. �أي �الكلاسيكية)، �عن(الإسلاميات �تمي��ه �أساسا د

أن�يُحدّد�من��يتھ�باسم(الإسلاميات�ا��ديدة)،�تمي��ا�ل�ا�عن�الإسلاميات�القديمة�الاس�شراقية.�

�تحدّيد� �إ�� �وال�ادف �لمن��ھ، �العم�� �المغزى �ع�� �للدلالة �(التطبيقية) �مُصط�� �فضّل ولكنّھ

عا�ي�م��ا�المجتمعات�العر�ية�والإسلامية�عموما.�نجد�"أر�ون"�يختلف����المشا�
ُ
ل�الفعلية،�ال����

�تقديم� �إ�� �فقط ���دف �لا �العلم، تبحّر���
ُ
�الم �الكلاسي�ي) س�شرق

ُ
�عن(الم �بحثھ �وطرائق رؤ�تھ

��� �ال�امل �الانخراط �إ�� �أيضا ���دف ما
ّ
�وإن �وتار�خھ، �الإسلام راث

ُ
�ت �عن �باردة �أ�اديمية �دراسات

ھ�بحُكم�أصلھ�الإسلامي�
ّ
جتمعات�العر�ية�والإسلامية.�إن

ُ
جتمع�ا��زائري�والمغار�ي�و�قية�الم

ُ
�موم�الم

ما�من�الداخل.�(أر�ون،�م،�
ّ
س�شرق�عادة�وإن

ُ
ا��زائري�لا�ينظر�إ���الأمور�من�ا��ارج،�كما�يفعل�الم

  )�28.،�ص2011

�ا �الذي�سيطر�ع�� ����تحديد�مف�وم�الاس�شراق، �"أر�ون" �طيلة�ينخرط �الغر�ية ��امعات

�الاسلاميات� �أو �الاس�شراق �إنّ �و�قول: �العشر�ن، �القرن �منتصف �عشر�وح�� �التاسع القرن

��ع��(الإسلامولوجيا)،� �و�لمة(إسلاميات) �الإسلام. �عن �غر�ي �خطاب �عن �عبارة ��� الكلاسيكية

�الإس �بدراسة �المختص �أوالعلم �الإسلاميات) �(علم �و�ع�� �الغر�ية غات
ّ
�الل �من �وتراثھ.�مأخوذة لام
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و�التا���فل�س�ل�ا�المع���العر�ي�نفسھ،�كما�قد�يتو�م�البعض.�و�لا�يحق�ا��لط�ب�ن�ال�لمت�ن�أو�

المعني�ن.�إنّ�دلالة�الإسلامولوجيا����اخ��اع�غر�ي،�أما�المسلمون�يكتفون�بالتحدث�عن�الإسلام�

  )�29.،�ص2011مثلما�يتحدث�المسيحيون�عن�المسيحية.�(أر�ون،�م،�

�ال��اث�الإسلامي.��ع��ف�" �التار���)�ع�� �طبّق(المن�� �من ��ان�أول ھ
ّ
�بأن �للاس�شراق أر�ون"

ولكنّھ��عيب�عليھ�اكتفاءه���ذه�المن��ية�التار�خية(الفيلولوجية)،�أي�اللغوّ�ة�ال����عود�إ���القرن�

 
ُ
ل�إلا�المرحلة�الأو���من�مراحل�الدراسة�العلمية�لل�

ّ
ش�

ُ
�اث.��عدئذ�التاسع�عشر.�ف�و�يرى�أّ��ا�لا��

�ا��رب� ��عد �ظ�رت �ال�� �ا��ديثة، �الإ�سانية �العلوم �منا�� لة�بتطبيق
ّ
تمث

ُ
�الم �المرحلة�الثانية تأ�ي

  العالمية�الثانية����أورو�ا.

واصفات�والملامح:..3
ُ
  الإسلاميات�التطبيقية،�الم

س�شراق�إنّ�الانتقال�من�من��ية�"أر�ون"�ذا��ا�لمعرفة�ما�الذي�يُفرّق�بي��ا�و��ن�من��ية�الا �

ما�
ّ
الكلاسي�ي،�نلاحظ�بداية�أنّ�"أر�ون"�لم�يخ��ع�مصط���(الإسلاميات�التطبيقية)�من�عدم،�وإن

)� �باس�يد" �"روجيھ �يد�� �فر���� �علم �من �كتابا�ROGER, B, 1998, p.237أخذه �ألف �الذي ،(

مارس��عُنوان
ُ
ة�العملية�أو�(الأن��و�ولوجيا�التطبيقية).�وفيھ�يُحدّد�العلاقة�ب�ن�العلم�النظري�والم

�إنّ�العلاقة�بي��ما،�أو�ع���الأقل�الصورة�ال���نمتلك�ا� التطبيقية�الناتجة�عنھ�عن�النحو�التا��:

�وح��� �عشر، �السا�ع �القرن ��� �"دي�ارت" �قدمھ �الذي �النموذج �جذر�ا �غّ��ت �قد ��انت ع��ا،

�فالأن��و�ولوجيا �و�التا�� �عشر. �التاسع �القرن ��� �"ماركس" �قدّمھ �الذي التطبيقية��النموذج

تضادين.�(أر�ون،�م،�
ُ
  )�32.،�ص2011تتموضع����م�ان�ما�ب�ن��ذين�النموذج�ن�الم

يُلاحظ�"أر�ون"�أنّ�المدرسة�الفر�سية�للاس�شراق��انت�مشغولة�باك�شاف�الما����العر�ي�

والإسلامي�ع���عكس�المدرسة�الامر�كية�المشغولة�بف�م�ا��اضر�وقضاياه.�و�ذا��عود�إ���اختلاف�

�لا���تم�الفلس �ال�� �ال��اغماتية، �الفلسفة سيطر�عل��م
ُ
�� �فالأمر��ان �و�ناك. سيطر��نا

ُ
�� �ال�� فة

  بالعلم�إلا�اذا��ان�قابلا�للتطبيق�العم���وإعطاء�نتائج�ملموسة.

�الفعل� �يدرس �نظري �كعلم �التطبيقية، �الأن��و�ولوجيا �معطيات �ع�� �أساسا �الاعتماد إنّ

)� �وحدوده �قوان�نھ، �التطبيقية�ROGER, B, 1998, p.236الإ�سا�ي، �الإسلاميات �ع�� �يفرض ،(

التموقع�داخل�المجتمعات�المدروسة،�والإصغاء�ل�ل�الأسئلة�ال���يطرح�ا�الفاعلون�الاجتماعيون�
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وواقع�ع�ش�م،�ممّا�يجعل�ا�مُمارسة�علمية�مُرتبطة�بالواقع�العم���المحسوس،�و�التا���يُمّ���ا�عن�

كرس�رؤ�ة�نظر�ة�خارجية�الإسلاميات�الكلاسيكية،�ال���تب
ُ
قى�ع���الرغم�من�جدوا�ا�وفعالي��ا��ت

ل�نقطة�التقاطع�ب�ن�الإسلاميات�التطبيقية�
ّ
عن�موضوع�دراس��ا.�كما�أنّ�الا�تمام�بالواقع�ُ�ش�

��ذه� �عن �أتحدث ��
ّ
�إن �"أر�ون": ��شرح�ا �ال�� �الفكرة �و�� �التطبيقية، والأن��و�ولوجيا

الأن��و�ولوجي�ن�الفر�سي�ن،�وم��م�"روجيھ�باس�يد"،�الذي�الإسلامولوجيا�التطبيقية�مثل��عض�

�تقتصر� ��انت �ال�� �والأن��و�ولوجيا، �من�الإتنولوجيا �موقفا �الذين�اتخذوا �الأوائل �من �بدوره �ان

�النظر�إ��� �الغر�ية،�دون جتمعات�غ���تلك
ُ
�الم �إ�� �ُ�عد ع���أن�ت�ون�وصفية،�وتكتفي�بالنظر�عن

جت
ُ
معات�المدروسة،�وقد�حاول�أن�يُبّ�ن�أنّ�البحث�الأن��و�ولو���حول�آثار��ذه�الأوصاف�ع���الم

�ُ�غذي� �أن �ولھ ��امة، �مسؤولية �لھ �الإفر�قي �المجتمع �مثل �كتابة، �بدون �ال�� �مثلا، جتمعات
ُ
الم

نجزة�ع���الصعيد�
ُ
أيضا،�وُ�بّ�ن����ال��ظة�نفس�ا،�العلاقات�ال���يُمكن�أن�تقوم�ب�ن�الأبحاث�الم

  )81،�ص�1982(أر�ون،�م،� جتمعات".العل���وتطلعات�الم

مارسة�العملية،�
ُ
يت���مما�سبق،�أنّ�الإسلاميات�التطبيقية�تجمع�ب�ن�الطا�ع�العل���والم

�بدعوى� �المعلومات �بتجميع �تكتفي �ال�� �الاس�شراقية، �الرؤ�ة �من �كلا �ا��اصية ���ذه وتتجاوز

الإيديولو���وال��عة�التمجيدية��الموضوعية�وا��ياد،�والرؤ�ة�الإسلامية،�ال����غلب�عل��ا�الطا�ع

  )�81.،�ص1982لل��اث�الإسلامي.�(أر�ون،�م،�

من��ذا�المنظور،�يُمكن�القول�أنّ�الإسلاميات�التطبيقية����بمثابة�موقع�م����،���دف�إ���

تأس�س�خطاب�جديد،�ورؤ�ة�مُعاصرة�للإسلام،�من�حيث�التار�خ�وال��اث،�إّ��ا�رؤ�ة�تأخذ��ع�ن�

ن�جو�ر�ت�ن،��ما:�الواقع�العل���والآفاق�المعرفية،�ال���أنجز��ا�العلوم�الإ�سانية�الاعتبار�مسألت�

عاصر،�إنّ 
ُ
سلم�الم

ُ
�- الإسلاميات�التطبيقية�- والاجتماعية،�ثمّ�الواقع�الاجتما���للإ�سان�العر�ي�الم

�ا�تماما�� �عن �ناتج �و�ذا �الاختصاصات، �مُتعدّدة �علمية �مُمارسة ��� �صاح��ا، �ُ�عرّف�ا ا�مثلما

تطلبات�
ُ
�والم عاصر�ومخاطره،

ُ
�الم �الفكر �نجاحات �مع �مُتضامنة �ت�ون �أن ر�د

ُ
�ت �ال�� عاصرة،

ُ
الم

  .)�57.،�ص1996ا��اصة�بموضوع�دراس��ا.�(أر�ون،�م،�
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  الإسلاميات�التطبيقية،�الغايات�والأ�داف:..4

�العر�ية� �المجتمعات ��� �كب��ا �ا�تماما �شغلت �وا��داثة �ال��اث �مسألة �أنّ �"أر�ون" �يرى

�ما���� ��� تجذرة
ُ
�الم �الأصالة �قيم �يُؤ�د �من �ب�ن �كب��، �خلاف �بؤرة ��ش�ل �وأصبحت والإسلامية،

�سيطرت� �ال�� �الرا�نة، �ا��ضارة �أفرز��ا �ال�� �المعاصرة، �قيم �يُبارك �من �و��ن �المجتمعات، �ذه

بقوة�ع���منا���ا��ياة�المعاصرة.����خضم��ذا�ا��دل�والتوتر�الشديد�بات�من�الضروري�النظر�

��أفق�ُ�ساعد�ع���ا��روج�من�مأزق�التصادم�ب�ن�ال��اث�وا��داثة،�و�التا���مُحاولة�رصد�م�ام�إ�

تمثلة�
ُ
وأ�داف(الإسلاميات�التطبيقية)،�من�خلال�بحث�آلية�تصد��ا�ل�ذه�المعضلة�الشائكة،�والم

�أطر�التفك���� �تفكيك �ومحاولة �طروحا��ا، �مع �وتفاعلھ �ل�ا �الإسلامي �العقل �تناول �كيفية ����

(الإسلاميات�التطبيقية)�للنظر�����طرف��ا،�وما�أفرزتھ�من�تصورات�وأف�ار.�من��نا�جاء�حضور 

  جدلية�ال��اث�وا��داثة����إطار�السياق�الإسلامي�فكر�ا�واجتماعيا.

ينطلق�"أر�ون"�من�سُؤال�جو�ري،�ضمّنھ�كتابھ(الإسلام�وا��داثة)،�ع���الش�ل�الآ�ي:�من�

�الأ  �موضوعنا �دراسة �نبدأ �من�أين �مُنطلقھ �ي�ون �أم �الإسلام �من �مُنطلقھ �ي�ون ��ل سا���،

نا�لا�نملك�خيارا�تجاه�المسألة�المطروحة،�وأ���ع���ضرورة�الانطلاق�من�
ّ
ا��داثة؟�يرى�"أر�ون"�أن

نا��ع�ش����كنف�قيّم�ا،�وُ�حيطنا�مناخ�ا�الذي�احتوانا�بقوة�حضوره،�
ّ
ا��داثة�ذا��ا،�باعتبار�أن

  )�223.،�ص��1990فضاءه.�(أر�ون،�م،�وتمّ���بقوة�المنجزات��

�ش���إ���ضرورة�ف�م�ا��داثة�واس�يعاب�مضمو��ا�ومُتطلبا��ا،�ثم�مُحاولة�الاستفادة�من��-

��ع��� �لا �ا��داثة، �مناخ �ضمن ��ع�ش نا
ّ
�بأن �فالقول �وماض��م، سلم�ن

ُ
�حاضر�الم �مُقار�ة ��� ذلك

�المع ��� �ل�ست �ا��داثة "� �لأنّ �ذلك �حداثيون، نا
ّ
�أن �لا�بالضرورة �أ��اص �ُ�عاصرنا �فقد اصرة،

ناس�ي�تمون�عقليا�وذ�نيا�إ���مرحلة�العصور�الوسطى،�
ُ
علاقة�ل�م�بنا�ولا�با��داثة�والعصر،�أ

مثل�ا��داثة"�(أر�ون،�م،�
ُ
��عت���221.،�ص1990وقد�توجد����العصور�السابقة���صيات�ت .(�

�يُصّر�ع� �لذلك �نظره، ��� �مُ�مة �مسألة �الفكري �التفاوت ��ذا �ب�ن�"أر�ون" �التفر�ق �أ�مية �

"إنّ�أول����ء�ي�ب���أن�نقوم�بھ��و�التمي���ب�ن��(ا��داثة�المادية)�و(ا��داثة�السطحية)،�و�قول:

�تحديث� �و��ن �لل�شر، �اليومي �الوجود �تحديث �ب�ن �أقصد �العقلية، �وا��داثة �المادية ا��داثة

�.،�ص1999ر�ون،�م،�موقف�الفكر�ال�شري�من�مسألة�المع���أو�ف�م�الوجود�أو�رؤ�ة�العالم�(أ

10.(  
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نجد�المجتمعات�العر�ية�والإسلامية����وقتنا�الرا�ن،�قد�حققت��سبة�التطور�ع���مُستوى�

تمثل����توف���معطيات�ا��داثة�المادية�والتقدم�التكنولو��،�لكن�رغم�وجود�
ُ
الواقع�المع�ش،�الم

� �أنماط مارس
ُ
�ت �إلا�أ��ا ����حيا��ا، �الماية �ا��ضار�ة نجزات

ُ
�الم تفك���وسلو�ات�مُنفصلة�تماما��ذه

عن�قيّم�ا��داثة.�و�ذا�الأمر�يكشف�بوضوح�ع���أنّ�التحديث�لم�يمس�إلا�ا��انب�المادي�ع���

�منا��� �خلال �من �ف��ا، سا�مة
ُ
�الم �دون �فقط، �ا��ضارة �مُنجزات �اس��لاك �الاس��لاك، مُستوى

�(العرو  �والإقتصادية �والسياسية �والثقافية �الاجتماعية �الأخرى �ا��ياة �ع، �ص1980ي، ،.�20�(

�المجتمعات� ��� �الع�ش �عالم ��� �حقيقي �انفصام �حصل �كيف �الشأن ��ذا ��� �"أر�ون" و�و��

�ب�ن�مُنتجات�ا��داثة��� (عالم�الاس��لاك)�وقيّم�غ���حداثية�يحمل�ا�عقل��الإسلامية�والعر�ية،�

�يقول  �الاس��لا�ي). ��(الإ�سان �وأرفھ �الإنتاج �وسائل �وراء ��س�� نا
ّ
�إن �المع�شة،�"أر�ون":" أنماط

ون�ش�ث����الوقت�نفسھ�بآراء�وأف�ار�وتخيّلات�واعتقادات��سلمنا�ا�من�الما����دون�أي��ساؤل�

� �ا��داثة �مُصطل�� �ب�ن �خلط ��ناك �أنّ �بمع�� �الأمور، �تختلط �و�كذا ،�Modernitéحقيقي،

�� Modernisation والتحديث �فالتحديث �ال���ء، �نفس �ع�� �"لا�يدلان �مُصط��ان �أّ��ما �مع و�،

�موقف� �ف�� �ا��داثة �أما �والإسلامية، �العر�ية �الساحة �إ�� �ا��ديثة خ��عات
ُ
�والم �التقنية إدخال

للروح�أمام�مش�لة�المعرفة،�إّ��ا�موقف�للروح�أمام��لّ�المنا���ال����ستخدم�ا�العقل�للتوصل�

  )221.،�ص1990إ���معرفة�ملموسة�للواقع"�(أر�ون،�م،�

�الم �ا��داثة �أنّ �سبق، �مما �لنا ��سمح�يت�� �ال�� �والعقلية، �الفكر�ة �ا��داثة ��� طلو�ة

�وا��ر�ة،� �والعلم �العقل �قوام�ا �رؤ�ة �وال�ون، �للإ�سان �والواقع، �للتار�خ �جديدة �رؤ�ة ب�شكيل

�جو�ر� �لأنّ �للعلمنة، �مف�ومھ �مع �"أر�ون" �لدى �ا��داثة �مف�وم �يتطابق �أن �فلا��ستغرب لذالك

��لّ  �من �والمعرفة �الف�م �تحر�ر�ارادة ��و �جلّ���ل��ما ��� �الغائبة �المسألة �و�� �شرط، �أو قيد

جتمعات�العر�ية�الإسلامية،�حّ���وإن�وُجدت�إرادة�المعرفة�فإّ��ا�تصطدم�بالكث���من�العوائق�
ُ
الم

� �ف، �وأ�داف�ا.(مسر��، �مسار�ا �عن �تحدّ�ا �لم �إن �فعالي��ا، �من �تحدّ �ال�� ،�2015والاكرا�ات،

  )172ص�

  ر�ي�الإسلامي:ا��فر�الأركيولو���ع���المرض�الع..5

"�اشم�صا��"�إ���أنّ�"أر�ون"��عتقد�بأنّ�س�ب�التخلف�العر�ي�خصوصا�والإسلامي��ُ�ش���

�من� �الأخرى �الضفة �ع�� �وانتعاشھ �ا��ر�عندنا، �والفكر�النقدي �الفلسفة �موت �إ�� ��عود عموما
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ع��لة��المتوسط�لدى�الأورو�ي�ن.�"�فبعد�موت�ابن�رشد�وتكف���الفلسفة�والفلاسفة�بالإضافة�إ��
ُ
الم

وسوا�م��يمن�الظلام�ع���العالم�الإسلامي.�ودخلنا����عصور�الانحطاط�الطو�لة�ال���لم�نخرج�

�عمر� �من �المجيد �للعصر�الذ��� �الفكر�ة �الفتوحات ��لّ �عندئذ �و�س�نا �الآن. �حّ�� �عمليا م��ا

�المجالا  ��افة ��� �حركة�الإبداع�والاك�شاف �عن �وانقطعنا �العر�ية�الإسلامية. ص�حضارتنا
ّ
�وتقل ت.

� �م، �(أر�ون، �وتكرارا" �اج��ارا �حّ���أصبح �كب��ا صا
ّ
�تقل �الفكر�عندنا �ص2011مجال )،�و��ذا�35.،

�تراكم �أو�الش�ل �وتقوقع��(اللامفكر�فيھ) �الفكر�الإسلامي، �ساحة ��� �التفك���فيھ) (المستحيل

حت��لّ�المسلمون�ع���أنفس�م،�وانطفأت�جذوة�الإبداع�عند�م،�عقليا�وفلسفيا�وعلميا.�وأصب

�العل���أو�الفلسفي�أو�ح��� �المستوى �فتوحات،�ع�� �من �ا��داثة �تحملھ �إ���التجديد،�وما دعوة

عت���بدعة�أو��رطقة�بال�سبة�للو���الإسلامي�التقليدي،�الذي�لا�يزال�ُ�سيطر�إ���الآن�
ُ
الدي��،��

  )36،�ص�2011ع���قطاعات�واسعة�من�المجتمعات�العر�ية�الإسلامية�(أر�ون،�م،�

  �(ا��روج�من�الأقفاص�ا��انقة):�تفكيك�السياجات�العقائدية�المغلقة..6

�مشروع��ُ�ش�� �مغزى �ف�م �ضرورة �إ�� قارن
ُ
�والم �الاطار�الواسع ��ذا �ضمن �صا��"، "�اشم

�العر�ية� �المجتمعات ��لّ �ع�� �يمن
ُ
�الم �الا�غلا��، �الدي�� �الإسلامي �العقل �نقد �خلال �من "أر�ون"،

� �المع�� ��ذا �وضمن �كتابھ:�تحر�ر�الو���الإسلامي،�والإسلامية. �لعنوان �العميق �المغزى أيضا�نف�م

��ش�� �المغلقة.�كما �الدوغمائية �من�السياجات �فكر�نحو�ا��روج �إ���أنّ "أر�ون"��"�اشم�صا��"

�الطبي��� �التواصل �وتمنع �تمزقنا �ال�� �والمذ�بية، �الطائفية �الإ�غلاقات �ل�لّ �تفكيكيا �فكرا �ان

  دولة�المدنية�ا��ديثة،�ال���ي�سع�صدر�ا�الرحب�ل�لّ�أبنا��ا.بي�نا،�وتحول�دون��شكيل�ال

�حلّ�� �قبل �السياسية �المش�لة �حلّ �يُمكن �لا ھ
ّ
�بأن �جازما �اعتقادا ��عتقد ��ان �"أر�ون" إنّ

المش�لة�الفكر�ة.�يرى�ضرورة�الا�تمام�بالفكر�أولا،�ذلك�أنّ�الفكر��سبق�السياسة،�و�علو�عل��ا�

نّا�ج�لنا��
ّ
نا�ن�تكس�����لّ�مرّة�و��عود�إ���نقطة�الصفرول�س�العكس،�ولأن

ّ
من��ذه�النقطة،�فإن

نا�لا�نزال����
ّ
جديد.�فالتحر�ر�الفكري��سبق�التحر�ر�السيا����وُ�م�د�لھ�الطر�ق.���ذا�المع���فإن

  .)41-�40.ص.،�ص2011بداية�البدايات�(أر�ون،�م،�
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  الدين�والمجتمع�من�خلال�المثال�الإسلامي:..7

  جيا�جذر�ة�ل��ر�ات�الأصولية:نحور�أركيولو ..1.7

يطرح�"أر�ون"�أسئلة�جو�ر�ة�فيما�يخص�مش�لة�ا��ر�ات�الإسلامية�المعاصرة،�والصراع��

�المن��ية� �بايضاحاتھ �سابقا، �كتبھ �ما �أنّ �العلم، �ي�ب�� ھ
ّ
�أن �و�رى �ا��ضارات. �وصدام �الغرب مع

الأحداث�ال���حدثت�والنقدية،�لايزال�يحتفظ�ب��تھ،�بل�وتلقى�تصديقا�لمضامينھ،�من�خلال�

�ال��اجيدية� �المآ��� ��غذ��ا �لا�تزال �ال�� �لاحقا، �حصلت �ال�� �الضلالات �خلال �من �وكذلك لاحقا،

).�و�التا���43.،�ص2011ا��ار�ة،����العديد�من�المجتمعات�العر�ية�والإسلامية�حاليا.�(أر�ون،�م،�

�ي� �ولم �الواقع، �حركة �اس�بق �عديدة �سنوات �قبل �"أر�ون" �كتبھ �ما �الأخطاء�فإنّ تظر�حصول

غذ��ا�أيضا�
ُ
�إنّ��ذه�الأخطاء�والضلالات�ال���لا�تزال�� والفواجع،�ل�ي�يتحدث�ع��ا�أو�يُ�بّھ�إل��ا.

�أيضا� �و�غذ��ا �الإسلام، �وعالم �الغرب �عالم �أو�ب�ن �والغرب، �الشرق �ب�ن �الصراعية جا��ات
ُ
الم

  )43.ص،�2011.�(أر�ون،�م،�الانحرافات�الناتجة�عن�المخيال�الغر�ي�والمخيال�الإسلامي��ل��ما

�وفحص� �المعرفية، �الأنظمة �وتحليل �ا��طاب، �اشتغال �آليات �كشف �إ�� �"أر�ون" ��دف

�ميادين� �وتأس�س �معرفية، �آفاق �ارتياد �عن �عاجزا �الإسلامي �العقل �بقي �فلطالما �التفك��. أسس

�الإسلا  �الثقافة �داخل �محنة �عن �ينم �كما �بالذات، �يُفسر�أزمتھ �ما �و�ذا �جديدة. مية،�معرفية

أصبح�مع�ا�نقد�العقل�الإسلامي�مسألة�ضرور�ة،�تقت����مُحاكمتھ�عن�طر�ق�فحص�مُسلماتھ،�

� �م، �(الشبھ، ���ا ��شتغل �ال�� �الكيفية �ف�م��27.،�ص2014وتحليل�ب�ياتھ،�ومراجعة �ولا�يُمكن .(

س�شرق
ُ
�ن�المشروع�الفكري�عند�"أر�ون"،�إلا�إذا�عرفنا�موقعھ�داخل�الساحة�الأورو�ية،�تجاه�الم

  والمن��ية�الاس�شراقية،�ف�و����صراع�مباشر�مع�ا،�ولكنّھ�صراع�م�����وا�س�يمولو��.

س�شرق�ن�عدم�الأخذ�ب�ل�الام�انيات�المعرفية�والمن��ية،��
ُ
�كذا�نجد�أر�ون��عيب�ع���الم

  ال���ت�يح�ا�لنا�العلوم�ا��ديثة.�ف�و��عيب�عل��ا�عدّة�أمور،�نذكر�ا��الآ�ي:

 نجزات
ُ
�الم �عن �الا�س�ي����غيا��ا �مف�وم �و�الأخص �الإ�سانية، �العلوم �مجال ��� ا��ديثة

�طوره �العر�ي��الذي �لل��اث �نوعية �قراءة �تقديم ��� �ُ�سا�م �أن �شأنھ �من �والذي "فو�و"،

  الإسلامي.



 " قآ "    
  

أ  ف  

 

68 

 حيطة،�ال���
ُ
إ�مال�م�����(اللامفكر�فيھ).�و�قصد�"أر�ون"�(منظومة�الدلالات�ا��افة�والم

�ا��طاب ��� �كب��ا ث���إش�الا
ُ
�و��ية��ت �وتار�خية �أسطورة �مثل: �العر�ية، �باللغة الدي��

  وخطاب..).

 استدلاليةـ�� ��شكيلات �أّ��ا �ع�� �والس��ة، �النبوي �وا��ديث �القرآ�ي �للقصص تقديم�م

الأساط���ا��اصة،�بأصول��عقلية،����ح�ن�أّ��ا�مدينة�جدا�لفاعلية�المخيال،�الذي�يُبلور 

  )�214.،�ص1992وانجاز��و���ا.�(تر�ي،�ع،���ل�فئة�أوذات�جماعية،�و�سا�م����تأس�س�ا

��لّ� �مادام ،
ّ

�تخف �لن �وحِدتھ �يتوقف، �لن �والإسلام �الغرب �ب�ن �الصراع �أنّ �"أر�ون" يرى

�يدعو �لذلك �وخاطئة. �مُشو�ة �الآخر�صورة �عن �يحمل �عن��طرف �الصورة �ت��يح �إ�� "أر�ون"

�ل� �الإسلامية، �العر�ية �ا���ة �حر�ومُس�ن����� �فكر�نقدي ��شكيل �مخاطر�التيار�طر�ق �من �تحد ي

الأصو���الشعبوي�الديماغو��،�الذي�ُ��يمن�ع���الشارع�الإسلامي�والعقلية�ا��ماعية�عندنا.�كما�

"أر�ون"�الغرب�إ����غي���ال�ل�ش��ات�القديمة�الموروثة�عن�الإسلام�والعدائية��ش�ل�مُسبق.��يدعو

�ا �يزعم�الاعلام �عكس�ما �ع�� �لا�يأ�ي�من�ج�ة�واحدة، �ولكن�فالتطرف �من�ج�ت�ن. ما
ّ
لغر�ي،�وإن

�طر�قة�تصرف�م� �أنفس�م�طر�قة�تفك���م،�وكذلك �المسلمون �يُجدّد �أن �إلا��عد ذلك�لن�يتحقق

��عد� �إلا �و�ي��م، �بي�نا ���يحة �والدولية �اليومية �العلاقات �تصبح �ولن �وترا��م. �لدي��م وف�م�م

�الإ  �العر�ية �للإيديولوجيا �ا��ذر�ة �النقدية �المراجعة ���ذه �م،�القيام �(أر�ون، �السائدة سلامية

  )�44.،�ص2011

ھ�ي�ب���العلم�بأنّ�النظام�الفكري�ل��ركي�ن�الإسلامي�ن�السلفي�ن،�وكذلك�
ّ
يرى�"أر�ون"�أن

�من�دائرة�الإعتقاد� ��ليا �اس�بعاد�ا �أخرى،�ي�ب�� �أشياء �من �ي�ش�ل �التقليدي�ن، �المؤمن�ن مُجمل

�مُصط��: �"أر�ون" ��ستخدم �الس�ب، �ول�ذا �ع����الإسلامي. �للدلالة �اللاعتقاد �الاعتقاد/ نظام

�مضمونھ� �ولكن �الأخرى، �الأديان �و�لّ �أيضا، �المسيحية ��� �موجود �و�و�نظام �الإسلامي. ال��اث

يختلف�بالطبع�من�دين�إ���آخر.��لّ�دين�مب���ع���نواة�اعتقادية�تقبل�جملة�أشياء�،�وترفض�

�الا  �الفكري �النظام ��ذا �مبادئ �أ�م �ومن �أخرى. �أشياء ��يبة�جملة �إنّ �ي��: �بما �القول عتقادي

جتمع�ك�ل�
ُ
العامل�الدي������العليا،�و���ال���ي�ب���أن�ُ��يمن�ع���السلطة�السياسية،�وع���الم

�يرى  �نقاش. ��و��دون �ما �عكس �ع�� �لا�يُناقش، �أو�الإسلامي �العر�ي �العالم ��� �الدين �أن "أر�ون"

�مثلا �المتقدمة �العلمانية �الأور�ية جتمعات
ُ
�الم ��� �بأولو�ة�سائد �القائل �المذ�ور �فالاعتقاد �و�التا�� .
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�عالم� �ع�� ��ليا �يمنة
ُ
�والم تواصلة

ُ
�الم �الثوابت ��و�أحد �عدا�ا، �ما ��لّ �ع�� �الدي�ية الايديولوجيا

�ال��� �العلمانية جتمعات
ُ
�الم ��� ��و�سائد �ما �عكس �ع�� �اليوم. �وح�� �عصوره �أقدم �منذ الإسلام

ش�ل��يبة�فكر�ة���غلغلت�ف��ا�الأف�ار�العلمية�والفلسفية،
ُ
إ���حد�كب��،�إ���درجة�أّ��ا�أصبحت��

عليا�مُضادة�أو�مُقابلة�ل�يبة�الدين،�بل�وأقوى�م��ا�بكث��.�و�رى�"أر�ون"�فيما�يخص��ذه�النقطة�

�أو� �المسيحية �عن �لا�يختلف �الإسلام �فإنّ ����ء، ��لّ �ع�� �الدين ��يمنة �أي �المركز�ة، العقائدية

رى����العالم.�فالدين�����لّ��ذه�ا��الات�ُ�ش�ل��يبة�ك��ى�و�يبة�ال��ودية�أو�بقية�الأديان�الأخ

�المشروعية� �خلع �يقصد �م��ا. �أو������ا �السياسية �السُلطة �ع�� �الإل�ية �المشروعية �تخلع عليا،

  )45،�ص�2011ع���سُلطة�الدولة.(أر�ون،�م،�

  جدلية�العلاقة�ب�ن�الدين�والسياسة����الإسلام�المعاصر:..2.7

�العر�ي�"أر�ون �يرى � �العالم�ن ��� �الدي�� �العامل �ع�� �ُ��يمن ��و�الذي �السيا��� �العامل �أنّ "

�الأصولية� �دارسو�ا��ر�ات �اعتقد �كما �السيا���، �ع�� �ُ��يمن ��و�الذي �الدي�� �ول�س والإسلامي،

�و�رى  �وسوا�م. �غر�ي�ن �من وظف��المعاصرة
ُ
�ت �نجد�ا �ا��اكمة، �الأنظمة �نلاحظ �عندما "أر�ون"

�لصا���ا�بقدر  حاول�الإطاحة��الدين
ُ
�وت حار��ا

ُ
�ت �ال�� �الأصولية �ا��ر�ات �تفعل ستطاع،�وكذلك

ُ
الم

�ال�ائلة�كسلاح� �استخدام�مشروعيتھ �أجل �من �احت�ار�الدين�لصا��ھ، �ع�� �كلا�ما�ي�نافس ��ا.

�ومعارض��ا� �الأنظمة �ب�ن �تقر�با، �البلدان �جميع ��� �حاليا �الدائرة �الطاحنة، �المعركة ��� فعّال

زايدة�الأصولية.�وما�يتم�
ُ
جتمع�ي�نافسان�عن�طر�ق�الم

ُ
مُلاحظة�حضوره�بقوة،��و�أنّ�النظام�والم

ھ�الرأسمال�الرمزي�
ّ
تخيل،�ع���أساس�أن

ُ
حا�اتية�ع���نفس�ال���ء،�أي�ع���التحكم�بالإسلام�الم

ُ
الم

ھ�
ّ
توافر،����الساحة��عد�رفض�النموذج�اللب��ا���وال��لما�ي�الغر�ي،�من�قبل�ا��ميع�لأن

ُ
الوحيد�الم

ستعمِر.(أر�ون،�م،�مُ 
ُ
  .)47،�ص�2011رتبط�بذكرى�الم

  ال��وة�الإسلامية،�الواقع�والمآل:..3.7

ھ�ول�س�العالم�العر�ي،�ُ�عا�ي�حاليا�من�فقر�مُدقع�����يرى �
ّ
"أر�ون"�أنّ�العالم�الإسلامي��ل

 
ُ
ساير�التفك���اللا�و�ي�التجديدي�والتفك���الأخلا���الرص�ن،�وكذلك�التفك���القانو�ي�والفق���الم

��ركة�التطور�والعصر،�أو�الذي�ي�ب���أن�ُ�ساير�ا.�ولكن�لا�أحد�يتحدث�عن�ذلك،�إنّ�ا��ميع�

�الآتية: �الأسئلة �طرح �"أر�ون"�إ�� �و��ت�� �لل��وة�الإسلامية. �ال��وة��يُطبلون�وُ�زمرون ��� أين
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باركة�أو�التجديد�ا��قيقي�للفكر�الإسلا 
ُ
مي؟��ل�العودة�الإسلامية؟�أين����ال��ضة�الإسلامية�الم

رى؟�
ُ
  إ���الوراء���وة�يا�ت

�الفكر�الإسلامي� ��� �الإبداعية �الفكر�ة �الساحة �تقلص �أنّ �"أر�ون" �يرى �ا��انب، ��ذا و��

�تخلع� �ال�� ��متة،
ُ
�الم �ل��ر�ات �الديماغو�� �الإيديولو�� �ا��طاب ��� ��ائل �توسع �يُقابلھ عاصر،

ُ
الم

�لادي�ية،�بل�حّ���مُضاد �الدين�وصفائھ�وت����ھ�و�عاليھ.�ع���الإسلام�وظائف�جديدة ة�لروحانية

"أر�ون"�عن��ذه�الوظائف�ا��ديدة�ال���خلع�ا��ؤلاء�ع���الإسلام�وحصروه�ف��ا،��عد���و��سائل

  أن�فرّغوه�من�روحان�تھ�وجمالھ�ورحمان�تھ�وإ�سان�تھ�ومُثلھ�الأخلاقية�العُليا.

ھ�قد��أصبح�ع���يد�حر�ات�التطرف�مجرد�م��يرى �
ّ
�أ�أو�ملاذ�ل�و�ة�المجتمعات�"أر�ون"�أن

عة��م�جذور�ا�وقيم�ا�التقليدية،�عن�طر�ق�ا��ضارة�المادية،�
َ
قتل

ُ
�الثقافية�الم والفئات�العرقية�ـ

�والإسلامي� �العر�ي �العالم�ن ��� در��م
ُ
�ق �لعدم �وذلك �الفكر�ة، �با��داثة �خطأ �عن �خلطو�ا ال��

�الثقاف �وا��داثة �المادية �ا��داثة �التمي���ب�ن �ع�� �التج���ات�عموما، �أنواع ��لّ ستورد
ُ
�� �فقد ية.

جتمع�مُحافظا�جدا،�ومُتخلفا����عاداتھ�وتقاليده�
ُ
الاس��لاكية�وال��ف��ية�والتكنولوجية،�و�ظل�الم

ونمط�تفك��ه.�و�رى�"أر�ون"�����ذا�الأمر،�أنّ�ا��داثة�المادية��س�ل�است��اد�ا�جا�زة�بمفاتيح�ا،�

�الف �ا��داثة ��ستورد �أن ��ستطيع �من �فا��داثة�ولكن �ثم��ا. �ودفع �الداخل �من �بلا�مُعانا��ا كر�ة

ستورد�
ُ
�� �ولا �وصبور، �وصعب �بطيء ��ش�ل �ذا��ا �ع�� �الذات �اشتغال �ن�يجة ��� �إليھ، بال�سبة

�كذا�جا�زة.�و�رى�أنّ�الإسلام����عصرنا�تحول�إ���مأوى،�ي��أ�إليھ��لّ�القوى�الاجتماعية،�ال���

عّ���عن�نفس�ا�إلا�داخ
ُ
ل�الفضاء�المح���من�قِبل�المعصومية�وا��صانة�الدي�ية.�لا��ستطيع�أن��

  .)50.،�ص2011(أر�ون،�م،�

  الأصولية�الشعبو�ة�والشارع�العر�ي�الإسلامي:�..4.7

�الشارع�� �الشعبو�ة �الأصولية �موجة �اك���ت �لماذا �الآ�ي: �ال�ساؤل �من �"أر�ون" ينطلق

د�ا��ر�ة�والعدالة�والازد�ار،�ال���العر�ي�الإسلامي؟�يرى�"أر�ون"�أنّ��لمة�الشعب�ارتبطت�بوعو 

�أرض� ستعمر�عن
ُ
�الم �التحر�ر�وإجلاء �حروب �أثناء �ت��يا��م، �ع�� �ا��ميع �ت�ا�� �أن �ي�ب�� �ان

الوطن.�ولكن�ما�الذي�حصل��عدئذ؟����ماذا�حصل�ح���تحولت�الظا�رة�الشعبية�الايجابية�إ���

  ���نقيضھ؟�ظا�رة�شعبو�ة�غوغائية�ديماغوجية�متعصبة؟�كيف�انقلب�ال���ء�إ
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"أر�ون"�أنّ��ذا��و�السؤال�الذي�ي�ب���طرحھ�ل�ي�يتم�ف�م�س�ب�اك�ساح�ا��ر�ات��يرى 

  الأصولية�للشارع�الإسلامي�عر�يا��ان،�أم�إيرانيا،�أم�باكستانيا،�مغر�يا�أم�مشرقيا.

�طرأت� �ال�� �ال��مة �السوسيولوجية �بالتحولات �الواقع ��� �مُرتبط �ذلك �أنّ �"أر�ون" يرى

جتم
ُ
�الم �الفلاح�ن�ع�� �اقتلاع �عملية �حصلت �فقد �الاستقلال. �نيل ��عد �والإسلامية �العر�ية عات

�إ��� �بأعداد��ائلة �العشر�ن،�ونزحوا �القرن �من �الست�نات�والسبعينات �إبان والبدو�من�جذور�م

المدن�وتكدسوا����مبا�ي�الصفيح،�حيث�تجمع�الفقر�والبؤس�حول�العواصم�الك��ى،��القا�رة�

�لم�ينال�م�وا��زائر�والدار�ا لبيضاء�وكرا����،�وغ���ا�من�حواضر�العالم�الإسلامي�ومُدنھ�الك��ى.

ھ�حصلت�ظا�رة�
ّ
رتقب.�و�رى�"أر�ون"�أن

ُ
ا�تمام�من�طرف�الدولة�وغ���ا،�ولم�يُحققوا�النعيم�الم

خيفة،�ال���جّ�ش�الأصوليون����أوساط�ا�
ُ
أخرى�سا�مت����ان�ثاق�الظا�رة�الشعبو�ة�ال�ادرة�الم

الغاضبة.�و�قصد�بذلك�الظا�رة�الديموغرافية.�إنّ�تزايد�عدد�الس�ان��ش�ل�سر�ع،�جما����م�

�تأط�� ��لّ��وغياب ��� �البطالة ��سبة �وتزايد �العمل. �سوق �ع�� تدفقة
ُ
�الم �ال�ائلة �الشب�بة ��ذه �لّ

��ايد�����لّ�الاتجا�ات.�وال��ايد�الك���للتدر�س�ع���
ُ
م�ان.�وان�شار�ظا�رة�العمران�الفوضوي�الم

ب�النو��،�و�دون�الا�تمام��عملية�انجاح�التعليم�و�سُبل�تحقيق�ا��ودة�فيھ،�الأمر�الذي�حسا

�س�ب����تخر�ج�أجيال�من�أنصاف�الأمي�ن.�بالإضافة�إ���فشل�ثورة�الإصلاح�الزرا��،����البُلدان�

�اجتما��� ��سيج �داخل �ذاتھ، �ع�� �مُنغلق ھ
ّ
�لأن �التص�يع، �فشل �وكذلك �الاش��ا�ي، �التوجھ ذات

�(أر�ون،�م،�ثقا ).�52،�ص����2011عتيق،�وغ���مُناسب�ع���الاطلاق�لنجاح�الصناعة����بلادنا.

�الغرب� �ع�� لقي
ُ
�ت �راحت �ال�� �الارتجالية، �المراحل �حرق �سياسة �ذلك، ��لّ �إ�� �"أر�ون" يُضيف

��ذا� �وع�� �الداخل. ��� ��اكمة
ُ
�الم �ا��قيقية �وا��يبات �التنمية ��� �الفشل، �أنواع �جميع مسؤولية

ماتت�فرحة�الاستقلال،�ال���طبعت�السنوات�الأو���من�الست�نات�بطا�ع�ا،�وعمت�الكآبة��النحو 

جتمعات�العر�ية�
ُ
ل��ميع.�يرى"أر�ون"�أنّ��لّ��ذه�العوامل�وسوا�ا�كث��،�سا�مت����انقلاب�الم

�والإسلامية،�من�المرحلة�الشعبية�ال��يّة�والطبيعية،�إ���المرحلة�الشعبو�ة�المرضية�والتعص�ية.

�بالظا�رة� �يُد�� �أو�ما �السيا���، �الإسلام �تزد�ر�حر�ات �راحت تفاقمة،
ُ
�الم �الوضعية ��ذه بناء

الأصولية.�فقد��انت��ناك�ـ�كما�يقول�أر�ون�ـ�جيوش�جرارة�من�العاطل�ن�عن�العمل،�و���تملأ�

الشوارع�والمقا���والساحات،�بدون�أفق�للأمل�أو�للعمل.�وعرف�قادة�الأصولي�ن�كيف��ستغلون�

  .)53،�ص�2011ك�إ���أق����حد�مُمكن.�(أر�ون،�م،�ذل
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  دور�وتحر�ك�المخيال�الإسلامي�ا��ما��:..5.7

ُ�ش���"أر�ون"�ع���أنّ��ناك�مخيال�جما���مُش��ك،�قادر�ع���تجي�ش�ا��ما�������جميع��

�يُمارسون  � �العر�ي�الإسلامي �العالم ��� �"القادة" �أنّ �و�رى �است�ناء. �من�دون �المجتمعات�الإسلامية

الزعامة�بال��وء�اليھ�واستخدامھ.�و�ذا�المخيال�الإسلامي�ا��ما���يُولد�دائما�نفس�النوعية�أو�

�(أر�ون،�م،� )�119،�ص�2011نفس�النمط�من�القادة�السياسي�ن����العالم�ن�العر�ي�والإسلامي.

����"أر�ون"�أنّ�المخيال�ا��ما���الشع���يلعب�دورا�بارزا�و�ت���من��ذا�التصور�الذي�يُقدمھ

نقادة.�فعندما��س���القادة�إ���الاس�ثمار�����ذا�المخيال�وتوظيفھ،�داع�ن�إ���
ُ
�عبئة�ا��ما����الم

ھ�قد�يُحرك�ا��ما����بالآلاف�أو�حّ���الملاي�ن.�وتزداد�ا��ماسة�
ّ
قدسة�،�أي�ا���اد،�فإن

ُ
ا��رب�الم

ھ.�و�التا���
ّ
ما�ذكروا�ل�م�بأنّ�العدو�المقصود��و�عدو�الل

ّ
فلا�حماية�ولا�كرامة�لھ،�وإنما�للأتباع��ل

�واجبا� ما
ّ
�وإن �مشروعا �حقا �فقط �ل�س �قتلھ �إنّ �الأرض. �سطح �ع�� �من �فورا �اس�ئصالھ ي�ب��

حار�ھ�حّ���لو���ينا�بحياتنا�من�أجل�ذلك.�ف���
ُ
مُقدسا�ع����لّ�مُؤمن،�و��ب���علينا�بالتا���أن�ن

�أج �من �العقيدة، �أجل �من ما
ّ
�وإن �الوطن، �أجل �من �ت��ية ��عد �وأس���لم �أع�� �و�� �الله، ل

 �الت��يات�ضمن��ذا�المنظور 
ُ
  )120،�ص�2011شار�إليھ.�(أر�ون،�م،�الم

  خاتمة:

�خلال� �من �لنا �محمد��ي�بّ�ن �فكر" �رحاب ��� ���ا �قمنا �ال�� قتضبة،
ُ
�والم �السر�عة ا��ولة

ية�(تحر�ر�الو���الاسلامي�نحو�ا��روج�من�السّياجات�الدوغمائ�أر�ون"،�ومن�خلال�كتابھ�القيّم

�ال��� �من�الإش�اليات، �العديد �طرح ��� تعدّدة،�سا�م
ُ
�الم �أ�عاده ��� �الأر�و�ي �المشروع غلقة)،�أنّ

ُ
الم

واج��ا�الفكر�الإسلامي����تطوره،�وع���أحقاب�تار�خية�مُتعدّدة،�اختلف�شدّة�وطأ��ا،�بما�حملتھ�

�لاح �ومنعرجا��ا. �مسارا��ا �ت�بع ��� �الباحث �أر�قت �ومص��ية، �جو�ر�ة �قضايا �خلال�من �من ظنا

العرض�السابق�أنّ�"أر�ون"�قدّم�مشروعا،�ط���جانب�التنظ���فيھ�ع���التطبيق،�وطا�ع�الأش�لة�

�النظر�ة� �الدراسات �رغم �يكتمل، �لم ��و�مشروع �الفكري �أر�ون �مشروع �إنّ �ا��لول. �اق��اح ع��

الإسلامي"�"العقل��ال��مة،�ال���أنجز�ا،�وال���استفاد�البحث�النظري�م��ا،����محاولة�تفكيك

�ع��� �والالتفاف �الإرجاء �بحوثھ �الكث���من ��� �مارس �"أر�ون" �إنّ �التفك���فيھ. �آليات وإدراك

��مُعيّنة،�نقص�الوثائق�ال�امة،�وغياب�علوم�قادرة�ع���فك�شيفرة�الظا�رة��الإش�اليات،�ب�

�آليا �حول �خاصة، �رؤ�ة �تقديم �ع�� �انص�ت �ا��قل ��ذا ��� �الدراسات �جلّ �أنّ �كما ت�الدي�ية.

�تفس��ات� �وتقديم ،� �الغر�ي �بالمخيال �وثيق �ارتباط �ل�ا �مفا�يم، �ع�� �واشتغالھ �الغر�ي العقل



 " قآ  "
  

 ا  ا ا 
  ت اما و

   أرن

 

73 

�تحر�ك� �ع�� �قدرتھ ��� صط��،
ُ

�الم ��ذا ���ا �يتمتع �ال�� �الوظائفية، �للآلية �وف�وم وتحليلات

�كيف� �ندرك �الأفق، ��ذا �من �الغر�ي. �سياق�ا ��� �الدي�ية �الظا�رة �مُقار�ة ��� لت
ّ
�تمث العواطف،

� �كث���من�اصطدم ��� �والتلاؤم �الا���ام �عدم �عن �ناتجة �عو�صة، �إش�اليات �أمام � "أر�ون"

صط��ات�
ُ
�والم وظفة

ُ
�الم �والمنا�� �ـ �خاصة �الإسلامية �ـ �الدي�ية �الظا�رة �موضوع �ب�ن الأحيان،

قار�ة��ذه�الظا�رة،�بالرغم�من�أنّ��ذه�المنا���والمفا�يم�ن��ت����سياق�ا�الغر�ي�
ُ
ستخدمة�لم

ُ
الم

�ال����ورُحب���ا �الفعّالة�، �النتائج �إ���مُستوى �يرق �لم �السياق�الإسلامي، كث��ا،�لكن�تطبيق�ا���

�وتب�ئة� �المفا�يم �توط�ن �مسألة ��شدّة �يطرح �و�ذا �الغر�ي. �السياق ��� �الدراسات �ع��ا أسفرت

  المنا��،�ال���أفرز��ا�محاضن�ثقافية�مُعيّنة،�وتمّ�����ا�ونقل�ا�إ���محاضن�ثقافية�أخرى.
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