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 تمثل �� المشار�ع النقدية ��ستمولوجية ال�� ان��ت ع�� قراءة ال��اث العر�ي      
ً
 فكر�ا

ً
ش�دت العقود الثلاثة الماضية ازد�ارا

رز وتفكيكھ �� ضوء المنا�� ا��داثية الغر�ية المعاصرة, ومراجعة أ�عاده ال��كي�ية و�يديولوجية ال�� تحكمَت �� بناءه وتوج��ھ، ومن أب

ل�� عكفت ع�� تقو�م ال��اث ومسائلتھ �� قراءة محمد عابد ا��ابري �� م��متھ الك��ى (نقد العقل العر�ي)، وال�� حاول من القراءات ا

وما لفت  خلال�ا مساءلة ال��اث العر�ي �سلامي ب�ل أ�عاده الفلسفيّة والفق�ية والتفس��ية و�صوليّة والمذ�بيّة والبلاغية والنقدية...إ��،

�� مشروعھ النقدي �و موقفھ من التصوف, موقف انفرد بھ عن با�� القراءات ا��داثية، إذ رأى بأن للتصوف العر�ي �سلامي ان�با�نا 

وِجت بما ُ�س�� (بالتصوف الس��)، ومن �ذا 
ُ
أ�عاد إيديولوجية سا�مت �� بنائھ وِفق مقتضيات سياسية واجتماعية ومذ�بية طائفية ت

تقف عند رؤ�ة محمد عابد ا��ابري للتصوف العر�ي �سلامي والتنو�ھ بالمنا�� القرائية ا��داثية ال�� ساعدتھ المنطلق جاءت �ذه الورقة ل

  �� بناء موقفھ من التصوف العر�ي �سلامي
  

  التصوف، ا��داثة، المنا�� ا��داثية، محمد عابد ا��ابري �لمات مفتاحية:  

Abstract 
The field of epistemology; the justification of the knowledge we have of the present and the 

past along with the nature of credibility and authenticity has proliferated in the last decades (end of the 
twentieth century - beginning of the twenty-first century). In relatedness to the epistemological field, 
the present paper addresses the reading and interpretation of the Arab heritage and its dismantling in 
the light of the modernist and post-modernist Western approaches, and the revision of its structural 
and ideological dimensions that monitored its construction, the rationale of this research is based upon 
one of the most prominent thinkers; a researcher and critic of the Modernist Arab thinking condition, 
namely, Moḥammad Abed al-Jabiri in his Arab-Islamic Philosophy: A Contemporary Critique (trans. 
1999) wherein he argues that the Arab-Islamic mysticism bears a multifold ideological dimension along 
with political, and social grounds, all of which contribute to its construction culminating in the so-
called Sunni Sufism. Hence this paper attempts to analyse the modernist interpretative perspective on 
which Moḥammad Abed al-Jabiri relied upon to justify his position 
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  :مقدمة

ع�� توجھ  مشار�ع نقد ال��اث المتبلورة �� حقل الدراسات الفلسفية العر�ية اليوم، تؤشر

 منذ أواخر القرن التاسع عشر والمفكرون ال��ضو�ون �عملون 
ْ
فكري م�شبع بروح فلسفة �نوار، إذ

العر�ي بصفة عامة و�سلامي بصفة خاصة �� ضوء المنا�� ا��داثية  ع�� تقو�م وتقييم ال��ات

المعاصرة، وتحليل �ليات العقلية ال�� عرف�ا النظام العر�ي، و�شر�ح خطاباتھ المعرفية للوقوف ع�� 

  أ�عاد�ا و�براز حدود�ا ومحدودي��ا المعرفية.

العر�ي ا��ديث والمعاصر، وذلك و�عت�� ال��اث الصو�� من أ�م القضايا ال�� ا�شغل ��ا الفكر 

من خلال محاولة مناقشة مفا�يمھ ومصط��اتھ، ورصد قضاياه الفكر�ة والمن��ية، وجاء �ذا 

، و�� ضوء �ذه 
ً
 و�سقيا

ً
 وفكر�ا

ً
 لم�انة التصوف �� الب�ية ال��كي�ية للثقافة العر�ية معرفيا

ً
��تمام نظرا

 من المفكر�ن بتقو�م ال��اث
ُ
الصو�� وتفكيك خطابھ المعر��، ومحاورتھ �� ضوء ما  ��مية ان��ى ثلة

أفرزتھ ا��داثة الغر�ية من منا�� قرائية، �غيّة إعادة بناء مفا�يمھ وتأس�س أف�اره ع�� أسس تنو�ر�ة 

  �ساعد ع�� ��ضة ا��تمعات العر�ية من خلال مساءلة ا��اضر للما���.

ال��اث الصو�� واس�نطاقھ، �عد تجر�ة وع�� الرغم من �عدد المقار�ات ال�� عكفت ع�� قراءة 

محمد عابد ا��ابري من أبرز القراءات ال�� تناولت المعرفة الصوفية بمنا�� حداثية ت�سم بالو�� �� 

 من خلال�ا تحديد موقع المعرفة الصوفية ضمن �طر المعرفية �خرى كما 
ً
الممارسة والتفكيك، محاولا

مع  ،ية (القرآن وا��ديث) والمعرفة ال���انية (الفلاسفة المسلمون)حدّد�ا، والمتمثلة �� المعرفة البيان

رصد ��عاد �يديولوجية ال�� تحكمت �� بناء وا��طاب الصو�� من ا��ارج ، أي تلك السياقات ال�� 

ش�لت ا��طاب الصو��، ولاسيما مصط�� التصوف الس�� الذي قام بتفكيكھ و�عطاءه أ�عاد 

ش�الية ال�� عرض��ا ال�يئة المنظمة للملتقى جاءت �ذه الورقة البحثية إيديولوجيھ، وع�� ضوء � 

لتجيب ع�� جملة من �سئلة تتمثل ��: ما �و مف�وم ا��داثة �� الدراسات العر�ية المعاصرة ؟ وكيف 

رِء مصط�� التصوف �� ضوء ا��داثة ؟  وكيف قرأ محمد عابد ا��ابري ال��اث الصو�� بصفة عامة ؟ 
ُ
ق

العُدّة المن��ية الم��رة �� �ذه القراءة ؟ وما �� خصوصيات �ذه القراءة، ومم��ا��ا االمعرفية وما �� 

  تنا �اتھ.قوالمن��ية ؟ تلكم �� �سئلة ال�� سف نحاول �جابة ع��ا �� ور 
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  :مف�وم ا��داثة �� الدراسات العر�ية المعاصرة..1

ولا تزال، مساحات واسعة �� خطابات الفكر العر�ي المعاصر،   la modernitéشغلت ا��داثة

 للعوامل �يديولوجية ال�� سا�مت 
ً
عطِيَت لھ دلالات ومعا�ي تصل إ�� حدّ التداخل والتناقض نظرا

ُ
فأ

�� صياغة دلالة �ذا المصط��، بالإضافة السياقات التار�خية المنتجة لھ والمرتبطة بخصوصية 

مر الذي أدخل العقل العر�ي �� ��ال معر�� ب�ن مجموعة من المفكر�ن ا��تمعات الغر�ية، � 

  اختلفوا �� بناء مف�وم موّحد ل��داثة.  

، فنتج 
ً
 وتأو�لا

ً
ومن �ذا المنطلق، انخرط الفكر العر�ي المعاصر �� مساءلة نقدية ل��داثة ف�ما

الدراسات العر�ية عن ذلك حداثات متعددة ومتداخلة عكست �ضطراب و�نحباس الذي �عرفھ 

المعاصرة �� شق�ا الفكري والفلسفي والنقدي، ومن ب�ن المفكر�ن الذي عكفوا مقار�ة مصط�� ا��داثة 

: بالدراسة والتفكيك محمد أر�ون 
ً
ا��داثة �� موقف للروح أمام « )2008(آر�ون،  الذي عرّف�ا قائلا

م�ا العقل للتوصل إ�� معرفة ملموسة مش�لة المعرفة، إ��ا موقف للروح أمام �ل المنا�� ال�� �ستخد

فا��داثة �ر�ونية  .)104،105(ص. ص.  »للواقع، فا��داثة ال�� نقصد�ا �� ل�ست زمنية أو لزامية

عاش، وذلك من خلال 
ُ
جاه القضايا المعرفية المطروحة �� واقعھ الم

ُ
�� موقف يتخذه ��سان العاقل ت

الوصول إ�� ا��قائق العلمية وال�ونية وح�� �ل�ية، مع إعمال النظر العق�� �� الموجودات �� س�يل 

رضت ع�� العقل ��سا�ي. كما أنّ ا��داثة �ر�ونية 
ُ
العمل ع�� ا��روج من الوصاية التار�خية ال�� ف

�� حداثة زمنية مرتبطة �سياقات �ل عصر، و�ذلك يمكن ا��ديث عن وجود حداثات قائمة ع�� 

  خصوصية ا��تمعات و�زمنة.

:
ً
ا��داثة �� « أمّا عبد الله العروي ي�ناول ا��داثة من منظور ��ضوي شمو�� فيُعرف�ا قائلا

ثورة إقتصادية، وثورة علمية مب�ية ع�� الملاحظة والتجر�ة، و�صلاح دي�� موجھ ضدّ الكن�سة 

 )92ص،، 2006(العروي، »واحت�ار�ا التأو�ل للمقدس، وثورة فكر�ة �عتمد أساسا ع�� العقل.

�داثة �� فكر عبد الله العروي �� عبارة عن مجموعة من المبادئ المتظافرة  ف��ا بي��ا وال�� تؤدي إ�� فا�

��ضة شاملة ومتماسكة �� جميع ميادين ا��ياة، لتمس بذلك حداثتھ جميع خطابات  العلم والمعرفة، 

حداثة مت�املة تمس  �ذا ونجد عبد العروي يرفض الو�� التجز��� أو �نتقا�ي ل��داثة، و�دعو إ��

 و�قتصادية والصناعية والسياسية والفلسفية والدي�ية.  جميع القطاعات المعرفية
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 أدون�س فيعرّف
ّ
: أما

ً
فا��داثة �ع�� التغاير وا��روج عن النمطية،  والرغبة �� « ا��داثة قائلا

بالتحرر من مختلف و��ذا تق��ن ا��داثة لدى أدون�س ) 244ص. ،1980(أدون�س،  »خلق المغاير.

 ثور�ة مرتبط 
ً
ش�ل عقبة أمام تقدم ��سانية، و�� �عر�ف آخر نجده ُ�عط��ا أ�عادا

ُ
المعوقات ال�� قد �

 رؤ�ا �ساؤل واحتجاج، « )2009(الغذامي. بالتغي�� والتمرّد فيقول:
ً
ا��داثة رؤ�ة جديدة و�� جو�ر�ا

تتطلبھ حركتھ العميقة التغ��ية من الب��  �ساؤل حول الممكن واحتجاج ع�� السائد �� ا��تمع، وما

فا��داثة �� حركة تجاوز مستمرة، رافضة للاستقرار  )9(ص. »ال�� �ستجيب ل�ا وتتلاءم مع�ا.

و�ست�انة والم�ادنة، فا��دا�ي �و الذي يخالف السائد، و�ثور ع�� الثابت،  و�س�� إ�� عدم �نخراط 

��داثة �� فعل واعٍ  ي�سم بالشك و�حتجاج والرفض، مع فيما �و متاح والبحث عمّا �و متغ��. فا

 �� الغد.
ً
 العلم أ��ا غ�� مرتبطة بزمن معّ�ن، فما �و حدا�ي اليوم قد ي�ون مرفوضا

و�ذا �انت ا��داثة عند أر�ون والعروي وأدون�س تحمل طا�ع الثورة والتغي�� و��سلاخ 

ا قدّمھ �ؤلاء، رؤ�ة ت�سم بالو�� والعمق وال��يث �� والتجديد، فإنّ ا��ابري يُقدم لنا رؤ�ة مغاير لم

وا��داثة �� نظرنا، لا �ع�� رفض ال��اث ولا « )1991(ا��ابري. تقديم ا��داثة إذ يقول �� �ذا الصدد:

القطيعة مع الما��� بقدر ما �ع�� �رتفاع بطر�قة التعامل مع ال��اث إ�� مستوى ما، �سميھ بالمعاصرة، 

وعليھ، �ست�تج أنّ ا��داثة �� فكر   )16(ص. »دم ا��اصل ع�� الصعيد العال��أع�� مواكبة التق

ا��ابري لا �ع�� القطيعة مع ال��اث بقدر ما �ع�� إعادة إنتاجھ ومحاورتھ ومساءلتھ والتواصل معھ �� 

ضوء ما أفرزتھ المنا�� ا��داثية، فالقطيعة مع ال��اث �� نظر ا��ابري �� فعل حدا�ي متطرف، لا 

ك ا��قيقة, ولذلك يجب خلق يخ
ّ
 عن القراءات الم�شدّدة لل��اث وال�� تد�� �طلاق �� تمل

ً
تلف كث��ا

تنطلق من �نتظام النقدي �� الثقافة العر�ية نفس�ا وذلك « )1991(ا��ابري. حداثة عر�ية واعية

مرجعيّة عر�يّة، فا��ابري �س�� إ�� بناء حداثة �س�ند إ��  )16(ص. »��دف تحر�ك التغي�� من الداخل

وترا�� ا��صوصيات الم�ونة ل�ذه الثقافة، فلا س�يل إ�� بناء حداثة وعقلانية إلا من داخل المعطى 

عدّ من �خطاء المن��ية ال�� 
ُ
ال��ا�ي، أمّا تلك �سقاطات المباشرة لمفا�يم ا��داثة ع�� ال��اث العر�ي �

النجاعة ال�� أبانت ع��ا �� مقار���ا لل��اث  يجب ا��ذر م��ا، فا��داثة الغر�ية، وع�� الرغم من

 أنھ لا يمكن ل�ا أن ت�تظم داخل معطيات الثقافة العر�ية لاعتبارات تار�خية وسياقية 
ّ
المسي��، إلا

  وفكر�ة ودي�يّة.
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  :مف�وم التصوف �� الدراسات العر�ية ا��داثية..2

ما يُث�� �ستغراب �� مف�وم التصوف  �� الدراسات العر�ية المعاصر، �و ذلك �ختلاف الكب�� 

ب�ن ا��داثي�ن �� ف�مم للتصوف وتقيم�م تجار�ة، فم��م من �عت��ه ا��ل �مثل لمزالق التطرف 

 لرحابة الرؤ�ة الصوفية، �� ح�ن رأى آخرون أنّ التصوف �و تجر�ة معادية
ً
للمعرفة  وال�شدّد نظرا

العلمية العقلية ال���انية، و�سوّق لمعارف مب�يّة ع�� ا��رافات غ�� مؤسسة ع�� النظر العل�� 

�ستدلا��، أمّا فر�ق  آخر فقد أساء إ�� التجر�ة الصوفيّة، وذلك بإدخال مفا�يم ومصط��ات غر�بة 

ن�س الذي عرّف التصوف ع�� التجر�ة الصوفية مستوردة من ا��داثة الغر�ية، يتقدّم�م �� ذلك أدو 

 إ�� ا��داثة بقولھ
ً
والتصوف �و تجاوز الواقع، أو ما يمكن أن �سميھ : «)1989(أدون�س.  مس�ندا

باللاعقلانية، واللاعقلانية �ع�� الثورة ع�� قوان�ن المعرفة العقلية، وع�� المنطق، وع�� الشر�عة، من 

ع�� بالظا�ر...�ذه الثورة �ع
ُ
�� بالمقابل التوكيد ع�� الباطن، أي ع�� ا��قيقة حيث �� أح�ام تقليدية �

مقابل الشر�عة، و�ع�� ا��لاص من المقدس وا��رم, و�باحة �لّ ���ء ل��ر�ة, فا� �� التصور �سلامي 

التقليدي نقطة ثابتة متعالية منفصلة عن ��سان، التصوف ذوّب ثبات �لو�ية، جعلھ حركة �� 

اجز ب�نھ و��ن ��سان...المتصوف يحيا �� سكره، و�ذا السكر نا�ع من النفس، �� أغوار�ا، أزال ا��

إنّ �ذا الف�م ا��ديد للتصوف �� ضوء مبادئ  )131(ص. ».قدرتھ ال�امنة ع�� أن ي�ون �و الله واحد

ا��داثة، �و �� حقيقة �مر �س�� إ�� إ�شاء و�يجاد واقع فكري جديد منفصل ومقطوع عن ذاكرة 

�ص�� النقي الم�سامح �� مبادئھ والسمح �� رؤ�تھ، فالتصوف الذي يقدمھ أدون�س  �مة �� تصوف�ا

 عن التصوف العر�ي �سلامي �صيل، لأن التصوف 
ً
�و تصوف غر�ي مسي�� �� جو�ره منقطع ��ائيا

�سلامي ع�� عكس ما يروج لھ أدون�س إل��م منذ �شأتھ بثوابت �سلام العامة من كتاب وسنة، ولعل 

ل�سامح الذي أبان عليھ التصوف �� خطابھ �و ما دفع بأدون�س إ�� استغلالھ �� س�يل تحقيق مآرب ا

 للتصوف �علاقة �� جو�ره ومن��ھ.
ُ

  لا تمث

: ) 1983(أمّا نصر حامد أبو ز�د 
ً
والذي لا شك فيھ أنّ التصوف «فنجده ُ�عرّف التصوف قائلا

 من   - بجان�يھ العم�� والنظري  -يُمثل 
ً
ا��ياة ي�سم بالتعا�� و�زدراء وال�ّ�فع، ولا شك أنّ �ذا موقفا

الموقف ذاتھ لا ينفصل عن إطار الواقع الذي يدفع إ�� رد فعل، ف�س�� الصو�� للبحث عن حلول 

متعالية لمشكلات �� حقيق��ا واقعية، إنّ الصو�� يحاول أن يُحاول أن يتجاوز إطار الواقع ا����� 

 إ�� المطلق الثابت ا��الد يتجاوز إطار الصراع العيا�ي المباشر ب�ل تناقض
ً
اتھ وصراعاتھ و�مومھ سعيا

وا��ق أنّ نصر حامد أبو ز�د من خلال �ذا النص يحاول التأس�س لتصوف  )33(ص. »والقلق والتوتر
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فلسفي يجد من خلالھ ما �و مش��ك مع فلسفة ا��داثة، فالتعا�� وال��فع �و من سمات خطابات 

سواء �� نصوص�ا الشعر�ة أو الن��ية أو الفلسفيّة، ب�نما �عا�� ا��طاب الصو�� �و  ا��داثة الغر�ية

  ن�يجة تجر�ة روحية ل�ا سياق�ا وسلو�ا��ا ا��اصة بالإ�سان الصو��. 

ھ  ولعل عدم قدرة نصر حامد أبو ز�د ع�� تفس�� ا��طاب الصو�� �و ما دفعھ بھ إ�� رميِّ

بالتعا�� و�زدراء، فا��طاب الصو�� كما �و معلوم نص محاط بخصوصياتھ الروحية واللغو�ة، لذلك 

 من الصعب القبض ع�� دلالاتھ بذلك الُ�سر الذي يدعيھ ا��داثي�ن، ولا �عيب ��سان المفكر أب
ً
دا

 ع�� 
ً
أن يُقرّ ���زه عن إدراك كنھ ا��طاب الصو��، فالعيب �و أن �سارع فيُنكر عموم التجر�ة بناءا

  ��زه �� ف�م�ا.

  :التصوف العر�ي �سلامي �� مشروع محمد عابد ا��ابري ..3

يرى ا��ابري أنّ ال��اث بصفة عامة �ستد�� قراءة جديدة �ستوجب ا��فر فيھ وتفكيكھ, 

بنائھ و�شكيلھ والتواصل معھ من خلال المنا�� ا��داثية ال�� أبدت عن نجاع��ا �� قصد إعادة 

التعامل مع ال��اث الغر�ي، وع�� ضوء مقار�تھ النقدية لم�ونات ال��اث العر�ي �سلامي، رأى ا��ابرى 

خاصة  أنّ التصوف العر�ي �سلامي من الم�ونات ال�امة ال�� ن��ت بطر�قة أو بأخرى �� بناء معرفة

��ا ومستقلة عن با�� المعارف �سلاميّة �خرى والمتمثلة �� المعرفة البيانية (القرآن والسنة)، والمعرفة 

ال���انية (الفلسفة �سلامية)، وع�� ضوء �نظمة المعرفيّة (البيان، العرفان، ال���ان) ال�� تحكمت 

محمد عابد ا��ابري من المعرفة الصوفيّة ع�� �� بناء الثقافة العر�ية �سلاميّة، سنحاول رصد موقف 

  المستوى الم���� والمعر�� وا��ضاري، مع محاولة الوقوف ع�� م�ان��ا ب�ن �نظمة المعرفية �خرى.
  

  :المنا�� ا��داثية الم��رة �� قراءة ا��ابري لل��اث الصوف..1.3     

 م
ً
 للمفكر العر�ي المعاصر �� ظل ش�لت ا��قول المعرفية الغر�ية وآليا��ا المن��ية مصدرا

ً
�ما

الفقر المعر�� والم���� الذي �ع�شھ ا��طاب النقدي �� الدول العر�ية، فنجد معظم�م ي��ئون إ�� ما 

 م��م بأ��ا الس�يل الوحيد 
ً
توفره ل�م ا��داثة الغر�ية من متطلبات من��ية �ستعينون ��ا إيمانا

�� تلك ال�� عرف��ا أور�ا، ومن ب�ن الذين استعانوا لتحقيق ��ضة عر�ية قائمة ع�� أسس عقلية تضا

��ذه المنا�� �� قراءة ال��اث نجد محمد عابد ا��ابري الذي اس�ثمر المعطيات المن��يّة ال�� أفرز��ا 

  ا��داثة الغر�ية بو�� ي�سم بالعمق �� تقو�م ال��اث العر�ي �سلامي ومقار�تھ.
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ھ من المستحيل تحقيق ��ضة عر�ية إسلامية معاصرة، من دون أن 
ّ
و�ذ�ب ا��ابري إ�� أن

ننطلق من تراثنا العر�ي، وقراءتھ بأدوات جديدة، و�عقلية معاصرة، تنطلق من تصورات ب�يو�ة داخلية 

 بالقراءة النقدية الموضو 
ّ
مة �سمح لنا ب�ناء ثقافة عر�ية أصيلة ومستقبلية، ولا يتأ�ى ذلك إلا عية الم�سِّ

إنھ بممارسة العقلانية النقدية �� تراثنا، « �� �ذا الصدد: )1999(بالعقلانية، يقول ا��ابري 

 نقدية 
ً
و�المعطيات المن��ية لعصرنا، و��ذه الممارسة وحد�ا، يمكن أن نزرع �� ثقافتنا الرا�نة روحا

 وعقلانية مطابقة، و�ما الشرطان الضرور�ان ل�ل ��ضة.
ً
و��� جانب العقلانية ال��  )33.(ص »جديدة

يُنادي ��ا ا��ابري �� التعامل مع ال��اث وتقو�ميھ، يمكن رصد ثلاثة منا�� قرائية استعان ��ا ا��ابري 

  �� مشروعھ و�� ع�� النحو التا��:

  

  :الطرح الب�يوي الداخ��..1.1.3

، ثمّ إنّ المعا��ة الب�يو�ة �� نظر ا��ابري تنطلق من النص باعتباره ألفاظ أ
ً
، ومعا�ي ثانيا

ً
ولا

قضايا و�ش�اليات تتحددّ وِفق النص �� بن�تھ ا��ردة من �ل �ح�ام المسبّقة، أو الرغبات ا��اضرة �� 

وضع جميع أنواع الف�م السابقة لقضايا ال��اث ب�ن قوس�ن، « ذ�نية المفكر، لذلك ومن الضروري 

فيھ ثوابت، و�غت�� بالتغ��ات ال�� تجري  و�قتصار ع�� التعامل مع النصوص كمدونة، ك�ل تتحكم

عليھ...إن القاعدة الذ�بية �� �ذه ا��طوة �و�� �� تجنب قراءة المع�� قبل قراءة �لفاظ كعناصر �� 

وعليھ، �ست�تج أنّ   )32، ص.1999(ا��ابري،  »شبكة من العلاقات، ول�س كمفردات مستقلة بذا��ا

لية، لا ��تم بالأح�ام ا��ارجية والتار�خية  ا��ابري يتعامل مع النصوص كمعطى، أو كمادة خام أوَّ

 باعتماد المن�� الب�يوي الذي �ستجيب بنجاعة لتطلعاتنا �� 
ّ
المسبقة، ولا تتحقق �ذه القراءة إلا

  مقار�تھ لل��اث.

  :القراءة التار�خية..2.1.3    

تت�ئ �ذه المرحلة ع�� قراءة الظروف التار�خية والسياسية و�جتماعية و�قتصادية 

 �س�ند ع�� مرتكزات 
ً
والمعطيات الثقافية ا��يطة بال��اث، وذلك ُ�غية ف�م أطروحاتھ وتفس���ا تفس��ا

 ضرور�ة من) 1999(سياقية �ساعد العقل ع�� صياغة معرفة علمية، و�ذه ا��زئية حسب ا��ابري 

ف�� ضرور�ة لف�م تار�خية الفكر المدروس...وضرور�ة لاختبار ��ة النموذج الب�يوي الذي « ناحيت�ن:

قدّمتھ المعا��ة السابقة، والمقصود بال��ة �نا ل�س الصدق المنطقي، فذلك ما يجب ا��رص عليھ 

ع�� ما يمكن أن يقولھ �� المعا��ة الب�يو�ة، بل المقصود �م�ان التار���، �م�ان الذي يجعلنا نتعرف 
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ومن �نا، تت��  )32(ص. »النص، وما لا يمكن أن يقولھ، وما �ان يمكن أن يقولھ، لكن سكت عنھ

بِ�ن عن نجاعة التحليل الب�يوي وتدعّم النتائج ال�� توصل إل��ا، 
ُ
أ�مية القراءة التار�خية، وال�� ت

لة لأح�ام القراءة الب
ّ
�يو�ة ب�ل أ�عاد�ا ا��فر�ة، أي فيما قالھُ فالتقييم التار��� يأ�ي كمرحلة معل

  النص وفيما لم يقلھ، وفيما �ان يمكن أن يقولھ لكن سكت عنھ لاعتبارات إيديولوجية وتار�خيّة.

  :من��ية الطرح �يديولو��. 3.1.3

ترتبط �ذه المرحلة باستقراء الوظائف �يديولوجية ال�� يؤد��ا الفكر داخل سياقھ الدلا�� 

المضمون �يديولو�� للنص ال��ا�ي، �و الوسيلة الوحيدة ��علھ « والمرج��، فالكشف عن والتار���

 لنفسھ، ولإعادة التار�خيّة إليھ.
ً
فا��ابري يرى أنّ ال�اجس  )32، ص.1999(ا��ابري،  »معاصرا

 م�ما �� إنتاج المعارف
ً
 و�قوة �� جل المعارف ال��اثية، بل �ان مركزا

ً
ال��اثيّة،  �يديولو�� �ان حاضرا

ولذلك ُ�عدّ من الضرور�ات المن��ية استحضار المواقف �يديولوجية ال�� أسست لل��اث العر�ي 

�سلامي ُ�غية تجفيف منا�عھ �يديولوجية، واستغلالھ فيما من شأنھ أن يؤسس ل��ضة عر�ية 

ة الثقافية والفكرة إسلامية مجردة من �واجس �يديولوجيا و�نتماء، و�� نفس الوقت ترا�� الب�يّ 

  للأمة العر�ية.

  :التصوف �سلامي و�صول ال�رمسية .2.3

 من ال�رمسية 
ّ

يذ�ب ا��ابري �� قراءتھ للتصوف العر�ي �سلامي إ�� أنّ �ذا �خ�� اتخذ

 �� تأس�س معارفھ ومن��ھ ورؤ�تھ للوجود، و�عود ال�رمسية �� أصل�ا إ��
ً
)  2009(ا��ابري.  منطلقا

الذي �و اسم لأحد �ل�ة اليونانية، وقد طابقوا ب�نھ و��ن إلھ مصري قديم، �و �لھ   �hermsرمس«

وتذكر �ساط��  )174(ص. »طوط، كما طابق �عض ال��ود ب�ن �رمس طوط و��ن الن�� مو���.

س�ت لھ وظا)  2009(ا��ابري.  zeusاليونانية أنّ �رمس �ان أحد أبناء �لھ �ك�� زوس 
ُ
ئف عديدة و�

فقد  ).2009(ا��ابري  أمّا المصادر العر�ية )158(ص. �اخ��اع الكتابة والموسيقى والتنجيم و�وزان

�� القرآن الكر�م وذلك لأن ادر�س عليھ  المذ�ور ادر�س عليھ السلام  قدمت �رمس ع�� أنھ الن��

ولعلّ �سبة ال�رمسية  )175(ص. السلام لھ وظائف مقار�ة لما سبق �الكتابة والطب والتنجيم وال��ر.

إ�� ال�� ادر�س عليھ السلام من قِبل المتصوفة، �و �� ا��قيقة راجعة إ�� محاولة اضفاء الشرعية 

الدي�ية ع�� التصوف، أمّا ال�رمسية كعلوم وفلسفة دي�ية ف�� ترجع حسب ا��ابري إ�� مجموعة من 
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�سب إ��
ُ
الناطق باسم �لھ وأحيانا يُقدّم ع�� أنھ �و  �رمس المثلث ا��كمة« الكتب والرسائل ال�� ت

 
ً
 إل�يا

ً
عت��ت مؤلفاتھ وحيا

ُ
   )175ص. ،2009(ا��ابري،  »�لھ نفسھ، ولذلك ا

و�خلص ا��ابري �� قراءتھ لل�رمسية إ�� أنّ �ذا التيّار يقوم ع�� جملة من الثوابت يمكن 

  اجمال�ا فيما ي��:

 ذي لا يصدق عليھ الوصف ولا تدركھ العقول، وم�ّ�ه عما القول بوجود إل��ن، �لھ المتعا�� ال

الذي خلق العالم وتج�� فيھ، يمكن إدراكھ والتعرف عليھ  �و ناقص، و�لھ ا��الق الصا�ع،

 بتأمل ونظامھ.

  ،و�� من ) 2009(ا��ابري .موقف�م من النفس وال�� �� ا��لقة الموصلة ب�ن �لھ الم��ه والعالم

 )177. (ص.الله، أي النفس تحمل �� ذا��ا صورة الله �� ��سان أصل إل�� ل�و��ا ب�ت

وع�� ضوء عقيدة التيار ال�رم��� راح ا��ابري يبحث عن مواطن �ذه العقيدة �� ال��اث 

الصو�� �سلامي، ومن أبرز ما توصل إليھ أنّ التصوف العر�ي �سلامي يطابق التصوف ال�رم��� فيما 

  ي��:

 mystique parextraversion  بالان�شارالتصوف ..1.2.3
  

�� �ذا النوع من التصوف ��سان عن ذاتھ ليتحدّ با� الذي يتصوره �� �ذه ا��الة  يخرج

ع�� أنھ �ليّة الوجود �� الزمان والم�ان، فالإ�سان �نا يذوب �� الله، و�ذا ما عرف بالفناء �� التعب�� 

  العر�ي �سلامي. 

  

 mystique parentrovosio التصوف بالانكفاء ..2.2.3

فيّخلُ ف��ا  )2009(ا��ابري. أمّا �� �ذا النوع من التصوف، فا� نفسھ �غزو النفس ��سانية،

 و�تحول ��سان حي�ئذٍ إ�� �ائن جديد، و�ذا ما يقابل نظر�ة ا��لول بالتعب�� العر�ي �سلامي.

  )176(ص.

رنة ب�ن النصوص ال�رمسية ونصوص المتصوفة، يخلص ا��ابري وع�� ضوء �ذه القراءة المقا    

لھ ما يقابلھ �� التصوف العر�ي �سلامي ولاسيما عند القائل�ن  (ا��ابري.  إ�� أنّ التصوف بالان�شار

  )179(ص. بالإتحاد والفناء ووحد الش�ود، أمّا التصوف بالانكفاء فيذكرنا بتصوف ا��لاج
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   :استقالة العقل عند أعلام المتصوفةموقف ا��ابري من ..3.3 

�عمل ا��ابري �� قراءتھ لنِتاج أعلام التصوف العر�ي �سلامي ع�� تحديد ملامح �ذه المعرفة 

من حيث ثنائية العقل واللاعقل، وذلك رغبة منھ �� إعادة بناء ال��اث الصو�� العر�ي �سلامي وِفق 

 عن ا��را
ً
سِب إ�� رؤ�ة  نقدية قوام�ا العقل، �عيدا

ُ
فة و�ساط�� والتنجيم وال��ر وغ��ه ممّا �

  المتصوفة.

ه) الذي رأى أنھ من أوائل  297أبو القاسم  بن محمد ا��نيّد المتو�� سنة (و�تطرق ا��ابري إ�� 

 اعت�� أنّ  )2009(ا��ابري. المتصوفة الذين �انت ل�م أراء �رمسية من خلال طر�قة رؤ�تھ للتوحيد،
ْ
إذ

� (توحيد الممت�لم�ن والفلاسفة والعوام)، أمّا توحيد ا��واص ف�و توحيد القلب التوحيد العق�

 )208(ص. والش�ود، ف�ان بذلك أول من نقل التوحيد من الميدان الكلامي إ�� الميدان الصو��.

(ا��نيد.  وتت��ص نظر�ة ا��نيد �� توحيد ا��واص، �� أنّ المتصوف إذا بلغ مرتبة الفناء أو �تحاد

 ب�ن يدي الله ل�س بي��ما ثالث.« )1994
ً
  )161(ص. »يص�� شبحا قائما

ً
ليصبح بذلك توحيده مدعما

  بالمشا�دة العي�يّة المباشرة �،

ه)  ،فقد تب�� أراء �رمسية من خلال تأس�س نظر�تھ 309أمّا أبو منصور ا��لاج (المتو�� سنة 

شرقون، و�ب�� ا��لاج تصوفھ ع�� مقولة كما سمّا�ا المس� �� ا��لول، أو التصوف بالإنكفاء الذا�ي

ا��لاج ((خلق الله آدم ع�� صورتھ)، �� ح�ن يُرجع أ�ل السنة الضم�� �� (صورتھ) ع�� آدم، يُرجع 

تج�� ا��ق لنفسھ �� �زل قبل أن « ، و�شرح ذلك �� كتابھ الطواس�ن بقولھ: )1962، الضم�� ع�� الله

ا��بة عِلة الوجود والس�ب �� الك��ة الوجودية، ثم شاء  يخلق ا��لق وقبل أن �علم ا��لق...و�انت

ا��ق سبحانھ أن يرى ذلك ا��ب الذا�ي ماثلا �� صورة خارجية �شا�د�ا و�خاط��ا، فنظر �� �زل 

وأخرج من العدم صورة من نفسھ ل�ا �ل صفاتھ وأسمائھ، و�� آدم الذي جعلھ ع�� صورتھ أبد 

 من �ذه  )78(ص. »الد�ر.
ً
الرؤ�ة �� خلق ��سان، ب�� ا��لاج حسب ا��ابري نظر�تھ وانطلاقا

ا��لولية، أي أنّ الله عزّ وجل انحل �� أدام فخرج أدم ع�� صورتھ. ولعلّ عبارتھ الش���ة (أنا ا��ق) �� 

  ت��يص لمذ�بھ  ا��لو��.

ابن وال�� اش��ر ��ا وِحدة الوجود إ�� جانب ا��نيْد وا��لاج تطرق ا��ابري إ�� أصول نظر�ة 

العالم إ�سان « )2009(ا��ابري. عر�ي، وال�� ترجع حسب ا��ابري إ�� أصول يونانية قديمة تتصور بأنّ 

مبدأ يُ��ز ذلك ال��ابط الموجود ب�ن أجزاء العالم  ك��ابط  )181(ص. »كب��، و��سان عالم صغ��.
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اء ا��سم ال�شري، أجزاء ��سان، وسر�ان قوة واحدة فيھ ك�ل مثلما تجري ا��ياة �� جميع أجز 

 ا��الق وا��لوق)( أو وانطلاقا من �ذه الرؤ�ة الوجودية للعالم انتقل ابن عر�ي من ثان�ية (الله وال�ون)

فلا موجود  وجودية �ونية ترى إتحاد ا��الق مع ا��لوق. بل يُصبح ا��لوق ظل ل��الق، إ�� أحادية

 الله، و�تج�� ذلك �� قولھ:
ّ
فإنّ العارف من يرى ا��ق �� �ل ���ء، بل يراه « )2001(بن عر�ي. بحق إلا

  )178(ص. »ع�ن �ل ���ء.

  :التصوف الس�� و�يديولوجيا التأس�س �� قراءة ا��ابري ..5.3

يذ�ب ا��ابري �� تحليلھ لم�ونات الثقافة العر�ية �سلامية إ�� أنّ �ناك ثلاثة أنظمة حكمت 

 (القرآن وا��ديث و�ثر) والنظام ال���ا�ي يانبناء الموروث العر�ي القديم تمثلت ��: النظام الب

و�ان �لّ نظام رافض للآخر سواء لدوافع  ،(المصوفة والشيعة) والنظام العرفا�ي (الفلاسفة المسلمون)

 أنھ حدث أمر جعل نظام البيان يتحالف مع نظام العرفان 
ّ
معرفية أو سياسية أو إيديولوجية، إلا

أصبحوا يضايقون الشيعة و�نافسو�م ع�� « )2009(ا��ابري. المتصوفةوالس�ب راجع إ�� أنّ , الصو��

 عن الوظيفة السياسية.
ً
موقف  )275(ص. »ال�رمسية و�ت�نون ال�ي�ل العام لمدين��م الروحية، مجردا

 إعادة 
ً
جا�ھ, محاولا

ُ
 ت

ً
 جديدا

ً
جعل نظام البيان (أ�ل السنة) ُ�عيد النظر �� التصوف، و��ب�� موقفا

أي التصوف الذي يتحرك  ء المشروعية الس�ية عليھ، فتبلور ما ُ�س�� بالتصوف الس��بناءه و�ضفا

  داخل إيديولوجيا أ�ل السنة و�ستمد مشروعيتھ من الكتاب والسنة.

 �ان �ذا الموقف المزدوج الذي سلكھ المتصوفة �� منافسة الشيعة �� سلاح�م المعر��، 
ّ
ر�ما

ولة وخدم��ا، �و الذي جعل �مور �س�� نحو تقو�م جديد ونزع الطا�ع السيا��� عنھ، وم�ادنة الد

والعمل ع�� إعادة كتابة تار�خھ بالش�ل  )2009(ا��ابري. للتصوف من جانب أ�ل السنة و�شاعرة،

وقعت  )278 ،(ص الذي يضفي عليھ المشروعية و�� سياق مزاحمة ال�شيّع وم�ادنة الدولة الس�ية

الذي   )2009(ا��ابري. ه)380يد محمد أبو بكر الكلاباذي ( لا سيما ع��المصا��ة ب�ن البيان والعرفان، و 

عت��ت محاولتھ أقدم محاولة، س�� من خلال إ�� نقل العرفان إ�� ميدان البيان عن طر�ق كتابھ 
ُ
ا

. وتبدأ بوادر  المصا��ة من خلال الرجوع ب�لمة )278ف(صالش��� التعرف لمذ�ب أ�ل التصو 

الذين �انوا ع�� ع�د الرسول ص�� الله عليھ  أوصاف أ�ل الصفة« )2009(ا��ابري. الصوفية إ��

م، أو إ�� الصوف لباس �ن�ياء وزي �ولياء.
ّ
  )277(ص. »وسل

ً
و��ذا ي�ون الكلاباذي قد رسم طر�قا

 للتصوف غ�� ذلك الذي عُرف لدى أسلافھ، طر�ق حاول من خلالھ �عث التصوف �� ثوب 
ً
جديدا
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م ال��ابة و�ن�ياء والرجال الصا���ن،  جديد �ستمد مشروعيتھ
ّ
من الرسول ص�� الله عليھ وسل

  لتصبح بذلك مرجعية التصوف س�يّة �� جو�ر�ا ومن���ا.

ه) �� كتابھ (اللمع) التماس 378و�الإضافة إ�� الكلاباذي حاول أ�ي نصر السرج الطو��� (

مسائل التصوف إ�� القرآن  ردّ «  )2009(ا��ابري. المشروعية الس�ية للتصوف، وذلك من خلال

و��ذا ي�ون  )279(ص. »والسنة، وتأس�س أقاو�ل المتصوفة ع�� آيات وأحاديث ومرو�ات عن ال��ابة.

التصوف قد أسس لنفسھ مرجعية جديدة مستمدّة من القرآن والسنة وأقوال ال��ابة، وع�� ضوء 

�م منھ، و�دماجھ �� منظوم��م �ذا تجديد أعاد أ�ل السنة و�شاعرة تقييم التصوف، و�غي�� موقف

  البيانيّة مع العمل ع�� التماس الشرعيّة لھ.

 )2009(ا��ابري. و�ذ�ب ا��ابري إ�� أنّ الس�ب الرئ�س للتحالف ب�ن العرفان والبيان �و

المد الفاط�� الذي �ان يُمثلھ العرفان الشي�� �� القرن�ن الرا�ع وا��امس ع�� ا��لافة العباسية «

 )280(ص. »ة، �مر الذي فرض المصا��ة، بل التحالف ب�ن البيان والعرفان الصو��.ودول�ا الس�ي

و��ذا ت�تقل المصا��ة من ا��ال المعر�� المرج��، إ�� ا��ال السيا��� الذي فرض نوع من ال�سامح مع 

 للدولة الس�ية.
ً
  المتصوفة، وتقر���م لمواج�ة المد الشي�� الذي �ان يُمثل ��ديدا

  :ا��طاب الصو�� وأزمة �سس �� قراءة ا��ابري ..6.3

سس، أو ما ُ�س�� بالآليات �ستدلالية 
ُ
يذ�ب ا��ابري إ�� أنّ أزمة ا��طاب الصو�� �� أزمة أ

فالعارف �ستع�ن بالر�اضات « )1986(ا��ابري. ال�� �عتمد عل��ا �� إنتاج المعرفة ا��اصة بنظامھ،

لتصدر بذلك  )295(ص. »لمعرفة، فيطلعون ع�� ا��قائق و�سرار.إ�� أن تنفجر ينابيع ا وا��ا�دات...

عن العارف معرفة مجردة من العقل ومن �ليات �ستدلالية �ست�باطية ال�� �سا�م �� بناء خطاب 

مؤسس ع�� معرفة بر�انية، فالمعرفة الصوفية حسب ما يُف�م من نص ا��ابري، �� معرفة ظرفية 

  من قراره واختباره أثناء تجر�تھ الروحية. تخص ال��ص، و�ستمد صدق�ا

و�ذا �ان النظام البيا�ي (الفق��، أ�ل �ثر �� التفس��) يتجھ من اللفظ إ�� المع�� �� إست�باط 

المعارف من القرآن وا��ديث، فإن النظام العرفا�ي ع�� عكس ذلك، ي�ون فيھ �تجاه بالعكس من 

لزم �� والن )1986(ا��ابري. المع�� إ�� اللفظ،
ُ
�يجة أنّ التأو�ل العرفا�ي يتحرر من قيد القر�نة ال�� ت

، مجرد من العلة أو ما )291(ص. التأو�ل البيا�ي، و�التا�� ي�ون التأو�ل العرفا�ي دون جسر وواسطة

  �س�� با��د �وسط عند المنطقي�ن.
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�لية الذ�نية  و�صل ا��ابري �عد تحليلھ لنماذج من ا��طاب العرفا�ي إ�� ن�يجة مفاد�ا أنّ 

أو كما اصط�� عل��ا  analogieللعرفان الصو�� تقوم ع�� القاعدة ��ستمولوجية المسماة بالمماثلة 

بمع�� �عتماد ع�� معانٍ وأراء جا�زة �ش�ل قوام وجو�ر )1986(ا��ابري.،النظ�� يُذكر بالنظ��

و�سقاط ع�� المستجدات الطارئة، أي ع�� ما يماثل�ا من قوالب جا�زة أسسّ ل�ا   )305(ص. مذ���م

العارفون ع�� بالمشا�دة والمعاينة و�ل�ام. و��ذا يًصبح القياس العرفا�ي يختلف عن نظ��ه الموجودة 

، فالقياس العرفا�ي 
ً
�عتمد عند المناطقة أو ح�� الفق�اء والمفسر�ن وعلماء الكلام والفلاسفة عموما

ع�� آلية ذ�نية تقوم ع�� المشا��ة ب�ن بن�ت�ن أو أك��، تت�ون �ل م��ما من عنصر�ن وت�ب�� العلاقة 

  بي��ما ع�� الصورة التالية:

أ

ب
و        

ج

د
و        

ه

و
و      

ك

ل
  

) 1986(ا��ابري.بمع�� (أ) بال�سبة ل (ب) مثل (ج) بال�سبة (د) ومثل (ه) بال�سبة لـ (و)...إ�� 

فالعلاقة �� �ذه �ق�سة تناظر�ة لا استدلالية، أي النظ�� يُذكر بالنظ��، فالب�ية �صل تناظر الب�ية 

قاس ع�� الب�ية �صل، أي يتم �عتماد ع�� نوع من المطابقة ب�ن )305(ص. الفرع
ُ
، والب�ية الفرع  ت

ب�ية �صل المتوارثة، و�تطرق البن�ت�ن ع�� أساس أنّ العناصر الم�ونة للب�ية الفرع �شبھ عناصر ال

ا��ابري �� إثبات دعواه ع�� أمثلة من تفاس�� المتصوفة أبرز�ا ما ذ�ب إليھ عبد الكر�م القش��ي �� 

 ِ�َّ [«تفس��ه لقولھ �عا��: 
َ
تِمُوا ا�َ�َ� والعُمْرَة

َ
أ :] 196البقرة » وَ

ً
 )1981(القش��ي. فيعلق عل��ا قائلا

(البيان  الشرع) القيام بأر�انھ وس�نھ...أمّا ع�� لسان �شارة (العرفان) إتمام ا��� ع�� لسان العلم «

ا��� �و القصد، فقصد ب�ت الله (الكعبة)، وقصد ا��ق (الله) فالأول �� العوام، والثا�ي �� 

ا��واص، فمن ي�� بنفسھ يطوف و�س�� ثم يحلق، فكذلك حينما ي�� بقلبھ فإحرامھ �عقد ��يح 

فالقش��ي �نا حسب نظر�ة  )307(ص »جرد عن لباس مخالفاتھ وش�واتھ...ع�� عقد صر�ح ثم يت

 يرى أنّ ا��� ��ان، �ّ� الشرع، و�� القلب، 
ْ
المماثلة يُقيم تناظر ب�ن أر�ان ا��� والتصوف، إذ

و�ستمد �ذا �خ�� شرعيتھ من ا��� �صل، فالمماثلة �نا ب�ن بن�ت�ن �صل (ا���) والفرع (القلب) 

  ثيل ل�ا بـ :و�مكن التم

�� الشرع

الطواف  بالكعبة �� العوام
                   و            

�� القلب

 ��  ا��واص
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�� الشرع �و نظ�� �� القلب، والطواف بالكعبة �� تناظر التجرد من الش�وات وا��الفات، 

تناظر حسب ا��ابري فالأول �� العوام والثا�ي �و �� ا��واص. وما ُ�عاب ع�� �ذه المماثلة أو �ذا ال

  )1999(طھ عبد الرحمن. ما ي��:

 .أنّ المماثلة العرفانية مجرّدة من القر�نة 

 .أنّ المماثلة العرفانية م��لقة �� المطابقة 

 .66(ص. أنّ المماثلة العرفانية فاقدة للعقلانية( 

وذلك لغياب  ي�بّ�ن لنا من �ذا الكلام أنّ ا��ابري يخالف المتصوفة �� آليات است�باط المعرفة،

و�كتفاء بمن�� المماثلة الذي �س�� إ�� الر�ط  ب�ن العالم العلوي والعالم  ،المن�� �ستدلا�� ال���ا�ي

السف��، فالقياس العرفا�ي �ش�ل عام يفتقد للقر�نة والعلة أو ما �س�� با��دّ �وسط، و�ميل إ�� 

�ل�ية المطلقة و��ن المستجدات الطارئة، عملية المطابقة ب�ن الموجودات �صلية ولاسيما ا��قائق 

 )1986(ا��ابري. بالإضافة إ�� أنّ القياس العرفا�ي متد�ي �� عقلان�تھ، أي �عمل ع�� ��ب العقل

بالتأس�س لمعرفة خاضعة لنظامھ  )379(ص. .»و�لغائھ...ومن حق العقل أن يدافع عن نفسھ«

  ا��اص، نظام قوامھ �ستدلال وال���ان. 

  دية لقراءة ا��ابري خاتمة نق

عمل ا��ابري من خلال قراءتھ النقدية ع�� حشر التصوف �سلامي �� زمرة اللامعقول،    

 إياه 
ً
 نقدية علمية عمليّة، معت��ا

ً
وذلك من خلال �عتھ بالعقل المستقيل العاجز عن تقديم معرفة

 أنّ �ذا ا�
ّ
 �عود أصولھ إ�� ال�رمسية والفلسفة الغنوصية، إلا

ً
�كم �طلا�� من قِبل ا��ابري عرفانا

ت عليھ قراءة معرفية متأنية، تنطلق من ف�م معياري لمصط��ات ومفا�يم وتجارب المتصوفة، بدل  فوَّ

التعرض للتصوف من باب كتابات أحوال المتصوفة. فا��ابري لم �عمد �� مقار�تھ لل��اث الصو�� إ�� 

راح ي�بع التجارب الروحانية ال�� مرّ ��ا �عض  سلو�ات وقيّم ال�سامح ال�� د�� إليھ المتصوفة، بل

المتصوفة �� مقاما��م، تجارب قام ا��ابري بمحاكما��ا وٍفق منظوره ا��اص, وذلك بنقل�ا من سياق�ا 

  إ�� سياقھ، أو من خلال مقارن��ا بالأنظمة المعرفية �خرى (البيان وال���ان).

سلامي انطلاقا من قاعدة قراءة اللفظ قبل وا��قيقة أنّ ا��ابري لم يقرأ ا��طاب الصو�� � 

المع��، وال�� د�� إل��ا وجعل�ا من ثوابت مشروعھ النقدي من أجل ضمان قراءة موضوعية، بل قرأ 

، وذلك من خلال مناصرتھ لقضايا العقل، وانتصاره 
ً
ال��اث الصو�� بأح�امٍ مسبقة ايب�س�يمولوجيا

 ع�� أن لا 
ً
يؤصل للتصوف العر�ي �سلامي من داخل الثقافة العر�ية، للعقلانية، لذلك نجده حر�صا
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بل �عمل ع�� التأصيل لھ من خارج الثقافة العر�ية �سلامية ليث�ت غرابة التصوف عن الب�ئة العر�ية 

  ت �سلامية.ا�سلامية، فالتصوف عنده �و ذات �خر متما�ية مع الذ

سك بھ المتصوفة �� إنتاج معارف�م، فقد رأى أمّا فيما يخص موقفھ من من�� المماثلة الذي تم

ا��ابري أنّ المماثلة من�� احتما�� �� �ستدلال، وذلك من خلال التمي�� ب�ن  نوع�ن من �ستدلال، 

استدلال بر�ا�ي يقي�� �� نتائجھ، واستدلال خطا�ي احتما�� �� نتائجھ، ولعلّ تمّ�� المماثلة بصفة 

ا��ابري يرفض المعرفة الصوفية ال�� تتمّ�� بالاحتمال �� نتائج�ا لا الممكن و�حتمال �و الذي جعل 

  القطع. لذلك وصف�ا بأ��ا تمثل أد�ى درجات العقل لاحتمالية معارف�ا.

 أ��ا تبقى لدى المناطقة آلية غ�� 
ّ
��يح أنّ المماثلة لم يكن ل�ا نصاب من ال���ان اليقي��، إلا

اعتبار�ا احدى آليات إنتاج العلم �� �شأتھ ع�� �نتقال من لا استغناء ع��ا �� منا�� التفك��، ب

  �حتمال إ�� ال���ان. 

 أنھ لم �ستطع �ستغناء 
ّ
و�الرغم من العداء المعلن تجاه من�� المتصوفة من قِبل ا��ابري، إلا

ب�ن الفقھ عنھ ح�ن راح �ستع�ن بالمماثلة م�� دعت إل��ا ا��اجة، ونلتمس ذلك �� المماثلة ال�� يُقيم�ا 

إنّ الفقھ �و ل��ضارة العر�ية �سلامية ما « )2009(ا��ابري. والفلسفة والعلم ح�ن راح يقول:

ولعلّ  )96(ص. »للفلسفة ل��ضارة اليونانية، وما العلم والتقنية بال�سبة ل��ضارة �ورو�ية ا��ديثة.

  �ذا �ستدلال يمثل أع�� درجات المماثلة �� �عدد�ا.

  والمراجع:المصادر 
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