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ص:     م

 
من  وتنطلق  نصار،  ناصيف  عند  ا  وحدود التفك  ة  حر الية  إش البحثية  الورقة  ذه  تطرح 

ة و  ر ة التفك جزء من ا ا أن حر ة  مسلمة مفاد م نصار حر سانية، حيث يف ال  حق وضرورة إ

وكي ار  للأف إنتاجھ  لكيفية  عقلھ  و لذاتھ،  الفكر  شاف  اك و  ا  أساس أن  ع  مع  التفك  تفاعلھ  فية 

سة الفكر   ا إذا بقيت حب ة التفك لا قيمة ل ة، ع نحو مسؤول، وحر ر ياة معززا ذلك التفاعل با ا

التفك    ة  تبلور حر مت   يم سا ؤكد ع وجود مفا ، و التعب ة  الفعل وحر ة  بحر ارتبطت  لذلك 

ع ديثة  ا بمثابة    العصور  أصبح  والذي  ة  ر ا عن  يطرحھ  وما  ي  ار الدي وجيتو  ال وم  مف ا  رأس

سلط ع العقل   وم الأنوار الذي أطاح بفكرة السلطة وال ا، ومف ل مثقف بحمل المسؤولية ال يطالب 

شري  وم  ال ومف المطلقة،  قيقة  ا م  و قوض  والذي  الإبداع  أفق  وسع  الذي  النقد  وم  مف وكذلك   ،

ال ار  عدد الأف يم و المفا عدد  التفك وذلك من خلال  ة  ر قيقي  ا ر  الم عد  الذي  ناتجة الاختلاف 

المذ  والتعصب  السيا  سلط  وال الأيديولو  التفك  شك  ولا  المعاشة،  التجارب  اختلاف  عن 

ي  ة الفكر ضمن إطار قانو .  كعوائق تحد من فاعلية العقل نحو الإبداع تنم إذا تحققت حر   والأخلا

ة  ر ة التفك ؛. لمات مفتاحية ا وجيتو ؛.  حر ر ؛.   الاختلاف ؛.  ال   .ناصيف نصار ؛. التنو
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Abstract:  

This research paper raises the problem of freedom of thinking and its limitations for 

Nassif Nassar and starts from a postulate that freedom of thinking is part of freedom, which 

is a human right and necessity, where Nassar understands freedom of thinking as based on 

the discovery of tho 

ught for itself, and its rationalization of how it produces ideas and how it interacts 

with life, enhancing that interaction with freedom, responsibly, and freedom of thinking is 

worthless if it remains locked in thought, so it is associated with freedom of action and 

freedom of expression, and emphasizes the existence of concepts that contributed to the 

crystallization of freedom of thinking in modern times, on top of the concept of Cogito 

Cartesian and what he proposes about freedom, which has become the responsibility that 

every intellectual demands to carry, and the concept of lights that overthrew The idea of 

power and domination over the human mind, as well as the concept of criticism, which 

expanded the horizon of creativity and overthrew the illusion of absolute truth, and the 

concept of difference, which is the true justification for freedom of thought through the 

multiplicity of concepts and the multiplicity of ideas resulting from different lived 

experiences, and no doubt ideological thinking, political bullying and sectarian intolerance as 

obstacles limiting the effectiveness of the mind towards creativity will disappear if freedom is 

achieved within a legal and moral framework. 

Key Word:  Freedom. Freedom of thought, Cogito, difference, enlightenment, Nassif 

Nassar. 

  

 مقدمة   

بداعيا،           و واعيا،  فلسفيا،  ا  تفك يخلق  ما  و  ا  ل حلول  عن  باحثا  الواقع  أزمات  مع  العقل  تما 

الفرد  لتخبط  ودارسا  ايثة،  ا لأزماتھ  اشفا  واقعھ  بمشكلات  ما  م ان  من  الفيلسوف  لقب  حمل  و

أو  المفكر  ان  لذلك  ن،  الآخر و بالعالم  اكھ  احت عن  الناتجة  المعضلات  من  دوامة  داخل  الاجتما 

اة العقل منقبا عن حلول  و المنقذ من خلال رفعھ مش   الفيلسوف 

ار      ا، والواقع أنھ قد يبدو تأث الأف اليات خاصة  ا تطرح إش ية الإسلامية أ وتزعم الفلسفة العر

ات  ذه التوج ذا لا يمنع أن  باديا لكن  ذه المواضيع  ية  طرق مثل  ست عبارة عن    الغر ا ل مجمل



  

 ، محمد بن سعيد  1فاتن سفيان
 

82 
 

جادة   مواضيع  ة  معا ا  خلال من  حاولوا  العرب  ن  المفكر امات  إس ناك  ف للواقع،  ليا  مفارق  تنظ 

ن   محاول بالتحديات  والمليئة  المعاشة  تھ  تجر من  بعث  ت ال  معاناتھ  ي  وتحا ي  العر الفرد  واقع  تلامس 

ا معطى  ة باعتبار ر ذه المشكلات وذلك  إطار الديمقراطية ال تضمن ممارسة ا بذلك إيجاد حلول ل

ة ال   ذه الأخ ة التفك ،  ي تتفق العقول ع حقيقتھ، كما وتتعدى ذلك إ ضمان مشروعية حر سا إ

ن العرب وع   تمام العديد من المفكر انت مصب ا داثة وقد  ا  حقل القيم داخل زمنية ا ارتفع صي

ي   اللبنا المفكر  م  (رأس نصار  ناصيف  حاول  1940الناقد  الذي  الفلسفي،  الاستقلال  مشروع  صاحب   (

ا    ا وحدود تعرض لعوائق ا و ة التفك وأن يبحث  مساح وم حر   التعرض لمف

ال   الأو  تلك  ي  العر بالواقع  ن  شغل الم باه  ان تجذب  ال  المواضيع  أك  الديمقراطية  عد 

ة  ر   ستقيم دون أن تفتح باب ا

الفرضيات    ثم  البحث  الية  إش ا  بع ت للموضوع،  مناسب  يد  تم ع  المقال  مقدمة  تحتوي  أن  يجب 

يتھ.  داف البحث ومن  المطروحة، بالإضافة إ تحديد أ

 محتوى النص 

ة التفك   .1 ة وحر ر   ا

ة   ر ا وم  مف نبحث   أن  وجب  ا  م ف ومحاولة  الية  للإش ة  مقار عن  البحث  وض   ا قبل 

ة  وم حر   عموما، ونحاول ضبط مف

ي.   سا خ التفك الإ ة الثقافية ع مدار تار ور المصط إ الواج   التفك ونتعرف ع كيفية ظ

ة 1.1   ر وم ا   مف

ة أولا   يحا آثرنا البحث فيھ من الناحية اللغو ستطيع ضبطھ ضبطا  ة و ر وم ا لنتعرف ع مف

ومھ من الناحية عرج ع مف   الاصطلاحية  ثم 

  لغة  1.1.1 

وأخذنا         محدودة  بمعان  ولا  واحد  بمع  ترد  ولم  ة  كث بمعان  وردت  حرر  مادة  أن  العرب  لسان  ش 

ة   ة من " من مصدر حررت تحر وحر يحر حرارا إذ عتق، وحر يحر حر ر و أن ا المع الأك تداولا و

بالضم  ر  ة و ر إذا صار حرا والاسم ا يحر  ة مصدر من حر  ر ة الأصل وقال آخرون: إن ا من حر

رر أي   قال حرره إي أعتقھ وا مع حرائر و رة نقيض الامة وا مع أحرار وحرار، وا نقيض العبد، وا

ع رفع القيود عن 81، ص 1400المعتق " (ابن منظور ، لمة  اللغة مشتق من فعل حرر والذي  ) إذن ال

  سان المقيدالإ

ي،  كما يذ       رجا ائنات وقطع العلائق والأغيار" (ا روج عن رق ال ة " ا ر ي أن ا رجا ،  1985كر ا

روج 91ص   ي بمع ا ة تأ ر ء بالإكراه، فا م  م الذين فرض عل و العبيد و نا  قصد بالرق  ) و

. م قيود إ دائرة اللاقيود دائرة اللاج   عن دائرة العبودية الذين تفرض عل

  اصطلاحا   2.1.1
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أن     ن  ح محدودية،   باللا  يو  وم  المف أن  حيث  ا  تطبيقا عن  ا  وم مف تختلف   لمة  ك ة  ر ا

تصة ح نبحث فيما   عود للمراجع ا ام مسبقة  ء آخر، وتجنبا لتقديم أح ت  ة الواقعية تث التجر

لمة.  ا لل ي أصط عل   توفرت عليھ من معا

ذكره لالان  ذلك ما  س ما ومن  شاء ول الذي يفعل ما  ذلك  " حالة  ة قائلا:  ر ا مھ عن  د  م

ا   ص آخر سواه، إ ده    ير

ھ لالاند،  " (أندر سان القدرة ع  727، ص 2001غياب إكراه خار و إن للإ ذا القول  )  والمقصود من 

 ، آخر  ص  تأث  تحت  ولا  آخر  ص  من  بتوجيھ  لا  لإرادتھ  وفقا  فعلھ،  عدم  أو  يرغب  ما  ل  فعل 

ة  تأث الإعلام  حر ذلك  ده الآخرون، ومثال  ير دمة ما  ل غ مباشر  ش سان  يوجھ الإ فيمكن أن 

ين أن  لھ  د  ير إيجابيات ما  ع  يركز  نجده  ذلك يؤثر ع الاختيار حيث  غطي سلبياتھ ومن خلال  شر و

أو تر  ء  ال ة اختيار فعل  ر ا انت  ، فإذا  الغ ات  ان توج دون إكراه سواء  أو  دون إجبار خار  كھ 

أو   ة  شر طرف قوى أخرى سواء  أنھ موضوع من  نا  بالمفتعل  ـــ والمقصود  طبي  أو  ذا الإكراه مفتعل 

وأن   سان  الإ حركة  تحد  أن  ا  شأ من  كذلك  ف  ة  شر ال الطاقة  عن  وخارجة  خارقة  يقية  ميتاف قوى 

س   ل تلك المؤثرات وضرورة ال ضوع ل ع ضرورة عدم ا ذا  ـــ ف تھ  الاختيار  تقيد استطاعتھ وحر

تھ الفعلية. ع عن حر اصة ال  سان قناعاتھ ا   بالعقل ليحقق الإ

أما    مفتوحة  انات  إم ناك  ون  ت أن  ضرورة  عن  ديث  ل يقونا  الاختيار  ة  حر عن  ديث  وا

تھ مطلقة  ون حر ر لت ص ا   ال

سان الموضوع     ونھ لا يملك القدرة ع اختيار  فالإ ية  س تھ  عد حر وسط ضيق من الأشياء المتاحة 

ذا   سان ذو استطاعة محدودة، ومن  ة يجعل الإ ر ذا الأفق الضيق من ا و مسطر لھ، و أك مما 

وط بالاستطاعة " فإن علماء الكلام تداولوا   ة  مجال العقائد والاعتقاد مر ر وم ا المنطلق نجد أن مف

سان حر  أفعالھ أو أنھ مج  ل الإ ة بالمع المتعلق بالإرادة والاستطاعة، بمع  ر ي مصط ا معا

ن ووسط" (خالد بن   ن طرف ا المدارس الاعتقادية والكلامية ما ب ذه المسألة قد تنوعت ف ع أفعالھ؟ و

ز،   العز ص  2021عبد  علم  468،  بقضايا  شغلون  الم انقسم  وعليھ  قال )  من  ناك  ف مواقف  إ  الكلام 

سان   ة إطلاقا وأن الإ ر بأنھ لا وجود ل ناك من يقول  سان العاقل، و ا الإ ش ع ة مطلقة  بوجود حر

ء مسطر   ل  ر واختيار تقدمھ ولو خطوة واحدة للأمام ف ق ح  تقر س لھ ا مقيد تقييد تام ولل

ناك من   من طرف الله وما ع العبد إلا الامتثال والرضوخ دون مناقشة ولا أي محاولة لإعمال للعقل و

ل   ش ل مطلق ولا مقيد  ش و لا حر  سان ف ناك مساحة للإ اتخذ من الوسطية موقفا لھ فيقول بأن 

ق  اختيار مواقف وأشياء تتعلق بحياتھ، و ذات الوقت لا يمكنھ أن   ون لھ ا ي إنما يمكن أن ي ا

ان من صلاحي    ة الله تحديده. يختار ما 

ديثة ارتبطت    ة  العصور ا ر ن العرب يذكر عبد الرحمان بدوي أن ا سبة لآراء المفكر ال و

سان  الا من  تتخذ  و  فيھ،  ش  ع الذي  يط  ا مع  ال  ائن  ال تفاعل  تحكم  ال  بالعلاقة  الأساس 
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بدوي،   الرحمان  (عبد  الفعل  عدم  أو  الفعل  رادة  و الاختيار  عملية  ة   ص  1984الرك بقى  460،  و  (

سط الأشياء مع وجود حتميات فمثلا   تھ و أ ص ستقيم  ة ح  يط بحاجة إ حر المتفاعل مع ا

ة ولكن    ر ل تخضع  ا  ر ظا طبيعية   ة  ال  فطر البيولوجية  يبدو حرا  عملياتھ  ال  ائن  ال

تمية   با ومة  مح الأمر   المثالحقيقة  يل  س حق   ع  ائن  لل س  ل وعملية  طبيعية  رة  ظا و  التنفس 

ون كذلك؛  ت يمكن أن  ا؛ ولا  إكرا ست  ل الوقت  ذات  عت مفروضة، ولكن   لذلك  ا  ترك أو  ا  اختيار

ا    خلال من  وو  النقطة  ذه  ل بدوي  تفطن  ياة،   ا لك  عطى  و ياة  ا د  تر انك  لة  شا ع  ي  تأ ف 

ي  تأ لذلك  ة  رك سان  الإ من  تتخذ  ة  ر ا أن  وأكد  سان،  الإ ة  حر تفاصيلھ   ل  ب يط  ا تأث  مدى 

ائن ال العاقل  الذي يم القيود من   ة ع ال ر ، كما وصب قالب ا ائن ال ة فقط  إطار ال ر ا

ة مطلقة  و بذلك حر حر ذا الأساس أن يختار القيام بالفعل أو تركھ و مكنھ ع  خلال ملكة العقل و

ا.لا إ   لزام عليھ ف

ائن العاقل الراشد ع الاختيار    ة  قدرة ال ر ص أن ا من خلال ما تم طرحھ يمكن أن ن

ناك   بل  "أو" فقط  و  "إما"  بــــــ  وم  س مح ل ة  ر سان  ا المتاحة، فالإ انات  ية من الإم دائرة لا متنا

ا من قوى خارجية  سان مرغما أو مكر ون الإ و متاح من لأساس، دون أن ي ية  عدم الأخذ بما  رفا

و   ة عقلھ ف ء ومن كمال رشده و بع من طبيعة احتياجاتھ لل طبيعية أو ماورائية، ولأن قدرتھ تلك ت

ذه   مسار  سطر  ل بإرادتھ  ا  وضع ال  ن  القوان أمام  ون  ت ومسؤوليتھ  اختياراتھ  عن  مسؤول  ص 

ة.   ر   ا

ة التفك  2.1 وم حر   .  مف

وم  ا مف ولضبط  التفك  و  و ي  الثا والشطر  ة  ر ا و  و الأول  ن  شطر من  واحدة  لمة  لتفك  ة  ر

سبة للشطر الأول فقد تم التعرف   ال ا و ن معا ح يت المع المراد  لمة نتعرف ع مع الشطر ال

؟ م ما المقصود بالتفك ي ع محاولة ف   عليھ، ونأ

ومھ: "يطلق  لمة من الفعل فكر وجاء  مف ا    التفك  ع الفعل الذي تقوم بھ النفس عند حرك

و  الذاتية،  ا  حرك ع  دل  النفس  فعل  ع  أطلق  فإذا  ا،  نفس المعقولات  ع  يطلق  أو  المعقولات، 

وم الذي تفكر فيھ النفس" (جميل صليبا،   ذا أطلق ع المعقولات دل ع المف ،  1982النظر والتأمل، و

تدور  156ص ال  المباشرة  العقلية  العمليات  و  التفك  ون  ي للفكر  ف صليبا  عر ) ومنھ ع حسب 

ا. و إعمال العقل  الأشياء للوصول إ حقيق مع آخر  ا، و م أحوال دف إ ف   داخل النفس وال 

و          " ما  البداية  سائلا   الفكر م وم  ارت عن مف دي يقول  التأملات  أنھ  كتاب  ذكر صليبا  كما و

شك   ء الذي    الفكر؟، إنھ ال

حس" (جميل صليبا،   تخيل و د، و د، أو لا ير ر ت، و ث درك، و م، و ف ) إلا  156،  155، ص ص  1982و

الات ال تحدث    و إعمال العقل  إدراك ا نما  ا، و الات الانفعالية النفسية ذا س ا أن الفكر ل
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ال من  ل  ف أن  النفس  يمكن  ة  شر ال النفس  حالات   والإحساس   والتخيل  الإثبات،  والإدراك،  م  ف

 . س تفك ذا ما  ا و ا من خلال التعقل ف   ع

و         د"  د، أو لا ير ر الضبط حينما قال " و ارت حول الإرادة وعدم الإرادة و ر  مقولھ دي أما ما يظ

و حر لھ   النفسية  الات  عقلھ ل ظة  ، فالعقل   بالتفك ة  ر ما يفتح الباب ع فكرة ارتباط ا

ان   عقل  فإذا  يتعقل،  ألا  يمكنھ  كما  يتعقل  أن  فيمكن  ك،  ال أو  الفعل  ع  واع القدرة  سان  الإ

التا  ا و ناك ضبابية ع حال النفس وانفعالا بحلالاتھ النفسية، والعكس أي أنھ إن لم يتعقل تبقى 

مة غ ار قدرة تبقى م ا واستظ ديث عن خلفية التفك تلك وحقيق ة. ولا ض إن قلنا إن ا  وا

نھ ال تحكمھ وألياتھ  التعامل، وح  طرق التعب والتواصل،   اتھ وقوان التفك ع التعقل  مل

ة    ر ر سياسة ا و أيضا وسيلة عظيمة لتنو ة التفك "إنما  ر حر ع عن جو ا  و بالإضافة إ 

نصار،   (ناصيف  نجازاتھ"  و اناتھ  م و الفكر  مع  ا  ص  2019عاط تو  70،  أداة  كذلك  ا  أ بمع   (

ر. سميتھ بالتعقل ا ة أو ما يمكن  ر   عمق ارتباط العقلانية وا

غرض إدراك        ا  ا    إذا التفك باعتباره عملية من عمليات العقل يمكن أن توجھ إ النفس ذا أحوال

سان داخل  ا، كما يمكن أن يوجھ التفك للإعمال فيما يحيط بالإ ا ومن ثم تحقيق الو  والتفكر ف

ذه الوظائف دون قيد   ل  سان فكر للقيام ب ة التفك  أن يوجھ الإ وسطھ أو ح خارجھ، فإن حر

.   أو إكراه خار

ياة    ا الفكر مع  تفاعل  ة   ر و الفكر ا التفك قائلا "حياة  ة  ر ا  ف عر نصار  ناصيف  وجز  و

نصار،  وم (ناصيف  وسعادتھ"  سان  الإ كرامة  خدمة  ومسؤولية،   ة  بحر نفسھ  ص  1986ع   ،221  (

ل  ش ا  إل يتوجھ  ال  المواضيع  مع  وتفاعلھ  العقل  استخدام  التفك   ة  حر أن  ذا  من  شف  س

ط الف شيطة تر ة بإرادة وقصدية  و ن، مباشر م كر بالموضوع دون أي وسائط ودون إشراف الآخر

ون فكرا إلا إذا تحرر من الإكراه وممارسة السلطة عليھ.   فالفكر لا ي

ھ المرحلة حر بلا قيود،   و   وفرض السلطة ع الفكر  حالتھ الأو ــ التأمل والتعقل ـ غ ممكن ف

و   الثانية  إ حالتھ  الفكر من حالتھ الأو  تحول  السلطة والإكراه  حالة  انية فرض  إم ر  تظ إنما 

ھ عوائق تحد   واج ات و ھ صعو نا يمكن أن يواج سان عما يدور  فكره  ا الإ ع ف حالة إجرائية 

ت حر ة  من  فحر مواقفھ،  عن  التعب  عليھ   يفرض  إكراه  ناك  ون  ت أن  يمكن  كما  ذلك،  فعل  ھ  

ا دون أن ترا ل ون  التفك لا مع  ق الأفعال  التعب عن طر شر، أو  ال التعب اللغوي، أو  ة  فق بحر

ات   ر إن لم يتم التعب عنھ من خلال المشار الأفعال كذلك تحمل بصمة الفكر ، فلا قيمة للفكر ا

يبدأ  ية،  الدي السياسية، والاجتماعية، والاقتصادية، وح  ا  ل جوان ب ياة  ا اداء الآراء والمشاركة  

التفك   ة  حر عن  ديث  وتطوراتھ،  ا بالواقع  ا  اصطدام تقبل فور  مدى  وعن  م  وتفك الأفراد  و

انب خصوصا  ذا ا ذا المنطلق و  شكيل الواقع، ومن  غي و م   م ن للآراء، ومدى مسا الآخر

. ة التفك الية حر   تطرح إش
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وم  3.1 خية لتطور المف لفية التار  ا

نصار    ة  عت  شر ال تتقاسمھ  أن  يمكن  تراث  التفك والاعتقاد  ة  ية  مسألة حر الغر داثة  ا تراث 

تتفاعل   لا  ية  الأور المنطقة  عن  غرافية  ا الناحية  من  البعيدة  تمعات  ا أن  بدى  ن  و ح  جمعاء 

ا  ال  بحاجة ماسة لاستحضار  ا بطبيعة ا وم التفصيلية إلا أ بالمستوى المطلوب مع أحداث المف

 . ة التفك عود ع ـحر نا  اء    وال

ة  وم حر اره سيلاحظ بلا شك أن مف اد المتعمق  أف خ الفكر الفلسفي والقارئ ا بع لتار إن المت

عدد أفضال  ل خاص" فلو سئلنا أن  ش وم قديم قدم التفلسف ذاتھ كتطبيق  و مف التفك والتعب 

أمامنا لقفزت  ضارة  ا ع  ق  النظرة   الإغر ولكن  ء،  ل  قبل  ميلة  ا والفنون  الأدب  م   آثار

لقد  المناقشة،  ة  وحر الفكر  ة  حر م  ابتداع و  علينا  ع  السا م  فضل أن  لنا  ن  تب الفاحصة  العميقة 

م  الأنظمة السياسية، فضلا   م العل وتجار م الفلسفية وتقدم ع تؤملا انت طلاقة الروح  طا

ا   ا ا الرفيع لو أن أ م  الآداب والفنون، تلك الآداب ال لم تكن لتبلغ مدا ع عبقر ا طا و عن 

ياة نقدا حرا " (ج. بيوري،   ياة 29، ص  2010صدوا عن نقد ا م ل م وا عن ف ق القدامى ع ) فالإغر

ع الات من الأدب والشعر والفنون لكن ما يمكن أن  م مختلفة ا ا بكتابا م ف ه ك أورثھ  وعن آرا ت

ن تحدثنا عن   ا و م  التعب ع م الفلسفية  وجرا و مواقف ل خاص  ش القدامى الأجيال اللاحقة 

ا ثمن جرأتھ    ة دفع صاح راءة  الإفصاح عن الرأي فإنھ من الضروري أن نتحدث عن أول تجر ا

الواقع،   إصلاح  غرض  اره  أف عن  التعب  خلال  من  ا  حي اصل  ا ف  الز غ  ومحاولتھ  التفك  

الفذ  الفيلسوف  صية  و  وأخلا  يل  ن بموقف  الأزمان  مر  ع  ا  بصم تركت  ال  صية  ال

غ  ضا ومقوضا للمغالطات السفسطائية مؤمنا بضرورة اعمال العقل لأجل  سقراط الذي وقف منا

ق الذي يج ة التفك   الوقع ولم يكن ذلك إلا لأنھ آمن بضرورة إعلاء صوت ا ول داخلھ، كما وآمن بحر

اطئ، ولكن لأن سقراط وجد    ب المسار ا م  تصو سا وقيمة التعب عن الآراء  مناقشة علنية 

موقفھ   ل  قو ة  ر ا دائرة  من  جزءا  ا  باعتبار التفك  ة  بحر ولا  أساسا  ة  ر با فيھ  ف  ع لم  زمن 

ة   عده يتخوف من إعلاء صوت التفك داخلھ ومواج ى  ل من أ د جعل  بالرفض وتم إعدامھ  مش

اره. تمع بأف   ا

دير بالذكر  و مرحلة لاحقة جاء الدين الإسلامي محفزا ع إعمال العقل  كث من آياتھ وا

ة بل جاءت العديد من الآيات   ة الفكر ر ث ا س م لم  ا نصوص القرآن الكر ة ال دعت ل ر أن ا

مس وجل   القرآنية  عز  الله  قول  ا  بي ومن  الاختيار  ة  حر وكذلك  التعب  ة  وحر التفك  ة  ر اندة 

فقد   با  ؤمن  و بالطاغوت  يكفر  فمن  ال  من  الرشد  ن  تب قد  الدين  إكراه   لا   " يل  الت محكم 

ا والله سميع عليم" (سورة البقرة، الآية   مة  256استمسك بالعروة الوثقى لا انفصام ل )  والآية الكر

م  الكر القرآن  نصوص  أن  الآية  خلال  من  ت  و السياق،  نفس  جاءت   ال  ة  الكث الآيات  إحدى 

الذي   المعتقد  تب  ة   ر ا امل  ق و سان ا للإ صية وأعطت  والكفر قضية  جعلت من الإيمان 
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با مزود  حرا  خلق  سان  الإ أن  والمنطقي  إكراه،  أي  دون  رادتھ  و عقلھ  العقل  يختاره  واستخدام  لعقل 

و مسؤول مسؤولية  ذا ف طأ و ق ا طر ق الصواب من  لھ طر بأن يو  يحة كفيل  ال قة  بالطر

  املة عن اختياراتھ.

تطورت   ا  وأ ح  الغابرة  العصور  المناقشة   ونجاعة  التفك  ة  حر فكرة  سانية  الإ عرفت  لقد 

ب والفرق بل وح انقسام الفرقة الواحدة إ عدة   عدد المذا ر ذلك   ن حيث يظ جدا عند المسلم

ه   تفك صب  نصار  لكن  ا،  أوج ا  ووصول التفك  ة  حر ار  ازد عن  ا  عب إلا  ذلك  وما  مختلف   فرق 

دأت  وم و شار المف ة بدأ ان ل خاص لأن  تلك الف ش ديثة  ة ا ية ولف ضارة الأور دراستھ ع ا

ا  ال   و يقر بحقيقة مشروعيتھ واعت سمية وكممارسة لذلك  ي المصط ك صدرت للعالم العر

تھ   شري وأخمدت حر ا العقل ال ب ف عد اليونان والرومان  ة من  ية قد عاشت ف أن الشعوب الغر

ح   ا  ضد كفاح  خوض  ع  فأج  عقلھ،  استخدام  سان  الإ ع  حرمت  ال  سة  الكن وسيطرت 

بلورتھ   م   سا وقد  نصار  ناصيف  اعتقاد  حد  ع  وم  للمف قيقي  ا البناء  بدأ  نا  و تھ  حر جع  س

سية. يم الرئ   مجموعة من المفا

ة التفك   .2 وم حر ة المتعاقبة  بناء مف ر و يم ا  المفا

ال   الدقيقة  وانب  ا ع  ه  ترك من  انطلاقا  التفك  ة  حر الية  إش بطرق  نصار  ناصيف  تم 

و  مت  تبلور المف يم  سا م المفا ي أ ا من خلالھ اليوم، وفيما يأ ذا البعد الذي نرا م وال أعطتھ 

ر   والتطو س  التأس جدا   كب  ل  ش مت  سا كيف  و  و ا  ناقش و نصار  ناصيف  ا  يطرح ال 

. ة التفك وم حر   لمف

ي   1.2 ار   الكوجيتو الدي

ناك   سان بأن  ا الإ نما  المرحلة ال وثق ف ست مرحلة عادية و ارتية ل مرحلة العقلانية الدي

بد العصر عصرا جديدا قد  عت  لذلك  عقلھ  ثقتھ  سان  للإ أعاد  أنھ  ء  م  ء وأ ل  أ مختلفا  

ي   ار وجيتو الدي ر عظمة ال ي وتظ سا خ الفكر الإ ا  تار ي منعطفا فكر ار وجيتو الدي ي وال ار الدي

انة ل ونھ خلص العقل من الاست ة    م أنھ أعلن عن أولو ا بل والأ سة والوثوق بحقائق نصوص الكن

قائق  ت قدرة العقل ع الوصول ل ا مقدما  ذلك  عقلية تث ل رادي ش ء  ل  الفكر ع 

عليھ   ناد  والاس العقل  انتصار  بحقيقة  اف  الاع ضرورة  ع  ما  خارجية  وصاية  إ  بحاجة  س  ل وأنھ 

  للوصول لأي حقائق أخرى. 

قائق عموما من التأر  امي ل قيقة  وا و الوسيلة الموثوقة ل و السيد و إذن أصبح العقل 

الفر   الفيلسوف  بفضل  ذا  حدث  خارجية؛  ووصاية  تبعية  أي  ومن  المزاجية  أو  الكذب  حبال  ع 

وجيتو، بل مسؤولية ا و عظمة ال م  س الأ ، ل ة التفك ارت " ففي منظور حر وجيتو أنا رونيھ دي ل

ي مفكر "   و ي مفكرا، ومسؤولي دائمة بدوام  و ي مفكر عما افعلھ ب و أفكر إذن أنا مسؤول، لا عن 

ن 76، ص  2019(ناصيف نصار،   قائق المتوارثة من الأقدم ارت لم يكتفي بتفكيك ا ) يرى نصار أن دي
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إقرار   إلا  ما  والمسؤولية  ن،  لليق توصلھ  عد  المسؤولية  فكرة  تب  إنما  بالشك  ا  عل التمرد  علان  و

مستمر  ل  ش ه  تفك نتائج  أمام  سان  الإ تجعل  لذلك  ا  ع والتعب  المواقف  تب  المطلقة   ة  ر با

  ، ناك مسؤولية  تفك فبالضرورة  ناك  فطالما  ا،  اتجا مسؤولية  ا  بع ت ام  الأح ة  إصدار  ر فا

ارت   إ مرحلة الرشد. لذلك وصلت الفلسفة العقلانية مع دي

عن  مسؤول  العاقل  سان  الإ يبقى  عظمة  ذاتھ  التفك   بأن  يجزم  فنصار  ذا  إ  بالإضافة 

ون الفرد مسؤول عن نتائج التفك إ أنھ مسؤول عن دوام التفك   ا، فالمسؤولية تتعدى إ  دوام

سع دائرة   ن للك ت ات النظر مع الآخر ا ومشاركة وج ا ودوام لإعلان ع مشكلات الواقع ودوام البحث ف

سان أنھ مفكر.   لما و لإ   المسؤولية 

ذه المسؤولية ترجمة   ان وتحمل مسؤولية أنھ مفكر ومن  ة  الفكر و ارت كب انت ثقة دي لقد 

قائق و ذلك يقول" ولك لا أخ أن أقول ما أعتقد من   ستق بھ ا ل من  الفكرة لاحقا ع ش

عض الطرق ال قادت إ أنظار وحكم، ألفت  أن  داثة   ن ألفيت نف منذ ا كنت كث التوفيق، و

سمح  ا قليلا إ أع درجة  ادة معرف بالتدرج، وأن أسمو  ا، بھ يبدو  أن عندي وسيلة لز ا من م

ارت،   ي من قصر" ( رونيھ دي ا ما  عق من ضعف، وما  مدى حيا ن  71،72، ص ص  2000ببلوغ ) و

وسيلة    كذلك  بالتأكيد  و  ف قائق  ا إ  الوصول  م   سا ال  قة  الطر و  ارت  دي عند  المن  ان 

ش الكث من القضايا وتوسيع دائرة المعارف.   ن

والقمع    الوصاية  ال  أش ل  من  الفكر  ر  لتحر كثورة   " جاءت  ارت  دي ثورة  أن  ناصيف  يرى 

بالضرور  وجيتو  والاستلزام  ال ثورة  أن  ومداه،  اشتغالھ  وكيفية  الفكر  ية  لما ومطلقا  واحدا  ا  تفس ة 

ل ما يتولد تبعا   غنائھ ب ر إنتاجيتھ و وجيتو، أي بمواصلة التفك فيھ وتطو مشروطة بمسؤولية ال

ا  ولذلك، ف  لا   بأ  ب وتطبيقات،  مسارات وسياقات لا يمكن لاحد أن يت اشتغالھ من منا ومذا

ة التفك ع مقت أوضاع عصرنا، كما عنت الأجيال  نا اليوم ونحن نواصل التفك  حر عن تزال 

  " التفك ة  حر إثراء  م   س أن  تباعا  ا،  عاتق ع  وأخذت  قبلنا  منھ  شبعت  و ارت  دي قرأت  ال 

  ). 79، ص 2019( ناصيف نصار، 

ا  عظم  نصار  إقرار  مدى  لمات  ال ثقل  من  وجيتو  يبدو  ال خلال  من  ارت  دي ا  قدم ال  دمة 

عظم   كذلك  نصار  شعر  كما  العكس،  لا  عقلھ  المعتقد  ع  سيد  سان  الإ جعل  الذي  سانية،  للإ

ذا الإنجاز فقد تطلب الأمر قرونا من الزمن  الكفاح ضد ظلمات العصور  افظة ع  المسؤولية  ا

الناس أن   ي يقتنع  ة التفك و ر حر ا الانتصار للعقل وتظ ي يتحقق أخ س ل الوسطى وسلطة الكنا

ا من خلال حماية العقل من  ا، لذلك وجب حماي اره ومحاولة مناقش سان لأف ل ا  إطلاق الإ

إلا ون  ي لا  ذلك  إ  يل  والس ــــاية،  ــــــــ ـــــــ ـــــــ والوصـ انة،  والاست غلاق،  الا لعنة  مرة أخرى   يقع  بالإيمان    ألا 

التفك   ذا  ي  ونز مباشر  ل  ش بھ  نصطدم  الذي  الواقع  التفك   تجديد  وكذلك  سبق  ما  ل  ب

  ، التفك ة  حر ي  ي أن  يمكنھ  ما  وذلك  وار  وا للمناقشة  مجال  وفتح  آرائنا  إيصال  و عنھ  بالإفصاح 



ا عند ناصيف نصار  ة التفك وحدود  حر
 

89 
 

وثان  وتبعاتھ،  التفك  بقرار  يتعلق  واحد  ان:  أر عة  أر ع  تقوم  وجيتو  ال مسؤولية  أن  ن  ب ي كذا  "و

ع   ار  الأف و   ، التفك تائج  ب يتعلق  ع  ورا  ، التفك قة  بطر يتعلق  وثالث   ، التفك بموضوع  يتعلف 

عة يدفع الأنا المفكرة إ الابتعاد عن  ان الأر ذه الأر ا عمليا. ولا يخفى أن ترابط  تب عل ا وما ي أنواع

فة" (ناصيف نصا   ) 78، ص 2019ر، المزاجية والتعسف وا

متھ  تمي العقل عن  علن مسا ارت بقدر ما  شف أن ناصيف نصار يرى أن دي س من خلال ما طرح 

سد إ فاعلية، وأعطى   ا، وحول العقل من عضو  ا انة لما يم عل با القدرات ال تفضل الاست

ا،  غرض إصلاح ا  نواقص ار  ظ ا و ف التأمل  و  ياة  ا ر  وض  مظا ل للفكر  مساحة لا محدودة 

و  ناصيف  عليھ  ركز  ما  أك  ما  ور ا  وانفتاح الشعوب  ر  تطو فعال   دور  لھ  ان  العقل  ر  فتحر

لأن  والتعب  التفك  مواصلة  وضرورة  ن  المثقف من  النخب  اليوم  ا  يحمل أن  يجب  ال  المسؤولية 

تمعات دائما  س مستمر نحو الت ار. ا   طور والازد

قيقة    ا أنھ  ع  نفسھ  يقدم  الذي لا  ي  ار الدي وجيتو  ال لقيمة  مھ  دقيقا جدا  ف نصار  ان 

و    نما  الواقع ،و عيد عن  ل مجرد   ش يفكر  قيقة، والذي لا  ا املة عن  ال يقر مسؤوليتھ  نما  و

ارت  ر جليا  قول دي ذا ما ظ اف بما نفكر و ستد الاع ة التفك  تفاعل مباشر مع الواقع، وحر

ا  ذه الأنا ال يتحدث ع تھ  ممارسة التفك ،و شعر حر "أنا أفكر" معلن للعالم ع أنھ مفكر  مس

والتعقل  التفك  تمارس  ا أن  ال من شأ ل الأنوات  شمل  أنا  نما   و بھ  أنا خاصة  ست  ل ارت  دي

يفكر فيھ، ومادامت المسؤ  ق  الإعلان عما  ميع ا لذلك ول تلاحقنا جميعا،  ف  المفكر  تلاحق  ولية 

ه.  ه ومسؤول عن إعلان نتائج تفك ل مفكر مسؤول أمام تفك   ال

ر    .2.2  مطلب التنو

ان مظلما،   عد أن  ان  ء م و من النور الذي يقصد بھ الشعاع الذي ي ر ف سيطا لمع التنو ت

ون باعثا لذلك النور. و مجال الفلسفة من   الذي من شأنھ أن ي ذا بالطبع يتطلب وجود العنصر  و

ة  شر ال حياة  لين  سيدا  إعادتھ  ع  دوا  جا العقل،  و  اس  الن ذا  أن  الفلاسفة  إيمان  منطلق 

ا من عصر الظ خرج   لمات.و

الأنوار   مطلب  و  التفك  ة  حر عليھ  قامت  الذي  ي  الثا المباشر  ب  الس ان  نصار  ناصيف  ر 

ي ار وجيتو الدي ان الفكر يدرك   ون أن ال  ذاتھ لا يكتمل دون أن يرتبط بالأنوار و ذلك يقول" إذا 

التا إ   ار، و و المدخل إ فحص ما لديھ من أف ذا  درك أن إدراكھ  درك أنھ يدرك ذاتھ، و ذاتھ و

إ  المدخل  و  ذا  إدراكھ  فإن  الأشياء  عالم  مع  خلالھ  ومن  ار،  الأف عالم  مع  علاقاتھ  شبكة  تنظيم 

عالم  مع  خلالھ  ومن  ار،  الأف عالم  مع  علاقاتھ  شبكة  تنظيم  إ  التا  و ار،  أف من  لديھ  ما  فحص 

ة لذاتھ أك دقة من تلك ال توافرت    المزدوجة يتطلب أن يمتلك رؤ متھ  الأشياء، فإن نجاحھ  م

اره، و الوق ، إذن، إلقاء الضوء ع أف ع ان  ر الأذ ارت، تنو ت نفسھ إلقاء الضوء ع  شروح دي

أبواب   فتح  إ  وجيتو  ال بمسؤولية  الاضطلاع  يقود  أن  ذه،  الة  وا ب،  فلا  ا،  اشتغال كيفية 
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نصار،   ناصيف   ) ا"  ع يتھ واشتغالھ ع مصار أن  80، ص  2019النقاش حول ما نا  القول  )  يمكن 

أنھ مدرِك، ومسؤول   إدراكھ  ناحية  من  ذاتھ  إدراكھ وسلطة ع  ناحية  ذاتھ من  سلطة   الفكر أصبح 

لأن  الواقع،  عالم الأشياء ، وعالم  يرتبط  ا أن  زء م مناص  ال لا  ة  ذه الأخ ار،  تنظيم الأف ع 

و كذلك مرتب بحيث  ون  زء أن ي ذا ا تم بم وراء الواقع ولا يخلو الأمر فيما يخص  زء الآخر  ا

ذا ال م   تج عنھ معرفة منظمة، والم و إقرار ناصيف نصار بأن عملية الإدراك والتعقل عموما  ي قول 

ذه   عمل  كيفية  وع  اره  أف ع  نورا  تعقل  ُ الم يلقي  أن  بمع  ر  التنو مطلب  من  نصل  ت أن  يمكن  لا 

ل  ش عمل  الذي  للعقل، فالعقل  عمال  إدراك و من  أك  و  تتطلب ما  التفك  ة  لذلك فحر ار  الأف

رأة  إعمال العقل كما   ، لذلك ا ائيا عن عملية التفك مظلم إن  القول مثلھ مثل العقل المغيب 

دافھ المرجوة. انط  جرأة تكمن  إنارة مسالك العقل وأ   ينادي 

مھ لم يكن أبدا    اصات  الفكر الإسلامي لا شك  ذلك، لكن ف ان لھ إر ر إذن  مطلب التنو

ناصي ھ  و ما  ذا  استخدامھ  الغزا مستوى  عند  الموضوع  ة  لمعا التطرق  خلال  من  نصار  ف 

ات  ات النور حسب مستو اة الأنوار" حيث يرى أن الغزا  يحاول تقسيم مستو أنموذج  كتابھ "مش

خواص   عند  كفاعلية  والنور  واص،  ا عند  آلية  والنور  العامة،  عند  لفظ  النور  ليصبح  شر  ال

ن، لكن   تفع نور العقل ع نور الع ن  ل ن العقل ونور الع ت ذلك من خلال مقارنتھ ب واص ، و ا

ت   ل العرفان و و فضاء أ نصار يجزم أن تزكية الغزا لنور العقل ما إلا انتصار للا عقل الذي 

ستعمل مصط  الغزا  أن  إ  يف  اة الأنوار  نص مش الدلالة   تحليل حقول  " إن  ذلك  قولھ: 

و المع المرادف  العقل، ع   ن ع الأقل: مع واسع ومع ضيق، والمع الواسع  اضطراب، بمعني

(ناصيف   ة"  القضايا الضرور إدراك  ع  القدرة  المتمثل   المع  و  التنفس، والمع الضيق  أو  للروح 

ات وحدس 202، ص  1986نصار، و المسؤول عن بناء الإدرا و مرادف للروح  ) فالمع الأول أو الذي 

ا   يتلقا ال  المعرفة  ا  يقصد  نصار  برأي  و  ف ة  الضرور بالقضايا  ع  الذي  ي  الثا المع  أما  الأمور، 

سان دون وسائط أو ما يصط عليھ بالمعرفة الكشفية أو المعرفة القلبية، والغزا حسب ناصيف   الإ

ر ا تم بالتنو ون فكرة  يوسع دائرة الفلسفة الإشراقية اللا عقلية ولا  بعد نصار أن ت ي لذلك اس لعقلا

. تْ فيما قدمھ الغزا جٍدَ ر بما ترمي إليھ من غاية قد وُ   التنو

ا    ا لأ ا  فكرة الأنوار عند الغزا ولم يجد ة وتطبيقا ر ان يبحث عن ا والملاحظ أن نصار 

المتعمق  ما   أن  إلا  انتھ  بالعقل وم افھ  اع ة حقيقية من خلال  ناك حر لة الأو أن  للو بدى  ن  و

ة  ما يقول، وذلك لأن الكشف معرفة قلبية  ر ان ل م أنھ لا م مة العقل سيف شرحھ الغزا عن م

د ودون إدراك للإدراك، أو دون ت ،  دون ج ار ا بالعالم ا ار ولا لعلاقا ر لكيفية عمل الأف وجيھ وتنو

الإشراقية    المعرفة  القول  يمكن  واص ومنھ  انية  ر بة  أ   بمع  نورانية،  قلبية  معرفة 

من  بھ وحسب،  سلمون  إنما  الكشف  ذا  ون حق رفض  يمل واص لا  ؤلاء ا الناس و من  واص  ا

عد. ر  التا لم يصل لمرحلة التنو س حرا و نا ل   ذا المنطلق فإن التفك 
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انط لموضوع الأنوار من خلال دراستھ لما جاء  مقالة "ما   ة  انب الآخر يطرح ناصيف مقار ع ا

ؤك ذا ما جاء بالفعل  بداية المقال حيث الأنوار" و وم الأنوار، و ا  تقديمھ لمف ان وا انط  د أن 

زه  ع  و مسؤول عنھ، والذي  سان من القصور الذي  و خروج الإ انط: " إن بلوغ الأنوار  يقول 

ون   ي عندما  ذه  القصور  حالة  عن  مسؤول  نفسھ  المرء  ن  و الغ  إرشاد  دون  عقلھ  استعمال  عن 

. تجرأ   اعة  استعمالھ دون إرشاد الغ زم وال س نقصا  العقل، بل نقصا  ا ب  ذلك ل الس

الأنوار" شعار  ذاك  أنت  عقلك  استعمال  ئا   جر كن  عرف  أن  انط،  ع  ل  ذا  85،  2005(امانو  (

ب زه  يصنع  من  و  و فيھ،  ش  ع الذي  الظلام  عن  المسؤول  و  سان  الإ يصبح  و  المع  ف نفسھ، 

و  سان العاقل برأيھ  ه، والإ ارجية ال توجھ تفك بحاجة إ إقامة ثورة ضد نفسھ ورفض الوصاية ا

ون إلا إذا  قيقة دون أن يحتاج إ توجيھ من سلطة تفرض عليھ، وذلك لا ي القادر ع الوصول إ ا

ارج،   ا ھ من  توج يتم  أن  دون  اتھ  إدرا بناء  و  التفك  اعة   بال س  نفسھ و الغبار عن  نفض 

تحدي   "إن  بالأنوار  س  ما  ذا  و التفك  تك   حر استغلال  ع  تجرأ  ع  عقلك  واستخدم  فتجرأ 

  (...) ا  امل ب ياة الاجتماعية  ا سان ونوع  الإ ية  ما إ  النظرة  ناول  ي أنھ  بمع   ، أسا تحد  ة   ر ا

الأخ التحديات  لرفع  شرط  لھ  دوى" فالاستجابة  وا والعدل  الفاعلية  من  يمكن  ما  بأحسن  ا  ل رى 

إ جرأة  تخطي جميع العوائق الاجتماعية،  41، ص  2003(ناصيف نصار،   ة يحتاج  ر ). فتحدي ا

ه.  ر تفك سان الذي يصر ع تحر ا أن تقف كحاجز  وجھ الإ ية ال يمك ية، الإث   والسياسية، الدي

توصل   آداه  العقل  أن  جيدا  عرف  و  بل  لھ  تأليھ  س  ل العقل  انة  لم انط  إدراك  أن  بالذكر  وجدير 

ون حرة ح  ا مرتبة خاصة لذلك يجب أن ت قيقة و آداه مختلفة عن بقية الأدوات ول سان إ ا الإ

ة نظر   انط وج ان ل ذا المنطلق  ة وعقلانية، من  ا صادقة وا قيقة ال يتم الوصول إل ون ا ت

قصد بھ أن استخدام   استخد اص و ناك الاستخدام ا ناك الاستخدام العام، كما وأن  ام العقل ف

ة  المص ن  قوان داخل  سان  الإ يفكر  أن  و  لك  ع  ومثال  سان  الإ من  أع  سلط  تحت  العقل 

ونھ   املة  ة  س حر حر ذا فعقلھ ل ن تلك قد تورطھ ل ا حيث أن مخالفة القوان عمل  ومية ال  ا

للعلماء   ة  مم خاصة  و  ف العام  الاستخدام  أما  وواجبات،  ن  بقوان وم  ومح القانون،  طرف  من  موجھ 

ة  الفكر ة  ر فا  " الناس  ن  ور  جم أمام  ا  يطرحو مختلفة  ومعارف  جديدة،  ات  نظر ينحتون  الذين  

ي ون بما  م كتابة، يواج تون، آراء ة الأفراد كعلماء، يث ورا يقرأ، الملائمة للأنوار  إذن حر كتبون جم

حاسب، وذلك  جميع الميادين" (ناصيف نصار،   ستوعب و ع و تا تاج الفكر و تم ب ، ص 1986أي 

212  .(  

ر الذي فتح آفقا للفكر من خلال  بالتنو ل ضروري  ش انت ولا تزال مرتبطة  ة التفك  إذن حر

الغزا   ا  ف وقع  ال  ة  ر ا ام  أو ن  ب ومن  ة  حر دون  للتفك  قيمة  فلا  ة  ر ا إ  الفكر  حاجة  م  ف

العقل  ع  ا مفروض  إكرا ا  ذا عد   ال  الإشراقية  ظة  ال إ  ند  س العقل والمعرفة  حيث جعل 

سعون   الذين  ن  والمفكر العلماء  أولئك  انط  رأي  حسب  ع  ة   ر ا ذه  والمع  منھ،  التحرر  وجب 
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ح لأن   ، ا  صي علاء  و قيقة  ا وراء  بل  بجد  ھ  بك سان  الإ لإحساس  ألية  فقط  ست  ل التفك  ة  ر

يتجنب  ذلك  و يحدث  أن  يمكن  بما  بؤ  والت ا،  ل حلول  وتقديم  المشكلات  ة  لمعا ا  إ ذلك  من  عد  أ

سان لذلك ف مرتبطة بالتقدم والر  كما يؤكد ناصيف نصار .   مشكلات يمكن أن تواجھ الإ

  فاعلية النقد وضرورة الاختلاف   3.2

ل   عد أن يلم الناقد عن و ب ذا بالتأكيد لا يحدث إلا  ھ و ء وعيو و إبراز محاسن ال النقد 

وأعت   الأنوار،  عصر  عد  ما  حقبة  انت   ر  ا النقد  بداية  رة،  الظا جوانب  أو  الموضوع  جوانب 

إبراز قيمة النقد من خلال مؤلف انط دور كب   ة لتلك المرحلة، ول يھ نقد العقل العم السمة المم

ية للعالم   ا الدي انط تجاوزت استخدام العلم الزاخر بالوعود لنقد الرؤ الص "فلسفة  ونقد العقل ا

ق شيطنتھ،   ية والأخلاقيات التقليدية، وجعلت من العلم نفسھ موضوعا للنقد، لا بطر والمؤسسة الدي

ع   س  تأس مفاده،  ذا  و انھ،  إم وشروط  مضمونھ  عن  والتق  قدره  حق  تقديره  قة  بطر بل 

الناس  لمعتقدات،  بالعلم  النقد  صيغة  إ  يرتد  لا  ري  التنو الفكر  يتطلبھ  الذي  النقد  أن  انطية،  ال

نصار،   ناصيف   ) نفسھ"  العلم  ناول  ي بل  م،  ص  2019وآرا العلم  88،  يضع  لم  انط  أن  ذا  ع  و  (

، فقد سلط النقد ع العلم  مقابل الدين ولم يب نقده للدين ع ما يقدمھ العل م من محسوس نف

ث العلم  س ش  التفاصل، ومن ثم تقدير العلم حق قدره، فالرجل لا  ذاتھ وذلك ح يتمكن من الن

م النقد  ء، ولقد سا ل  من النقد كما لا يقدمھ ع الاعتقاد الدي وسواه، إنما مارس النقد ع 

ن  والمفكر الفلاسفة  من  العديد  عند  النقدية  عة  ال شار  ن و عموما  النقد  وم  مف عميق  انطي   ال

يغل وماركس.   أمثال 

، حيث   ة التفك وم حر مت  بناء مف ة ال سا يم المركز اعت ناصيف نصار النقد من المفا

ياة الاقتصادية أو السيا غي منظومة ا غي الواقع وح   سية لدولة عد النقد آلية فاعلة جدا  

يمنة  ية المتعصبة والم ت الأنظمة، ونقد الأنظمة الدي غ ما، فبنقد الأنظمة السياسية قامت الثورات و

أخرى،  أنظمة  ور  ظ إ  أدى  الاقتصادية  الأنظمة  ونقد  وت،  اللا لسلطة  سقاط  و للعقل  را  تحر أفرز 

تم  ال  التحتية  ية  الب عن  الكشف  إ  سعت  ال  ماركس  ارل  محاولة  خلال  من  ذلك  ت  و

سميث  وآدم  إنجلز  محاولة  وكذلك  ا،  ل مرجعا  العدل  تتخذ  ال  الفوقية  ية  والب الدولة  بمؤسسات 

ادة ال أثمرت عن أنظمة اقتصادية جديدة.  ادات النقدية ا اب الاج م من أ   وغ

ا أن النقد دائما ما يؤدي إ  خ النقد يضعنا أمام حقيقة مفاد بع تار ان سائدا، ودائما ت غ ما 

يلا للتطور وللتقدم والر فبالإضافة إ أن الشعور بالمسؤولية اتجاه التفك  ي س ان النقد الإيجا ما 

إلا   ون  ي ام لا  العقل من الأو يصال الآراء وتخليص  للتعب  و ة  يتطلب حر الذي  الواقع ومشكلاتھ   

ا،  قيقة ذا قائق باحثا عن ا زعزع ضلال ا ش  حقيقة الثوابت و ن عري الأصول و بالنقد الذي 

بعد من  س ب أن  ا بالنقد لا ي قيقة المتوصل إل ذه ا ة التفك وح  م ما تقوم عليھ حر ذا أ و

ون كذلك تحت مشرط النقد، كما وأن النقد ذاتھ يخضع للنقد  ا مطلقة بل يجب أن ت دائرتھ ع أ
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ضرور  ع  ناصيف  ؤكد  ناصيف و  ) بالموت  التفك  ة  حر ع  يحكم  لا  ح  التفك  أنماط  ام  اح ة 

) تكمن قيمة النقد  اعتباره ألة الفكر للبحث  الأصول، وتحليل المواضيع، و  91، ص  2019نصار،  

م    سا الية  ركة النقدية الرادي ام، من ثم خلق مجال أوسع للتفكر  وا عطاء أح تاج حقائق و است

  تجديد التفك وتوسيع آفاقھ.

و التفك البعيد   شابھ، والتفك ع ن الاختلاف  و اللا  النقد مبدؤه والاختلاف، والاختلاف 

ضة "عن منطق التطابق أو كما يقدمھ جيل دولوز من خلال قولھ:   ة المف و ع الابتعاد عن ال (دولوز،   "

والموج  )30، ص 2009 متماثلة  الأشياء  أن  ديناميكية  ففكرة  من  تحد  فكرة  متماثلة   كذلك  ودات 

ي   ة بلا مدلول إجرا ر ون المعر ومن ثم تصبح ا مود الفكري والس ياة، وتخلق نوع من ا ا

لا قيمة حقيقة ان.و ان للنقد م ل الأشياء متماثلة لما    ، فلو أن 

ون   ق  الاختلاف الفكري، و ة التفك مرتبطة  الأساس بفكرة ا عت حر ذا المنطلق  ومن 

ل   ل دف  وال والمقدسة  الطبيعية  سان  الإ حقوق  من  جزء  ة  ر وا ة  ر ا من  جزء  التفك  ة  "حر

قوق   العالمي  الإعلان  ب  الأساس  ذا  وع  قوق،  ا ذه  ع  افظة  ا و  إنما  سياسية  جماعة 

سان" (ناصيف نصار،   ل فرد أو  ) ومما لا شك فيھ أن الاخت99، ص  2019الإ ياة، فل و سنة ا لاف 

ا   ف ترى  ال  السياسية  ة  الرؤ ا مساندة  حق من  كما  تھ،  بيقين تؤمن  الذي  الاعتقاد  تب  حق  جماعة 

حق   من  سانية  إ قيمة  ة  ر ا دامت  فما  والدولة،  ماعة  وا الفرد  يخدم  أن  يمكنھ  الذي  اديجم  ال

م، وكذلك   م والتعب عن قناعا علاء أصوا م و م كذلك إعمال عقول ا فإن من حق ميع التمتع  ا

نما  قة التفك و ناك تماثل وتطابق  طر ون  التا لا يمكن أن ي م و نوع از ب م والاع ار اختلاف إظ

يق   تض ا، والتباين حقيقة لا يجرؤ أحد ع  ا ولا يجوز إقصاؤ ار إن ة لا يمكن  ناك فسيفساء فكر

ذا   ة فيھ و ر ة نطاق ا ص حر ل  سان، الذي يؤكد ع أن ل قوق الإ بمقت القانون العالمي 

  التفك والتعب ، والتغي  المعتقد والديانة حسب قناعاتھ. 

ما   ور بھ  اف  الاع ضرورة  و شر  ال ن  ب الاختلاف  بفكرة  يؤمن  نصار  ناصيف  أن  ذا  من  يت 

أن   يمكن  لا  ال  البصمة  التفك  أصبح  حيث   ، التفك ة  حر و  الاختلاف  ذا  كنھ  إن  القول  يمكن 

ناك تطابق تام ولا بد   ون  ا فمن غ الممكن أن ي ناك تقارب  الرؤ ان  ن  ن و ص تتواجد عند 

انت طفيفة. ن    من وجود اختلافات و

العنان    سان لإطلاق  يدفع الإ الذي  العق  الفضول  و سر  غفل أن الاختلاف  يجب أن  كما ولا 

وار والمناقشة، لأجل  لأ  شري، وفتح باب ا اره، وناصيف نصار يجعل من الاختلاف عذرا للتواصل ال ف

و   مختلفة  فكرة  صاحب  ل  أن  ع  لا  ذا  ف وجودية  ضرورة  الاختلاف  ان  فإن  قيقة،  ا تحري 

لذلك   المذ  والتعصب  الأيديولو  التأثر  إ  ا  مرجعت عود  تلك  فكرتھ  ون  ت فقد  حقيقة،  صاحب 

ذيب ذلك التعصب، من خلال   و أحد أسباب تفكيك تلك الأيديولوجيات و اد  وار النقدي ا ان ا

ق  ميع من أجل الانتصار بل بطر ق الفكرة الواحدة المفروضة ع ا ة " لا بطر ضوع لمنطق ا ا
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التواصل، كتواصل مقصود وم ة، وذلك لأن  القائم ع قواعد وا المفتوح  ادف، التواصل  دروس و

نصار،   (ناصيف  ا"  طرف والتماثل من الانفجار والانقلاب ع  يمنع جدلية الاختلاف  بأن  ، 2019كفيل 

  )   103ص 

لكنھ    الفكر وقدرتھ ع الإبداع  ركية  المميت  للتمثل  نفي  إلا  و  بالاختلاف ما  نصار  اف  اع

بة أرزمھ   ظة مس الأن نفسھ يدرك حق الإدراك أن الاختلاف قنبلة موقوتة قد تؤدي ا الانفجار  أي 

ل لذلك توجھ  قائق ك ب بالإضافة إ تصادم ا س سانية و دد الإ طائفية أو تناحر ثقا يمكن أن 

ة   ام فيھ القوة ا تم الاحت تلفة و ار ا ا الأف ن منطق المناقشة كنقطة تواصل تطرح  رحا ع إ 

  القادرة ع الإقناع.

دود  حر  .3 ن العوائق وا  ة التفك ب

ة التفك والتعب دون مراعات لوجود الآخر قد تؤدي   ر مما لا شك فيھ أن المبالغة  الانتصار 

ا  دود يتقيد  ة التفك مجموعة من ا ر ذا خط ناصيف نصار  ما إ أك من ذلك ول إ التصادم ور

دود رأينا   ، ولكن قبل أن نتطرق ل ه، و ذات الوقت لا يحد من حقھ  التفك سان ح لا يؤذي غ الإ

ة.  تھ الفكر سان وال يمكن أن تحد حر ا الإ  أنھ من الضروري التطرق للعوائق ال يواج

ة التفك  1.3   عوائق حر

و  ف التفك  ة  حر للعائق   سبة  ال و ء؛  ال وحدوث  تحول  ال  العقبة  أو  ع  الما و  العائق 

ة، بمع مجم قائق بحر نطاق ا تب المواقف واس تأثر ع الفكر فتمنعھ من  وعة من الظروف ال 

ار   الأف وتصبح  لھ  الموجھ  بمثابة  فتصبح  العقل  ا  تج ي ال  ار  الأف ع  ا  تأث ا  ل العوائق  ذه  أن 

قيقة. ن ا ا و يجة مؤثر خار حال بي نما ن ار حرة و ست أف   الناتجة ل

سبق   كما  وأن  خاصة  مثالية  فكرة  بمثابة  تصبح  ة  الفكر ة  ر ا مطلقيھ  عن  ديث  ا فإن  ومنھ 

الضروري   من  ان  لذلك  واقعيا،  ا  ع والتعب  ا  ممارس عدم  حال  ا   ل مع  لا  التفك  ة  حر القول 

ون التفك  سانية  الضرورة تحد تقدم الإ ذه العوائق ال تحد التفك و و المؤثر التعرض بالشرح ل

ورة التقدم وأي عرقلة لھ  عرقلة لذلك التقدم.   الفع  س

ا    إل بالوصول  والوعد  ا،  وأضداد ا  نقائض ممارسة  من  أصعب  ة  ر ا ممارسة  إن  نصار:  يقول 

تنفصل  لا  ال  الاجتماعية  دلية  ل استغلال  أو  ھ  ومتمو ف  سو و  إنما  ا،  طرق غ  طرق  بواسطة 

ة بوجھ خاص" (ناصيف  ة الفكر ر ة بوجھ عام ي ع ا ر ا، وما ي عن ا ة ع ر ممارسة ا

ص  1986نصار،   ال  176،  المعوقات  وكذلك  سان  الإ ع  المفروض  ات  الإكرا كمية  إ  عود  ذا  و  (

ة   ر و مغالطات  ممارسة ا ل خاص حيث ما يوجد فعلا  ش ي  الفرد العر سان عموما و تحيط بالإ

بتأث إ الاختيار ولا توجد   و كما يوجھ  ده  ة حقيقية، فيعطى للفرد ما يراد لھ أن يأخذ، لا ما ير حر

  ، ة التفك ة عموما يصدق ع حر ر ة وما يصدق ع ا ر وم ا نا مع مف ي ال  ذا بطبيعة ا و
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ذه الآراء لكن ح ذلك   تمع  ة ا ة القائمة ع إعمال العقل والتدبر والتفكر من ثم مواج ذه الأخ

ون حرا. ار تمنعھ من أن ي وم بأف   غ متحقق فالعقل مح

ل ب ع العقل، و "إن  ش و الأيدولوجيا ال تؤثر  ا  م ذه المعيقات أ نا لذكر  تجدر الإشارة 

ما   ح  ي ألا  وع  ا،  بأصول فقط  ومتجسد  ا،  ام بأح وم  مح الأيديولوجيا  ترومھ  ما  إ  بالنظر  العقل 

ل تفاصيلھ"   ا ب سبح  فضا ا و دور  فلك ا  و شروط حددتھ لھ الأيديولوجيا، كما يجب أن يتقيد 

مقورة،   ص  2015(جلول  ا  168،  نا تت ال  ار  الأف من  مجموعة  ا   معنا عموم  والأيدولوجية    (

ا   ا  رؤ ار وتأثر عل سة تلك الأف ماعة حب ا إ العالم، لذلك تبقى تلك ا جماعة ما وتنظر من خلال

ا يؤمن بما تؤمن  ار ماعة يبقى كذلك عقلھ مرتبط بأف انت ، والفرد باعتباره جزءا من ا للعالم أيا 

ا،   س حر لا  تب مواقفھ ولا  تحديد اختياراتھ ولا  التعب ع نا ل بذه، فالعقل  بذ ما ت بھ، و

بھ   تؤمن  لما  مغايرة  ار  أف عن  عب  ل  عن  ف روج  ل إذن  مجال  فلا  منبوذ  شذوذ  بمثابة  و  ماعة  ا

ا  داف أ تحقيق  ع  إلا  عمل  لا  فالأيديولوجيا  قيقية،  ا ا  بمعان ة  الفكر ة  ر ا ش  لع ولا  القطيع 

ا دمة مص دة  س جا ا و ء مع ما يناس ل  ل    وتأو

انت    ذا  و  " عقلھ  صراح  إطلاق  ع  قادر  غ  بھ  تؤمن  ما  إطار  ون   م الفرد  يبقى  ما  ذا  و

ان  ا  ا ، فإن ر نت ع العقل باعتباره مفتاح التغي ا قد را ا وألوا ل أطياف ية ب الأيديولوجيا العر

التا   و  ، الأيديولو البعد  تحقيق  يل  س عمل   بوصفھ  إلا  العقل  إ  يتجھ  لم  لأنھ  مبطنا  انا  ر

خلال   من  ضة  لل الأيديولوجيا  جلول،  فخطاب  مقورة   ) مخادع"  خطاب  و  ص  2015العقل   ،168  (

وع   الأيديولوجيا،   فخ  وقوعھ   انية  إم أمام  لأنھ  ي  العر المثقف  ح  تحكم  الأيديولوجية  والفكرة 

تخدم  لا  حلول  تبقى  حلول  قدم  ن  و فح  ار  أف من  ھ  يوج ما  بمنطق  واقعھ  قضايا  يناقش  ا  أساس

تم فقط بمصا ذلك الانتماء الأيديولو أيا  ة مفارقة تماما للواقع  الواقع المعاش بل  حلول نظر

ذه  الدائرة المفرغة ال   ا وأصبحت  روج ع ه ولا مجال ل يا أو غ ان سياسيا أو اجتماعيا أو دي

ي.  ا المثقف العر   يدور ف

ا  التفك  سان  الإ عقل  غلف  ما  إذا  ا  فاعلي تفقد  التفك  ة  حر وان  والتعصب كما  لمتعصب 

إ جماعة معينة والارتباط الشعوري واللاشعوري  "مغالاة  توكيد الانتماء  و  نصار  ناصيف  حسب 

غلق   ا أو  استعلاء  إ  ا  از  والاع معينة  جماعة  إ  الانتماء  ل  تحو العميقة،  حقيقتھ  إنھ   ا، 

ن،   م" (مجموعة من المؤلف ن أو احتقار ل ية للآخر وب بكرا ذا أن  195، ص  1993م م من  ف ) و

يحا أو خاطئا، مع ارتفاع احتمال أن صاحب   ان  ر للرأي سواء  شدد اللا م و ذلك ال التعصب 

ا   ضل متمس ف و ع و لا  س ع حق ف ن اقتنع  قرارة نفسھ أنھ ل الرأي يرى نفسھ دائما ع حق، و

  برأيھ.

انت لأيديولوجيا  مجموعة من الأف  ا فإذا  ا  تب آرا ا جماعة معينة وتحت  نا ار ال تت

روج   دون ا الطبع  ، و المؤد العقل  ة  ا مص تقرر ال  دود  ذه ا للتفك ضمن إطار  تفتح مجالا 
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فإن  الإقناع.  أو  الاقتناع  قابلية  ا  ل ما  ور والمناقشة  التحاور  قابلية  تملك  ا  أ ه  يم ما  أن  غ  ا،  ع

ء  اد تنعدم لأن التعصب  ة التفك فيھ تضيق ح ت ون مساحة حر التعصب ع عكس ذلك تمام 

عصب   عصب سواء  ن درجات  ماعة ولا فرق ب ي المغلق ع ذاتھ عند الفرد داخل ا من التفك الأنا

نمط   رفض  واحدة   وحقيقتھ  ضلالة،  ع  عصب  و  الأمر  اية  لأنھ   جماعة  عصب  أو  فرد 

وار  الدينامي امدة جدا والرتابة القاتلة للتجديد، فلا مجال ل افظة ع الستاتكية ا ة وا كية الفكر

  ولا مجال للاقتناع أو الإقناع.

أو   يحا  ان  سواء  الفرد  بھ  يؤمن  مبدأ  تب  بمثابة  التعصب  بالقول  ذلك  سط  ن أن  مكن  و

عرضھ   و  ولا  فساده،   أو  صدقھ  ع  ليتعرف  النقد  دائرة  ضمن  لطرحھ  مجال  يفتح  و  فلا  خاطئا 

ن معھ، ومن ذلك  ى مدى تفاعل الآخر و يفتح مجالا للمناقشة ل س العقلانية للتأكد منھ، ولا  للمقاي

ة التفك   ر ذا الإيمان قاتل  يمكن أن نحكم ع التعصب بالقول أنھ الإيمان الأع بفكرة معينة و

قليل إ مجموعة  يميل  المتعصب  ما " فالفرد  ه، و تفك لقصور  حركة  إما  سيطة من الآراء وذلك  ة و

ن،   ة ومعقدة" ( مجموعة من المؤلف ) يمكن أن  207،ص  1993لعدم حاجتھ  وضعھ العم إ آراء كث

ة، ومن ثم  ر ، وتحديد سقف ا س بالقصور العق  التفك عب عن ما  و  ذا التقوقع  ون  ي

ا من التعصب، والإصرار   ا وجماعا ي أفراد عا تحديد مستوى التطور الذي يمكن أن تبلغھ الأمة ال 

جميع   ا   ر وتطو ياة  ا ن  وتحس التقدم  إ  س  الذي  ر  ا التفك  معوقات  أحد  و  ذلك  ع 

فتح أفق   ع ثقا و ع اجتما وطا يق ع التواصل الذي يمكنھ أن يضفي طا عت تض ا كما و ا مستو

ن.  أما يعاب الآخر   م التفك لاس

عاد  ن  و شار   ن و خطورة  وأك  مخالف  أمر  فذلك  الفكر  ة  حر ع  السلطة  يق  لتض سبة  ال و

العام   ا  السلطة بمعنا  " ا من خلال قولھ:  عرض السلطة عند نصار سنجده  للبحث  مع  الأمر 

ق   إصدار  الأمر إ المأمور، ومأمورا عليھ واجب   ستلزم آمرا ومأمورا، آمرا لھ ا ق  الأمر، ف  ا

) إن ممارسة السلطة  حدود ضوابط  08، ص 1986( ناصيف نصار،  الطاعة وتنفيذ الأمر الموجھ إليھ  

اكم مع سلطة القانون أو سلطة الدولة،  ا سلطة شرعية أما  حال تما سلطة ا القانون يجعل م

إ  اكم   ا س  الة  ا ذه  تحدث   بالذات  نا  أغراضھ،  دمة  والقانون  الدولة  سلطة   

سلط يتعدى دائرة إصدار الأوامر   سلط لا السلطة، وال و ال صبح السائد  دود و اسة  ضبط ا انت

ا  الرؤ مع  يتوافق  ما  ل  ثم  ومن  صية،  ال المصا  خدمة  أجل  من  ن  الآخر ع  ا  فرض دائرة  إ 

عن   التعب  حق  ن  الآخر يحرم  أن  إ  يصل  وقد  باطلا  عد  ا  مع يختلف  وما  حق  ه  عت لھ  صية  ال

ا تتحول   دمة الأيديولوجيا أو إ أك من ذلك؛ أي أ م ال لا تتما مع رأيھ فتتحول السلطة  آرا

ة  وحر عموما  ات  ر ا فتختفي   ، لذاك  أو  ذا  ل ومسايرة  إرضاء  محاولة  ن  ب وتضيع  منغلق  عصب  إ 

ا ولكن  التفك ة التفك لا من باب تقييد ل خاص لذلك دعت الضرورة إ البحث  حدود حر ش  

ا.    من باب تقني
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ة التفك  -2.3   حدود حر

لة الأو ان الأمر فيھ تناقض    ة قد يبدو للو ر ا ا دود  جملة تحضر ف عندما نتحدث عن ا

ولكن   شاء،  ما  ووقت  شاء  كما  ر  ا يتصرف  بحيث  المطلقية؛  مع  تحمل  ة  ر ا أن  فالمعروف 

ال للمطلقية سيحدث  ن ترك ا ذا العالم و شاركھ  ناك من  ش  عالم منفرد ف ع ر لا  سان ا الإ

نبالغ إن قلنا إن فكرة الأنانية ستقود العالم إ حرب عظيمة   قائق، ولا  تصادم  المواقف وضياع ل

ة  التفك ر سبة ل ة فيھ ما يمكن   وكذلك بال ر ذه ا ي عن  انب التعب ون ا ي بذات المع  تأ

ط"   تفر و  اعتماد قاعدة "لا إفراط ولا  لذلك الصواب  ن،  تضارب وتصادم مع الآخر ب   س ي أن 

ياة   ات الطبيعية  ا ر ا من ا ة التفك كغ ء "ذلك لأن حر ل  ستد التعقل   ف قاعدة 

بأن حق   اف  بھ مع الاع ف  الفرد مع ة  د ع حر فا مطلق،   ، ولكنھ غ  الاجتماعية، حق مقدس 

الفرد تقف حيثما   ة   علن بصور ش أن حر الية ال  و معروف  الأدبيات اللي مقدس لھ وفقا لما 

ا ضرر ع الآخر " ( ناصيف نصار،   شأ م ة الآخر ، أو عندم ي ة   ) وقدسية104، ص  2019تبدأ حر حر

ساعد   ن وال  ئ ن ش و النقاط الفاصلة ب د  دود فالمعروف أن ا نا أبدا مع القول با التفك لا ت

د  العلم الذي   لة ا ه وذلك ع شا ما دون أخذ أحد الأطراف من حق غ ل م  تحديد مساحة 

ط   ا د  ا يمثل  لذلك  دود  ا من  ه  غ ا  يضم ال  العناصر  عن  تختلف  عناصر  مجموعة  يضم 

نصار،   ناصيف   ) بالمسؤولية، 105،  2019الفصل  ناك كذلك الإحساس  ة  ر با ) فمقابل الإحساس 

ه،   ة أن يتعدى ع حدود غ ر ما امتدت مساحتھ من ا ن فلا يحق لھ م المسؤولية أمام حدود الآخر

سان حقوق  م  وكما للإ م وآرا م الأذى أو يتطاول ع مواقف ق    عليھ بالمقابل واجبات. و

س من   دود ل ديث عن ا ة التفك أن ا دود حر كما يؤكد ناصيف نصار من خلال تطرقھ 

عدم المساس  و مطالب  سان بقدر ما  ن رادعة؛ فالإ ا قوان ن ناظمة أك م ع ف قوان ا موا باب جعل

دخل  ، و اصة  التفك او التعب مساحتھ ا تھ و ن كذلك تضمن لھ عدم المساس بحر ة الآخر بحر

شرذم، أو المساس بالمعتقد الدي أو   ية وال طاب الكرا طابات الداعمة  ذا الإطار فكرة منع ا  

دود  ، فمن أجل حفظ كرامة الناس وضعت ا د من تقديم الآراء السياسية أو تمنع الانتماء العر ا

ا واجب ع الفرد   م ع أساس أ ن. ال تف تمع اتجاه الآخر   داخل ا

يجة  قيقة ن ر لا طبيعية و  ا سان يواجھ ظوا ة التفك جعل لإ ن حر لا شك أن عدم تقن

ليا عن   عيدة  ار  ور ف ، توسيع دائرة الاختلاف أدى إ ظ ة التفك ر ر  م م ان أ الاختلاف الذي 

عود  ب الاختلاف  سان، وكما تم التوضيح س و فطري  الإ المعتقد الدي وعن الوازع الأخلا الذي 

ي  المعا وثر  تت الاصطدام  وشدة  ودرجة  نوعية  لاختلاف  وفقا  لذلك  ياة،  مع  المباشر  الاصطدام  إ 

لتغ  ر  م و  الاختلاف  أن  ع  لا  ذا  لكن  ات،  والتوج والرؤى  والتصورات،  يم  المفا وتختلف 

ا ع  روج  ة وا شر ال سية   الطبيعة  الميول ا ننكر أن الاختلاف   اننا لا   ، ار شاذة  بأف تمع 

نما   ست صائبة دائما و ا ل سان غ أ ا الإ س يمية ال يك حقيقة واقعية مرتبطة بمدى الثقافة المفا
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ذه   ف ونية،  ال القيم  مع  نا  ي ما  ا  م وكث  ة،  شر لل السليمة  الفطرة  بمعادات  ح  تصر ا  م كث   

ة التفك ما إلا ميولات شاذة تحمل الكث من   ا باسم حر ح  حات أو الميولات ال يتم التصر التصر

يوانية فيھ، فتلبية   سان للطبيعة ا سية  الإ زة ا ان مرد الغر المغالطات العقلية والمنطقية، فإن 

الطبيع الذكر والأن وترفض  ثنائية  يتطلب  سان  انب  الإ ا لة  ذا  شا وع  المثلية،  فكرة  بذ  ة وت

  . ة التفك ا الاختلاف  التفك ولا حر ر ار اللا أخلاقية ال لا ي ار تطرح الكث من الأف   ذه الأف

طبيعة    ترا  حدود  إذ   التفك  ة  ر أخلاقية  حدود  نصار  ناصيف  جعل  المنطلق  ذا  من 

مع   والتعامل  للنظر  ن  "مرجع يقول:  حيث  قانونية  حدود  ناك  أن  كما  ھ  تواج الذي  الكيفي  الموضوع 

ا اداة  ، مرجعية قانونية ومرجعية أخلاقية، المرجعية القانونية أقوى باعتبار ة التفك دود ع حر ا

ا منظومة من القيم   بيد سلطة قادرة ع الإلزام والتطبيق والمعاقبة، والمرجعية الأخلاقية أع باعتبار

ت ال  نصار، السامية  (ناصيف  الكرامة"  قيمة  ا  مقدم و  والدول،  ماعات  وا الأفراد  سلوك  حكم 
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ار   أف التا   ار مخالفة للقانون و ست أف ا ل ار  ذا ناك أف ذا القول إن  قصد نصار  و

ذلك  ومن  القانونية  المرجعية  النظر   تتطلب  ال  ا   ع الإعلان  محاولة  ولكن  ة  ر ا ع  طا تحمل 

ستد   ا  تطبيق إ  ا  صاح س  كفكرة  ولكن  ا  عل غبار  لا  ة  نظر كفكرة  ماعية  ا الإبادة  فكرة 

اص    ن الأ ب ية  الكرا ع  ث  ا و مثال آخر؛ حالة  ي،  الـــــــقـــــانو الردع  القانون وتتطلب  تدخل 

ي ع عد إجرا أو  عد مادي  ـــــا  ل س  لــــ ا مرتبطة  كفكـــــرة  و النفوس   تأث   ذات  ا  أ غ  الواقع   

نا المرجعية الأخلاقية، الا    ا  ا لذلك يحكم ية ذا بالعاطفة فلا تمنع بقانون والقانون لا يطال الكرا

عود إ المرجعية القانونية،  نا  ية  الإطار القومي أو العنصري أو الدي  ث ع الكرا ان ا حال 

ة التفك .  ن حر لھ  إطار مجتمع ديمقراطي تتحمل فيھ السلطة السياسية مسؤولية تقن   ذا 

واضع   عن  المسؤولة  عد   ــ  انت  دولة  أي  ة  الدستور السلطة  ـ  السلطة  ذه  ح  أن  والملفت 

بن  و  ا فيھ  رأ تبدي  ا  ل ون موضوعا  ت يمكن أن  بالمقابل  كذلك  ا  لك التفك  ة  ر دود  ا ا ود

ن   القوان لذلك  النقد  مشرحة  ع  ا  ودستور السلطة  ذه  مبادئ  عرض  خلال  من  وذلك  بالإيجاب 

ل  تفك  وحسب  العصر  ومعطيات  متطلبات  وفق  للتجدد  قابلة  ن  قوان نصار   حسب  ة  الدستور

ون ثابتھ للأبد.    جيل ولا يمكن أن ت

  " قولھ:  ر   يظ ناصيف  عند  ة  الفكر ة  ر ا حدود  ديث   ا بھ  نوجز  أن  يمكن  ما  م  أ ما  ور

مسألة  ون  ت أن  قبل  أخلاقية  مسألة  ديمقراطي،   مجتمع    ، التفك ة  حر ع  دود  ا مسألة 

التفك  ة  حر حول  ا  قرارا تتخذ  و  سيطرة،  ست  ل سلطة،  فيما   فالسلطة،  ة،  إدار أو  قانونية 

عض و يخصص،  ا  عض قيم،  منظومة  إ  بالرجوع  نصار،  والتعب  (ناصيف  الامتداد"  ي  و الآخر  ا 

ص  2019 وجيتو  117،  ال  " نصار  سميھ  كما  الأخلا  العقل  حضور  و  المنظومة  ذه  م   والم  (

ناصيف   ) الناس  ل  ن  ب والمساواة  العدالة  واحقاق  سان  الإ كرمة  حفظ  ع  عمل  والذي   " الأخلا
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ص  1994نصار، القيم  94،  تدرك  ن  ا  يمك ال  النقدية  العقلانية  الفاعلية  توظيف  خلال  من  وذلك   (

ا ومقدسا فلا  ق وا ان ا ما  ة التفك فم ا حول حر ة المنظومة  قرارا ونية وتحدد مدى  ال

لية. سانية ال   يمكنھ أن يرتفع مرتبة عن القيم الإ

و الو الذي لھ ا  ة التفك وضبط حدود ل الوحيد  تجاوز معوقات حر بقى ا القدرة ع   و

ساع مساحة   ة وا شر ال تحضر  م   سا الذي  السر  يكمن  نا  و م  الف ذا  تحقيق  ثم  م أولا من  الف

وآخرون،   سيف،  (أنطوان  ة  الفكر ة  ر ص  2014ا الذي  15،  ن  الرص العقل  عن  الناتج  الو  ذا   (

ا   حدود التفك   ة  حر قدم  و والمسؤولية  للأخلاقية  وما  للقانون  وما  قيقة  ل ما  م  يف أن  يمكن 

ونية.   سان والقيم ال ا ال ترا الكرامة الإ   وضوابط

  

  

اتمة      :  ا

قائق ال لم تكن بحاجة إ إثباتات للكشف   ت جملة من ا ذه الورقة البحثية ات  ختام 

العلاقة   وفق  ا  يفرض عرض م  إ  بحاجة  ا  ل المنتجة  العلمية  المادة  انت  ما  بقدر  ا  ن  ع ب تمية  ا

  : التا ذه النتائج  ص    المقدمات والنتائج، ن

ية من الاختيارات دون إكراه خار ولا   ائن العاقل ع الاختيار  دائرة لا متنا ة  قدرة ال ر ا

ة عقلھ  ء ومن كمال رشده و لل بع من طبيعة احتياجاتھ  ، ولأن قدرتھ ع الاختيار ت توجيھ ممن

ا بإرادتھ.  ن ال شارك  وضع ون أمام القوان ص مسؤول عن اختياراتھ ومسؤوليتھ ت و    ف

ا ع صياغة  ا وقدر ظة و الذات بذا ، ف تمثل  ع عن نوع من أنواع الو ة التفك  حر

سان ح الإ ا إن لم يتم تصر ة التفك لا مع عل عقل لنافع من الضار، لكن حر ا، و بما    واتخاذ قرارا

  يفكر فيھ .

ا  يرى ناصيف نصار   ة التفك  استخدام العقل وتفاعلھ مع المواضيع ال يصطدم  أن حر

تأث أو إكراه، ودون أي وسائط  ذا التوجھ بالعقل للمواضيع قصدي ودون  ون  ياة مع ضرورة أن ي ا

ع  مفروضة  ات  اكر وجود  ظل  التفك  ة  حر عن  ديث  ا يمكن  لا  أنھ  نصار  عتقد  كما  مفروضة، 

سان.    الإ

بدت   ا  ولعل التفكر  ع  العقل  بقدرة  ارتبطت  نما  و ور  الظ حديثة  رة  بظا ست  ل التفك  ة  حر

غ   بالنقد الفلسفي الذي من شأنھ  ن  شغل ة المعالم أك عند اليونان القدامى ومع الفلاسفة الم وا

سقراط حادثة  انت  ولقد  المغالطات،  ض  وتقو وال    الواقع  ا  حي للنظام  المعادية  اره  بأف صرح  الذي 

وأقر   ا  قواعد أر  الإسلامي  الدين  وأن  كما  مسؤولية،  التفك  ة  حر أن  ع  دليل  خ  بحياتھ  أودت 

سان عقل  للإ ا فمادام  اعتناق الإسلام كر يجعل  بھ ولم  يقتنع  الذي  المعتقد  اعتناق  تھ   سان حر للإ

تھ. عتقد بيقين و قادر ع تمي واختيار ما    ف
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و  ا  ه ع فكرة أساسية مفاد ة التفك انطلاقا من ترك الية حر تم ناصيف نصار بطرح إش

ذا  ون  خاص،  ل  ش ية  الأور داثة  ا ا   بنا مت   سا ال  ن  والمضام التفك  ة  حر البحث  

وم من ناحية عد المف ور الديمقراطية، كما  وم ارتبط بظ ية،   المف   سميتھ لا تطبيقاتھ ذا أصول غر
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