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“~×Ú“~×Ú“~×Ú“~×ÚVVVV    الحداثي�ن� �لدى �ا&قاصدي �التّأويل �حول �موضوعا �بالدّراسة �ا&قال �الحريّة�- . يتناول مقصد
�الدراسة�نموذجا، �هاته �Eي �ا&طروحة �جاءت�Iشكالية �تأويل��هل: لذا �من �الحداثيّون �يدعو�إليه ما

ل�صورة�ومسلكا�صحيحا�للتأويل؟�ولVجابة�عTUا�تم�التطرق�إQى
ّ
ريعة�: مقاصديّ�يمث

ّ
التّأويل�ومقاصد�الش

ومعرفة�مسالك�التّأويل�Eي�الفقه��،والحداثةا&قاصدي�لدى�الحداثي�ن�من�خdل�بيان�مفهوم�التّأويل�
مقصد�الحريّة�والتّأويل�ا&قاصدي�من�خdل�التطرق�إQى�مقصد�ثم�تناول��الحداثيّ�ن،Iسdمي�ولدى�

�ولدى� �الفقه�Iسdمي �Eي �ا&قاصدي��الحداثيّ�ن،الحرّية �بنماذج��للحرّيّة،والتأويل �ختمت�الدراسة ثم
  .تطبيقيّة�حول�تأويل�الحداثي�ن�النّصوص�انطdقا�من�مقصد�الحرّيّة

م�عrى��حداثيّ�ن�يدعون الأن�: وخلصت�الدّراسة�إQى�عدّة�نتائج�أهمّها
َ
إQى�تغليب�العقل،�بل�جعله�الحَك

�مشكلTxم� �بأنّ �إليه �يدعون �ما �خdل �يبدو�من �حيث �أو�بشريّة، �دينيّة �درجTxا �كانت النّصوص�مهما
�ساسيّة��ي�النّص،�والذي�يجب�إعادة�قراءته�وفق�مناهج�حديثة�غربيّة�و~بتعاد�عن�التّقليد،�وEي�

ص�منهالحقيقة�هم�يرمون�إQى�التّ 
ّ
  .خل

¹]�l^Û×ÓÖ]íéu^jË�W،مي الحداثة، الحرية، ا&قاصد، التأويلdسI�الفقه.  
Abstract: The article deals with the study of a topic about the interpretation of the purposes 

of the modernists. - The purpose of freedom is a model, so the raised problem in this study 

came up as: Does what the modernists call for in terms of the interpretation of my intentions 

represent a correct image and path for interpretation? In order to answer it, the interpretation 

and the purposes of the Sharia among the modernists were addressed by clarifying the concept 

of the interpretation of the intentions and modernity, and knowing the paths of interpretation 

in Islamic jurisprudence and among the modernists, then dealing with the purpose of freedom 
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and the interpretation of the objectives by addressing the purpose of freedom in Islamic 

jurisprudence and among the modernists, and the interpretation of the objectives of freedom, 

Then the study concluded with applied models on the interpretation of texts by the modernists 

based on the purpose of freedom. 

The study concluded with several results, the most important of which are: that modernists 

call for the primacy of reason, and even make it the judgment of texts, regardless of their 

religious or human degree, as it appears through what they call for that their main problem is 

the text, which must be re-read according to modern Western approaches and to move away 

from imitation. In fact, they intend to get rid of it. 

Keywords: interpretation; purposes; Freedom; modernity; Islamic Fiqh. 

1.����íÚ‚ÏÚ� �� �� �� �

را�
ّ
الحمد���الذي�أنزل�الكتاب�تبيانا�لكلّ����ء،�والصdّة�والسdّم�عrى�ا&رسل�هدى�ورحمة�ومبش

  :من�اتّبعه�بالنّجاة�من�كلّ�ظdل�و�ي،�أمّا�بعد

ر�يّ�وتأويله�وفق�
ّ
فات�الحداثيّ�ن�وما�يدعون�إليه�خdلها�بإعادة�قراءة�النّصّ�الش

ّ
تنتشر�كتابات�ومؤل

�ال �الحداثة �واستنباط�مفاهيم �وسُنّة �قرآنا ر�يّ
ّ
�الش �النّصّ �قراءة �إعادة �فليس�غريبا رون�إل�Tا، ِ

ّ
�يُنظ � 

ر�له�الحداثيّون�من�صور�للتّأويل�¤�تنضبط�بقواعد�التّفس�¡� ِ
ّ
مكنوناته�ال ��¤�تنضب،�غ�¡�أنّ�ما�ينظ

E� �مTUم �رغبة
ّ
�ذلك�ليس�إ¤ �مTUم�وكلّ �فا¥مر�مقصود �الحقيقة �وEي �من�والتّأويل�الصّحيحة، �التّحرّر ي

�التّأويل�با&قاصد�أو�التّأويل� �إل�Tا �يدعون �ال � �التّأويل �ومن�صور �عنه، �القداسة �ونزع ر�يّ
ّ
النّص�الش

ت�ا&قاصد�
ّ
�استقل �أن �وبعد �ونصوصه، رع

ّ
�الش �أحكام �عrى �ا&قاصد �فيه مون ِ

ّ
�يحك �والذي ا&قاصديّ،

�وا&كان �الزّمان �وتبدّل�أحوال �وتغّ�¡�توفق�مدارك�العقل �محدّداTªا��عندهم �وصار�من�أهمّ داTªا، مُحدِّ
�تأويلهم� �الحداثيّون�Eي �يرتكز�عليه �ما �الحرّيّة�من�أهمّ �وأنّ مبادئ�حقوق�Iنسان�وحرّياته؛�خصوصا

التّأويل�ا&قاصدي�: "ا&قاصديّ،�و¥نّ�هذه�الصّورة�تث�¡�الرّيبة�ارتأينا�أن�نخوض�هذا�البحث�ا&وسوم�بـ
  ".-ة�نموذجامقصد�الحرّيّ -لدى�الحداثيّ�ن�

�ودرء��:#شكاليّة .1 .1 �من�خdل�جلب�ا&صالح �بمقاصدها لة
َّ
�معل �الشّرع �أحكام �أنّ �ا&علوم من

�ونصوصه،� رع
ّ
�الش �أحكام �ضوابطها �وحدّدت �بيّنTxا �ا&قاصد �هذه �أنّ �الجrيّ �الواضح �ومن ا&فاسد،

ل�صورة�ومسلكا�ص:"لكن
ّ
�للتأويل؟هل�ما�يدعو�إليه�الحداثيّون�من�تأويل�مقاصديّ�يمث �ويث�¡�"حيحا ،

  :هذا�Iشكال�تساؤ¤ت�فرعيّة�أخرى�أهمّها
  ما�ا&قصود�بالتّأويل�ا&قاصدي�لدى�الحداثيّ�ن؟�-
  ما��ي�مسالك�التّأويل�Eي�الفقه�Iسdميّ؟�-
  ما��ي�مسالك�التّأويل�لدى�الحداثيّ�ن�وحججهم؟��-
  ما�هو�تأويل�الحداثيّ�ن�&قصد�الحرّيّة؟�-

  :Tºدف�البحث�إQى�بيان :حثأهداف�الب .2 .1
  .التّأويل،�الحداثة،�الحداثيّ�ن: ا&قصود�بمصطلحات�البحث�-
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  .مسالك�التّأويل�لدى�الحداثيّ�ن�وحججهم�-
  .مقصد�الحرّيّة�لدى�الحداثيّ�ن�-
  .نماذج�تطبيقيّة�عن�مقصد�الحرّيّة�لدى�الحداثيّ�ن�-

 :غلب�عrى�الدّراسة�ا&ناهج�التّالية: مناهج�البحث .3 .1

�~ستقرائي -  �التّأويل�: ا&نهج �Eي �ومسالكهم �مناهجهم �بيان �Eي �الحداثيّ�ن �أقوال �تتبّع �خdل من
 .ا&قاصدي،�وكذلك�تتبّع�ردود�فقهاء�ا&قاصد�عrى�الحداثيّ�ن�وبيان�مزالقهم

وذلك�لبيان�مدى�تخبّط�الحداثيّ�ن�وارتباكهم�Eي�استعمال�مناهج�غ�¡�منضبطة�: ا&نهج�النّقدي - 
 .نظريّات�فلسفيّة�ولغويّة�لم�تثبت�صحTxّا،�و¤�سdمة�~ستد¤ل�¾Tاواعتمادهم�

من�خdل�مناقشة�أراء�الحداثيّ�ن�ومناهجهم�التّأويليّة،�وبيان�آرا¿Tم�Eي�مسألة�: ا&نهج�التحليrي - 
ر�ي�ا&قاصدي�إQى�نظريّات�حقوق�Iنسان�والحرّيّات

ّ
 .الحرّيّة�وكيف�يخرجون�¾Tا�من�Iطار�الش

1. 4. � �&صطلحات�: البحثخطة �مفاهميّة �دراسة ��وّل �Eي �تناولت �مبحث�ن، �إQى �البحث قسّمنا
اني�مسالك�التّأويل�Eي�الفقه�Iسdمي�ولدى�الحداثيّ�ن،�وEي�

ّ
ا&وضوع�Eي�ا&طلب��وّل،�وEي�ا&طلب�الث

اني�مقصد�الحريّة�والتّأويل�ا&قاصدي�Eي�ثdثة�
ّ
ل�مقصد�حيث�تناول�ا&طلب��وّ �مطالب،ا&بحث�الث

اني�التّأويل�ا&قاصدي�
ّ
بينما�ا&طلب��للحرّيّة،الحرّية�Eي�الفقه�Iسdمي�ولدى�الحداثيّ�ن،�وEي�ا&طلب�الث

الث�نماذج�تطبيقيّة�حول�تأويلهم�النّصوص�انطdقا�من�مقصد�الحرّيّة
ّ
  .الث

2.����°ém]‚£]�ï‚Ö�íÃè†fl0Ö]�‚‘^ÏÚæ�Øèæ`fljÖ]� �

رعيّة�بوص
ّ
﴿وَمَا�: فها�ربانيّة�ووحيا�إلهيّا�إQى�النّاس�كافة�حيث�قال�تعاQىإنّ�النّصوص�و�حكام�الش

﴾
َ
مُون

َ
�يَعْل

َ
b�ِاس �3َالنَّ

َ
f
ْ
ك
َ
�أ كِنَّ

َ
ذِيرًا�وَل

َ
اسِ�بَش3ًlِا�وَن �لِلنَّ

ً
ة
َّ
اف

َ
�ك

َّ
bِاكَ�إ

َ
ن
ْ
رْسَل

َ
،�فا&عÃÄ�الجrي�الواضح�]28: سبأ[ أ

رسل�إل�Tم�مهما�اختلف�زماTÅم�أو�مكاTÅم،�ف
ُ
الوÈي�مرتبط�باÇنسان�حيثما�حلّ�وارتحل�هنا�أي�لكل�من�أ

�وIنسان�بنوازعه� �وبمنشآته، �وا&كان�بطبيعته �وأوضاعه، �فهو�يستغرق�الزّمان�بأحواله وحيث�وجد،
رعيّة�وما�يطابق�الحِكمة�من�

ّ
�وفق��حكام�الش

ّ
ر�يّ�¤�يؤوّ¤ن�إ¤

ّ
ومشاعره،�ولذلك�فالوÈي�والنّص�الش
�يقع�من�محاو  �ما شريع،�غ�¡�أنّ

ّ
�&فهوم�الت ¤ت�للتّأويل�وخاصّة�ممّن�يسمّوْن�بالحداثيّ�ن�يحتاج�ضبطا

 
ً
  .التّأويل�ومفهوم�الحداثة�أيضا

  .مفهوم�التّأويل�ا�قاصدي�والحداثة: ا�طلب�uوّل . 1. 2

أويل: الفرع�uوّل  .1 .1 .2
ّ
  .مفهوم�الت

bّ:لغة -أو�ه: يقال
َ
ره�: أوّل�الكdم�تأويd،�وتأوّل ره�وقدَّ أي�بيّنه�ووضّحه،�و�صل�Eي�البيان� 1.رهوفسَّ دبَّ

  . والتّوضيح�وجود�الدّليل�بما�يقويّ�وجه�التّأويل

Ã م  
                                                

  .963الف�¡وز�أبادي،�القاموس�ا&حيط،�ص�-  1
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�والتّأويل �التّأوّل �غ�¡�لفظه: "وهو�أي �ببيان
ّ
�إ¤ �و¤�يصحّ �تختلف�معانيه، �الذي �1،"تفس�¡�الكdم

تdف،�ومع�ذلك�فd�يصحّ�فاÇشارة�إQى�أنّ�التّأويل�يتناول�الكdم�الذي�يحمل�أكÒ¡�من�معÃÄ�ممّا�يث�¡�~خ
�ببيان�يُثبته�ويزيل�~ختdف

ّ
  .التّأويل�إ¤

�التّعريف�قولهم �هذا �سبق �ما �عrى �يدلّ �وعاقبته�:" وممّا �ومص�¡ه �ء
ّ
�Óال� �فهو�انTxاء �التّأويل فأمّا

�بظهور�وغلبة�ا&عÃÄ�ا&طلوب�عrى�ما�دونه�من�ا&عاني��و¤ �2،"وآخره
ّ
�ء�إQى�مص�¡ه�وعاقبته�إ¤

ّ
�Óال��Õينت

اهر: التّأويل" ال ��كانت�تث�¡�~ختdف،�فهو�بذلك�أي�
ّ
�أحد�ا&حتمل�ن�إQى�ما�يطابق�الظ    3".ردُّ

فظ�عن�وضعه��صrي�إQى�ما�يحتاج�إQى�دليل�لو¤ه�: "وقد�عرِّف�بأنّه�:اصط!حا�- ثانيا
ّ
نقل�ظاهر�الل

فظ
ّ
اهر�فهو�نقل�ظاهر�ا&عÃÄ�إQى�غ�¡ه�من�ا&عاني�ا&حتمل 4،"ما�تُرك�ظاهر�الل

ّ
ة،�و¤�يصرف��مر�عن�الظ

اني�عن��صل
ّ
�بدليل�يثبت�صحّته�وترجيح�ا&عÃÄ�الث

ّ
  .وهو��صل�إQى�غ�¡ه�من�ا&عاني�إ¤

� �للتّعريف�السّابق�بأنّ
َ
ضيف

ُ
اني�أنّ�التّأويل�نقل�"وأ

ّ
�أنّه�التّفس�¡،�والث التّأويلَ�فيه�قو¤ن�أحدهما

اهر�عن�وضعه��صrي�إQى�ما�يحتاج�Eي�إثبات
ّ
�ء�الظ

ّ
�Óال�آل�من�فهو�فظ

ّ
ه�إQى�دليل�لو¤ه�ما�ترك�ظاهر�الل

�أي�صار�إليه �كذا �أنّه�وجه�من� 5،"إQى �وا&قصود �التّفس�¡، �ا&فهوم�يحتمل�أيضا فالتّأويل�حسب�هذا
  .وجوه�التّفس�¡�أو�أنواعه�وطرقه

�قائما�عrى�استحكام�العقل،�بتشخيص�أحد�محتمdت�ال �اجTxادا
ّ
فظ�فالتّأويل�الصّحيح�ليس�إ¤

ّ
ل

�للعلماء�
ّ
�إ¤ �ا&سلم�ن �الفdسفة �من �تبعه �ومن �رشد �نظر�ابن �Eي �يتأتى �لن �وهذا �استنباطا، بالدّليل

�وبيان�حقيقة� ،�Äالدّي�حdصI�ىQإ�وسيلة�مT¾وأقر� �¥TÅّم�أعرف�النّاس�بمقاصد�الشّريعة، الحقيقيّ�ن،
 ¥� ÃÄغ�¤�حيث�من� �والÞ¡هان، �بالنّصّ �ذكره �الحال ��ßيقت� �ما �عrى �كان�ا&راد �لذا �عن�àخر؛ حدهما

ضرورة��خذ�بالتّأويل�لدى�الخاصة�عrى�قدر�ما�تسعه�عقولهم،�Eي�مقابل�ما�تناله�جميع��فهام،�ال ��
فظ

ّ
  6.تعتÞ¡�التّأويل�من�قبيل�ا&عاني�ا&رادة�بالل

حسن،�تأويل�صحيح�أو�: وبالنّظر�إQى�الدّليل�الذي�يبّ�ن�صحّة�التّأويل�من�عدمه�فإنّ�التّأويل�نوعان
رَاكَ�مِنَ�ا�حُسِنlِنَ﴾: وتأويل�خاطئ،�ومنه�يقول�تعاQى

َ
ا�ن

ّ
 7،"أي�الذين�يحسنون�التّأويل"،�]36يوسف�[ ﴿إن

�وبذلك�يعدّ� رع�وقواعده،
ّ
�للش �ينتظم�و¤�يكون�تأويd�مخالفا Ã ح�شروطه�للتّأويل� �أنّ �عrى �يدلّ وهذا

نّ�: "لغزاQيتأويd�أو�تفس�¡ا�صحيحا�ومنضبطا،�وEي�هذا�يقول�أبو�حامد�ا
َ
وِيل�وَهُوَ�أ

ْ
أ إِنّ�لنا�معيارا�Eِي�التَّ

َ
ف

لِك
َ
رَاد�غ�¡�ذ

ُ
ن�ا&

َ
اهره�عَلِمنَا�ضَرُورَة�أ

َ
ن�ظ

َ
dبط�ىrع�وَدَلِيله�عقل

ْ
وبذلك�¤�يمكن�اعتبار� 8،"ما�دلّ�نظر�ال

                                                
  .369الخليل�بن�أحمد�الفراهيدي،�الع�ن،�ص�-  1
  .107،�ص2ل�اللغة،�جابن�فارس،�مجم�-  2
  .283،�ص1أبو�منصور،�Tªذيب�اللغة،�ج�-  3
  .80،�ص1ابن��ث�¡،�الTUاية�Eي�غريب�الحديث�و�ثر،�ج�-  4
 .37،�ص1ابن�الجوزي،�غريب�الحديث،�ج�-  5
  .19عبد�القادر�فيدوح،�نظرية�التأويل�Eي�الفلسفة�العربية�وIسdمية،�ص�-  6
 .184،�ص1أبو�منصور،�Tªذيب�اللغة،�ج�-  7
  .53أبو�حامد�الغزاQي،�فضائح�الباطنية،�ص�-  8
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فة�يقعون�Eي�مزالق�كث�¡ة،�هذ ل�ن�¾Tذه�الصِّ ا�Eي�شأن�التّأويل�صحيحا�دون�دليل�يثبته،�ولهذا�نجد�ا&تأوِّ
من�بعض�الدّارس�ن�يتعرّضون�¤نتقادات،�ويجتذب�إل�Tم�"من�كان�غرضهم�سليما،�أمّا�من�ساء�غرضهم

ا&غالطة،�نتيجة�ما�تشابه�عل�Tم�من�آيات�الكتاب�العزيز،�فيحملون�نصّ�àية�عrى�ما�هو�غ�¡�مراد�من�
أوِيلِهِ﴾﴿: غ�¡�قرينة�دالة،�و¤�يحفلون�بÞ¡هان�قطæي�بغرض�كما�قال�ف�Tم�تعاQى

َ
اء�ت

َ
ةِ�وابْتِغ

َ
ن
ْ
فِت

ْ
اءَ�ال

َ
 اِبْتِغ

  1."]7آل�عمران،[

�ضمن� �والعقليّة، �النّقليّة ة
ّ
�با¥دل �طلب�الحقيقة �الذي�يدعو�إQى �الفهم، فd�خdف�Eي�خصوصية

سياق�التّأويل�الصّحيح،�لكن�الخdف�يكمن�فيما�تشابه�عrى�بعضهم،�فيحملون�ا&حكم�عrى�ا&تشابه،�
ةحكم،�بوجوه�التّأويdت�وا&تشابه�عrى�ا&

ّ
   2.الضّال

مه�إQى�معرفة�ضروب�خطاب�الكتاب،�ثمّ�"ومن�خdل�هذا�
ُّ
م�ما�يُتوصّل�بتعل

ُّ
علينا�أن�نجTxد�Eي�تعل

Tèة�الدّاخلة�عrى�كث�¡�من�رؤساء�الزّيغ�
ّ
حة�للتّأويل،�لتنتفي�عنّا�الش نة�&جمل�التéêّيل،�ا&وضِّ êن�ا&بيِّ

السُّ
موا�Eي�كتاب�وIلحاد�ثم�عrى�رؤوس�ذو 

ّ
لوا�بآرا¿Tم�ا&دخولة،�فأخطأوا�وتكل أوَّ

َ
ي��هواء�والبِدع،�الذين�ت

وا
ُّ
ضل
َ
وا�وأ

ُّ
فمن�هنا�يتبّ�ن�أنّ�للتّأويل�الصّحيح� 3،"الله�جلّ�وعزّ�بلكنTxم��عجميّة�دون�معرفة�ثاقبة�فضَل

�كان�التّأويل�قو¤�باíراء�و�هوا
ّ
ء،�وبذلك�يخرج�التّأويل�الصّحيح�منهجيّته�وطرقه�ال ��تُوصِل�إليه،�وإ¤

  .عن�الصّواب�إQى�ضِدّه

مِ﴾: ومن�أمثلة�ذلك�يتأوّل�البعض�قوله�تعاQى
ْ
عِل

ْ
�ِ�ي�ال

َ
ون

ُ
اسِخ �وَالرَّ هُ

َّ
�الل

َّ
bِإ� هُ

َ
وِيل

ْ
أ
َ
�ت مُ

َ
�يَعْل آل�[ ﴿وَمَا

ا�من�بأنّ�الرّاسخ�ن�Eي�العلم�يعلمون�ما��ي�النّظريّات�والحقائق�العلميّة�ال ��يمكن�استنتاجه" ]7:عمران
àية�القرآنية،�كل�حسب�اختصاصه�وحسب��رضيّة�ا&عرفية�لعصره،�وحيث�يمكن�استنتاج�نظريّات�
�نموذجا� شوء�و~رتقاء�لداروين؛�¥TÅّا�تعدُّ

ُّ
جديدة�تعتÞ¡�قفزات�هائلة�Eي�ا&عرفة�Iنسانية�مثل�نظرية�الن

�للتّأويل �ممتازا � 4،"حيّا �فالرّاسخون �التّأويل �هذا بيعة�فبالنّظر�إQى
ّ
�والط ��حياء �علماء �هم �العلم Eي

�الفاسد� �التّأويل �و¾Tذا �داروين، �التطوّر �صاحب�نظريّة �هؤ¤ء �ب�ن �ومن �وغ�¡هم، �والجغرافيا والف�éياء
شوء�إثباته،�فبعد�عدّة�محاو¤ت�اِدّ�ى�أنّ�هناك�حلقة�

ّ
يحاول�أن�يثبت�ما�لم�يستطع�صاحب�نظريّة�الن

  .مفقودة�Eي�أصل�تطوّر�Iنسان

اني .2 .1 .2
ّ
  .مفهوم�الحداثة�والحداثيlّن: الفرع�الث

�مكانيّة�وزمانية؛�مكانية�Eي�اختdف�الغرب�وتمé�ّه�عن� �أTÅّا�عبارة�عن�قطيعةٍ عرّف�الحداثة�عrى
ُ
ت

باðي�العالم،�وزمانيّة�من�خdل�اختdفها�عن�العصور�التّقليديّة�ال ��تنت�Õ�مع�دخول�القرن�السّادس�
امن�عشر�عrى�اختdف�ب�ن�عشر�أو�السّابع�عشر�أو�ال
ّ
  5.ا&فكرينث

                                                
  .13عبد�القادر�فيدوح،�نظرية�التأويل�Eي�الفلسفة�العربية�وIسdمية،�ص�-  1
 .13ا&رجع�السابق،�ص�-  2
 .6،�ص1أبو�منصور،�Tªذيب�اللغة،�ج�-  3
 .195- 194محمد�شحرور،�الكتاب�والقرآن�قراءة�معاصرة،�ص�-  4
 3،�ع- نحو�فقه�سائل- حداثة�وتحو¤ت�الخطاب�ا&قاصديمحمد�ا&راك�ò،�ال�-  5
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�جوانب� �وذلك�Eي �الحِقب�التّاريخيّة، �عن�بقيّة �ا&تأخرة �العصور �التّمايز�الذي�مسّ ��ي فالحداثة
ق�بالحياة�البشريّة،�وما�تبعه�من�مظاهر�التّطوّر�ا&اديّة�والفكريّة

ّ
دة�تتعل   .متعدِّ

�بالحداثي�ن �هنا � :وا&قصود �الحداثة�ا&فكرون�والكتّاب�وال"هم �يتبنّوْن�منظومة �الذين سّياسيون
�¡�Eي�طريقها�واتخاذها�مرجعا�ومنهجا�ونموذجا�لتحقيق� الغربيّة�وقيمها�وفكرها�وأنظمTxا،�وينادون�بالسَّ
�ولك�Äّ�أتحدّث�àن�بصفة�خاصّة�عن�الحداثي�ن� �وIسdميّ، �العصر�Eي�عا&نا�العربيّ التّقدّم�ومسايرة

¡اث�الدّي�Ä�Iسdمي،�ويمكن�وصفهم�باÇسdمي�نالذين�اشتغلوا�بقضايا�الدّ 
ّ
ôوال�1."الحداثيّ�ن ين  

موا�أو�يأخذوا�
ّ
ولعلّ�الوصف��نسب�الذي�يمé�ّ�الحداثيّ�ن�¾Tذا�ا&عÃÄ�هو�أTÅّم�Eي�غالبيTxّم�لم�يتعل

�Ä�تعليمهم�الدّي�Ä�من�منابعه�ومدارسه،�فقد�نشأوا�Eي�جامعات�ومدارس�غربيّة،�أو�Eي�نظام�تعليم��وط
� ابع�والفلسفة�الغربيّة،

ّ
�التّعليميّة�والفكريّة�ذات�الط سم�با¥ساليب�وا&ناهج

ّ
�ا&ؤسّسات�ال ��"يت وهذه

م�من�حيث�ا&بدأ�إQى�تلقّي�نسق�من�العلم�وا&عرفة،�وإQى�منطلق� ِ
ّ
تشرف�عل�Tا��نتلجنسيا�تؤدّي�با&تعل
�والعلمانيّة �الحداثة �قوام �هما �ي�2،"مرجæي �ما �بذلك�أبعد رعيّة�وهم

ّ
�الش �والعلوم �ا&ناهج �عن كونون

� �فهم �وقواعدها، �بمباد¿Tا �كافية �دراية �عrى �النّمط�"وليسوا �الفارق�باستخدام �النّظام �هذا غون
ُ
¤�يبل

بل�إTÅّم�عrى�... ا&عرEي�الذي�ينقله�علماء�الدّين�Eي�إطار�ا&ؤسّسات�الدّينيّة�كا¥زهر�والزّيتونة،�والقروي�ن،
Qإ�يلجؤون�ذلك�من�¡Òأك�ذاك�أو�الحدّ�هذا�ىQإ�أطرافها�لوا

ّ
ى�مناهج�من�التّحليل�غ�¡�ا&قدّسة،�وال ��تمث

رين�لجملة�التّقليد�الفق�Õ،�أو�Eي��قلّ�لقسم� ِ
ّ
&قاربة�النّصوص�الدّينية،�هازئ�ن�بمحاذير�العلماء�متنك

رهم�لهذ�3،"كب�¡�منه،�وحجTxّم�Eي�ذلك�أنّه�ليس�أكÒ¡�من�جهد�بشري�غ�¡�معصوم
ّ
�وما�تنك

ّ
ه�ا&ناهج�إ¤
�والعصرنة،� �التّجديد �بحجّة �فيه شكيك

ّ
�والت �الدّين �عrى ورة

ّ
�الث �الغرض�مTUا �ذاTªا، �حدّ �Eي منهجيّة

شكيك�الجوهري�Eي�"
ّ
�للنّصوص�ا&قدّسة،�أنّه�تأويل�ينحو�بكليّته�من÷ى�الت

ً
لة�تكون�تأويd�ثوريّا وا&حصِّ

بان�¤�النّظام�~جتما�ي�وEي�مشروعيّة�السّلطات�الفاعلة،�وم هادات�Iسdمويون�الشُّ
ّ
ا�دام�حملة�الش

�توسيع�موضوعات�خطا¾Tم� �Eي �يفقدونه �يرون�أن�ليس�لدTºم�ما �فإTÅّم ،��øّمؤس�نصاب�أي�يملكون
�القصوى  �ما� 4،"النّقدي�إQى�حدوده فهم�يأتون�من�بيئة�تعوّدت�التّحرّر�دون�ضوابط�والتّمرّد�عrى�كلّ

ب�الفكر�والتّعامل�مع�النّصوص�ا&
ّ
قدّسة،�فا&قدّس�عندهم�غ�¡�موجود�كما�يدّعون،�والحقيقة�أنّ�Tºذ

  .ا&قدّس�لدTºم�هو�~نفdت�والتّحرّر�ا&طلق

شكيك�Eي�نواياهم�جميعا�وحصرهم�Eي�اتجاه�
ّ
ولكن�¤�يمكن�سوْق�جميع�من�يتبÃÄّ�الحداثة�أو�الت

ومTUم�ملحدون�صرحاء،�فمTUم�مناضلون�شرفاء،�ومTUم�نفعيّون�سفهاء،�ومTUم�مؤمنون�صلحاء،�"واحد�
وEي�ا&طلب�ا&واQي�سنتحدّث�عن�التّأويل��5،"ومTUم�متأرجحون�ب�ن�هؤ¤ء�وهؤ¤ء،�ومTUم�منافقون�خبثاء

ريعة�ولدى�الحداثيّ�ن�استبيانا�للفرق�بيTUما
ّ
  .ومسالكه�لدى�فقهاء�الش

                                                
 .20/03/2021: أحمد�الريسوني،�الحداثيون�ومقاصد�الشريعة،�موقع�الريسوني،�تاريخ�~قتباس�-  1
 .17جيل�كيل�وآخرون،�ا&ثقف�وا&ناضل�Eي�Iسdم�ا&عاصر،�ص�-  2
 .17نفس�ا&رجع،�ص�-  3
  .17نفس�ا&رجع،�ص�-  4
 . 20/03/2021: ،�الحداثيون�ومقاصد�الشريعة،�موقع�الريسوني،�تاريخ�~قتباسأحمد�الريسوني�-  5
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اني .2 .2
ّ
أويل��ي�الفقه�#س!مي�ولدى�الحداثيlّن: ا�طلب�الث

ّ
  .مسالك�الت

أويل��ي�الفقه�#س!مي: الفرع�uوّل  .1 .2 .2
ّ
  .مسالك�الت

�فمبناه�~متثال�لقواعد�~جTxاد� �كان�صحيحا �وما �التّأويل�صحيح�وفاسد، �فإنّ �سابقا �ذكرنا كما
ال ��بيTUّا�الفقهاء،�وكان�هذا�مسلكهم�Eي�التّأويل�أو�التّفس�¡�وEي�كلّ�اجTxاداTªم،�ولم�يتأوّلوا�بأهوا¿Tم،�

وابت"
ّ
ارع�محفوظا�ومعلوما�إQى��فالث

ّ
رف،�والذي�جعله�الش

ّ
Iسdمية�¤�ينبýي�تغي�¡ها�بتغّ�¡�الزّمن�والظ

ف ر� 1،"�بد،�وغ�¡�خاضع�للتّأويل�والنّظر�واحتمال�التdّعب�والتّعطيل�والتّعسُّ
ّ
ولهذه��سباب�فقد�حذ

الَ 
َ
الَ�عُمَ : الفقهاء�عÞ¡�العصور�من�ذلك،�فعن�عَمْرو�بْنِ�دِينَارٍ،�ق

َ
هُ�عَنْهُ ق

َّ
َ��الل ِ�þَر�« : رُ�مْ

ُ
يْك
َ
�عَل

ُ
اف

َ
خ
َ
مَا�أ إِنَّ

ْ�نِ 
َ
خِيهِ : رَجُل

َ
ى�أ
َ
rَع�كَ

ْ
ل
ُ ْ
�وَرَجُلٌ�يُنَافِسُ�ا& وِيلِهِ،

ْ
أ
َ
ْ�ِ¡�ت
َ
ى�غ

َ
rَع� قُرْآنَ

ْ
�ال لَ وَّ

َ
أ
َ
�ت عَزِيزِ�بْنُ�: ،�وقال�أيضا»رَجُلٌ

ْ
عَبْدُ�ال

 
َّ
ط
َ
خ
ْ
�عُمَرَ�بْنَ�ال نَّ

َ
بِيهِ،�أ

َ
بِي�حَازِمٍ،�عَنْ�أ

َ
الَ أ

َ
�مِنْ�«: ابِ،�ق

َ
ةِ�مِنْ�مُؤْمِنٍ�يTَUَْاهُ�إِيمَانُهُ�وَ¤ مَّ

ُ ْ
ى�هَذِهِ��

َ
rَع�

ُ
اف

َ
خ
َ
مَا�أ

 
َ
أ
َ
�ت مَّ
ُ
فَهُ�بِلِسَانِهِ�ث

َ
زْل
َ
Ã�أ قُرْآنَ�حَ َّ

ْ
�ال
َ
رَأ
َ
دْ�ق

َ
�ق
ً
dُرَج�اTَ�ْ

َ
�عَل

ُ
اف

َ
خ
َ
��أ ِÄِّك

َ
نٍ�فِسْقُهُ،�وَل اسِقٍ�بَّ�ِ

َ
وِيلِهِ ف

ْ
أ
َ
ْ�ِ¡�ت
َ
ى�غ

َ
rَع�هُ

َ
ل   2.»وَّ

  3:ويأتي�الن�Õّ�عن�تفس�¡�وتأويل�القرآن�بالرّأي�¥حد�وجه�ن

�وفق�رأيه�وهواه،�: أحدهما �فيتأوّل�عrى �وإليه�ميل�من�طبعه�وهواه، �ء�رأي،
ّ
�Óال� أن�يكون�له�Eي

  .ليحتجّ�عrى�تصحيح�غرضه

اني
ّ
قل�فيما�أن�يتسارع�إQى�تفس�¡�القرآن�بظاهر�العربيّة،�من�غ�¡�استظهار�بالسّماع�والنّ : الوجه�الث

�والحذف� �~ختصار، �من �فيه �وما �وا&بدلة، �ا&Tèمة ��لفاظ �من �فيه �وما �القرآن، �بغرائب ق
ّ
يتعل

  ...وIضمار،�والتّقديم�والتّأخ�¡

ويعتÞ¡�الوجه��وّل�أكÒ¡�انتشارا�¥نّ�ما�يقوم�به�الحداثيّون�أو�ا&عاصرون�إنّما�هو�وجه�من�وجوه�
،�فهو�وجه�قديم�يتجدّد�رغم�انتقادهم�لتقديس�النّص�وهم�يقدّسون�التّأويل�با¥هواء�والعصبيّة�للرّأي

  .�هواء�ويتعصّبون�لها

مه،�و�ي�Eي�ذلك�مراعاة�مصالح�
َ
رع�وحِك

ّ
أمّا�القواعد�ال ��سلكها�الفقهاء�Eي�اجTxادهم�مقاصد�الش

ريعة�ومباد¿Tا،�ووفق�ما�تق��ß�به�النّصوص�وEي�ذلك�
ّ
قال�ابن�النّاس�Eي�الدّارين�بتطبيق�أحكام�الش

ها،�:"القيم
ّ
�كل �عدل �و�ي �ا&عاش�وا&عاد، �Eي �العباد �ومصالح �حِكم �عrى �وأساسها �مبناها ريعة

ّ
�الش فإنّ

ها،�فكل�مسألة�خرجت�عن�العدل�إQى�الجَوْر،�وعن�الرّحمة�إQى�
ّ
ها،�وحكمة�كل

ّ
ها،�ومصالح�كل

ّ
ورحمة�كل

�فليست�من �العبث، �إQى �وعن�الحكمة �ا&فسدة، �إQى �وعن�ا&صلحة ريعة�وإن�أدخلت�ف�Tا��ضدّها،
ّ
الش

�باب��4 ،"بالتّأويل �من�كونه �إنّما ريعة
ّ
�الش �والعبث�والفساد�عrى �دخول�الجور �التّأويل�Eي �إQى وIشارة

  .لذلك�إذا�لم�يحسن�استعماله
                                                

  .44-43،�ص1حجيته،�ضوابطه،�مجا¤ته،�ج- الدين�بن�مختار�الخادمي،�~جTxاد�ا&قاصدي� نور �-  1
  .1204-1202،�ص2أبو�يوسف�بن�عبد�الله�القرط�ò،�جامع�بيان�العلم�وفضله،�ج�-  2
  .59- 58ام�القرآن،�صالقرط�ò،�الجامع�¥حك�-  3
 .41،�ص1إعdم�ا&وقع�ن�عن�ربّ�العا&�ن،�جابن�قيم�الجوزية،��-  4
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رع�ا&فهومة�من�عموم�أحكامه�أو�خصوصها�لم�تخرج�عن�مفهوم�النّصوص�ومعان�Tا�
ّ
فمقاصد�الش

�لكن�ف�Õ�تدور�حيث�تدور�النّصوص� �أو�باطنا،�صراحة�أو�مفهوما،�عبارة�أو�إشارة، ومدلو¤Tªا�ظاهرا
� �نظر، �ا&قاصدي�"التّأويل�ا&قاصدي�يحتاج�إQى ؤية�و~جTxاد �بالرُّ �ا&قاصد�أو�التّوسّع �قضية ذلك�أنّ

ل�من�
ّ
�التّحل �إQى �بصاحبه �Õينت� �خط�¡ا ل�مéêلقا

ّ
�يمكن�أن�تشك �وثوابت�شرعيّة، دون�ضوابط�منهجيّة

�ا �واختdط�أحكام �ا&صالح، �النّصوص�باسم �ومحاصرة �ا&صالح، �باسم �أحكامها �أو�تعطيل ريعة،
ّ
لش

رعية�تارة�باسم�
ّ
مفهوم�ا&صالح�بمفهوم�الضّرورات،�Eي�محاولة�Çباحة�ا&حظورات،�فتوقف��حكام�الش

�باسم�تحقيق�ا&صلحة، �وتارة �لت الضّرورة، ريعة
ّ
�تطبيق�روح�الش �إQى éوع

ّ
êال� �تحت�عنوان حقيق�وتارة

  1."ا&صلحة

�وبعيد�� ريعة�وأحكامها،�وحقيقة�فهو�مجانب�لها
ّ
�للش �يبدو�Eي�ظاهره�مdزما �الوجوه فالتّأويل�¾Tذه

ل،�ويبدأ�~جTxاد�خارج�
ّ
عTUا�إنّما�غرضه�من�ذلك�أن�يستباح�الحرام،�وتوهن�القيم،�وتغّ�¡��حكام�وتعط

م�تحقيق�ا&صالح،�وأنّ�تعطيل�ا&صالح�النّصوص،�وعrى�ذلك�فالنّصوص�تتحوّل�لتصبح��ي�العقبة�أما
� �لفصل�العقل�عن�مرجعيّة�"كان�بسبب�تطبيقها، �Eي�محاولة �والخروج�عل�Tا �من�إيقافها لذلك�¤�بدّ

الوÈي،�واستقdله�بتقدير�ا&صالح�وا&فاسد،�والتّحس�ن�والتّقبيح،�بحيث�يصبح�مقابd�للوÈي،�بدل�أن�
  2".يكون�قسيما�له،�مهتديا�به،�منطلقا�منه

ه�با&رجعيّة�الصّحيحة�
ّ
وبناء�عrى�ما�تقدّم�فالفقهاء�لم�يحرّموا�التّأويل�أو�يمنعوه،�بل�ضُبط�ذلك�كل

��òّالن�وسنّة�الله�كتاب�من�الشّرعيّة�النّصوص�مرجعيّة�صلى الله عليه وسلمو�ي��ومن�سواها،�دون�الشّرع�مصادر�وبقيّة
Ã�كان�هذا�التّأويل�يرجع�إQى�هنا�فقد�فتح�Iعdن�Iسdمي�لحقوق�Iنسان�باب�التّأويل�لنصوصه�م 

ريعة�Iسdميّة�عrى�الوجه�الذي�نزلت�به،�فذكرت�ا&ادة�
ّ
من�Iعdن�Iسdمي�لحقوق�Iنسان��25الش

�مادة�من�مواد�هذه�الوثيقة: "عrى�أنّ  ريعة�Iسdميّة��ي�ا&رجع�الوحيد�لتفس�¡�أو�توضيح�أيّ
ّ
�3،"الش

رعيّة�من�كتاب�الله�وسنّة�ن
ّ
فكل�خ�ٍ¡�Eي�"بيّه��ي�الحصن�ا&نيع�من�الزّيغ�أو�الضdّل،�فالنّصوص�الش

ريعة�وأحكامها-الوجود�فإنّما�هو�مستفاد�مTUا�
ّ
،�وحاصل�¾Tا،�وكلّ�نقص�Eي�الوجود�-أي�من�نصوص�الش

  4."فسببه�من�إضاعTxا

�بألفاظ �أو�التdّعب �أو�بغ�¡�دليل �بغ�¡�علم، �التّأويل �محاذير�حول �من �الفقهاء �إليه �نبّه �ما �إنّ
�التّأويل� �لقيام �الفقهاء �لدن �من �àمن �ا&سلك ل

ّ
�تمث ها

ّ
�كل رع،

ّ
�الش �مقاصد �عrى النّصوص�والتّحايل

  .صحيحا�وإبعاده�عن�الفساد

فخذ�مثd�قواعد�أصول�الفقه�والبdغة�ليست�معطيات�يقرّرها�شخص�بعينه�من�العلماء،�بل��ي�
�بال �يعرضها �من �ويطالب �بصرامة �قاعدة �أيّة �فيه م

َ
�تُحاك �ويمكن�ميدان �صحTxّا، �عrى ر�ي

ّ
�الش Þ¡هان

                                                
  .33/34،�ص1مجا¤ته،�ج. ضوابطه.. نور�الدّين�بن�مختار�الخادمي،�~جTxاد�ا&قاصدي،�حجيته�-  1
 .33نفس�ا&رجع،�ص�-  2
 .1990أغسطس��5إعdن�القاهرة�حول�حقوق�Iنسان�Eي�Iسdم،� -  3
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�مبحث�~ستد¤ل�عrى�شرعيّة� �Äنع� �ا&بحث، �تعرّضت�لهذا �ال � �الدّراسات��صوليّة للقارئ�مراجعة
�أيّة�قاعدة�تفس�¡يّة�بمجرّد� �تطبّق�فيه

ً
�مستباحا Ãحم�الفقه�أصول�فليس� وصحّة�القاعدة��صوليّة،

�النّظريّات �هذه التّأويليّة�الغربيّة�فd�يوجد�إQى�àن�من�فحص�شرعيTxّا��تدويTUا�من�أحد�العلماء�وأمّا
ة�من�الكتاب�والسّنّة�عrى�صحTxّا

ّ
  1.وعرض��دل

اني .2 .2 .2
ّ
أويل�لدى�الحداثيlن�وحججهم��ي�ذلك: الفرع�الث

ّ
  .مسالك�الت

اتية�والعقdنيّة�غ�¡�ا&نضبطة�وا
ّ
éعة�الفرديّة�والذ

ّ
êال�من�له

ّ
يÞ¡اليّة�بما�تمث

ّ
لعلمانيّة�أهمّ�ما�تعتÞ¡�الل

ينطلق�منه�الحداثيّون�Eي�تأويلهم،�وكلّ�هذا�خدمة�للمصلحة�الفرديّة�مقابل�مصلحة�الجماعة،�والسّبب�
هو�~عéôاز�والغرور�الذي�أصاب�النّفس�البشريّة�بما�حقّقته�من�إشباع�Eي�الجانب�ا&اديّ،�وما�أصا¾Tا�

 dو�خ�القيم�إزاحة�لتواصل�ىæتس�جعلها�يÈرو�فراغ�من�ريعة
ّ
ة�مقاصد�الش

ّ
ق�ا&رتبطة�بالدّين؛�مستغل

رعيّة�ا&طلوبة�Eي�اتخاذ�هذا�ا&سلك،�لتصنع�قيما�
ّ
�وإن�كانت�جرّدته�من�ا&بادئ�والضّوابط�الش

ً
مسلكا

� �ويÞّ¡رون �أمامها، �عقبة ل
ّ
�تشك �كوTÅا �للتقليديّة �تماما �مغايرة �جديدة �بمÞّ¡رات��ماوأخdقا �به يقومون

  .ها�من�الحججسياسيّة�وتاريخيّة،�وغ�¡ 

bّأو :� �لدى أويل
ّ
�الت �¤�يمكن��إنّ �:الحداثيlنمسالك �التّأويل �Eي �الحداثيّ�ن �مسالك الحديث�عن

�
ّ
حصرها�Eي�فقرات�وج�éة،�فقد�سلك�الحداثيّون�طرقا�شّ Ã،�وليس�تعدّد�طرقهم�ومناهجهم�Eي�ذلك�إ¤

�ول	سف�اختلطت�عل�Tم��غراض�وا&ناهج� �وأغراضهم، �تحقيق�مرادهم بقدر�اختdف�نواياهم،�بغية
غويّة�ومدلو¤Tªا�واستأثر�با&تشابه�مTUا�وراح�يصوغ�

ّ
فمTUم�من�استعمل�التّأويل�Eي�معاني�النّصوص�الل

�متحرّرة� �بنظريّات�فكريّة �من�تشبّع �ومTUم �تفك�¡ه، ي
ّ
�تغذ �ال � �النّظريات�الفلسفيّة �تأويdت�وفق منه

�ويص �Iسdمي �الفقه �Eي �ما �مع �لديه �يقيس�ما �عدم�صdحيّة�وراح �ومنه �¤�يصلح �الذي �بالقديم فه
ريعة�بأكملها

ّ
  .الش

فهم�أهل�صلة�باÇسdم�وينتمون�إليه�"ومن�خdل�وصف�الحداثيّ�ن�يمكن�معرفة�طرق�تفك�¡هم�
�Eي� �باعتبار�تخصّصهم �باÇسdمي�ن �وصفهم �يصحُّ �قد �الحداثي�ن �وبعض�هؤ¤ء �الصّور، �من بصورة

� �Iسdميّة �مستشرقون�). يإسdمولو�(الدّراسات �أو�هم �لهم، �وامتداد �ا&ستشرق�ن �من �صنف فهم
  2 ."محليّون 

�الحاضر�بما� �بدا�ي�عدم�قدرته�عrى�مجاراة ��þا&ا�عن�~نقطاع�يوَدّون�مTÅّأ�الحداثي�ن�ومدلول
�ا&صلحة� �وفق �وإشباعها �والجماعة �الفرد �حاجات �تلبية ب

ّ
�يتطل �وحضاري �فكري �تطوّر �من يشهده

دة،�و¾Tذا�سل   .كوا�اتجاهات�متعدّدةا&تجدِّ

ل�Eي
ّ
  :ومن�جملة�هذه�ا&سالك�ما�يتمث

  
                                                

 .39إبراهيم�بن�عمر�السكران،�التأويل�الحداثي�للô¡اث،�ص�-  1
ريعة،�تاريخ�~قتباس��-  2

ّ
 .م20/03/2021أحمد�الرّيسوني،�الحداثيون�ومقاصد�الش
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اتجه�بعض�الحداثيّ�ن�إQى�النّصوص،�.التّأويل�ا&قاصدي�بإدخال�معانٍ�جديدة�عrى�النّصوص�-)أ(
�بعضهم�با&قاصد�ليحمل� �مضام�ن�جديدة�تساير�الحداثة�حسTèم،�وربطها �عrى �تأويd�حملها وحاولوا

فإنّ�"عrى�مقاصد�جديدة�ترا�ي�Eي�ذلك�ا&قتضيات�ا&عاصرة،�وحسTèم�ا&ضام�ن�الجديدة�للنّصوص�
�قالب�فارغ� �بطبيعته �ا&ضمون �وهذا �مضمون�يملؤها، �تحتاج�إQى �عامة �صورة �مجرّد النّص�بطبيعته
�عن� �الوÈي �عÞّ¡�ف�Tا �ال � �Iنسانية �الحياة �بناء ��ي �ال � �حاجات�العصر�ومقتضياته �من �ملؤه يمكن

� �ومن �العامة، �إيجاد�ا&قاصد �أجل �من �تأويله �ويمكن
ّ
�إ¤ �نصّ �و¤�يوجد �للنّص، �فالتّأويل�ضرورة ثمّ

�مجازي� ÃÄمع� �إQى �حقيقي ÃÄمع�من�النّص� �إخراج �بالضّرورة �هنا �التّأويل �Äيع�و¤� �الخاص�به، الواقع
وكأني�به�يريد�أن�يدخل�عrى�النّص�ما�ليس�فيه�من��1،"لقرينة،�بل�هو�وضع�مضمون�معاصر�للنّص

�ا&فاهيم��صليّة�مفاهيم،�فك ل�النّصوص�عندهم�تقبل�التّأويل،�ووفق�نظريّة�ا&قاصد�يمكن�إقصاء
�تطابق�الواقع�والحداثة� �ال � �وإدخال�ا&فاهيم�الجديدة �مفاهيم�قديمة�منTxية�الصdّحيّة، للنّص�و�ي

  .وا&صالح�ا&تجدّدة،�وEي�الحقيقة�هذا�عمل�تأويrيّ�بعيد�عن�ا&نهج�الصّحيح�للتّأويل

�الفلسفيّة - )ب( �النّظريات �عrى �بناء �ا&قاصدي �الفلسفي،�.التّأويل �~ستد¤ل �إQى �آخرون واتّجه
ومن�هنا�أخذ�الفdسفة�يُعمِلون�عقولهم�Eي�محاولة�ربط�الفكر�الدّي�Ä�" وتحكيم�العقل�عrى�النّصوص

�بالتّ 
ّ
ة�عrى�صحّة�هذا�الرّبط�الذي�¤�يكون�إ¤

ّ
أويل،�من�حيث�هو�نظر�بالفكر�الفلسفي،�بما�تقوم�به��دل

ن،�وEي�كلتا�الحالت�ن�
ّ
Eي�النّص�بالعقل،�سواء�نُظر�إليه�Eي�اتجاهه�الصّحيح،�أو�Eي�اتجاه�ا&غامرة�بالظ

ل�من�شحذ�ملكة�العقل،�وإعادة�~عتبار�لdستنباط،�الذي�أيقظ�دعاة�اليق�ن�بالنّقل،�إQى� ن�ا&ؤوِّ ِ
ّ
يمك

dالع�وإثبات� ر�والتّدبّر�Eي��مر،
ُّ
ة�وا&علول�بالÞ¡هان�والسّ�¡�Eي�هذا�~تجاه�من�لوازم�التّفك

ّ
قة�ب�ن�العل

�الذي� ريعة،
ّ
�الش �مقاصد �تأويل�بحسب�مفهوم �من �عTUما �نتج �وما �والعقل، �النّقل �ب�ن �التّوفيق قبول

  2".طوّره�فقهاء�ا&الكيّة،�وعrى�رأسهم�ابن�رشد

�للنّصوص -)ج( غوي
ّ
�الل �البيان �عن �بعيدا �ا&قاصدي �تمسّك�ومU.التّأويل �من �سابقا �ذكرنا �كما Tم

غة�باعتبارها�الوعاء�الذي�يحمل�النّصوص
ّ
غة�ال ��نزل�¾Tا�القرآن�" بالل

ّ
فجعلوا�من�~جTxاد�اجTxادا�Eي�الل

�وEي� �البياني، �العقل �Eي �فعمّقوا رعيّة،
ّ
�الش �ا&قاصد �عن غويّة

ّ
�الل �ا&سائل �شغلTxم �أن �النّتيجة فكانت

�وQى��ي�~نطdق�من��لفاظ�إQى�ا&عاني�ومن�هنا�: ت�ن�منذ�البدايةالنّظام�ا&عرEي�الذي�يؤسّسه�خاصيّ 
انية��ي�~هتمام�بالجزئيات�عrى�حساب�الكليات،�

ّ
فظ�ووزنه�Eي�التّفك�¡�البياني،�والث

ّ
~هتمام�(أهميّة�الل

فظ�وأصنافه�إلخ
ّ
ريعة...بالل

ّ
يف�وهنا�إشارة�واضحة�إQى�خطأ�هذه�الفئة�وك�3،)"عrى�حساب�مقاصد�الش

�النّصوص� �عن �Äتغ� �أن �يمكTUا �فا&قاصد �ا&قاصد، �عن �بعيدا �الذي�تحتويه �والبيان غة
ّ
اشتغلت�بالل

ة�بذاTªا�عن�النّصوص�الدّينيّة،�وبذلك�تكون�منهجيّة�التّأويل�
ّ
غوية؛�باعتبارها�أصو¤�مستقل

ّ
ومعان�Tا�الل

�و  ريعة
ّ
�مصادر�الش �عن �منفصل �كمصدر�حديث �ا&قاصد ��ي �رأيه �حسب وقد�، نصوصهاالصّحيحة

اط�ò�من�بعده
ّ
  . نسبت�هذه�الفلسفة�إQى�ابن�رشد�ثمّ�الش
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�أنّه �هو�يقول �أخذ�: "فها �وقد رع،
ّ
�الش �اعتبار�مقاصد �ضرورة �Eي �ا&تمثلة �ا&نهجيّة �الخطوة تبقى

اط�ò�هذه�الفكرة�عن�ابن�رشد�
ّ
فها�Eي�العقيدة-الش

ّ
ونقلها�إQى�مجال��صول�فدعا�إQى�ضرورة��-الذي�وظ

رع�بدل�بنا¿Tا�عrى�استثمار�النّصوص�الدّينيّة�كما�دأب�عrى�العمل�بذلك�علماء��بنا¿Tا�عrى
ّ
مقاصد�الش

افæيّ�وكل��صوليّ�ن�الذين�جاؤوا�بعده
ّ
فا¥صوليّون�كانت�النّصوص�الدّينيّة��1،"�صول�انطdقا�من�الش

�ل �رأيه �حسب �وهذا ،�Õالفق� �اجTxادهم �وأساس �مرجعيTxّم �والسّنة �القرآن �Eي لة
ّ
�ا&نهج�متمث �يعد م

  .الصّحيح�الذي�يساير�الحداثة

�النّاس�ومصالحهم - )د( �أحوال �تبدّل �يفرضها �ا&قاصدي�ضرورة �القول . التّأويل �هذه�: "ومTUا وأنّ
�كانت�مصالح� �و&ا ل�مظاهر�ا&جتمع، �النّاس�بتبدُّ ل�مصالح �تبدُّ �بd�مراء �تستتبع الحقيقة�~جتماعية

�أوضح �ما �شريعة�عrى �أساس�كلّ �وفق�العباد رعية
ّ
�الش �تتبدّل��حكام �ا&عقول�أن زم

ّ
dال�من�كان� نا،

�~جتماعية ر�بظاهر�ا&حيط�والبيئة
ّ
�تتأث �وأن �الزّمان، �ليس�تغي�¡��حكام��2،"تبدّل �هذا �كdمه ومرمى

رعيّة�فحسب،�بل�تغي�¡�ا&صادر�ال ��تستند�إل�Tا،�واعتبار�ا&صلحة�العامّة�مصدرا�مستقd�عن�باðي�
ّ
الش

رعية�دون�النّظر�Eي�نصوص�القرآن�مصادر�ا
ّ
�تُبÃÄ�عليه��حكام�الش شريع،�بل�تعتÞ¡�ا&قاصد�مصدرا

ّ
لت

�ودون�مراعاة�مدى�مطابقة��حكام�ا&بنيّة�عrى� والسّنة�وبقيّة�ا&صادر��خرى�ال ��يدعو�إQى�إهمالها،
رع�Iسdمي

ّ
  . ا&صلحة�وأحكام�الش

ن،�ومن�يخوض��وكل�هذا�يسمّيه�هؤ¤ء�معركة�التّقدّم،�و�ي بذلك�حسTèم�تقدّم�Eي�الدّين�والتّديُّ
�منقوصا،� TUم �باعتبار�تديُّ �أخرى �جهة �وا&تديّن�ن�من �جهة، �الدّين�من �أعداء �فهو�يجابه �ا&عركة هذه

ب�معرفة�تامّة�بحقائق�ومقاصد�الدّين،�وهذا�ما�دفع�بعضهم�بالقول�أنّه�قد
ّ
بات�:"فالتّديّن�التّام�يتطل

�Eي�قدر�الكاتب�الذي�يعل �يواجه �أن �التّقدّم، �أن�يخوض�بدينه�معركة �عrى �ويصِرُّ ن�انتماءه�Iسdمي
�Eي� �بالعامل�ن �ا&ô¡بّص�ن �ضدّ �وثان�Tا �النّاقدين�لVسdم، �ضدّ �أوّلها �واحد، �آن �Eي �ثdث�معارك مس�¡ته

�باÇيمان �امت	ت�قلوب�أكÒ¡هم �الذين �أنفسهم، ن�ن �ا&تديِّ �فصائل �مع الثة
ّ
�والث �الدّعوة، �ولكن�ميدان ،

وع�Tم�بحقائق�الدّين�وأساليبه�ومقاصده�تشوبه�عدة�شوائب،�ممّا�أطلقت�عليه�Eي�أكÒ¡�من�موضوع�
ن�ا&نقوص   3".بالكتاب�وصف�التديُّ

فالحداثيّون�يتصدّوْن�حسب�رأTºم�إQى�هذا�الفهم�ا&نقوص،�ويحاربون�من�أجل�الوصول�إQى�إتمام�
�Eي �وا&عركة�مستمرة ن�وتقويمه�صحيحا، �بذلك��التّديُّ �و�ي تصحيح�ا&فاهيم�ووفق�منهجهم�الحداثيّ،

�أيضا �قولهم �إذ�: "حسب �أو�ذاك، �الجانب �هذا �عrى ر�حصر�نتائجها
ّ
�يتعذ �ال � �ا&واجهات �من نوع

� �أشواط�بذاTªا، �ختام �أو�رصد��هداف�Eي �والخسارة، �حساب�الرّبح �ف�Tا باعتباري�كنت�...يستع���
ود��4،"ك�وا&ناوشاتومازلت�طرفا�Eي�تلك�ا&واجهات�أو�ا&عار 

ّ
فهم�يرون�أTÅّم�يخوضون�الجهاد��كÞ¡�للذ
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  .عن�الدّين�بتجديده�وتحديثه

�العقل -)هـ( �قدرة �عrى �ا&صالح� .التّأويل�ا&قاصدي�اعتمادا �لتحديد �وحده �يكفي فالعقل�حسTèم
�Eي�قولهم أن�نقرأ

ّ
�الش تنا،�يكفينا�ولسنا�بحاجة�إQى�دليل�من�النّقل�نعزّز�به�دعو : "وا&فاسد،�وEي�هذا

�تتعرّض� ��مة �أنّ �يدركون �عندما �السّليم، �الحسّ �ذوي �عن �¤�يغيب �أنّه �أحسب �الذي �العقل دليل
للخطر،�وأنّ��زمة�~قتصاديّة�تمسك�بخناقها،�وإنّ�العواقب�الوخيمة�تTxدّد�الجميع،�ومع�ذلك�ففي�

�القرآنية �Iشارات �ففضd�عن �إليه، �~ستناد �يمكن �الكث�¡�ممّا �القواعد��النّقل �فإنّ �¾Tا، �مررنا ال �
ريق�واسعا�لنبلغ�ما�نريد،�سواء�من�باب�رفع�الضّرر�أو�تغليب�ا&صلحة�عrى�

ّ
رعية�تفتح�أمامنا�الط

ّ
الش

أمّا�ما�ورد�Eي�النّصوص�فهو�ممّا�يمكن��1،"ا&فسدة،�أو�إباحة�ا&حظورات�Eي�ظل�الطوارئ�والضّرورات
ريق�مفتوح�

ّ
أمام�العقل�Eي�تقدير�ا&صلحة�وا&فسدة،�وبذلك�فالعقل�يمكنه�~ستناد�إليه�Eي�فهم�أنّ�الط

�هذا� �وEي رعيّة،
ّ
�الش �القواعد �تش�¡�إل�Tا �ال � وارئ

ّ
�والط �والضّرورة �والضّرر �Iباحة ~ستئناس�بقواعد

�مستحدثة� �أو�كمصادر�شرعيّة رعيّة
ّ
�النّصوص�الش �عن �كبديل رعيّة

ّ
�الش �القواعد �اعتماد �إQى دعوة

ة�أيضا
ّ
  .ومستقل

�وب �Eي�"اعتباره �وخاصة ريعة�Iسdمية
ّ
�للش �كمصدر�مستقل�خار�ي ريعة

ّ
�الش �مقاصد قد�أشار�إQى

رعية�معروفة�بالعقل،�و�ي�مبنيّة�عrى�جلب�ا&نافع�
ّ
باب�ا&عامdت،�وأنّ�أحكام�ا&عامdت�مقاصدها�الش

�وأنّ��صل�Eي�ا&نافع�Iباحة�وEي�ا&فاسد�ا&نع بالعقل�فd�حاجة�وما�دامت�تدرك��2،"ودرء�ا&فاسد،
�الشّريعة� �دامت�مقاصد �ما �آخر�له ÃÄمع�و¤� �يفهم�من�كdمه، �ما �وهذا للنّص�و¤�مسوّغ�¤ستعماله،

  .مصدر�مستقلّ�عن�بقيّة�ا&صادر��خرى 

وا&واجهات�ال ��يخوضها�الحداثيّون�حسب��كفا&عار �:مسالكهمحجج�الحداثيlّن��ي�إثبات�: ثانيا
ن،�ويقودها�العقل�الذي�يستطيع�تحديد�الحاجيات�وا&صالح،�فالنّصوص�رأTºم�تأتي�¾Tدف�تجديد�الدّي

ال ��تعامل�معها�الفقهاء�قديما�كانت�حسب�رأTºم�تحت�تأث�¡�سيا����وبسبب�غلبة�التّعليم�الدّي�Ä�عrى�
نيويّ،�وهذا�ما�حَادَ�¾Tا�عن��هداف�والغايات�ال ��جاءت�من�أجلها،�و¥جل�ذلك�فحججهم� التّعليم�الدُّ

  :�ي

إنّ�ابتعاد�الفقه�Iسdمي�: "ومنه�يقول�بعضهم .التّأث�¡�السّيا����عrى�الفقهاء�وا&دارس�الفقهيّة -)أ(
عن�الواقع�والحياة�قد�بدأ�بعصر��مويّ�ن�وازدرا¿Tم�بالفقهاء�والعلماء،�واستمرّ�با¤ستبداد�الذي�فرضه�

� �بعد �العثمانية �الدّولة �أصاب �الذي �~نحطاط �ثمّ �فتحوّلت�العصر�العبا���، �الغرب، �أمام هزيمTxا
�وفقه� �التّوحيد �وعلم �الكdم �بفلسفة �و~شتغال غة

ّ
�الل �ومباحث �التّفس�¡�وحفظ�ا&تون ا&دارس�إQى

قاEي�بإيفاد�البعثات�إQى�
ّ
ريعة،�وتلTxا�مرحلة�التّغريب�الث

ّ
غة�عrى�مصادر�الش

ّ
العبادات�وغلبت�مباحث�الل

  3."الذي�له�عdقة�بحياة�النّاس�وواقعهم�ا&تجدّد�أوروبا،�كل�ذلك�جعل�الدّين�بعيدا�عن�الفكر 
                                                

  .28،�صالسابق�&رجعا -  1
شريع�Eي�Iسdم،�ص: انظر -  2

ّ
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�وبذلك� باته،
ّ
�ومتطل �زماTÅم به

ّ
�يتطل �ما �وفق �مصالحهم �يخدم �ما �عن �صار�بعيدا �ذلك�فقد وعrى

� ق�بذلك�Eي�àخرة،
ّ
�يتعل �واشتغل�الفقه�بصdح�دين�النّاس�وما �الدّنيا �Eي �العباد لقد�"أهملت�مصالح

�عامّة��صرنا�بإزاء�عقل�إسdميّ�أخروي�اشتغل هر�لصdح�الدّنيا،�بحيث�بات�همُّ
ّ
بصdح�الدّين،�وأدار�الظ

�ا&عاش �دون �با&عاد �عناية �وعلومها �àخرة �فنون �إيجاد �هو �ونتيجة��1،"ا&سلم�ن �Õالفق� فا¤جTxاد
�ولهذا� �آخرTªم، �النّاس�Eي �يحتاجه �بما �~شتغال �إQى �الدّين ة

ّ
�دف �وجّه �وصفه، �كما �سيا��ّ� اضطهاد

 I�فقهاء�اشتغل�النّاس�بمصالح�صله�له�وما�الحياة�واقع�عن�وابتعدوا�والعبادات،�التّوحيد�بعلوم�مdس
Eي�الدّنيا،�وهو�اTªّام�¤�صلة�له�بالواقع�الذي�يصفه،�فالفقهاء�عموما�بذلوا�وسعهم�ولم�يô¡كوا�بابا�من�

ق��مر�بأحوال�àخرة�أو�أحوال�النّا
ّ
�طرقوه،�سواء�تعل

ّ
ر�ي�إ¤

ّ
  . س�ومعامTªdم�Eي�الدّنياأبواب�العلم�الش

�وتغليب�التّعليم�الدّي�Ä - )ب( ويأتي�التّحجّج�من�الحداثيّ�ن�أيضا�.تقسيم�التّعليم�إQى�دي�Ä�ودنيويّ
�وأنّ�التّعليم�الصّحيح�هو�ما�ارتبط�بالحداثة�ومخرجاTªا،�فا&دنيّة� بأنّ�العلوم�الدّينيّة�صارت�قديمة،

تتقيّد�بالدّين��ي��نسب،�و�ي�ال ��ترا�ي�مصالح�النّاس�ا&تجدّدة�والعلمانيّة�وغ�¡ها�من�العلوم�ال ��¤�
قد�كانت�قسمة�التّعليم�إQى�دي�Ä�ومدني�بمثابة�: "وتر�ى�ا&قاصد�الحقيقيّة،�فالقول�عندهم�عrى�منوال

�متباينت�ن، �ثقافت�ن �أفرزت �قسمة �و�ي �والدّنيا، �الدّين �ب�ن �الحاجز�ا&قام �لذلك �وتثبيت ... تأسيس
دينية�ولكTUّا�قديمة�Eي�تفك�¡ها�وأسلو¾Tا�عقيمة�Eي�طريقTxا�منعزلة�عن�الحياة�ضعيفة�التّأث�¡�إحداهما�

ف�Tا،�و�خرى�مدنيّة�أو�علمانيّة�أو�¤�دينية،�لكTUّا�غنية�Eي�تفك�¡ها،�جديدة�Eي�أسلو¾Tا�متّصلة�بالحياة�
  2..."ومشكTªdا�ممسكة�بزمام�التّوجيه�الفكري�و~جتما�ي�والسّيا���

�أTÅّم�يقولون�أنّ و  �التّغ�¡،�فباستثناء�: "الحقيقة �ولكن�ا&صالح�دائمة �با&صالح، Iسdم�فعd�جاء
�بحسب�ثقافTxم� ����ء العقيدة�وبعض�العبادات،�جميع�ا&صالح�تتغّ�¡�أو�يمكن�أن�تتغّ�¡،�فلذلك�كلّ

E�دوره�أدّى�قد�يكون�قد�والنّص�عليه،�فالعمل�مصلحة�أنّه�يرون�ومزاجهم�ومعيارهم�مشكورا،�زمانه�ي
  3."وانتÃÕ�دوره�Eي�هذا�الزمان

رعيّة -)ج(
ّ
وبذلك�انتÃÕ�الخطاب�الحداثي�من�خdل�" .العÞ¡ة�با&قاصد�وا&صالح�¤�بالنّصوص�الش

�وتوصّل�إQى� �التّكليفيّة، رائع
ّ
�والش �التّفصيلية، ريعة

ّ
�الش �إهدار�أحكام �إQى �ا&قاصد �نظرية �عrى ~عتماد

ريع
ّ
�الش �أحكام �أنّ سبة�اعتبار

ّ
�بالن �الوسائل �مقام �تقوم �Õف� �مقاصدها، �لتحقيق

ّ
�إ¤ �تشرع �لم ة

رعيّة،�فكما�أسلفنا�إنّ�دورها��4،"للغايات
ّ
وعليه�فd�اعتبار�و¤�أهميّة�للوسائل�Eي�مقابل�النّصوص�الش

  .قد�انقÃ�ß�وما�عاد�للعصر�الحديث�حاجة�له�ف�Tا

�dمث� �ا&: فخذ �لردع�مقE¡ôي
ّ
�تشرّع�إ¤ �لم �الحدود �لتحقيق�أحكام

ّ
�إ¤ �لم�يشرع �الرّبا �ومنع عا���،

ريعة،�ف�Õ�¤�تحمل�أيّ�
ّ
مقصد�العدالة�ومنع�استغdل�القوي�الضّعيف،�وهكذا��مر�Eي�كلّ�أحكام�الش

                                                
  .26فهم��هويدي،�التدين�ا&نقوص،�ص�-  1
 .12نفس�ا&رجع،�ص��-  2
ريعة،�ص�-  3

ّ
 .243أحمد�الرّيسوني،�محاضرات�Eي�مقاصد�الش

 .36ي�لنظرية�ا&قاصد،�صسلطان�العم�¡ي،�التداول�الحداث: انظر -  4
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�بحيث�إنّ� �غ�¡ها �من �ا&قصد �تحقّق �فإذا �&قاصدها، �تحقيقها �جهة �من �قيمTxا �وإنّما �ذاTªا، �Eي قيمة
يحقّق�لنا�ا&قصد�ف�Tا�فd�دا�ي�لdلéôام�¾Tا،�و¤�يبقى�مÞ¡ر��العصر�أو�حاجة�النّاس�أوجبت�طريقا�آخر 

�دامت��1¤ستمرارها، �ما ريعة
ّ
�الش �نصّت�عل�Tا �ال � �العدول�عن�تطبيق�الحدود ��ßيقت� �اليوم فالحال

غ�Ä�عTUا�وتحقّق�ا&صلحة�ا&رجوّة�
ُ
ها�أشكال�أخرى�للعقوبات�ت

ّ
ت�محل

ّ
الحاجة�إQى�تطبيقها�قد�زالت،�وحل

�ال �الرّبا�من�الحدود �وكذلك�حرمة �وغ�¡ها، �والزّنا �السّرقة �فالسّجن�مثd�يغ�Ä�عن�توقيع�حد رعيّة،
ّ
ش

والذي�بات�حكما�¤�طائل�من�تطبيقه�ما�دامت�العدالة�ومنع�استغdل�الضّعيف�أمر�متاح�Eي�عصرنا�
�من� �الضّعيف �فيحم� �~جتماعيّة �العدالة �تحقيق �يضمن �حديثا �الدّولة �فنظام �الرّبا، �منع دون

  .ستغdل~ 

ومن�àراء�الحداثيّة�Eي�شأن�إلغاء�أو�استبدال�حدود�الله�وتأويTªdم�Eي�العقوبات،�هو�أTÅّم�يدعون�
حول�تطبيق�حدود�كتاب�الله�Eي�العقوبات�هو�Tªديد�بتطبيق��صلى الله عليه وسلميجب�أن�نفهم�أنّ�كdم�النòّّ��"إQى�أنّه�

òّالن�أمرنا�وقد�الحدّ،�ىrع�الوقوف�أي�العقوبة�من�ىrع��الحدّ�صلى الله عليه وسلمّ���من�ىrع��الحدّ�تطبيق�نتجنّب�أن
�بقوله Tèات: "العقوبة

ّ
�بالش �الحدود �استطعتم: "وقوله".. ادرؤوا �عن�ا&سلم�ن�ما �الحدود وقد�"...ادرؤوا

��ّòّالن�صلى الله عليه وسلمكان�الزِّنا�يE�وخاصة�العقوبات�يE�الله�حدود�لتطبيق�"كارِها�التّأويل�هذا�حسب�إذن�فا&قصد�،
رعيّة�ليس�بتحديد�العقوبة�بل�ببيان�أعdها�وأدناها،إنّما�نصّت�عليه�النّصوص�ال
ّ
فلقد�وضع�النòّّ��"ش

منا�أن�نضع�نحن�تعريفا��صلى الله عليه وسلم
ّ
�وتوصيفا�للجرائم�ذات�الحدود�العليا�من�العقوبات،�فهو�¾Tذا�عل تعريفا

روف�ا&وضوعيّة�
ّ
ق�هذه�الحدود،�وهذا�التّعريف�يخضع�للظ وتوصيفا�لجرائم�الحدّ��عrى�قبل�أن�نطبِّ

رعيّة،��2،"بلد�حسب�الزّمان�والتّطور �لكلِّ 
ّ
ومنه�فd�حاجة�للوقوف�عrى�الحدّ�ا&ذكور�Eي�النّصوص�الش

روف�و�حوال�ومصالح�النّاس
ّ
  .بل�ا&طلوب�تقدير�الحدّ�وفق�الظ

وبالتّاQي�صارت�دعوى�الحداثة�إQى�هذه�التّأويdت�ال ��تدعو�إQى�تغليب�إعمال�ا&صالح�وفق�منظور�
�¤�تحمل�معاصر�يساير�العص

ً
ل�مTUا،�¥TÅّا�صارت�أحكاما

ّ
رع�بل�التّحل

ّ
ر�والحداثة،�وبعيدا�عن�أحكام�الش

ل�بدائل�معاصرة�تحقّق�ا&قاصد،�فا¥مر�
ّ
أيّ�قيمة�Eي�ذاTªا،�فحاجة�النّاس�تغّ�¡ت�والوسائل�الحديثة�تمث

رع�ونصوصه�با&قاصد
ّ
ب�استبعاد�واستبدال�أحكام�الش

ّ
  .  Eي�زمن�الحداثة�يتطل

��خرويّةتغ - )د( �ا&صالح �عrى �الدّنيويّة �العامة �ا&صالح �. ليب �كذلك �الحداثيّة ��مثلة أنّ�"ومن
�الحجيج� �تقليص�عدد �يمكن �وعليه ��خرويّة، �الفرديّة �ا&صلحة ب�عن

ّ
�تغل �الدّنيوية �العامّة ا&صلحة

احTèا�و¤�تعود�¥جل�حِفظ�ا&ال�الذي�ينفق�فيه�فهو�كث�¡،�فا&صلحة�من�الحجّ�تمسّ�بالدّرجة��وQى�ص
عrى�ا&جتمع�ب��Óء،�وبا&قابل�يمكن�~ستفادة�من�الزّكاة�وإلزام�النّاس�¾Tا�&ا�ف�Tا�من�مصلحة�اجتماعية�

¡ة،�"دنيويّة�يستفيد�مTUا�الفقراء، �مِن�مصالح�النّاس�ا&تغّ�ِ فإذا�حدث�التّعارُض�ب�ن�النّصوص�وب�ن�أيٍّ
ب�ا&صلحة�

َّ
ل
َ
غ
ُ
�لتطبيق��وQى،�وت انيةفd�محلَّ

ّ
  3".عrى�النّص�Eي�الث
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رعيّة -)هـ(
ّ
رع�Iسdمي�Eي�جميع�"ومTUا�يتحجّج�الحداثيّون،� .ا&قاصد�تنسخ�النّصوص�الش

ّ
بأنّ�الش

شوء�والتطوّر،�وأنّه�ما��Ã�ويما����الحضارة�Eي�كلّ�مكان�وEي�كلّ�
ّ
أطواره�التّاريخية�لم�يعارض�سنّة�الن

ريعة�لم�تعدم�رجا¤�أمثا
ّ
يش�¡�إQى�جواز��–ل�عمر�بن�الخطاب�وأبي�يوسف�وغ�¡هما�زمان،�وأنّ�هذه�الش
�باجTxاد �نصٍّ �بحروفها�- نسخ ¤� �ومقاصدها �بمعان�Tا قوها �وطبَّ �الحقيقيّة �غاياTªا �إQى �نظروا �رجا¤ ،

ريعة�Iسdميّة�كانت�
ّ
رُوحُ�الش

َ
ونصوصها�فحسب،�Eي�وقت�لم�يكن�النّاس�فيه�يجمدون�أو�يحجمون،�ف

  1."لحة�العامّة،�والخ�¡�العام،�واليُسر�العامو¤�تزال�مبنيّة�عrى�ا&ص

��¡Þُِاعت�مT¾قلو�فة
ّ
فما�حصل�Eي�عهد�الصّحابة�ر��þ�الله�عTUم�Eي�اسقاط�حدّ�السّرقة�أو�سهم�ا&ؤل

ن�للحداثيّ�ن�من�اعتماده،�ليس�لنسخ�بعض�النّصوص�بل�لنسخها� ِ
ّ
سخ�يعتÞ¡�منهجا�يمك

ّ
نسخا،�وهذا�الن

سخجميعها�جملة�وتفصيd،�رغم�أنّ�م
ّ
وا�به�¤�عdقة�له�بالن

ّ
  .ا�استدل

سخ�Eي��خبار�ينطوي�
ّ
�التّدرج�Eي�بيان��حكام،��؛عrى�جوانب�مقاصديّة"فالن ل�إجما¤�Eي�سنِّ

ّ
تتمث

،�فإنّ�مقصده�التّيس�¡� ِ
ّ
سخ�انتقا¤�من��ثقل�إQى��خف

ّ
ف�ن،�فإذا�كان�الن

َّ
ومراعاة�التّيس�¡�والرّفق�با&كل

�إQى��ثقل�فمقصده�الحمل�عrى��كمل�و�فضلوالتّخفيف،�وإذا�كان�انت ِ
ّ
  2".قا¤�من��خف

¤�يقيمون�للنّصوص�وزنا،�وهم�يسعون�إQى�إلغاء�النّصوص�باسم�ا&صلحة،�" والحقيقة�أنّ�هؤ¤ء
ص�مTUا

ّ
وبذلك�فهم�ينسبون��3،"ومTUم�من�ينتقدون�صراحة�ما�يسمّونه�سلطة�النّص�ويدعون�إQى�التّخل

�الدّين�وا&قاص �بل�أكÒ¡�من�ذلك�فهم�يÞّ¡رون�إQى �رأTºم، �صحّة سخ�ليÞّ¡روا
ّ
�كالن �ليس�ف�Tا د�خاصّة�ما

سخ،�
ّ
ابتة�قطعا�باسم�الن

ّ
نوا�¥نفسهم�من�إزالة�أحكام�الشّرع�الث ِ

ّ
سخ�إQى�كل�عصر�ح Ã�يُمك

ّ
استمرار�الن

�وباعتبار�ا&صلح �ومبادئه�وقواعده، رع
ّ
�الش �أحكام �Eي �ليعبثوا �هو�باب�طرقوه سخ�إنّما

ّ
�ا&تجدّدة�فالن ة

رعيّة�فيلجؤون�إQى�نسخها�وا&قاصد�عندهم�أهمّ�ناسخ�للنّصوص
ّ
  . وتقادم�النّصوص�الش

رعيّة-فا&سلم�اليوم�لم�يعد�يستسيغ�الكث�¡�مTUا�"وحسTèم�
ّ
د�الزّوجات�والجلد��-�حكام�الش كتعدُّ

قة�بأن�تعت...والرّجم
ّ
دّ�ثdثة�قروء،�و�رملة�بأن�تô¡بّص�أو�كما�Eي�مسألة�العِدّة�ال ��تُلزَم�ف�Tا�ا&رأة�ا&طل

أربعة�أشهر�وعشرا،�وا&قصد��سا����من�هذا�~حتياط�إنّما�هو�التّثبّت�من�حصول�الحمل�أو�عدمه،�
�خdل�نصف�أقصر�العدّت�ن

ً
وباعتبار�أحوال��4،"والحال�أنّ�وسائل�الكشف�تمكنّنا�من�معرفة�ذلك�يقينا

ننا�من�معرفة�الحمل�وعدمه�Eي�زمن�¤�يتجاوز�السّاعات�العصر�والتّقدّم�العلمّ�،�فالوسائل�اليو 
ّ
م�تمك

ة،�هذا�يمكن�
ّ
ر�ي�بانعدام�العِل

ّ
ة�فيعدم�الحكم�الش

ّ
القليلة،�لكن�وباعتبار�الحكم�يدور�حيث�تدور�العل

د�
ّ
ة�تتعدّد�أوجهها،�ومن�وجوهها�براءة�الرّحم�والتّأك

ّ
ة�واحدة�أمّا�هنا�فالعل

ّ
أن�يصحّ�إذا�انفرد�الحكم�بعل

ق�بالجانب�الصّ÷ي�للمرأة�وغ�¡ها�من
ّ
  .وجود�الحمل�أو�عدمه�وكذلك�حفظ��نساب�وما�تعل

3. êÞ^flnÖ]�ovf¹]�Vë‚‘^Ï¹]�Øèæ`fljÖ]æ�íflè†£]�‚’ÏÚ  
                                                

شريع�Eي�Iسdم،�ص -  1
ّ
 .190صب÷ي�محمصاني،�فلسفة�الت

 .88،�ص1مجا¤ته،�ج. ضوابطه.. حجيتهنور�الدّين�بن�مختار�الخادمي،�~جTxاد�ا&قاصدي،��-  2
ريعة،�ص�-  3

ّ
 .243أحمد�الرّيسوني،�محاضرات�Eي�مقاصد�الش

ريعة،�ص�-  4
ّ
ريعة،�ص155نور�الدين�بوثوري،�مقاصد�الش

ّ
 .246،�يراجع�أحمد�الرّيسوني،�محاضرات�Eي�مقاصد�الش
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ليس�للحداثيّ�ن�ما�يمكن�إثباته�أو�إضافته�أو�إثراء�الفقه�Iسdمي�به�ممّا�ينقصه�كما�يدّعون،�فهم�
�بغرض�التّحرّر�من�Eي�الحقيقة�يطلقون�سِمة�النّقص�علي

ّ
ه�ليÞّ¡روا�وجهة�نظرهم،�وما�وجهة�نظرهم�إ¤

رعيّة�ال ��يعتÞ¡وTÅا�قيودا،�وبالفعل�ف�Õ�قيود�إذا�اعتÞ¡نا�الحرّية�ال ��يدعون�إل�Tا،�ولذا�
ّ
الضّوابط�الش

�وباختdف� �أغراضهم، �خdله �من �يحقّقون هم
ّ
�لعل �منفذا رعيّة

ّ
�الش �ا&قاصد �مجال �يقتحمون فهم

�تختل �حيثأغراضهم ريعة
ّ
�الش �&قاصد �استغdلهم �طرق �خطاب�"ف �Eي �بارزين �تحول�ن �رصد يمكن

ل��وّل�
ّ
ا&قاصدي�ن�الجدد�يوضّح�التحوّل�الذي�أحدثوه�بعيدا�عن�الدّراسات�ا&قاصديّة�الô¡اثيّة،�يتمث

�مفاهيم �لتوط�ن �وتعديلها �عل�Tا �الزّيادة �Eي اني
ّ
�الث �ويتمثل �الخمسة، �ا&قاصد �إعمال �مجال �توسيع �Eي

�ا&قاصد �داخل �ا&قاصد،��1،"حديثة �مع �التّعامل �خdل �هؤ¤ء �يعتمده �الذي �ا&نهج �إQى �إشارة وهنا
رع�وقواعده

ّ
ل�Eي�الزّيادة�عل�Tا،�وطبعا�زيادة�غ�¡�منضبطة،�أو�تعديلها�بحيث�تتجاوز�أحكام�الش ِ

ّ
  .وا&تمث

رع�وخص
ّ
�عrى�مقاصد�الش �ا&بحث�نعرض�بعض�صور�توسّعهم�أو�الزّيادة �Eي�مجال�وEي�هذا وصا

  .الحريّة

  .مقصد�الحرّية��ي�الفقه�#س!مي�ولدى�الحداثيlّن: ا�طلب�uوّل  .1 .3

اهر�ابن�عاشور 
ّ
ريعة�Iسdمية،�: "يقول�محمد�الط

ّ
ا�تحقّق�فيما�مÃ�ß�أنّ�ا&ساواة�من�مقاصد�الش

ّ
&

�أ �مقصد �أنفسهم، �Eي �تصرّفهم �Eي ��مّة �أفراد �استواء �ذلك�أنّ �عrى �يتفرّع �أن �مقاصد�لزم �من صrيّ
وبناء�عليه�فإنّ�مقصد�الحريّة�مقصد�يتفرّع�عن�مقصد�ا&ساواة،��2،"الشّريعة،�وذلك�هو�ا&راد�بالحريّة

وا&عÃÄ�ا&راد�أنّ�الحرّيّة�¤�يتجاوز�¾Tا��فراد�Eي��مّة�بعضهم�عن�بعض،�وهذا�ضابط�أساس�للحرّيّة،�
ريعة�ال ��فكلّ�سلوك�سواء�كان�قو¤�أو�فعd�¤�يخرج�عن�هذا�

ّ
الضّابط�ابتداء،�إضافة�إQى�أحكام�الش

م�أفعالنا�وأقوالنا،�وEي�هذا�الفرع�سنتحدّث�عن�ضوابط�الحريّة�Eي�الفقه�Iسdمي
ّ
  .تنظ

  .حدود�الحرّيّة��ي�الفقه�#س!مي: الفرع�uوّل  .1 .1 .3

�وبذل �عموما، �Iنساني �التّصرّفات�والسّلوك� �كل �الحرّيّة �الحديث�عن �تع�Ä�حيث�يشمل �Õف�ك
ر�يّ،�: أمّا�حريّة��قوال�ف�Õ"حرّيّة��فعال�و�قوال،�

ّ
التّصريح�بالرأي،�و~عتقاد�Eي�منطقة�Iذن�الش

�Eي�قوله�تعاQى عْرُوفِ�وَيَْ�َ�وْنَ�: وقد�أمر�الله�ببعضها
َ ْ
�بِا� مُرُونَ

ْ
�3ِlْوَيَأ

َ
خ
ْ
ى�ال

َ
�إِ� �يَدْعُونَ

ٌ
ة مَّ

ُ
�أ مْ

ُ
ك
ْ
�مِن نْ

ُ
ك
َ
ت
ْ
﴿وَل

 
ْ
ن
ُ ْ
لِحُونَ﴾عَنِ�ا�

ْ
ف
ُ ْ
�ا� ئِكَ�هُمُ

َ
ول

ُ
رِ�وَأ

َ
وممّا�تش�¡��3،�ومTUا�حريّة�العلم،�والتّعليم،�والتّأليف،]104:آل�عمران[ ك

ل�Eي�الدّعوة�إQى�الخ�¡�و�مر�با&عروف�والن�Õّ�عن�ا&نكر،�وEي�
ّ
�تتمث ر�يّ

ّ
إليه�àية�أنّ�حدود�Iذن�الش

� �وتصحيح �بالرّأي �باÇد¤ء �القول �حرّية سع
ّ
�تت �ديTUم�هذا �أمور �النّاس �بتعليم �ونشر�العلم ~عتقاد
  .    ودنياهم

رع�Eي�العمل،فإنّ�
ّ
ر�ي�عن�القول�دون�العمل�فباÇضافة�إQى�حدود�الش

ّ
الحريّة�"و¤�يقتصر�Iذن�الش

                                                
 .م29/09/2019،�3محمد�ا&راك�ò،�الحداثة�وتحو¤ت�الخطاب�ا&قاصدي�نحو�فقه�سائل،�ع� -  1
ريعة�Iسdميّة،�ص� -  2

ّ
اهر�ابن�عاشور،�مقاصد�الش

ّ
  .227محمد�الط

  .234نفس�ا&رجع،�ص� -  3
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�لم�تكن�تضرّ�بغ�¡ه،�وهذا� �إذا �مأذون�ف�Tا �أTÅّا �ا&تعلق�بعمل�غ�¡ه،�فا¥صل�ف�Tا الكائنة�Eي�عمل�ا&رء
�وهماا&قام�يت ريعة،

ّ
حريّة�العمل�الذي�¤�يتجاوز�: حقّق�فيه�معÃÄ�الجمع�ب�ن�فرع�ن�من�مقاصد�الش

�مأذون� ر�Eي�عمل�غ�¡ه�تأث�¡ا�¤�إضرار�فيه،�وIضرار�يتحقّق�بتعطيل�حقٍّ ِ
ّ
عامله،�وحريّة�العمل�الذي�يؤث

ه،�أو�إتdف�ذلك�الحقّ  ،�فقد�يكون��1،"فيه�&ستحقِّ
ً
العمل�مأذونا�فيه�غ�¡�وذلك�هو�مقصد�الحرّيّة�شرعا

ل�حقوق�الغ�¡�ا&أذون�ف�Tا�أو�ينتقص�مTUا،� ِ
ّ
أنّ�القيام�به�من�شأنه�التّأث�¡�Eي�الغرض�بالضّرر؛�كأن�يعط

  .أو�يتلفها�ومنه�ضياع�حقوق�الغ�¡

رع�والعقل�وIرادة�الحرّة،�و¾Tذا�يش�¡�
ّ
فأساسُ�الحرّيّة�العدلُ،�وينب�Ä�هذا��خ�¡�عrى�توافق�ب�ن�الش

ر�يّ�التّعر 
ّ
رع�و�ي�Eي�هذا�منطقة�Iذن�الش

ّ
يف�إQى�أنّ�الحرّيّة�ليست�مطلقة�بل��ي�مقيّدة�بأحكام�الش

  . ومُدركات�العقل

رع�وقواعده،�و¤�يمكن�أن�تكون�هذه��حكام�صحيحة�
ّ
ر�يّ�هو�أحكام�الش

ّ
وما�يبّ�ن�حدود�Iذن�الش

�و  ريعة�Iسdميّة
ّ
�ومصادر�الش �نصوص�الوÈي �كان�مصدرها �إذا

ّ
�وليس�اختdف�إ¤ اجTxادات�الفقهاء،

� �بل �النّصوص، كِل�Eي
ْ
ش
ُ
�ذلك�ِ& �Eي �الفقه �ب�ن�"مفاهيم�أهل �العdقة �النّصوص�لجدليّة �إشكاليّة تعود

��ليتبّ�ن�ا&راد�منه� ق�بكيفيّة�تعامل�العقل�مع�الوÈي�Eي�مظهره�الن��ّ
ّ
العقل�والنّص،�فمرحلة�الفهم�تتعل

ن�هذا�ا&راد�إمّا�لسبب�يرجع�إQى�العقل�ذاته�أو�لسبب�يعود�لتلك�ومن�ا&علوم�أنّ�العقول�تتفاوت�Eي�تب�ّ 
�لنظر�العقل �مستديما �وإمّا�&قصد�إل�Õ�يجعل�النّصوص�مناطا �2،"النّصوص�من�حيث�ظنّيّة�د¤لTxا،

وبالحديث�عن�العقل�وتعامله�مع�نصوص�الوÈي،�فإنّ�ا&قصود�به�عقول�علماء��مّة،�¥نّ�ما�سواهم�¤�
ر�ف�Tم�شروطه�وأدواته�يدركون�قواعد

ّ
  .~ستنباط�و~جTxاد،�فd�تتوف

ريعة�Iسdميّة�هو�عمارة��رض�وحفظ�نظام�التّعايش�ف�Tا�واستمرار�صdحها�"
ّ
فا&قصد�العام�للش

�العمل� �العقل�وEي �Eي �به�من�عدل�واستقامة�ومن�صdح فوا
ّ
�كل �وقيامهم�بما بصdح�ا&ستخلف�ن�ف�Tا

� �واستنباط ��رض �Eي �الجميعوإصdح �وتدب�¡�&نافع �~ستفادة��3،"لخ�¡اTªا �العباد �حال �صdح ومن
واستثمار�خ�¡ات��رض،�وما�تجود�به�العلوم�وا&عارف�ا&ختلفة�من�تقنيّات�ومخô¡عات،�لكن�يبقى��مر�
ريعة�ال ��تصون�ا&صلحة�العامّة،�وتدرأ�ا&فسدة�ال ��قد�تنجرّ�عTUا،�وسدّا�للتّذرّع�

ّ
محاطا�بأحكام�الش

�إQى� �الفقهاء �عمد �فقد هوات
ّ
�الش �حبّ �النّفس�من �إليه �تميل �بما �نحو�الزّيغ �وا&يل رع

ّ
�الش بمقاصد

رائع"
ّ
�الذ �سدِّ �وكذلك�: مقاصديّة �وفتحا،

ً
�سدّا �ا&فاسد، �ودرء �ا&صالح �لجلب �وضعت �أTÅّا �Eي ل

ّ
وتتمث

يات�وسdمة��عمال�و�قوال،�بنفي�التّحايل� وا&غالطة�والتdّعب�وضعت�لتحقيق�سdمة�القصود�والنِّ
  4."با¥لفاظ�والقرائن�و�عمال

�تأويل�حسن� �يحوم�حوله�من�شTèات�إQى �ممّا �من�Iنصاف�ضبط�التّأويل�وإخراجه �فإنّ وبالتّاQي
                                                

 .235،�ص�السابق�ا&رجع -  1
 .92عبد�ا&جيد�النّجّار،�خdفة�Iنسان�ب�ن�الوÈي�والعقل،�ص�-  2
ريعة�Iسdمية�ومكارمها،�ص -  3

ّ
 .45عdل�الفا���،�مقاصد�الش

  .119،�ص1بن�مختار�الخادمي،�~جTxاد�ا&قاصدي،�ج�نور�الدين�-  4
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منضبط،�وبذلك�يبقى�للفكر�حرّيّته�Eي�فهم�واستنباط�النّصوص�فالحرّيّة�والتّدبر�والتّعقل�أمور�دعت�
¤�يكون�فتحا�للباب�باسم�الحرّيّة،�وتجاوزا�لحدود�النّصوص�ومعان�Tا�ال ���إل�Tا�النّصوص؛�غ�¡�أنّ��مر 

نة ابتة�البيِّ
ّ
ريعة�وأحكامها�الث

ّ
  .تبتعد�عن�مقاصد�الش

�بل� �والحرّيّات، �الحقوق �وإحقاق �والحداثة �والعصرنة �التّطوّر �ضدّ رعيّة
ّ
�الش �النّصوص فليست

ريعة�Eي�عمومها�وخصوصها�رعاية�&صالح�العب
ّ
اد�Eي�كلّ�زمان�ومكان،�وعrى�النّقيض�من�ذلك�جاءت�الش

~ستعانة�بمستجدّات�الحضارة�ووسائل�التّكنولوجيا�وIعdم،�و~ستئناس�بالعلوم�Iنسانية�"يمكن�
�محاذير�ذلك �مع�مراعاة �هو�تقرير�القواطع�.. و~جتماعيّة�و~قتصاديّة، �ذكرنا والغرض�من�ذلك�كما

� وابت،�وسدُّ
ّ
  1."الفراغ�الفق�Õ�Eي�ا&جا¤ت�ا&ستحدثةوالث

ر�ي،�وهذا��خ�¡�¤�يخرج�عن�
ّ
ومنه�فإنّ�ضابط�الحرّيّة�Eي�الفقه�Iسdمي�¤�يخرج�عن�Iذن�الش

ق�بالفرد�أو�الجماعة�وسواء�
ّ
رعيّة،�فكلّ�مأذون�فيه�سواء�تعل

ّ
الحدود�و�حكام�ال ��أقرTªّا�النّصوص�الش

ق�بأمور�الدّين�أو�الدّني
ّ
ر�ي�للحرّيّةتعل

ّ
ل�با¥ساس�الحدّ�الش

ّ
  .ا،�يمث

اني .2 .1 .3
ّ
  .حدود�الحرّيّة�لدى�الحداثيlّن: الفرع�الث

رع�والعقل،�ف�Õ�حكم�شر�يّ�لكنّه�Eي�نفس�" تعرف�الحرّيّة�عندهم�بأTÅّا
ّ
~تّفاق�مع�ما�يوÈي�به�الش

�التّط �وهذا �تحقيق�العقل�Eي�حياته، �عrى �الفرد رع�والعقل�الوقت�إثبات�واقع�مدى�قدرة
ّ
ابق�ب�ن�الش

�الكون  �عليه �يقوم �الذي �هو�العدل �سياق� 2،"والحرّيّة �Eي �البقاء �أنّ �يعتÞ¡�الحداثيون �الشّأن �هذا وEي
�التّفس�¡�القديمة�حسب�رأTºم�¤ستنباط��حكام�الشّرعيّة�هو�قيد�وسياج� القواعد�و�صول�ومناهج

يصوغوا�قواعدهم�وأصولهم�الخاصّة�ممّا�يسمح�لهم��ضدّ�حرّيّة�التّفك�¡�والتّعب�¡،�وأنّ�لهم�الحقّ�Eي�أن
  .باقتحام�مجال�الفقه�والفكر�Iسdمي�وممارسة�التّأويل�والتّفك�¡�بكل�حريّة

ده�أحدهم�Eي�ردّه�عrى�مقولة
ّ
 : "وهذا�ما�يؤك

ً
هذا�ا&ثل�الذي�سمعناه�" "أنّ��وّل�لم�يô¡ك�ل�خِر�شيئا

،�وأض÷ى�قيدا�عrى�تفك�¡نا،�¤�يسمح�
ً
روا،�ونتأمّل�كما�تأمّلوا،�ونصوغ�قواعد�كث�¡ا

ّ
ر�كما�فك

ّ
لنا�أن�نفك

لتفك�¡نا�الدّي�Ä�Eي�سياق�عصرنا�ورهاناته،�وا&عارف�والعلوم�والفنون�ا&ستجدة�فيه،�كما�صاغ�السّلف�
ه�نمط�فهمهم�وفهم�من�جاء�بعدهم�وفهمنا�للدّين،�Eي�سياق� قواعدهم�ال ��أمست�مناهج�مزمنة�توجِّ

   3."وه،�وطبيعة�ا&عارف�والعلوم�والفنون�ا&تعارف�لدTºما&ا��þ�الذي�عاش

ر�
ّ
رعيّة�وبما�توف

ّ
فهم�ينطلقون�من�حرّية�الفكر�والتّعب�¡�ليمارسوا�الفقه،�ويتعاملوا�مع�النّصوص�الش

�عن� �للفكر�¤�يختلف �هو�استعباد �القديم �دائرة �Eي �البقاء �¥نّ �التّفك�¡�الحديثة، �أدوات �من لدTºم
ى�وانتÃÕ�زمنه�بفضل�الحداثة�حسب�مفهوم�كdمه~ستعباد�الذي�سا

ّ
Qو�وقد�قديما�د.  

�واسô¡قاق�وانتقاص�لكرامة� �استعباد �السّابقة�بأTÅّا�عصور و¤�يخفي�الحداثيّون�اTªّامهم�للعصور
                                                

 .45،�ص1،�جالسابق�ا&رجع�-  1
  .19عبد�الله�العروي،�مفهوم�الحرية،�ص�-  2
 .5عبد�الجبار�الرّفا�ي،�الدّين�وأسئلة�الحداثة،�ص -  3
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�تحديدا�يقول�محمد�أركون  لم�يخطر�ببال�أحد�أن�يلýى�الرّق،�وحّ Ã�Eي�الفلسفة�: "Iنسان،�وEي�هذا
�اليونانيّة،�ما�خط

ّ
ر�ببال�أيّ�فيلسوف�و¤�أيّ�دين�من��ديان،�¥نّ�مفهوم�كرامة�Iنسان�ما�بلغناه�إ¤

�Iنسان �كرامة �تحم� �ال � روط
ّ
�الش �تبلورت �وقتئذٍ �الحداثة، �Eي �دخلنا �أن � 1،"بعد نسب�يوعندما

روط�ال ��تتيح�لVنسان�كرامته�إQى�الحداثة،�فهو�بذلك�يش�¡�إQى�مفهوم�الحرّيّة�خارج�نطاق
ّ
الدّين��الش

  . والفلسفات�القديمة�وال ��تنتقص�مTUا�أو�تعدمها

فاته�Eي�إشارة�منه�إQى�
ّ
ويستعمل�محمد�أركون�كث�¡ا�مصطلح�الدّوغماتيّة�والسّياج�الدّوغماتي�Eي�مؤل

�الفنون� �من �وغ�¡ها �الفقه �كأصول �Iسdم �Eي �القديمة شريعية
ّ
�الت �ا&بادئ �والéôام �الفكري الجمود

رعيّة،�
ّ
افæي�هو�من�وضع�هذا�السّياج�الفكري�والدّوغماتيّة،�والعلوم�الش

ّ
وقد�أشار�صراحة�إQى�أنّ�الش

وهو�بذلك�يدعو�إQى�التّحرّر�مTUا،�والوسيلة��مثل�لديه�لتحقيق�ذلك��ي�إتاحة��مر�للعقل�وتحريره،�
لنّصوص�فهو�وحده�يمé�ّ�ب�ن�ا&صالح�وا&فاسد،�ويعّ�ن�ما�يناسب�العصر�ويحقّق�الحداثة،�بعيدا�عن�ا

ريعة
ّ
رعيّة�وفقهاء�الش

ّ
  .الش

شكيك�Eي�ا&عارف�وا&ناهج�التّاريخيّة�القديمة�باعتبار�إثباTªا�أمر�غ�¡�
ّ
ويؤيّده�Eي�ذلك�فريق�يحاول�الت

�قائل�ن �حقائق�: "ممكن�وغ�¡�معقول، �أثبتت�أنّ �التّاريخية �العلوم �بمناهج �العميقة �ا&عرفة وخصوصا
�مجال�للجزم�Eي�العلوم�التّاريخيّة،�و¤�يمكن�التّيقن�من����ء،�والذي�التّاريخ�تبقى�دائما�احتماليّة،�و¤ 

�بشكل�قطæي،�وسيميل�إQى�ما� يæي�هذه�ا&سألة�لن�يربط�أبحاثه�بأمور�متنازع�عل�Tا،�و¤�يمكن�إثباTªا
�معقول  �بأسلوب �إثباته نّيّة� 2،"يمكن

ّ
�النّصوص�باعتبار�الظ �Eي شكيك

ّ
�الت �إQى �واضحة �دعوة �هذا وEي

  . اليّةو~حتم

�¾Tا، �عقليّة�محضة،�و¤�عdقة�للمناهج�التّاريخيّة ��ي�قدرة ر �فإنّ�"وعليه�فالتّحرير�والتّحرُّ وبالتّاQي
�بالضّبط� �ذاته�هو�العقل�وا&عقوليّة،�وهنا �الكامل،�الوجود�بحدّ ا&عقولية�الكاملة�تتوافق�مع�الوجود

روة�العليا�وIشراف�عrى��شياء�تكمن�القدرة�التّحريريّة�الهائلة�للعقل،�فهو�قادر�عrى�التّ 
ُّ
وصل�إQى�الذ

  3،"من�علٍ�والتأمّل�Eي�الحقائق

�العقل� �فالتّحرير�Eي �مدى؟ �أيّ �التّحرير�وإQى �Eي �العقليّة �القدرة �حول �ههنا �يطرح �الذي ساؤل
ّ
والت

أخرى،�ا&نفلت�خرج�عن�ا&عقول�إQى�الTèائميّة�باسم�حقوق�Iنسان�الفرديّة�أحيانا�والجماعيّة�أحيانا�
وليس�الغرض�هنا�تغليب�العقل�ومدركاته،�بل�الغرض�ا&نشود�هو�إزاحة�النّص�ولو�كان�من�عند�الله�

  .والتّحرّر�منه،�وهو�¾Tذا�ا&عÃÄ�محاربته�ورفض�التّعامل�معه

� �أنّ ¡اث�Iسdمي�"فالحقيقة
ّ
ôال�ويدرسون� �Iسdمي�ن�الحداثي�ن�يبحثون هناك�طائفة�من�هؤ¤ء

ضة،�فهم�قد�صرفوا�كل�طاقTxم�وجهدهم�لنقد�Iسdم�Eي�أصوله�العقديّة�وا&رجعيّة،�بروح�عدائيّة�راف
�¤� �ضِدّان �عندهم �والحداثة �فاÇسdم �أنقاضها، �عrى �الحداثة �لبناء �ونسفها، �تسف�Tها �عrى والعملِ

                                                
 .67محمد�أركون،�الدّين�وأسئلة�الحداثة،�ص -  1
 .85الدّين�وأسئلة�الحداثة،�صمصطفى�ملكيان،��-  2
 .470محمد�أركون،�نزعة��نسنة�Eي�الفكر�العربي،�ص� -  3
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�ل	س �والحداثة�غ�¡�قابلة �غ�¡�قابل�للتّحديث، �Iسdم �ويرون�أنّ �متوازيان�¤�يلتقيان، . لمةيجتمعان،
   1".ولذلك�فهم�قد�اختاروا�نقض�Iسdم�لبناء�الحداثة

�تاريخيّة� رع�باعتبارها
ّ
وبناء�عrى�ذلك�فحدود�الحرّيّة�لدى�الحداثيّ�ن��ي�خارج�حدود�نصوص�الش

�عن�قيود�النّص� �التّفك�¡�العقrي�بعيدا �ف�Tا قديمة�متناهية،�ف�Õ�ممارسة�عقليّة�محضة�حيث�يسود
نّيّة�التّاريخيّة�الذي�كان�يسيّجها�ويمنعها

ّ
  . من�تحقيق�وإدراك�اليق�ن�ويبق�Tا�Eي�~حتماليّة�والظ

اني .2 .3
ّ
  .التأويل�ا�قاصدي�للحرّيّة: ا�طلب�الث

�فاستخدموا� �كفTxّم، �ترجيح �سبيل �Eي �وسلكوه
ّ
�إ¤ �مسلكا �ذكره �سبق �كما �الحداثيّون �يô¡ك لم

يدها�إعمال�مقاصدها�وتأويلها،�وهذا�ما�النّصوص�رغم�أTÅّم�يسعون�Çبعادها،�ومن�صور�وأساليب�تحي
  .نعالجه�Eي�هذا�ا&طلب�Eي�فرع�ن

أويل�ا�قاصدي�للحرّيّة�لدى�الحداثيlّن: الفرع�uوّل  .1 .2 .3
ّ
تعدّدت�محاو¤ت��.طرق�وأساليب�الت

�وربط� �يريدون، �ال � �بالصّورة �وتأويله �النّص�أحيانا �استخدام �محاو¤Tªم �وما �التّأويل، �Eي الحداثيّ�ن
�حسب�رأTºم�ت �العصريّة �با&صالح �وموازنTxا �قديما �البشريّة �للنّص�بمصالح رعيّة

ّ
�الش �با&قاصد أويلهم

�و¤�يرون�" ريعة،
ّ
�الش �و¤�بمقاصد ريعة

ّ
�¤�بالش �¤�يؤمنون �فهؤ¤ء �&حو�Iسdم، �الحداثة واستجdب

�ت �وإذا فت، ِ
ّ
�وُظ خذت�وبأيّ�صورة

ُ
�وجه�أ �أيِّ ريعة�تفي�بغرضهم،�عrى

ّ
�أو�أحالوا�مقاصد�الش �عTUا موا

ّ
كل

�Õتموي�أو�تكتيكي�تعامل�مجرّد�فهو�اT2،"عل� �الحقيقيّة�والغايات�ا&صالح�عن�ابتعدوا�قد�نجدهم�ولهذا
ا&طلوبة�شرعا،�وابتدعوا�غايات�مستحدثة�تتوافق�مع�غايات�ومصالح�ترتبط�بنظريّات�فلسفيّة�أخرى�

�كان� �أيّا �أو�اجتما�يّ �أو�اقتصاديّ �سيا��ّ� �سياق�مفهوم�حقوق�تأخذ�من÷ى �Eي �تصبّ �ولكTUّا اتجاهها،
�عن�ضوابط�العقل�رغم�اعتماده،�وليس�با&فهوم� �وبعيدا Iنسان�البعيدة�عن�الدّين�بعد�استبعاده،

  :السّليم�الذي�تدعو�إليه�الفطرة،�والغرض�من�ذلك

رعيّة -)أ(
ّ
ومTUا��فقد�كانت�لهم�أساليب�وطرق�لتأويل�النّصوص. إلغاء�القداسة�عن�النّصوص�الش

رعيّة�ونزع�القداسة�عTUا،�باعتبارها�مجرّد�أصوات�ولسانيات�وكdم�عادي�
ّ
إعادة�ترتيب�النّصوص�الش

� �تأويل�ومنطق�فلسفيّ،وEي�هذا قد�وجّه�الحداثيّون�خdل�العقود�"يخضع�&ا�يخضع�له�كل�كdم�¥يِّ
�وج �عrى �Äالدّي� �النّص �تجاه �التّأويليّة �إسô¡اتيجيTxّم �ا&اضية dثة

ّ
�قراءة�الث �إQى �ودعوا �الخصوص، ه

�¾Tم�إQى�اتخاذ�نظم�معرفيّة� �وهو�ما�حدا ¡اث�Iسdميّ،
ّ
ôال�علماء�قراءات�عن� تختلف�جوهريّا�ومبدئيّا

� �فتأسّست �السّائدة، �العلميّة �النّظم �من �الكث�¡ �Eي �معهود �هو �&ا �من��- عندهم-مخالفة مجموعة
م،�بل�عrى�أTÅّا�سلسلة��~سô¡اتيجيات�التّأويليّة�ال ��¤�تنظر�إQى�النّصوص ِ

ّ
عrى�أTÅّا�حاملة�&قاصد�ا&تكل

�¤�تفرِّق�ب�ن�النّصوص�البشريّة� �أTÅّا �من�ا&تلقّي،�كما �نشاط�تأويrيّ من��حداث�الكdميّة�القابلة�¥يِّ
�ا&عجِزة ينيّة �استوى��مر�عند�� 3،"والنّصوص�الدِّ �فإذا �البشر�عندهم، �نظ�¡�لكdم فكdم�الله�ووحيه

                                                
ريعة،�مقال،�ا&وقع�الرسم��ل	ستاذ�أحمد�الرّيسوني،�تاريخ�~قتباس��-  1

ّ
 .م20/03/2021أحمد�الريسوني،�الحداثيون�ومقاصد�الش

 .نفسه -  2
 .15،�ص- ي�حرب�نموذجاعr�-ماجد�بن�حمد�العلوي،�اسô¡اتيجيات�الحمل�عrى�غ�¡�الظاهر�عند�ا&حدث�ن�-  3
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رعيّة�لعدم�تdؤمها�مع�العصر�ا&تل
ّ
قّي�فتستوي�بذلك�ا&قاصد�والغايات،�ويسهل�استبدال�ا&قاصد�الش

¡اث�وا&ا��þ�وا&قاصد�البديلة�حيTUا��ي�مقاصد�الحداثة
ّ
ôال�من�التّحرّر�عندهم�والنّتيجة�والحداثة،.  

جال�وكما�ذكرنا�سابقا�ويعتÞ¡�اقتحام�الحداثيّ�ن�لهذا�ا&.حرّيّة�الفكر�والتّعب�¡�ضرورة�معاصرة - )ب(
�العصريّة� �الضّرورة Tèا

ّ
�تتطل �وجرأة �الفكر�والتّعب�¡، �لحرّيّة �وممارسة �Äالدّي� ¡اث

ّ
ôال� �عrى �ثورة حسTèم

�فهم� �يروTÅا، �والتّناقضات�ال � ص�من�القيود
ّ
�من�التّخل �¤�بدّ �ولذا والتّناقض�ب�ن�الحداثة�و�صالة،

رين،� ص�ن�ومحرِّ ِ
ّ
غ�¡�أنّ�أدوات�التّحرير�ال ��استعملوها�ليست�مناسبة�لهم�ينصّبون�أنفسهم�ثوّارا�مخل

ريعة�"Eي�الحقيقة،�
ّ
�علماء�الش فيبدو�أTÅّم�يكشفون�عن�جهل�شديد�بالقواعد�و�سس�ال ��يب�Ä�عTUا

ريعة،�ف�Õ�قواعد�وأسس�
ّ
غة�و�لفاظ�ومقاصد�الش

ّ
تفس�¡هم�للنّصوص�ومTUا�أصول�الفقه�ود¤¤ت�الل

سانية�خضعت�لشروط�صارمة�وإثبات
ّ
�النّظريات�الفلسفيّة�والل ات�وبراه�ن�عrى�صحTxّا؛�لم�تخضع�لها

�يُستند�عليه�ويحيل�إليه�هؤ¤ء� �ما الوافدة�من�الدّراسات�الفكريّة�الغربيّة�وا&تناقضة�Eي�أغلTèا،�و�ي
  1".الحداثيون�Eي�نقدهم�وتأويلهم�&ضمون�النّصوص�الدّينية

فهم��؛كان�الجهل�¾Tذه�القواعد�سِمة�لدTºم�نوإ. والحرّيّةح�التّأصيل�لفقه�حداثيّ�قوامه�ا&صال -)ج(
ريعة،�

ّ
يؤسّسون�عrى�الحرّية�ال ��ينشدوTÅا�ويمارسوTÅا،�فإطdق�العنان�لعقولهم�واقتحام�مقاصد�الش

شريع�Eي�Iسdم،�ثمّ�ما�فتئوا�يخرجوTÅا�من�ضوابط�
ّ
أدّى�ببعضهم�إQى�التّأصيل�وبناء�مصادر�جديدة�للت

  .Iسdم�نفسه

�ا&نوال�بÃÄ�بعضهم�قوله �أنه�يقوم�عrى�: "وعrى�هذا
ّ
فالô¡اث�والتّجديد�مع�أنّه�دراسة�Eي�الفكر�إ¤

منهج�فق�Õ�بمعÃÄ�أنّه�يطبّق�عrى�الفكر�القياس�الفق�Õ،�ويعتمد�عrى�~جTxاد�Eي�الفكر،�فكل�ما�يتّفق�
¡اث�القديم�يبقى�ويثبت،�وكل�ما�يخالف�الصّالح

ّ
ôال�يE�العام�الصّالح�مع��فالصّالح�وينقد،�يرفض�العام

رع�ذاته�قائم�عrى�أساس�ا&حافظة�عrى�ا&صلحة�ال ��
ّ
رع،�بل�إنّ�الش

ّ
العام�هو��صل�وأحد�مصادر�الش

  2".الدّين،�والحياة،�والعقل،�والعرض،�وا&ال: سمّاها��صوليون�الضّروريات�الخمس

�للمصالح�وا&قاصد،��من�خdل�كdمهم�يبدو�أTÅّم�انطلقوا�من�الدّين�ليتذرّعوا�بما
ً
جاء�فيه�مراعاة

سوا�مTUا�تأويd�شِرعة� �با&قاصد�مع�أTÅّا�من�مخرجاته،�ليؤسِّ لكTUّم�سرعان�ما�أفلتوه�عمدا�واعتصموا
  .جديدة�لهم

اني .2 .2 .3
ّ
  .نماذج�للحداثيlّن�حول�مقصد�الحرّيّة: الفرع�الث

�أن �إQى �التّفك�¡�والتّعب�¡�والتّدب�¡�أقصاها، �التّفك�¡�بأحد�الحداثيّ�ن��بلغت�حرّيّة وصل�مقام�حرّية
  :بوصف�الله�بمتغّ�¡ات�شعوريّة�معنوية�أو�ماديّة

�وتعاQى -)أ( �الله�سبحانه �عrى �تتجرّأ �حرّيّة �حسبه؛ �عن�ذلك� �فعل�عن�حالة�: "فا��تعاQى هو�ردّ
�ثمّ  �نعتقد �ما �فكلّ �معّ�ن، ÃÄ&ع�إيصال�أو� �عن�قصد �تعب�¡ا �أو�عن�إحساس�أكÒ¡�منه مه��نفسيّة

ّ
نعظ

                                                
  .15،�ص- عrي�حرب�نموذجا�-ماجد�بن�حمد�العلوي،�اسô¡اتيجيات�الحمل�عrى�غ�¡�الظاهر�عند�ا&حدث�ن��- 1
  .173حسن�حنفي،�الô¡اث�والتجديد،�موقفنا�من�الô¡اث�القديم،�ص�-  2
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ع�ò�هو�الله،�وكل�ما�نصبوا�إليه�و¤�نستطيع�تحقيقه�فهو�أيضا�Eي�
ّ
�الش تعويضا�عن�فقد�يكون�Eي�الحسِّ

عور�الجماه�¡ي�هو�الله،�
ّ
فا��عند�الجائع�هو�الرّغيف،�وعند�ا&ستعبد�هو�الحريّة،�: إQى�أن�قال...الش

مجتمع�يخرج�من�الخرافة�هو�العلم،��وEي...وعند�ا&ظلوم�هو�العدل،�وعند�ا&حروم�عاطفيا�هو�الحب
�هو�التّقدم، ف

ّ
�التخل �من �أخر�يخرج �مجتمع �والعتاد�...وEي �والقوّة �وIرادة �والحريّة ��رض فهو�إذا

  1".ويختلف�ذلك�حسب�العصور ...و~ستعداد�

�و�فراد،� �الجمهور �بل�يختلف�بحسب�رغبة �فحسب؛ وبذلك�فا��¤�يختلف�باختdف�العصور
�تأويd�وثنيّا�قديما،�وليست�حاشاه�عزّ�وجلّ 

ّ
�عودة�للوثنيّة��وQى،�و¤�يعتÞ¡�هذا�إ¤

ّ
�الكdم�إ¤ ،�وما�هذا

  .الحداثة�حسب�هذا�الكdم�إ¤�تنكيسا�وعودة�إQى�الجاهليّة��وQى

هذه�ا&واقف�تنبع�من�تفك�¡�¤�يستعمل�أيّ�ضوابط�أو�وسائل��لوك. للعقلحرّيّة�¤�حدود�ف�Tا� - )ب(
�بالفك �الحداثيّ�ن�للوصول �من �تقرأ �ح�ن �وتستغرب �حقيقيّة، �ومصالح �مقاصد �وتحقيق �غايات ر�إQى

� �العقل�من�كل����ء، ل�"دعوTªم�إQى�أن�يتحرّر ِ
ّ
ما�راح�يشك

ّ
�كل ح�¾Tا

ّ
�يتسل �ال � �العقل�يفقد�الحريّة ¥نّ

  2".أدوات�بحثه

�ذ �سوى �وما �لدى�الحداثيّ�ن، �الحرّية Ãأق��� �Õف�كل
ّ
�الش لك�فهو�عودة�فح�ن�يُمارَسُ�الفكر�¾Tذا

dقائ� �أحدهم �حسب�رأي �والعلماء �الفقهاء �اتّباع �العبوديّة �ومن �Iسdم�: "للعبوديّة، �دور �اخéôال أنّ
ي�Eي�تحرير�Iنسان�من�العبودية�لغ�¡ه�من�البشر�لكي�يردّه�إQى�عبودية�من�نمط�آخر�هو�

ّ
rالك�ومقصده

مه�إQى�عبوديّ  ِ
ّ
éييف�بعينه،�¥نّه�مقصد�شكrي�ما�دام�يسل

ّ
ôال�تزييف�أنّه�عن�dفض�هذا�النّصوص،�كهنة�ة

غة،�ومحاربة�العقل�الذي�حرّره�الوÈي
ّ
د�الواقع،�بإلغاء�حقائق�التّاريخ�والل د�النّصوص�كما�يجمِّ   3".يجمِّ

�الدّعوة�. الحرّيّة�تنفي�العبوديّة�� -)ج( �إQى �إQى�التّحرّر�من�عبودية�كهنة�النّصوص، ومن�الدّعوة
�الله �عبوديّة ص�من

ّ
�ا&وقف�Iسdمي�للتّخل �تأويل �إQى �استنادا �وهذا �الحداثة، �مفهوم �وفق �عزّ�وجلّ

أن�يقول�أيضا
ّ
�الش �السّ�¡�Eي�: "ومقصده�وEي�هذا �كان�ا&وقف�Iسdمي�من�العبوديّة�هو�كما�رأينا إذا

�با&ع �العبوديّة �بعد �اختصار�عdقة�Iنسان�با��Eي �عrى �Äالدّي�الخطاب�إصرار� �فإنّ �إلغا¿Tا ÃÄ�اتجاه
الحرEي�التّاري�ي،�إصرار�يصادم�ا&وقف�Iسdمي�ذاته،�باÇضافة�إQى�أنّه�يصادم�النّصوص�فd�يكتفي�
دة�من�د¤لة�النّصوص�ال ��تحدّد�العdقة�ب�ن� بتحويل�ا&جاز�إQى�حقيقة،�بل�يقوم�بعملية�إخفاء�متعمَّ

بة�بالحبّ�الله�وIنسان،�وإذا�كانت�العdقة�ب�ن�الله�وIنسان�عdقة�عِباديّ  رَّ
َ
ة�¤�عبوديّة،�عِباديّة�مُش

  4."والرّحمة،�كما�يطرح�التّحليل�الدّ¤Qي�للنّصوص

وهذا�يش�¡�إQى�عdقة�Iنسان�با��عزّ�وجلّ�وال ��تتجاوز�العبوديّة�والخضوع�بمعÃÄ�نفي�~ستعباد�
�نفي�الحاكميّة�وا&لك���تعاQى�عrى�عباده،�ف �العبوديّة�وهذا�خdف�الحرّيّة،�ومن�خdلها اÇسdم�يلýي

                                                
  .113حسن�حنفي،�الô¡اث�والتجديد،�موقفنا�من�الô¡اث�القديم،�ص: انظر -  1
  .24ن،�تاريخيّة�الفكر�العربي�Iسdمي،�صمحمد�أركو �-  2
  .134نصر�حامد�أبو�زيد،�نقد�الخطاب�الدّي�Ä،�ص�-  3
 .218نفس�ا&رجع،�ص�-  4
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�با&خلوق،� �الخالق �عdقة �Õف�با�� �Iنسان �عdقة �أمّا �ا&خصوص�للحرّية، �البشر�وهو�النّطاق ب�ن
وعdقة�من�¤�إرادة�له�Eي�مقابل�إرادة�الفعّال�&ا�يريد،�و¤�دخل�للمجاز�والحقيقة�Eي�تأويل�مثل�هذا،�بل�

  .�ي�الحقيقة�كلّ�الحقيقة

�الرّهان�الذي�ي �لكي�إنّ خص�البشريّ،
ّ
�نdحظ�الفلسفة�الخاصة�بالش �هو�كما �هذا قبع�خلف�كلّ

�فقط�أن� �¤�يكفي �فإنّه �الحاQي، �والعربي �الفكر�Iسdمي �ضمن �الوجود �ممكنة �الفلسفة �هذه نجعل
�إنّه�&ن�الضّروري� �للعقل، نستعيد�الجهد�أو�~جTxاد�العقrي�للمعéôلة�من�أجل�افتتاح�أرضية�جديدة

�اليوم�أن �تربط�ب�ن�كل�أشكال��-أو�ذلك�التّضامن-ندين�تلك�العصبيّة��جدّا �ال � �والفعّالة النّاشطة
السّلطة�وال ��فرضت�نفسها�Eي�ا&جتمعات�Iسdمية�وب�ن�تيولوجيا�الحريّة�ا&شروطة�وا&ستعبِدة�ال ��

خص�ا
ّ
لبشري�انتشرت�ودامت�طيلة�قرون�عديدة�Eي�مجتمعات�الكتاب،�إنّ�النّضال�من�أجل�تحرير�الش
�هذه�العصبيّة�هو�مهمّة�عقليّة�وسياسيّة�بشكل�¤�يتجزّأ   1.من�كل�العبوديات�ال ��تنتج�هَمَّ

ي�والتّفك�¡�Eي�: حرّيّة�التّفك�¡�ا&طلق - )د(
ّ
rالك�التّحرر�ىQإ�العقل�يدعو�dمث�فأركون�هذا�ضوء�ىrوع

�قوله� ر�يشمل�التّفك�¡�العقrي�Eي�الفكر�Iسdمي�الجاو كلّ����ء�عrى�حدِّ
َّ
مفك

ّ
dال�والجانب�فيه�ر

َّ
نب�ا&فك

�òالسّل�التّفك�¡�أو�فيه  

�النّصوص� �إQى �ا&ستندة رعيّة
ّ
�الش �ا&رتبط�با¥حكام �الفكر�Iسdمي �تسمية -¤�ينفك�أركون�عن

�والسّنة �هذه��- القرآن �أنّ �إQى �إشارة �Eي �الدّوغماتي، �باÇسdم �أيضا �ويصفه ،��øرثودوك�� باÇسdم
�العقل�¤�تسمح�له�النّصوص�القديمة�حس �عrى �وسياجا �مقدّسة �إ¤هيّة �دينيّة ل�سيادة

ّ
�تشك ب�رأيه

�داخل�حدودها،�وهو�الجانب�ا&تاح�للتّفك�¡�Iسdمي،�ممّا�يع�Ä�فقدانه�للحرّيّة،�وهو�يسæى�
ّ
بالتّفك�¡�إ¤

�فيتحرّر  �السّياج�ويمارس�التّفك�¡�خارجه؛ �العقل�ويتجاوز�حدود�هذا �أن�يخرج�هذا �إQى من��Eي�دعواه
قيود�النّصوص�وبالتّاQي�يتحرّر�من�ا&رحلة�التّاريخيّة�ال ��حدّدت�هذه�القيود�و�سيجة�حول�التّفك�¡�
�العلميّة� �القرارات �إQى �ا&نغلقة اتية

ّ
�الذ �العاطفيّة �القرارات �من �بذلك ص

ّ
�ويتخل �Iسdمي، العقrي

له�حسب�رأيه�الحداثةا&وضوعيّة�القابلة�للتّعديل�والتّصحيح�والتّجديد�باستمرار�وهذا�م ِ
ّ
  .ا�تمث

�تفس�¡�أو�تأويل�أن�يغلقه�أو�يستنفذه�بشكل� فالقرآن�نصّ�مفتوح�عrى�جميع�ا&عاني�و¤�يمكن�¥يِّ
   2.وأرثوذكTÅ��øائي�

يÞ¡اليّةإلغاء�سيادة�النّصوص�وإحdل�ا&بادئ� -)هـ(
ّ
أيضا�أحد�الحداثيّ�ن�الجدد�وهو�سيار��ل ويقو : الل

يÞ¡الية��ساسيّة�أوّ¤ا&بادئ�ا"بأنّ�: الجميل
ّ
العلمانية�ال ��تع�Ä�اصطdحا�فصل�الدّين�عن�السّياسة،�: لل

�عامة شاط�البشريّ
ّ
�فصل�الدّين�عن�الن �تع�Ä�مضمونا �قد�عÞّ¡�صراحة�عن��غراض� 3،"كما وهو�هنا

�البشر�سواء� �أنشطة �من �سواها �وعمّا �السّياسة �عن �وفصله �الدّين �إبعاد �و�ي �للحداثيّ�ن الحقيقيّة
  .لفكريّة�أو�العمليّةا

                                                
  .42محمد�أركون،�تاريخيّة�الفكر�العربي�Iسdمي،�ص�-  1
 .145نفس�ا&رجع،�ص�-  2
يب�بوعزة،�نقد�الليÞ¡اليّة،�ص�-  3

ّ
 .168الط



  ● -مقصد�الحرية�نموذجا��–التأويل�ا&قاصدي�لدى�الحداثي�ن�    ●                                                        

   ● الجزائر�- جامعة�الوادي ● العلوم�#س!مية�كلية ● مجلة�الشهاب ●

128  

�لهم� �معوقا
ّ
�إ¤ �¤�يرون�ف�Tا �السّيادة �وهذه �ا&جا¤ت، Ã ّش�يE� �¥TÅّم�يرون�للدّين�سيادة وكلّ�هذا

وقد�تكون�هذه�السّيادة�إحدى�معوقات�العصر�¥TÅّا�تعطي��ولوية���Eي�"وكبحا�للحرّيّة�ال ��يأملون،�
�ح �Eي �التّقسيم، �الحكم�وEي �العلم�وEي �زمام�الفعل�وEي �أخذ �ا&عاصر�يعاني�من�ضياع �وجداننا �ن�أنّ

  1،"ا&بادرة�منه�باسم�الله�مرّة،�وباسم�السّلطان�مرة�أخرى 

�ويسوِّقون�لها�� يات�مختلفة�يطرحوTÅا
وEي�هذا�~تجاه�يخوض�الحداثيّون�حربا�عrى�الدّين�بمسمَّ

يÞ¡اليّة�أو�العلمانيّة�أو�الدّيم
ّ
  ...قراطيّة�الdهوتيّة�والنّاسوتيّة�وغ�¡هابأTÅّا�مفتاح�الحرّيّة،�ومTUا�الل

فقد�استعملوا�العلمانيّة�وحملوا�لواءها�رفضا�¥يّ�سلطة�عrى�التّفك�¡�والتّعب�¡�والسّلوك�ولو�كانت�
فنشأت�العلمانية�اسô¡دادا�لVنسان�لحرّيته�Eي�السلوك�والتّعب�¡،�وحرّيته�Eي�الفهم�"الدّين�وضوابطه،�

�أشكا �لكل �ورفضه �والضّم�¡وIدراك، �العقل �سلطة �من
ّ
�إ¤ �فوقه �سلطة �و¥يّ �عليه، �الوصايا �2،"ل

العلمانيّة�أساس�الوÈي�وجوهره،�والدّين�طارئ�قديم�عل�Tا�من�صنع�التّاريخ،�وأنّ�من�أسباب��اواعتÞ¡و
فها
ّ
عوب،�وبظهوره�بقيت�عrى�تخل

ّ
ف�الش

ّ
  .ظهوره�تخل

صت�البشريّة�من�القديم�
ّ
ل�Eي�كما�أنّه�بظهور�العلمانيّة�تخل ِ

ّ
الكائن�العالم�ا&خلوق�"التّاري�يّ�وا&تمث

ة�عن�كلّ�
ّ
ات�السّيدة�وا&ستقل

ّ
�إQى�مرحلة�الذ ى�با¥مل�بالنّجاة��بديّة،

ّ
وا&رتبط�با&يثاق�Iل�Õ�وا&غذ

�وتقرير�مص�¡ها وهم�إذ�يتحدّثون�عن�العلمانيّة�يرمون�إQى�الحرّيّة��3،"قوّة�خارجيّة�والحرّة�Eي�اختيارها
م
ّ
dتناهيةال.  

وبذلك�يكون�Iنسان�متحرّرا�من�قيود�Iيمان�و~عتقاد�با��وما�يتبع�كلّ�ذلك�من�قيم�وحقائق��
م�
ّ
ل�مبادئه�وقيمه�وأخdقه،�ويصدر�قوانينه�وشرائعه،�ومTUا�ينظ ِ

ّ
وأخdق،�فيفسّر�Iنسان�لنفسه�ويشك

  . حياته�ومجتمعه،�فهو�صاحب�السّيادة�والحرّيّة�ا&طلقة

هوت�الدّائري�ا&غلق��حادي�إQى�عالم�"ة�الدّيمقراطيّة�أمّا�من�جه
ّ
dال�عالم�من�~نتقال�ض¡ôفيف

�وتتأسّس� م،
ّ
�الdهوتي�وا&تكل �والفيلسوف�عrى �السّيا��� �غلبة �Äوتع� �ا&تغّ�¡�ا&تعدّد، النّاسوت�ا&نفتح

� ،
ً
�مؤمنا

ّ
�¤�عبدا

ً
�حرّا �وتشô¡ط�مواطنا ،�ÕلI� �الحقّ �حقوق�Iنسان�¤�عrى �مع�وحدانيّة�عrى وتتناEى

�~نتماء �التّفك�¡�وEي �Eي �Eي�~ختdف�ولحريّته �لحقّه �الفرد �ممارسة �عrى �تقوم �¥TÅّا وهو�Eي� 4،"ا&عتقد
وأع�Ä�: "كdمه�هذا�يستبعد�العلماء�والفقهاء�¥TÅّم�استبعدوا�بدورهم�أهل�الفكر�والفلسفة�فيقول�أيضا

وا�أهل�السّلف�من�العلماء وثِر�تسميTxم�أهل�~نغdق،�وهم��بذلك�موقف�من�سُمُّ
ُ
وا&حدّث�ن،�والذين�أ

روا�¾Tا�واشتغلوا�ف�Tا
ّ
لعوا�عrى�فلسفة�اليونان�وتأث

ّ
رين�الذين�اط

ّ
�5،"الذين�وقفوا�موقفا�عدائيّا�من�ا&فك

ص�ن� ِ
ّ
�ا&خل �أنفسهم �Eي �يرون �¥TÅّم �الفكر�والفلسفة؛ �أعداء �يصدّون �أTÅّم �الحداثيّون �يعلن وبذلك

                                                
  .21موقفنا�من�الô¡اث�القديم،�صحسن�حنفي،�الô¡اث�والتجديد��-  1
 .63نفس�ا&رجع،�ص�-  2
 .94أين�هو�الفكر�Iسdمي�ا&عاصر،�ص...محمد�أركون،�من�فيصل�التّفرقة�إQى�فصل�ا&قال�-  3
  .161،�نقد�النّص،�ص1عrي�حرب،�النّص�والحقيقة��-  4
 .162صنفس�ا&رجع،� -  5
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كاء�الذي�لم�يكتسبه�غ�¡هم�من�الفقهاء�القدامى،�ومن�ذكا¿Tم�أTÅّم�¤�يفهمون�وأصحاب�الÞ¡ا
ّ
عة�والذ

�وEي� �التّفك�¡، �من�جهة�حقوق�Iنسان�وحرّيّاته�أو�ا&قاصد�ال ��تدعم�هذا
ّ
�إ¤ لوTÅا النّصوص�و¤�يؤوِّ

سنعالجه�Eي�ا&طلب�هذا�الصّدد�يث�¡ون�النّقاش�Eي�مسائل�مثل�قتل�ا&رتدّ�والو¤ية�Eي�الزّواج،�وهو�ما�
  .ا&واQي

الثا�طلب� .3 .3
ّ
صوص�انط!قا�من�مقصد�الحرّيّة�جنماذ: الث

ّ
  .تطبيقيّة�حول�تأويلهم�الن

�النّصوص� �الحداثيّون �ف�Tا �يتأوّل �ال � �الكث�¡ة �النّماذج �من �نموذج�ن �إQى �ا&طلب �هذا �Eي نتطرّق
رعيّة�لصالح�مقصد�الحرّيّة،�وهما�نموذجا�قتل�ا&رتد�وال

ّ
  .و¤ية�Eي�الزّواجالش

ديّن�وقتل�ا�رتد: الفرع�uوّل  .1 .3 .3
ّ
  .حرّيّة�الت

يÞ¡اQي�إQى�العقود��خ�¡ة�من�حكم�الدّولة�العثمانيّة،�ال ��صار�
ّ
سامح�الل

ّ
ر�بمفهوم�الت

ّ
يعود�تاريخ�التّأث

ف�سف�¡�1844ف�Tا�للدّول��وروبيّة�نفوذ�وتأث�¡�لدى�أصحاب�القرار�Eي�الدّول�العثمانيّة،�ففي�سنة�
َّ
م�كث

�àستان �Eي �حكم�) سô¡اتفوردكاننج) (اسطنبول ( ةبريطانيا �إلغاء �¥جل �العاQي �الباب �عrى �ضغطه من
�Eي�حا¤ت�معيّنة�Eي�عصر�الرّسول�

ّ
�أنّ�القرآن�¤�يذكر�إعدام�ا&رتد�إ¤ ريعة�بإعدام�ا&رتد،�مدّعيا

ّ
الش
   1.صلى الله عليه وسلم

�ال �فوفق �مفهوما، �Iسdم �ترك �بسبب �التّجريم �يعد �حرّيّة�فلم �هو �والعلمانيّة �الحداثيّة رّؤية
ق�بخيار�الشّخص�¤� ِ

ّ
�متعل �ّ�Óهام� ����ء �الدّين�أساسا �أحد�مTUا،�¥نّ �أيّ �من�منع �¤�فائدة شخصيّة،

�النّصوص� �قراءة �¤حقا �النّاس�فأعيد �كث�¡�من �Eي رت
ّ
�أث �الحداثيّة قافة

ّ
�الث �وهذه �به، �للنّظام عdقة

�لذ رعيّة�و�قوال�وا&ذاهب�وفقا
ّ
�بعض�ا&سلم�ن�وهم�يسمعون�مثل�هذه��قوال�عrى�الش �وظنّ لك،

  2.أTÅّا�قول�فقÕّ��معتÞ¡�شائع�معروف

�بحرّيّة� �جاء �القرآن �أنّ �الحداثيّ�ن�عrى �من �الدّينيّة �الحرّيّة �يقرّر �من �يتّفق�كافة أن
ّ
�الش �هذا وEي

 
ّ
ة�كث�¡ة�حّ Ã�يقول�بعضهم�التّديّن،�وأنّ�القول�بعقوبة�ا&رتد�مناف�لهذه�الحرّيّة،�ويذكرون�Eي�هذا�أدل

  .أنّ�القرآن�الكريم�ذكر�الكث�¡�من�àيات�ال ��تتحدّث�عن�حرّيّة�التّديّن

فالقول�أنّه�لم�يرد�أمر�بذلك�Eي�القرآن،�فd�يجوز�لنا�قتله�&جرّد�~رتداد�بل�Iنسان�حرّ�Eي�أن�
ليُؤمِن�وَمَن�شاءَ�: يعتقد�ما�شاء،�فقال�تعاQى

َ
اءَ�ف

َ
مَن�ش

َ
يَ ﴿ف

ْ
ل
َ
رْ﴾ف

ُ
ف
ْ
ما�حصل�من�ذلك��اوأمّ  ]29:الكهف[ ك

�إفشاء� �من �والخوف �¥عدا¿Tم سبة
ّ
�بالن �عددهم، ة

ّ
�وقل �ا&سلم�ن �لضعف �كان �فقد �صدر�Iسdم Eي

أسرارهم�وإعانة�العدوّ�عTUم�وتمكينه�مTUم�وتشكيك�ضعاف�ا&سلم�ن�Eي�ديTUم،�أو�¥نّ�ا&رتدّ�كان�ممّن�
�إليه�فهذه�أسباب�قتل�آذاهم�وأبيح�لهم�دمه�فلمّا�تظاهر�باÇس ا�عاد�عادوا

ّ
&� �أيدTºم�عنه�ثمّ dم�كفّوا

  .ويستند�هذا�الرّأي�عrى�عدم�قول�القرآن�الكريم�بقتل�ا&رتدّ . ا&رتد�Eي�العصر��وّل 
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ريف�
ّ
﴿�bإكراه��ي�الدّين�قد�تبlّن�وأمّا�قتل�ا&رتد�&جرّد�ترك�العقيدة�فهذا�ممّا�يخالف�القرآن�الش

إذا�روي�لكم�ع�Äّ�حديث�فاعرضوه�عrى�كتاب�الله�فإن�"ورد�Eي�الحديث�ما�معناه�،�و الرّشد�من�ال�ي﴾
  1."وافق�فاقبلوه�وإن�خالف�فردّوه

فالقراءات�الحداثيّة�تستند�إQى�أنّ�Eي�القرآن�الكريم�أكÒ¡�من�أربع�ن�آية�تقول�بالحرّيّة�الدّينيّة،�وإن�
�الدّينيّة�ورفض�عق �تقديم�تفس�¡�لم�يقل�أحد�من�ا&تقدّم�ن�بالحرّيّة �Eي �مانعا �فليس�هذا �الرّدة، وبة

�قراءة� �بل�يجب�إعادة �نأسر�العقل�ونسجنه�عند�قولهم، وتأويل�جديد�يخالف�قول�ا&تقدّم�ن،�و&اذا
قافيّة�ا&عاصرة

ّ
  .القرآن�وفق�ما�ينسجم�مع�ا&تغّ�¡ات�الث

ر�ف�Tم،�فقضيّة�� ِ
ّ
قتل�ا&رتد�ليست�من�وEي�الحقيقة�هذا�الذي�يدعون�إQى�~نسجام�معه�هو�ا&ؤث

اهر،�كما�لم�يغب�عن�
ّ
النّوازل�الجديدة�ال ��لم�يدرسها�أهل�الفقه�قديما،�ولم�يعرف�عTUم�الخdف�الظ

   2.الدّينيّةالفقهاء�قديما�ما�قال�به�أهل�الحداثة�من�àيات�ال ��تتحدّث�عن�الحرّية�

�مص �ليست �Õف� �كذلك �كانت �وإذا �شرعيّا، �مقصدا �ليست �التّديّن �جاءت�فحرّيّة �شرعيّة لحة
رعيّة�بمثل�هذه�ا&صالح�ال ��تقوّض�بنيان�

ّ
ريعة�لرعايTxا�وتحقيقها،�و¤�يعقل�أن�تأتي�النّصوص�الش

ّ
الش

يّة�والضّروريّة�و�ي�حفظ�الدّين�وحمايته�وتعزيز�
ّ
�شوكته،�و¤ الدّين؛�¥TÅّا�تتعارض�مع�أهمّ�ا&صالح�الكل
¡كيتمّ�حفظ�الدّين�بô¡كه،�أو�بحرّيّة�~ختيار�

ّ
ôوال�الفعل�ب�ن.  

اني .2 .3 .3
ّ
 .الوbية��ي�الزّواج: الفرع�الث

يطالب�البعض�"يطرق�الحداثيّون�موضوع�الحقوق�والحرّيّات�ويناقشونه�من�النّاحية�الدّينيّة�حيث�
�من�حقوقها� �منعها �وEي �ا&رأة، �شؤون �Eي �باب�التّدخّل �فتح �¥نّه �النّاتج�عن�شرط�الوQيّ �الضّرر برفع

 3".تسي�¡�شؤون�حياTªا�صيلة�Eي�

،�¥نّه�حينئذ�لنتحققوEي�الحقيقة�فإنّه�لو�كان��مر�كما�يريدون،�فإنّ�ا&طالبة�برفع�الضّرر�حيTUا�
ر�يّ�ويؤوّلونه�ذريعة�

ّ
يÞ¡اليّة�ويستخدمون�النّص�الش

ّ
�كما�تدعوا�الل

ّ
يعجزهم�عن�إزالته،�¥TÅّم�¤�يرون�إ¤

�أفكارهم
ّ
 . لتÞ¡ير�تصوّرهم�وبث

�تعاQى�فالو¤ية �قوله �عrى �عندهم �مبنية �الزّواج إِنَ�:Eي
َ
�ف احَ

َ
ك ِ
ّ
�الن وا

ُ
غ
َ
�بَل ا

َ
�إِذ � �حَ�َّ امَى

َ
�اليَت وا

ُ
ل
َ
﴿وَابْت

﴾
ً
وهَا�إِسْرَافا

ُ
ل
ُ
ك
ْ
أ
َ
�ت

َ
bَهُمْ�و

َ
مْوَال

َ
ْ�ِ�م�أ

َ
عُوا�إِل

َ
ادْف

َ
�ف

ً
دا

ْ
م�مِْ�ُ�م�رُش

ُ
سْت

َ
ساء[ آن

ّ
،�وأنس�الرّشد�هو�ا&عيار�الذي�]6: الن

�اليت �يصبح �أساسه �وعrى�عrى ،
ً
�حينا ��يتام �عrى ساء

ّ
�الن �حال �قاس�العلماء �وقد �نفسه، �عrى

ً
�وليّا يم

�آخر،�وEي�كلّ��حوال�كان�هناك�تواطؤ�عrى�تجريدهن�من�و¤يTxن�
ً
،�وعrى�غ�¡�العاقل�ن�حينا

ً
القصّر�حينا

�وتمدّدت�السّ  ��طفال �عrى �والو¤ية �الحضانة �بقوان�ن
ً
�وأصبح��مر�متّصd�أًيضا �أنفسهن، لطات�عrى

�العصر�الحديث،� �وصلنا Ã ّح�آخر�بعد�وقرن� �بعد�يوم،
ً
ج�¡ة�لصالح�الرّجل�بشكل�غ�¡�منطقي�يوما

ُ
ا&
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�العائلة� �رجل�Eي �أيّ �أصبح�بموجTèا �من�سلطان، �أنزل�الله�¾Tا �قوان�ن�ما وتحوّلت�تلك�~جTxادات�إQى
م�Eي�كلّ�تفاصيل�حياة�ا&رأة�الرّاشدة�العاقلة

ّ
م�هذا�فهم�يروْن�اشô¡اط�الوQيّ�Eي�وبناء�عrى�تأويله�1،يتحك

تزويج�ا&رأة�مخالفا�لنصوص�القرآن�الكريم،ولهذا�يطعنون�Eي�أحكام�الزّواج�Eي�Iسdم،�باعتبار�ا&رأة��
�وهو�ما� �ولم�يجعل�عل�Tا�Eي�ذلك�و¤ية�من�أحد، صاحبة��هليّة�الكاملة�Eي�جميع�التّصرّفات�ا&اليّة،

  .وQيّ يمنحها�الحقّ�بéôويج�نفسها�دون�

كما�يصرّون�عrى�أنّ�القرآن�ليس�فيه�أيّ�ذكر�للو¤ية�با&فهوم�ا&تعارف�عليه�Eي�قوانيننا،�فآيات��
�يقولون�تأمر�الجنس�ن� �كما ÃÄا&ع� �تحمل�هذا �ال � �الوحيدة �وا&ساعدة،�وàية �تتناول�النّصرة الو¤ية

ي�رعاية�àخر،
ّ
Qى بتوQتعا�بَعْضُ : قال�ؤمِنَات

ُ
ؤمِنُون�وا&

ُ
مُرُونَ�با&عْرُوفِ�ويTَUْوْنَ�عَن�﴿وا&

ْ
هم�أوْليَاءُ�بَعْضٍ�يَأ

ر﴾
َ
نْك
ُ
وليس�لهذه�àية�تطبيق�قانوني،�بينما�كل�قوان�ن�الو¤ية�نابعة�من�حديث�¤بن�ماجة� ،]9:التوبة[ ا&

� ج�نفسها�"¤�نكاح�إ¤�بوQيّ "خاص�بالزّواج، �أن�تزوِّ �يمكTUا �ا&رأة �ويرى�أنّ �أبو�حنيفة �حديث�ضعّفه ،
ب�الرّشد،�والوQيّ�يكون�للمساندة�وليس�¤تّخاذ�القرار�بالنّيابة�عTUا�أو�لVجبار�كما�

ّ
بنفسها،�والزّواج�يتطل

�لكن� �مقام�آخر، �Eي �سنتناوله �òمذه�فdخ� �ف�Tا �قضية �الزّواج�بالو¤ية �فاستثناء تذكر�كتب�الفقه،
ساء�Eي�أنفسهنالو¤ية�Eي�القضايا��خرى�ليس�عل�Tا�خdف�وف�Tا�افتيات�عrى�حقّ�ا
ّ
  2.لن

ها�محتملة،�وهو�ما�يفتح�
ّ
ة�من�القرآن�والسّنّة�Eي�اشô¡اط�الوQيّ�من�عدمه�كل

ّ
وكذلك�قولهم�بأنّ��دل

  .إمكانيّة�التّأويل�ا&قاصدي�ويستعملون�م�éان�ا&صلحة�والضّرر�لحلّ�هذه�القضيّة�حسTèم

لجمهور�حيث�يرى�أنّ�البالغة�وكما�هو�معلوم�يستندون�أيضا�إQى�رأي�أبي�حنيفة�وهو�عrى�خdف�ا
الرّشيدة�¤�و¤ية�¥حد�عل�Tا،�وتباشر�عقد�نكاحها�بنفسها�بكرا�أو�ثيّبا،�وأبقى�الو¤ية�عrى�الصّغ�¡ة�غ�¡�

� :البالغة،�بينما�عrى�البالغة�وكالة�وليست�و¤ية،�ويستند�أبو�حنيفة�إQى�قوله�تعاQى
ً
�زَوْجا نكِحَ

َ
��ت ﴿حَ�َّ

3َlْهُ﴾
َ
�]230: البقرة[ غ �تعاQى، عْرُوفِ﴾: وقوله

َ ْ
�بِا� سِهِنَّ

ُ
نف

َ
�أ �ِ�ي نَ

ْ
عَل

َ
�ف �فِيمَا مْ

ُ
يْك

َ
�عَل احَ

َ
�جُن

َ
!
َ
،�]234: البقرة[ ﴿ف

تِ : "صلى الله عليه وسلمومن�السّنّة�قوله�
ْ
انْكِِ÷ي�مَنْ�شِئ

َ
ه�òَِ�ف

ْ
كِ،�اذ

َ
احَ�ل

َ
�نِك

َ
،�غ�¡�أTÅّم�هنا�¤�)سêن�سعيد�بن�منصور "(¤

�استد �فيما نّيّة
ّ
�والظ �¤�يتحدّثون�عن�~حتماليّة �يبّ�ن�سع�Tم�نحو�مناقشة�ما �وهو�ما �الحنفيّة، ل�به
 .يخدم�توجّههم�وأرا¿Tم�فقط

رعيّة�وتناه�Tا�
ّ
ر�به�الحداثيّون�مسالكهم�وموقفهم�كما�سبق�وأشرنا؛�تاريخيّة�النّصوص�الش ِ¡ّÞي�وممّا

ر�ي�ينافسه�àن�حسTèم�القوان�ن�و~
ّ
تّفاقيّات�إQى�القِدم،�وكذلك�نزع�القداسة�عTUاأيضا،�فالنّص�الش

أن�يرون�
ّ
�الش لت�Eي�سياقات�"وا&واثيق�الدّوليّة،وEي�هذا

ّ
أنّ�آراء�الفقهاء�حول�موضوع�الو¤ية�قد�تشك

�شريكا� �حيث�صارت�ا&رأة �القرن�الحادي�والعشرين، �Eي تاريخيّة�واجتماعيّة�مختلفة�عن�ال ��نعيشها
لئك�الفقهاء�فصارت�رئيسة�للقضاء�للرّجل�Eي�العمل�وا&جتمع،�واكتسبت�حقوقا�لم�تكن�تدر�بخلد�أو 

�الكÞ¡ى� �الو¤ية ساء
ّ
�نالت�بعض�الن �كما �بلد�مثل�السّودان، �للخارجيّة�Eي بنازير�"مثل�) الرّئاسة(ووزيرة
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يخة�" بوتو
ّ
 E".1ي�بنغdديش" حسينة�واجد"Eي�باكستان�والش

�¤�يخالف�القرآن �الزّواج �إكمال�عقد �Eي �الوQيّ �اشô¡اط�وجود �يرون�أنّ �فهم �بل��ولهذا فحسب،
�التّمي�é�ضدّ� �أشكال ة

ّ
�كاف �عrى �للقضاء �ا&تّحدة �اتفاقيّة��مم �تضمّنTxا �ال � يتعارض�مع�حقوق�ا&رأة

�تزويج�.. ا&رأة �Eي�العديد�من�النّواÈي�من�بيTUا ساء
ّ
عة�بضمان�حقوق�الن ِ

ّ
�اتفاقيّة�تلزم�الدّول�ا&وق و�ي

   .2إرادTªانفسها�بمحض�

ساء�تلك�الحقوق�
ّ
ئق�استمرار�العمل�بنظام�وإذ�نالت�الن

ّ
dال�أو�ا&فهوم�غ�¡�من�يصبح�فإنّه�الكب�¡ة،

الو¤ية�Eي�هذا�الزّمان،�وهو�نظام�يلزم�ا&رأة�العاقلة�والرّاشدة�بالحصول�عrى�موافقة�وتصريح�من�وQيّ�
كر�

ّ
ر�أو�لéôويجها�فضd�عن�قضاء�أبسط�احتياجاTªا�مثل�السّف) والدها�أو�أخ�Tا�أو�أحد�أقار¾Tا(أمرها�الذ

  3 !قانونيّةاستئجار�مéêل�للسّكن�أو�رفع�دعوى�

ريعة�Iسdميّة�
ّ
و¤�يخفى�أنّ�اتّفاقيّات�القضاء�عrى�أشكال�التّمي�é�ضدّ�ا&رأة�¤�تتdءم�وأحكام�الش

Eي�كث�¡�من�نصوصها،�ولهذا�فأغلب�الدّول�Iسdميّة�تحفّظت�عrى�كث�¡�من�بنودها،�¥نّ��صل�Eي�هذه�
�أ �~تّفاقيّات �ب�ن�"TÅّا �العdقة �حوّلت �ال � سويّة

ّ
�الن �الحركات �وظهور �ا&اديّة، �العلمانيّة �

ّ
�Óتف� نتيجة

dق�
ّ
هوة،�وتحقيق�ا&كاسب�ا&اديّة�فقط،�فكÒ¡�الط

ّ
الجنس�ن�إQى�عdقة�حيوانيّة�يُبتýى�مTUا�إشباع�الش

ذة
ّ
�الل �تكريس�مفهوم �وتمّ رف�ن،

ّ
�الط �من �والزّنا �الزّوجيّة �الخيانات �نسبة �مقصد��وزادت �إQى ليتحوّل

عت�معاني�الزّوجيّة�من�ا&ودّة�والرّحمة�والتّضحية�ال ��كانت�سائدة�Eي�القرون�السّابقة،� أسا��ّ�،�فضُيِّ
حّ Ã�صار�مفهوم�الزّواج�يستوعب�أي�عdقة،�سواء�كانت�مخادنة�أو�مثليّة�أو�زنا،�أو�بغاء�أو�استبضاع،�

هوا
ّ
ذة�وإشباع�الش

ّ
ت�وا&كاسب�ا&ادّيّة،�ثمّ�تدخّل�القانون�ليكرّس�هذه�ما�دامت�تف��ß�إQى�تحقيق�الل

دها
ّ
  4."ا&عاني�ويؤك

�وا&لل� ��ديان �Eي Ã ّح� �كبائر�Iثم �كانت�من �ا&حرّمات�ال � ��ي �فكث�¡ة �اليوم �الزّمان �حال وهذا
�القانو  ت�ا&ناصب�فباسم

ّ
�تول �قد �كانت�ا&رأة �وإذا �الدّوليّة، �وا&واثيق �القوان�ن �شرّعت�لها ن��خرى،

وحقوق�Iنسان�والحرّيات�أبيحت�ا&ثليّة�الجنسيّة�وزواج�ا&حارم�وأشكال�أخرى�كث�¡ة�من�الحرّيّات�ال ��
  .كان�يصعب�تصوّرها�فأصبحت�ممارسات

4. í³^}� �

من�خdل�دراستنا�للتّأويل�ا&قاصدي�لدى�الحداثيّ�ن�حيث�تناولنا�مقصد�الحرّيّة�كنموذج�تطبيقي،�
ل�عيوب�الفكر�الحداثيّ،�وEي�الحقيقة�¤�تخرج�هذه�توصّلنا�إQى�عدّة�نتائج�و 

ّ
توصيات؛�وال ��نرى�أTÅّا�تمث

�يسعون� �وما �والهدف�ممّن�ينتمون�للمدارس�الحداثيّة �القصد �نشأت�بسبب�سوء العيوب�عن�كوTÅا
�الحداثيّة� �ا&فاهيم �به �تتشرّب �بما �وتفس�¡ها رعيّة

ّ
�النّصوص�الش �تأويل �تناولهم �خdل �من لتحقيقه

                                                
1  -� d~ط�تاريخ�نفسها،�تزويج�يE�ا&سلمة�ا&رأة�حق�فيصل،�25/12/2022: عبابكر. 
 .نفس�ا&رجع -  2
 .نفس�ا&رجع -  3
 .155زينب�طه�العلواني،��سرة�Eي�مقاصد�الشريعة،�ص�-  4
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ؤون�ا&عاصرة�وا&عاصر 
ّ
�Eي�كلّ�الش �للحقوق�والحرّيّات�وتغليTèا ة�وال ��ترتكز�عrى�افساح�ا&جال�واسعا

رع،�ومن�أهمّ�هذه�النتائج�والتّوصيات
ّ
  :ولو�عrى�حساب�نصوص�وأحكام�الش

  :من�نتائج�الدّراسة

1-� 
ّ
ل�ا&ناهج�التّأويل�حسب�الحداثيّ�ن�هو�التّحرّر�من��صول�والضّوابط�وشروط�التّفس�¡�ال ��تمث

  .الرّصينة�وàمنة�ال ��وضعها��صوليّون�والفقهاء�قديما

2-��Ã ّح� �يحاولون�إعdء�سلطTxم�عل�Tا �وأحيانا �أحيانا، رعيّة
ّ
�الحداثيّون�عن�النّصوص�الش يتمرّد

رعيّة�وخاصّة�
ّ
لوTÅا�ا&عÃÄ�الذي�يرونه�مناسبا�لتأويلهم،�وغرضهم�إلغاء�القداسة�عrى�النّصوص�الش يحمِّ

  .ن�الكريم�ومساواته�بغ�¡ه�من�النّصوص�البشريّةالقرآ

�وتفكيك��-3 �لتأويل �الجديدة �وا&ناهج �التّحريف�والتّلفيق �من �نوع �أTÅّا
ّ
�إ¤ �الحداثة �يبدو�عن ¤

النّصوص�من�لسانيّات�ومناهج�تحليل�الخطاب�وتغليب�العقل�وغ�¡ها،�و¤�يناقشون�مناهج�من�سبقهم�
رعيّ 

ّ
  .ة�فهم�يرفضوTÅا�ابتداء�وانTxاء�وهو�بذلك�نفي�للعلممن�ا&فسّرين�وأهل�العلوم�الش

رعيّة�ومTUا�القرآن�الكريم�متاح�للجميع�عrى� -4
ّ
يعتÞ¡�الحداثيّون�أنّ�التّأويل�والتّفس�¡�للنّصوص�الش

  .مختلف�ا&ستويات�العلميّة

�عrى�ا&صلحة��خرويّة�والدّنيويّة، -5 �Äينب�الذي�والتّفس�¡�التّأويل�الحداثيّون�يرفض��ويتمسّكون
  .بالواقعيّة،�وهو�ما�يضمن�حسب�رأTºم�قيم�الحرّيّة�وحقوق�Iنسان

�يرى� -6 �إل�Tا، �ترمي �ال � �والقيم �Iنسان �حقوق �عrى �ومنفتح �وتفس�¡�صحيح �تأويل �أجل من
مات�و�دوات�القديمة�للتّفس�¡�والتّأويل

ّ
ص�من�التّبعيّة�للمسل

ّ
  .الحداثيّون�أنّه�¤�بدّ�من�التخل

�ا&كانيّة��الخط�¡ �-7 �وحدوده �التّاري�يّ �بسياقه ر�ي
ّ
�النّص�الش �إلزام �هو�محاولة �أمر�الحداثيّ�ن Eي

  .ا&رتبطة�به،�و¤�يتعداه�إQى�غ�¡ه�Eي�الزّمان�وا&كان

ا&قدّس�لدTºم�هو�~نفdت�والتّحرّر�ا&طلق�فهم�يأتون�من�بيئة�تعوّدت�التّحرّر�دون�ضوابط��-8
ب�ال

ّ
�Tºذ �ما �كلّ �عrى �فا&قدّس�عندهم�غ�¡�موجود�كما�والتّمرّد فكر�والتّعامل�مع�النّصوص�ا&قدّسة،

  .يدّعون 

م�عrى�النّصوص�مهما�كانت�درجTxا�دينيّة�أو��-9
َ
يدعو�الحداثيّون�إQى�تغليب�العقل،�بل�جعله�الحَك

�والذي�يجب�إعادة� �النّص، �مشكلTxم��ساسيّة��ي �بأنّ �يدعون�إليه �حيث�يبدو�من�خdل�ما بشريّة،
ص�منهقراءت

ّ
  .  ه�وفق�مناهج�حديثة�غربيّة�و~بتعاد�عن�التّقليد،�وEي�الحقيقة�هم�يرمون�إQى�التّخل

ل�الحداثيّون�أصحاب�خليط�من�الفكر�وا&ناهج�ا&بعÒ¡ة�وا&شتتة،�لكTUّم�يلتقون�Eي�هدف��-10
ّ
يمث

رعيّة�وما�ب�Ä�عTUا�Eي�الفقه�Iسdمي
ّ
شكيك�Eي�النّصوص�الش

ّ
  .واحد�وهو�الت

رعيّة�ليس�للبحث�وتحرّي�الحقيقة،�بل�لتحرير�أنفسهم�وتÞ¡ير�يت�-11
ّ
أوّل�الحداثيّون�النّصوص�الش
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�حرّيّة� �النّصوص�مÞّ¡رات �من �فيلتمسون �أو�سُنّة، �قرآنا �شر�يّ �نصّ �كلّ �Eي �يلتمسونه �الذي التّحرّر
  .التّديّن،�وحرّيّة�ا&رأة�وكلّ�ما�يفتح�باب�الحرّيات�مُشرعا

�ا -12 �الحداثيّون رع�يÞّ¡ر
ّ
�الش �أحكام �¥نفسهم�من�إزالة نوا ِ

ّ
�يُمك Ã ح�عصر�كل� سخ�إQى

ّ
ستمرار�الن

�ومبادئه�وقواعده،� رع
ّ
�أحكام�الش �Eي �ليعبثوا �هو�باب�طرقوه سخ�إنّما

ّ
�فالن سخ،

ّ
�باسم�الن ابتة�قطعا

ّ
الث

�أهمّ� �عندهم �وا&قاصد �نسخها، �إQى �فيلجؤون رعيّة
ّ
�النّصوص�الش �وتقادم �ا&تجدّدة وباعتبار�ا&صلحة

رعيّةن
ّ
  .اسخ�متجدّد�للنّصوص�الش

  :ومن�التّوصيات�ننبّه�إQى�أنّ 

�من��-1 �الفكر�والفلسفة �يدّ�ي �من �لكل �وليس�متاحا �والفقهاء، �العلم �¥هل
ّ
�إ¤ ى

ّ
�¤�يتأت التأويل

  . الحداثيّ�ن�وغ�¡هم

�كان�التّأويل�قو¤�باíراء�و� �-2
ّ
هواء،�وبذلك�للتّأويل�الصّحيح�منهجيّته�وطرقه�ال ��تُوصِل�إليه،�وإ¤

  . يخرج�التّأويل�عن�الصّواب�إQى�ضِدّه

شكيك� -3
ّ
�منهجا�Eي�حدّ�ذاته،�الغرض�منه�الت

ّ
رعيّة�إ¤

ّ
ر�الحداثيّ�ن�&ناهج�أهل�العلوم�الش

ّ
ليس�تنك

�للنّصوص�ا&قدّسة،�أنّه�تأويل�ينحو�
ً
لة�تكون�تأويd�ثوريّا Eي�الدّين�بحجّة�التّجديد�والعصرنة،�وا&حصِّ

شكيك�الجوهري�Eي�النّظام�~جتما�ي�وEي�مشروعيّة�السّلطات�الفاعلةبكليّته�من÷
ّ
                                                    .ى�الت

 

5. Äq]†¹]�íÛñ^Î� �� �� �� �
3اث�التّقنيّات�و;ستمدادات ،)م2014/هـ1435(،�إبراهيم�بن�عمرالسكران،� -

ّ
،�ا&ملكة�العربيّة�التّأويل�الحداثيّ�لل§

شر�والتّوزيع�ديّة،السّعو 
ّ
   .دار�الحضارة�للن

   .ةدار�ا&كتبة�العلميّ لبنان،�،�1ج،�وuثر�اية��ي�غريب�الحديث�ال�ّ ،�)1999(ابن��ث�¡،� -

   .ةدار�الكتب�العلميّ لبنان،�،�1،�جغريب�الحديث،�)1985(ابن�الجوزي،� -

  ،)1986(فارس،�ابن� -
ّ
   .سالةسة�الرّ دار�مؤسّ �لبنان،،�2،�جغةمجمل�الل

 ،�)هـ1423(الجوزية،�ابن�قيم� -
ّ
 �السّعوديّة،�دار ة�،�ا&ملكة�العربيّ عlن�عن�ربّ�العا�lنإع!م�ا�وق

ّ
شر�ابن�الجوزي�للن

   .وزيعوالتّ 

   .ةدار�الكتب�الثقافيّ الكويت،� ،ةالباطنيّ �فضائح،�)تاريخبd�(الغزاQي،�أبو�حامد� -                 

  .ار�السّلفيّةالدّ ،�الهند،�منصور س©ن�سعيد�بن� ،)1982( سعيد�بن�منصور،�،أبو�عثمان-

�الله��،أبو�عمر - �عبد �بن �)م1994/ هـ1414( القرط�ò،يوسف ،� �العلم �بيان �وفضلهجامع �تح2ج، ��شبال�: ، أبي

   .دار�ابن�الجوزيالسّعوديّة،�ة�الزه�¡ي،�ا&ملكة�العربيّ 

ريعة�محاضرات،�)2014(،�،�أحمديسونيالرّ  -
ّ
شر�والتّوزيعدامصر،�،��ي�مقاصد�الش

ّ
   .ر�الكلمة�للن

   .مكتبة�الهdلو دار�مصر،� ،العlن،�)تاريخبd�( ،الخليل�بن�أحمد ،الفراهيدي -

ف�وا�ناضل��ي�#س!م�ا�عاصر ،)1994(وآخرون،�،�جيل ،يلبكي -
ّ
   .يðدار�السّاب�¡وت،�،�ترجمة�بسّام�حجار،�ا�ثق

3اث�والتّجديد ،)1992(،�حسننفي،�ح -
ّ
¡اث�القديم،�،�موقفنا�من�الال§

ّ
ô�،ب�¡وت�شر

ّ
ا&ؤسّسة�الجامعيّة�للدّراسات�والن



 

        ●     بوبكر�مصطفاوي . في�كينة،�ودمحمد�لط. د�    ●

      ●����)م2023 /جويلية� -هـ�1444/ ذو�الحجة( 02: العدد،�09: ا�جلد����●    

135        

  .والتّوزيع

ريعة ،)2013(،�زينب�طه ،العلواني -
ّ
   .ا&عهد�العاQي�للفكر�Iسdمي��مريكيّة،،�الو¤يات�ا&تّحدة�uسرة��ي�مقاصد�الش

 �،دية،�دراسة�نقة�ا�قاصدداول�الحداثي�لنظريّ التّ ،�)تاريخبd�( ،سلطان ،العم�¡ي  -
ّ
   .لبياناة�مجل

 ،�)1946( ،صب÷ي ،محمصاني -
ّ
اف�ب�¡وت،�دار ،�شريع��ي�#س!مفلسفة�الت

ّ
  .الكش

 ،�)2009( ،الطيب ة،بوعزّ  -
ّ
   .ةعوديّ ة�السّ ا&ملكة�العربيّ مجلة�البيان،�،�ي34اليّةنقد�الل

 ب�¡وت،�،�الدّين�وأسئلة�الحداثة،�)2015(،�ار�عبد�الجبّ  ،الرّفا�ي -
ّ
شربدار�التّنوير�للط

ّ
   .اعة�والن

 دمشق،�،�ةة�#س!ميّ أويل��ي�الفلسفة�العربيّ نظرية�التّ  ،)2005( ،عبد�القادر ،فيدوح -
ّ
   .وزيعشر�والتّ �وائل�للن

قاEي�العربيّ ا&غرب،�ا،�مفهوم�الحرّيّة ،)2012(،�عبد�الله ،العروي -
ّ
   .&ركز�الث

ي�وال ،)1993(،�عبد�ا&جيدالنجار،� -   .ا&عهد�العالم��للفكر�Iنساني�أمريكا،�،عقلخ!فة�#نسان�بlن�الو̄

ريعة�#س!ميّ  ،)1993(،�عdلالفا���،� -
ّ
   .دار�الغرب�Iسdميا&غرب،�،�ة�ومكارمهامقاصد�الش

قاEي�العربيا&غرب،�،�،�نقد�النّص1النّص�والحقيقة� ،)2005(،�عrيحرب،� -
ّ
   .ا&ركز�الث

دين�ا�نقوص،�)1994( ،فهم� ،هويدي -
ّ
روق مصر،،�الت

ّ
  .دار�الش

   .سالةسة�الرّ مؤسّ ب�¡وت،��،القاموس�ا�حيط،�)2005( الف�¡وز�آبادي، -

-��،�òالجامع�²حكام�القرآن ،)2006(القرط�،�الرّسالةب�¡وت،�مؤسّسة.  

 ،�)2014(،�ماجد�بن�حمد ،العلوي  -
ّ
سلطنة��،نموذجع³ي�حرب��-اهر�عند�ا�حدثlناس§3اتيجيات�الحمل�ع³ى�غ�3lالظ

  .الغب�¡اءمكتبة��عمان،

هاشم�: ؟�ترجمةأين�هو�الفكر�#س!مي�ا�عاصر...من�فيصل�التّفرقة�إ�ى�فصل�ا�قال ،)1995(،�محمد ،أركون  -

   .دار�السّاðيب�¡وت،�صالح،�

   .مركز�Iنماء�القوميب�¡وت،��،�ترجمة�هاشم�صالح،تاريخيّة�الفكر�العربي�#س!مي ،)1996(،�محمد ،أركون  -

   .دار�السّاðي. ب�¡وتهاشم�صالح،�: ،�ترجمةنزعة�uنسنة��ي�الفكر�العربي ،)1997(،�محمد ،أركون  -

 ب�¡وت،�،�الدّين�وأسئلة�الحداثة،�)2015(،�محمد ،أركون  -
ّ
شردار�التّنوير�للط

ّ
  .باعة�والن

ريعة�#س!ميّة�مقاصد،�)2011(،�محمد�الطاهر� ،عاشور ابن� -
ّ
 �ب�¡وت،�،الش

ّ
   .بنانيدار�الكتاب�الل

 �،-نحو�فقه�سائل-bت�الخطاب�ا�قاصدي�الحداثة�وتحوّ ،�)2019( ،محمد ،ك�òا&را -
ّ
   .ةة��خdق�Iسdميّ مجل

�براء ،ياس�ن - �محمد �ا�نكرين ،)2014(، �وجواب�معارضة �#س!ميّة ريعة
ّ
�الش ��ي �ا�رتد �العربية�عقوبة �ا&ملكة ،

  .مركز�التّأصيل�للدّراسات�والبحوث�السّعوديّة،

  ،)2001( ،محمد�بن�أحمد ،ي ر �زه -
ّ
 ب�¡وت،�،�غة�µذيب�الل

ّ
ôال�إحياء�العربيدار�اث¡.   

 �،�سوريا،الكتاب�والقرآن�قراءة�معاصرة ،)تاريخبd�(،�محمد ،شحرور -
ّ
 �هاQي�للط

ّ
   .شرباعة�والن

�عابد ،الجابري  - �محمد �ال ،)2009(، قافة
ّ
�الث ��ي �ا�عرفة �لنظم �نقدية �تحليليّة �دراسة �العقل�العربي، �،عربيّةبنية

   .ةمركز�دراسات�الوحدة�العربيّ �ب�¡وت،

 �لبنان،،�الدّين�وأسئلة�الحداثة،�)2015(،�مصطفى ،ملكيان -
ّ
شردار�التّنوير�للط

ّ
   .باعة�والن

شرمصر،�،�الخطاب�الدّي·¶�نقد،�)1994(،�نصر�حامد ،زيدأبو� -
ّ
   .سينا�للن

شريع�#س!  ،)2000( ،ينالدّ  نور  ،برثوي  -
ّ
ريعة،�الت

ّ
،�ب�¡وت،�دار�;ج¸�ادمي�بlن�طموح�ا�ج¸�د�وقصور�مقاصد�الش

   .الطليعة
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وزارة�، قطرة،�،�كتاب��مّ يته�ضوابطه�مجاbته;ج¸�اد�ا�قاصدي،�حجّ  ،)1998(، ين�بن�مختارالدّ  نور  ،الخادمي -

 
ّ
   .ةؤون�Iسdميّ �وقاف�والش

   :مواقع�;ن§3نيت •

  :موقع�طريق�Iسdم،�ا�رتد«¶�حول�عقوبة�قصّة�الجدل�الفق،�)2017( ،فهد�بن�صالح ،العجdن -

  https://ar.islamway.net/،�ال�05: تصفحتاريخ��¡Þ2022ديسم.    

-  
ّ
  :سعوديات،�ا&وقع ،جدل�يتواصل تزويج�ا�رأة�نفسها ،)2020 ،سبتمÞ¡�23( ،عدنان ،Þ¡اوي الش

 https://www.okaz.com.sa/saudi-women/na/ ،�ال�23: تصفحتاريخ¡Þ2022 ديسم.  
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