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التثليث المسيحي من منظور وحدة 
الوجود

د. رز بن عومر

ران جامعة و

يد:       تم

ن أصول التصوف إ  عض الباحث   يرجع 

اث  ال إ  يرجع  ما  ا  م إسلامية  غ  مصادر 

يرجع  ما  ا  وم ية  الزرادش الممثل   الفار 

ا  وم البوذية  الممثل   ندي  ال اث  ال إ 

المتمثل   ي   اليونا اث  ال إ  أيضا  يرجع  ما 

دثة  ا الأفلاطونية  من  الغنوصية  التيارات 

الديانة  كذلك  المصادر  ومن  ة  والفيثاغور

د  والز والعزلة  سك  الت فاعت  المسيحية، 

ا الصوفية عن  ال أخذ من بقايا المسيحية 

بان  ن، فنعت الصوفية الأوائل بالر المسيحي

ذه  وقام جدل داخل الثقافة الإسلامية حول 

بناء  ا  تجن جب  و مبتدعة  ل   بانية:  الر

ة ع أساس  ل بدعة ضلالة ومن ج ع أن 

م من  ف انت للنصارى فقط كما  ا رخصة  أ

ا  َ نَا ْ تَ
َ

ك مَا  ا  َ ابْتَدَعُو  
ً
ة بَانِيَّ ْ وَرَ  ”  : عا  قولھ 

حَقَّ  ا  َ رَعَوْ مَا 
َ
ف  ِ

َّ
ا رِضْوَانِ  اء 

َ
ابْتِغ  

َّ
إِلا مْ  ِ

ْ عَلَ

ديد : 27].  ا [ا َ ِ رِعَايَ

ذا  اث الصو نجد         وإذا رجعنا إ ال

اب  وأ الأوائل  الصوفية  عض  ن  ب اللقاء 

عض الأحيان  بان، بل نجد   الأديرة من الر

ؤلاء  شادا أخلاقيا لبعض الصوفية من  اس

ع التخ عن  ذا لا  ن، و سك المت بان  الر

النصوص  لفقر   أو  الإسلامية  العقيدة 

الاستعانة  بمع  و  وإنما  الإسلامية، 

العلم  مع  بان،  الر ؤلاء  ل الروحية  ة  بالتجر

دين  من  تختلف  اد  ت لا  الروحية  ة  التجر أن 

الأحيان  عض  نلاحظ   قد  بل  دين،  إ 

مع  الإسلامية  الصوفية  ة  التجر ن  ب ا  شا

بان،  أو الر ساك البوذية  الروحية ل ة  التجر

ق التحقيق الرو  م ممن مر ع طر أو غ

أي  الصدد  ذا  إذن،   الوجدان.  عميق  و

نقاط  ناك  انت  والتصوف  المسيحية  ن  ب

بأنھ  التصوف  عت  درجة  إ  ما  بي كة  مش

بنة المسيحية  ثوب إسلامي، ونحن  من الر

ن  ا نوعا من اللقاء ب عت نا لا نملك إلا أن 

ما  ن ل ت سماو ن  ن ديانت ن، ب ن روحي اتجا

مع  الأخلا  السمو  و تحقيق  رسالة واحدة 

ملاحظات ع العقيدة المسيحية ال تختلف 

عتقد  نحن  لذلك  الإسلامية،  العقيدة  عن 

الأحيان  عض  حدث   الذي  الالتقاء  أن 

ان  المسيحية  بان  ور الإسلام  صوفية  ن  ب

عنوانھ تبادل التجارب الروحية مثل التحقيق 

أخلا  ره  جو ذا   و عميقھ  و المقام   

مجال  ا   ان  س لا  الأخلاق  طبعا  بحت، 

إذا علمنا أن جل  التصوف الإسلامي، خاصة 

الصفة  لق  ا من  تجعل  التصوف  فات  عر

مد  ف   التعر ذا  فمثلا  لھ،  ة  ر و ا

ي الذي يقول: ”التصوف خلق فمن  ع الكتا

التصوف”1،  عليك   زاد  لق  ا عليك   زاد 

ــم التصــوف،  ــو القاسم،الرســالة القشــ̺ية في عل 1القشــ̺ي، أب

ــ̺، دار  ــد أʭ الخ ــد الحمي ــلي عب ــق وع ــوف زري ــق، مع تحقي

الخ̺،بــ̺وت،ط2،1995،ص281.
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عت  الذي  ري  ر ا لأحمد  ف  التعر ذا  أو 

س  خلق  ل  الدخول   و  ”التصوف  أن: 

فالأخلاق    .1” ي  د خلق  ل  من  روج  وا

سلكھ الصو من أجل ضمان  ق الذي  الطر

عنده  الأخلاق  أن  ذلك  قيقة،  ا إ  الوصول 

معرفة  ايتھ  الذي  المستقيم  الصراط   

عا والوصول إليھ. ق  ا

التصوف والتدين: 

     عندما نتحدث عن التصوف الإسلامي، 

الإسلام  الثالثة للتدين   المرتبة  ون نقصد  ن

إ  السلام  عليھ  ائيل  ج الملك  جاء  فقد 

شاب  صورة  والسلام   الصلاة  عليھ  الن 

 ، عرفھ أحد من جلساء الن جميل الوجھ لا 

وسلم عن  الله عليھ  الن ص  الرجل  فسأل 

جواب  سمع  مسألة  ل  و  ثلاثة  مسائل 

سألھ  ابة كيف  ب ال صدقھ ف الن و

الله  الن ص  يمتحن  ان  أنھ  ف يصدقھ  ثم 

ية  انت عن ما عليھ وسلم، المسائل الثلاثة  

ية الإحسان،  ية الإيمان ثم ما الإسلام ثم ما

منا  ما   ، الثلاثة  أسئلتھ  عن  الن  وأجابھ 

ية  ما أي  الثالثة  المسألة  و  الموضوع   

عبد  ”أن  الن (ص):  جواب  ان  و الإحسان، 

يراك”.  فإنھ  تراه  تكن  لم  فإن  تراه  أنك  الله 

الدين،  الصو   مقام  ن  ع الإجابة  ذه 

عد المرتبة العليا للدين و الأعمق حيث  إذ 

خار  ر  ومظ سلوك  مجرد  العبادة  ون  ت لا 

نا  العبادة  بل  ره،  ظا المسلم   عرف 

1 المصدر نفسه، ص280. 

الصو  يتحقق  بحيث  ا  حقيق مأخوذة  

ود  ش للمعبود، ف عبادة  والعيان  ود  بالش

فلذلك يؤول  وإيمان،  اعتقاد  عبادة  لا  وعيان 

الله  عبد  (أن  الرواية  ذه  الصوفية  عض 

كيبة  ال تفكيك  بتصرف   تراه...)  أنك 

من  قلبھ  ع  يرد  ما  حسب  وذلك  ة  اللغو

ذا المب (فإن لم تكن)أي فإن  ، فمثلا  مع

تتحقق  فإنك  (تراه)  ذاتك،  د  ش ولم  ت  فن

ة  المطلو العبادة  ذه   و العيانية  تھ  برؤ

الصو  د  ش و المعبود  العابد   يف  حيث 

فاعل  لا  إذ  عا  الله  من  صادرا  العبادة  فعل 

 الوجود إلا الله. 

عتھ  وشر الصو  عقيدة  يخص  فيما 

والفقيھ  لم  المت نظرة  غ  ما  إل منظور  ما  ف

ذه  و الصو  ا  يدين  عامة  عقيدة  ناك  ف

ا  دو ال  العقيدة  مثل  ا  ف  ع و ا  عل

مقدمة  ي   عر ابن  الدين  مح  الشيخ 

ا:  خاتم يقول   إذ  المكية   الفتوحات  كتاب 

تدي  ذا وما كنا  دانا ل مد  الذي  ” فا

ق،  نا با دانا الله لقد جاءت رسل ر لولا أن 

ل  أ الإسلام  ل  أ من  العوام  عقيدة  ذه  ف

ثم  مختصرة   صة  م النظر  ل  وأ التقليد 

الشادية  شئة  ال عقيدة  الله  شاء  إن  ا  أتلو

ت  الاقتصاد بأوجز عبارة ن اختصار  ا  ضمن

عة  م الملة  ذه  ل الأدلة  مآخذ  ع  ا  ف

عقائد  من  المعلوم  برسالة  ا  وسمي الألفاظ 

يدين  خاصة  عقيدة  ناك  و الرسوم”2،  ل  أ

ــ̺وت ،(دون  ــر ، ب ــة ، دارالفك ــات الكي ــرʭ، الفتوح ــن ع 2 اب

تاريــخ)  ج1، ص 38.  
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عا ف السر الذي يدين  ا الصو إ الله 

ثنايا  إليھ   ش  قد  بل  علنھ  لا  بھ  الله  إ 

ا  و  مقامھ: ” ثم أتلو كتبھ يطلع عليھ من 

الله  ق  طر ل  أ من  الله  ل  أ خواص  عقيدة 

وأما   ... والوجود  الكشف  ل  أ ن  قق ا من 

ع  ا  أفرد فما  لاصة  ا عقيدة  ح  التصر

ا  جئت  لكن  الغموض  من  ا  ف لما  ن  التعي

ذا الكتاب”1. مبددة  أبواب 

، يدين الصو إ  ي إ عقيدة الصو نأ

اص، حيث لا يرى العارف   الله بالتوحيد ا

، فما  عا الله  و  ق و الوجود ا إلا  الوجود 

ثم إلا الله وصفاتھ وأفعالھ، أما ما سوى ذلك 

عن  يقال  وما  وخيال.  م  وو باطل  فمحض 

ة  عة، حيث تتغ رؤ العقيدة يقال عن الشر

ه طقوسا  انت عند غ عة، فإذا  العارف للشر

حقائق  إ  تتحول  ليفا،  ت تؤدى  ومراسم 

ي حية تكشف عن عالم غ من الأسرار  ومعا

للتجليات  مجا  العبادات  فتعود  قائق،  وا

الصوفية   كتب  وقد  ية،  اللامتنا ية  الإل

ا  ف المودعة  الأسرار  عن  ون  ع ال  ا ذا 

الدين  علوم  إحياء  المثال  يل  س ع  نذكر 

باب  المكية   الفتوحات   ، الغزا حامد  ي  لأ

العبادات حيث يج الشيخ مح الدين ابن 

الباطنة   الأسرار  عن  عليھ  فتح  بما  ي  عر

م من الصوفية كث كتبوا   العبادات، وغ

ال 2. ذا ا

1  المصدر نفسه، ج1، ص 38.

2 انظــر: أحمــد بــن مصطفــى العــلاوي، المنــح القدوســية 

في شرح المرشــد المعــ̼ بطريــق الصوفية،المطبعــة العلاويــة 

يجة رعاية  تمام بالأسرار جاء ن ذا الا       و

لون   سا ي لا  والصوفية  ا،  وآدا عة  الشر

من  الصو  بلغ  ما  م بحيث  عة  الشر رعاية 

ما  ف لھ بذلك ما لم يكن مل ع الدرجات لا 

حصل  ا  إذ  مدي،  ا عة  الشر مع  بالأدب 

فمن   ” ا  ع يلتفت  فكيف  المقام  ذا  ع 

الأمر  داية  و ايتھ”3  أشرقت  بدايتھ  أشرقت 

عة السمحاء، والإقرار بالعبودية  تأدب بالشر

ل  عة من غ تأو عا اتباعا للشر التامة  

بالعزائم،  الأخذ  و  التصوف  إذ  رخصة  ولا 

مقام  الأمة  ذه  من  يد  من  رأينا  ذا  ول  ”

من  بأدب  خل  و ة  بص ع  الله  إ  الدعاء 

العوائد  خرق  عليھ  ر  ظ ولو  عة،  الشر آداب 

يخصھ،  أدب  ذلك  إن  قول  و العقول  ر  ي ما 

شيخ ولا محق، فإنھ لا  س  لا تلتفت إليھ ول

عا إلا من يحفظ عليھ  يؤمن ع أسرار الله 

عة”4 . آداب الشر

ما يتوصل إليھ الصو من حقائق وأسرار 

أو  اء  فق انوا  سواء  العوام  ع  ستع 

ره، فكما  ن، يجب أن لا يؤخذ ع ظا لم مت

ل  س  ي: ”ول يقول الشيخ مح الدين ابن عر

(ص):  الن  وقال  ينھ.  تب للعالم  بھ  يلزم  علم 

ب  في م”،  عقول قدر  ع  الناس  خاطبوا   ”

عرفھ  ع من وقع  يده كتاب الله  علم لا 

رده  عيد و يبدي فيھ ولا  قة لا  طر سلك  ولا 

ط2،1998.  ʪســتغانم، 

 3أحمــد زروق، شرح الحكــم العطائيــة، تحقيــق مصطفــى 

مرزوقــي، دار الهــدى، عــ̼ مليلــة، (دون تاريــخ)، ص76.

 4 مصطفــى بكــري، الســيوف الحــداد في أعناق أهــل الزندقة و 

الإلحاد ، كتاب مخطوط، مكتبة خاصة، سنة 1171 هـ ، ص 94.
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س بفقيھ بل كذبوا  لھ... رب حامل فقھ ل إ أ

م الذم حيث  علمھ فقد ورد ف بما لم يحيطوا 

ذا  قھ، وإنما سقنا  وا طر لموا فيما لم يمل ت

ذه الأسرار  ونة  قنا م ل طر لھ لأن كتب أ

ل  م، وأ ار ار بأف ل الأف ا أ سلطون عل و

م،  ف احتمالات الكلام فيقعون  ر بأول  الظا

الذي  القوم  اصطلاح  مجرد  عن  سئلوا  ولو 

فكيف  عرفوه،  ما  م  عبارا عليھ   تواطؤوا 

لموا فيما لم يحكموا أصلھ،  م أن يت ب ل ي

م  لمون بمواجيد م يت ما قالوا إذا عاينو ور

وما  مشوم،  دين  مكتوم،  دين  م،  ا أ مع 

ؤلاء ما تكتموا بالدين  الدين،  ات  عرفوا ج

ق  ا م  و وما  تائجھ  ب تكتموا  ’نما  فقط، 

م من  ن طاعوه، بما  عند عا طاعتھ ح

ح  اتفق ع ضعفھ وتجر ام ما  أحاديث الأح

قائلھ  عن  الكشف  من  أخذوه  م  و نقلتھ، 

عند  تقرر  ما  ع  م  أنفس بھ  فتعبد  يحا 

عن  روج  ا إ  م  سبو في الرسوم  علماء 

ا يوصل  ق وجو الدين، وما أنصفوا، فإن ل

ا”1. ذا أحد ا  إليھ م

انب الذي أطل منھ الصوفية ع       ا

اء  الفق من  العوام  م  عل م  آخذ الدين 

الله  الذي يتعبدون  م بالوجھ  ل ن  لم والمت

الأخذ  مع  الباطن  و  إليھ بھ، و دينون  و عا 

صوم  ا م  عل جر  انب  ا ذا  و ر،  بالظا

وتولد  منبوذين  الإسلام  ساحة  م   وأفرد

ــن عــرʭ، الفنــاء في المشــاهدة، ضمــن مجمــوع الرســائل،  1 اب

مطبعــة جمعيــة دائــرة المعــارف العث̲نيــة، حيــدر آبــاد 

1948، ج1، ص4. الدكــن، 

من  م  خصوم م  تناول فرادة   كذلك  منھ 

ن  ن، الصو لا يفرق ب ن وغ المسلم المسلم

أن لھ باطنا  نكر  ر الدين و بظا يأخذ  مسلم 

 ِ
ّ
م ن  و الإسلام،  أمة  من  اصة  ا علمھ 

وديا، أو غ ذلك  ان مسيحيا أو  آخر سواء 

ر آيات  ر النصوص أو ظوا ممن أخذوا بظوا

م  و ون   ش م  ل ؤلاء  ون، ذلك أن  ال

م من الدين ومن الوجود،  جاحدين بجانب م

الباطن  ع  غلقوا  ا بما  دين  م م  جعل و

قيقة. الذي يمثل لب ا

عقيدة وحدة الوجود:

ر العقيدة الإسلامية وجميع العقائد       جو

ياء  الأن عا  الله  عث  إذ  التوحيد،  ية  الإل

وتحكيمھ   المبدأ  ذا  لبلاغ  السلام،  م  عل

قيقة  ا ذه  لعباده  نوا  فب الناس،  حياة 

ل  ب يط  وا الق  ا و  و الله،  إلا  إلھ  لا  أن 

بالعبودية  الوجود  ل  لھ  يدين  والذي  ء، 

 ”: عا بناءا ع قولھ  إباية  أو  ئة  مش التامة 

ا  َ َ
ل قَالَ 

َ
ف انٌ 

َ
دُخ  َ

ِ وَ مَاء  السَّ  
َ
إِ اسْتَوَى  مَّ 

ُ
ث

نَ”  عِ ِ ا
َ
نَا ط ْ َ

ت
َ
تَا أ

َ
ال

َ
 ق

ً
ا رْ

َ
وْ ك

َ
 أ

ً
وْعا

َ
يَا ط ِ

ْ
رْضِ اِئ

َ ْ
وَلِلأ

عا الذي يجعل  [فصلت : 11]، وكذلك قولھ 

عا أمرا مقضيا منھ لا مجال  أمر عبادة الله 

للاختيار فيھ ، لأن مقت العبودية يؤول إ 

اهُ” [الإسراء   إِيَّ
َّ
 إِلا

ْ
عْبُدُوا

َ
 
َّ
لا

َ
كَ أ َ رَُّ َ

ذلك: ”وق

.[23 :

ياء  الأن ا  جاء  ال  ية  الإل الملل  توالت 

قت  واف بالتوحيد،  تذكر  السلام)  م  (عل

ملة  فمثلا   وتفصيلھ،  مھ  ف النحل  
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ا ما اتخذ  الإسلام نم عدة نحل وطوائف فم

ا  ل، وم جيح والتأو م وال العقل مبدأ  الف

ما عطل العقل  ذلك واعتمد الوضع اللغوي 

كما اصط عليھ العرب، دون اعتماد لا ع 

سان  العقل ولا ع الوجدان - أي ما يجده الإ

ي  المعا من  ه  غ ع  مع  غلبة  من  روعھ   

من  ود  والش الكشف  ل  أ ا  وم  – تملة  ا

غ  آليات  ع  اعتمدوا  الذين  الصوفية 

تصل  حقائق  باط  است فتفننوا   السابقة 

النصوص  ر   يظ ما  مع  التناقض  حد  إ 

ية. الدي

ن           التوحيد الإسلامي نواجھ طرح

التكف  إ  يصل  حاد  نقاش  ما  بي يدور 

لمون  المت يمثلھ  الأول  الاتجاه  والتضليل: 

أو  ن  عقلاني أو  ن  نصي ن  ر ظا انوا  سواء 

الصوفية  يمثلھ  ي  الثا والاتجاه  ذلك،  ن  ب

ود،  م ع الكشف والش نون معارف الذين ي

لذلك يتفق علم الكلام والتصوف  الموضوع، 

ذاتا  الله  معرفة  أي  التوحيد  ما  فموضو

ما  المن فقط  لاف بي وصفاتا وأفعالا ا

كذلك   لاف  ا المن  لاف   ا بع  ست و

 . الثمار إذ المقت فرع عن المقت

و”        ففي التصوف التوحيد ذو مراتب، ف

توحيد  الأول  فالعلم  علم،  ثم  حال  ثم  علم 

بالعامة  وأع  العامة،  توحيد  و  و الدليل، 

ق  ون ا ال أن ي علماء الرسوم، وتوحيد ا

و لا أنت  أنت (وما رميت إذ  ون  عتك في

ال  عد ا ي  رميت ولكن الله رمى)، والعلم الثا

حيث  من  الأشياء  ى  ف دة،  المشا توحيد 

تجليھ  و الواحد،  إلا  ترى  فلا  الوحدانية، 

اتب  ال ذا  و الوجدان.”1  ون  ي المقامات   

و  الذي  ع  منكرا  مرتبة  ى  الأد من  يجعل 

ذا  لھ ما عليھ  منھ  التوحيد  أع رتبة 

العليا  بالرتبة  تحقق  من  نما  ب علوه،  الذي 

وجھ  علم  لأنھ  ي  أد و  الذي  ع  ينكر  لا 

فيقره  معتقده  لھ   ر  ظ الذي  وما  توحيده 

لف  م لأنھ  اعتقاده  ب  ي أن  دون  من  عليھ 

العوام  توحيد  نا  و  الذي  ذلك  يتجاوز  بما 

الشيخ  يقول  بھ  لف  الم اص  ا التوحيد  إ 

ي: مح الدين ابن عر

دت  لائق  الإلھ عقائدا وأنا ش عقد ا

جميع ما اعتقدوه

دوا  ش صورا متحولا قالوا بما  م  لما بدا ل
دوه 2 وما 

انتقادات   – يزالون  ولا   - الصوفية  واجھ 

يجة  اد ن مة بالإ وصلت إ حد التكف وال

أن  أساس  ع  الوجود،  بوحدة  م  اعتقاد

عا   – الله  يھ  ش إ  تؤول  ة  النظر ذه 

ح  صر نما  ب لق  ا ن  ع اعتباره  ة  ج من   –

ية  و ر و  ما  ن  ب بالفصل  يق  العقيدة 

العبد عبد،  و عبودية، فالرب رب و  ما  ن  و

للآخر،  الواحد  ية  عي ولا  حلول  ولا  اتحاد  لا 

الله،  أن  دام  فما  اليف،  للت عطيل  ا  أ كما 

 ʭــر ــن ع ــائل اب ــن رس ــات ، ضم ــاب التجلي ــرʭ، كت ــن ع 1 اب

،مصــدر ســبق توثيقــه، ج2، ص27.  

ــادر بــ̺وت، (دون  ــات المكيــة، دار ص ــرʭ، الفتوح 2 ابــن ع

3، ص175.  تاريــخ)، ج 



138

مجلة                                                                                                           العدد الثا̹ فيفري 2014

و  ة،  النظر ذه  ل ن  لم والمت اء  الفق م   ف

اللام)  (بكسر  لف  الم فأين  الموجودات  ن  ع

اض  الاع ذا  ومرد  اللام).  لف(بفتح  الم من 

م  ف ر 
ّ
أط الذي  الفكري  المنطلق  و  والتكف 

ينطلقون  م  أ ذلك  ن  لم والمت اء  الفق ؤلاء 

الله  وجود  ن  قيقي ا الوجودين  فكرة  من 

الإقرار  فإن  لذلك  لق  ا ووجود   – عا   –

خلقي  وجود  إذابة  إ  يؤول  المطلقة  بالوحدة 

ان واتحاد،  ذا حلول وسر  وجود خالقي، و

الكلامي  سواء  التوحيد  مع  يتعارض  مما  و  و

من  ق  فر وحاول  نفسھ،  الصو  أو  منھ 

م  فكر مع  ن  المتعاطف عض  و الصوفية، 

الوجود  وحدة  مة  التصوف  عن  يدفعوا  أن 

واتحاد،  حلول  ا  أ ع  مت  ف وال  المزعومة 

التصوف  ل  أ رة  سر حسن  من  التمسوه  لما 

بوي، فقبلوا من  م الأخلا وال ونبل مشروع

ا  ود ع أساس أ ة وحدة الش التصوف نظر

وتن  السلوك،  بداية  الوجود   نائية  ب تقر 

الله  وحدانية  قبال  الصو   بفناء  السلوك 

حال  أنھ  أساس  ع  مقبول  ذا  و  - عا  –

عليھ  الوجد  غلبة  يجة  ن الصو  ع  يطرأ 

ء  ل  وجود  فيضمحل  شعوره،  وانطماس 

و ع  ود الوحدانية، أما الوجود ف  ظل ش

لق  ا عن  ا  متم فيھ  الله  ون  ي عليھ،  و  ما 

ال.  ذا ا ع بھ الصو   ة بما  ولا ع

ل غ الفناء  سبة للصوفية فإن مآل  بال

ذا أبو مدين شعيب  و حالھ وماضيھ. ف كما 

يقول:  

إن كنت  حـوى *****  وما  الوجود  وذر  قل     “الله 

مرت بلوغ كمال

ع  عدم   ***** حققـــتـھ  إن  اللــھ  دون  فالكــل 

التفصيل و الإجمال

محـو  لولاه    ***** ا  لــ والعوالـــــم  بأنك  واعلـم 

واضمحـــلال

من لا وجود لذاتھ من ذاتـــــھ ***** فوجوده لولاه 

ــــــال ن ا ع

سوى  ئا  ش  ***** ــدوا  شا ولما  فنوا  فالعارفون 

المتك المتعـــــال

ال  ا   ***** ا  ال قيقة  ا ع  سواه  ورأوا 
والما والاستقبال”1

ستقيم  ة وحدة الوجود لا  بناء نظر       

  - عا   – ق  ا وجود  غ  وجودات  ظل   

يوجد  ولن  يوجد  ولا  يوجد  لم  الغ  فإن  لذا 

القادر  عبد  الأم  سمع  نا  و قيقة  ا ع 

ر  وتظ س،  الل يرتفع  ن  ح  ” يقول:  زائري  ا

سوى  فيھ  قيل  ء  ل  أن  ن  ب و قيقة،  ا

ال والاستقبال.  و باطل معدوم  ا ، ف وغ

ال  ا ق   ا وجود  إلا  وجود،  لا  إذ 

من  القائل  قول  ذا  مثل  وإنما  والاستقبال... 

من  بقى  و يكن،  لم  من  يف  ح  ن:  العارف

والظن  الشعور  شمل  نا  فالفناء  لم يزل ”2  

ان  أنھ  لا  بوجوده،  علم  أنھ  يظن  ان  الذي 

11أبــو مديــن شــعيب، نقــلا عــن الشــيخ أحمــد ابــن مصطفــى 

الغوثيــة،  الحكــم  عــن  الناشــئة  الغيثيــة  المــواد  العــلاوي 

1989، ج1، ص21- 22..  العلاويــة، مســتغانم،ط2،  المطبعــة 

الروحيــة  المواقــف  الجزائــري،  القــادر  عبــد  22الأمــ̺ 

والفيوضــات الســبوحية، دار الكتــب العلميــة، بــ̺وت،ط1، 

ص97.  ج1،   ،2004
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و ارتفاع  ذا الفناء  ، و عدم وف وجودا ثم ا

فقد  ع  إلا  العيان  يقع  فلا  ل،  ا اب 

الأعيان. 

ناك وجود إلا وجود  ون       لا يمكن أن ي

ر  ره ال ظ ون إلا صوره ومظا ق وما ال ا

ا. فنجد الأم يردد أشعار الشيخ م الدين 

ا: ي، ال يقول ف ابن عر

م   و و ون خيال   *****     و ” إنما ال

قيقة ا

ـذا    *****    حاز أسرار  ل من قال 
قــة”1 الطر

بالنظر  ون   ال غدو  الاعتبار  ذا        

سبة  لھ  وإنما  لھ  حقيقي  لا وجود  ذاتھ  إ 

إ  سبة  ولھ  عليھ،  عارض  و  و الوجود،  إ 

إذن  عليھ،  عارض  كذلك  و  و ا  ا العدم 

يالية،  قائق ا ا و لا موجود ولا معدوم  ف

نما ما  ، ب م المعت إذ لا وجود للعالم إلا  و

الوجود،  وحدة  اب  أ يقرر  كما  الله  إلا  ثم 

قيقة  ا ي لھ   ثا عا لا  ق سبحانھ و فا

لأنھ  وره  بظ رت  ظ ره  مظا أو  و  إما  ل  فال

وكيف  ا،  إل راجع  لأمر  س  ول ر،  الظا و 

ا،  ل ذات  لا  إذ  عدم  محض  و  ا  إل يرجع 

فكما  شأن،  أو  صفة  ا  ل ون  ي أن  عن  يك  نا

س  ق كذلك لا مثل لھ ” ل ي للوجود ا لا ثا

ن الوجود  ء، لأنھ ع عا –  ق –  مثل ا

مثل  للوجود  لو   لأنھ  للوجود،  مثل  ولا 

والوجود  الوجود،  اسم  عليھ  يطلق  أن  ل 

1 نقــلا عــن الأمــ̺ عبد القــادر الجزائري، المصدر نفســه، ص98. 

المنفي  ون  ي أو  لھ؛  مثل  فلا  لھ،  ي  ثا لا  واحد 

جميع  المساواة   و  العقلية،  المثلية   
ة ”2 الصفات النفسية لا المثلية اللغو

يصعب  النحو  ذا  الوحدة  إقرار      

ة الوجودية، إذ كيف نصط  التعامل مع الك

كيف  بل  لنا،  ودة  المش الوجودات  ذه  ع 

بنا؟  يطة  ا والذوات  ذواتنا  ار  إن سيغ  س

شوه  م عا ال لأ ذا الإش غفل الصوفية  لم 

م  تحقق عد  م  و السلوك،  قبل  م  حيا  

كتبوا  لذلك  ال،  الإش ذا  ون  يدر بالوحدة، 

ن  محاول الإشارة  و بالعبارة  ال  ا ذا   

ذه  س عن  إبطال الاعتقاد السائد، ورفع الل

المضلة. فمثلا  الظنون  ا  ظنت  ال  ة  النظر

ا وجودا  ودة لا يرى العارف ل ة المش ذه الك

الوجود، النص  قيقة  ل  ا ا م  و إلا  

لول  ا مة  رفع  و ا  م جانبا  عا  الموا 

ة وحدة الوجود. ” اعلم أنھ  والإتحاد عن نظر

لوقاتھ ذوات  عا – ذات، و ق –  س ل ل

ا أبدا، وإنما  ا لم يحد مستقلة قائمة بأنفس

لوقات  ن ذوات ا عا –  ع ق –  ذات ا

وذوات   . عا لذاتھ  تجزئة  ولا  عدد  غ  من 

عا – لا ع  ق –  ن ذات ا لوقات؛ ع ا

اتحدت  ثم  ذوات.  ذاتا وللمخلوقات  ق  ل أن 

م، فإن  جت أو حلت ف م أو ام ق  ذوات ا

س بمراد، بل بمع أن ذاتھ –  ذا محال، ول

للمخلوقات،  المقوم  الوجود  ال    – عا 

 ، لوقات أي  ن ذوات ا ا؛  ع القائم عل

2 الأم̺ عبد القادر الجزائري، المصدر الســابق، ص 450 – 451. 
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الوجود  ور  ظ عن  عبارة  لوقات  ا ذوات  أي 

لوقات  ام استعدادات ا سا بأح ق متل ا

ا الثابتة  العلم والعدم أزلا وأبدا،  أي أعيا

ق واعتبارات وإضافات.  سب الوجود ا و 
ق.”1 ا  الوجود ا ن ل ولا ع

سوى  وره  قبل ظ ود لم يكن  العالم المش

بل   وجود  ا  ل يكن  لم  بمع  ثابتة  أعيان 

عا   – أسماؤه  ا  اقتض وإضافات  سب 

 – عا   - ا  عل أفاض  ثم  معلوماتھ   انت   ،-

ا  صور رت   ظ بھ  الذي  المقدس  فيضھ 

مازالت   فالأعيان  ودة،  المش الوجودية 

حقي   تج  و  ا  ور وظ حھ  ت لم  ا  ثبو

من  ة  ون  ج سي ال  ،بل الإش ظرف خلقي 

عد  سبا  أو مك ت للعالم وجودا مستقلا،  يث

ذا يف إ القول بانقلاب  أن لم يكن، لأن 

و محال ، إذ كيف يتحول المعدوم  قائق، و ا

إ موجود؟ 

عقيدة وحدة الأديان:

ا  نا       تقوم عقيدة وحدة الأديان ال ت

الدين  أن  ع  م  نصوص الصوفية   عض 

وإن  واحد  و  الله  إ  الناس  بھ  يتوجھ  الذي 

العارف  أن  ع  فقط  ر  الظا و   ف اختلف 

رى وجھ  و من يدين بجميع الأديان و امل  ال

ا لأن الباطل لا وجود لھ ولا  ا جميع ق ف ا

ق،  ناك وجود إلا وجود ا س  حقيقة لھ ل

ذه  يديھ  ع  تبلورت  الذي  ي  عر ابن  ذا  ف

نظر  من  و  المكمل  أن العارف  يرى  العقيدة، 

1  المصدر السابق، ص 121. 

عبده دون  ل معبود ع أنھ مج واحد  إ 

مع  ا  إل م  ل سموه  ولذلك   ،” ا  ا بقية 

ر        أو حيوان  ر أو  اص ب اسمھ ا

اسم  ذا  فلك،  أو  وكب،  أو  سان،  إ أو 

معبوده،  مرتبة  ية  والألو فيھ،  صية  ال

ذا  لبصر  ق  ا مج  قيقة  ا ع  و 

ا  المعبود   ذا  ع  المعتكف  العابد 

مقالة  عرف  من  عض  قال  ذا  ول تص،  ا

زلفى)  الله  إ  ونا  ليقر إلا  م  عبد (ما  الة  ج

ة  م وقفوا مع ك ة... فإ م آل م إيا سمي مع 

العيب  أن  ع   .2” ا  ل ة  الألو سبة  و الصور 

ذه  ل م  عبد و  س  ل ن  المبطل اعتقاد   

م  حصر وإنما  بالأوثان  تنعت  ال  الصور 

للصور  م  ار وإن الصور  ذه  م   معبود

عبد  لا  فلذلك  عا  ا  يتج  ال  الأخرى 

جمع  لأنھ  العارف  إلا  قيقة  ا ع  ق  ا

يتقيد  لا  عنده  فا  الصور  ل  عبده   

أوثانا  ون  ت أن  صور  مجوعة  أو  صورة   

اب  و الشأن عند أ حسية أو مجردة كما 

م   عتقدون أن عباد النظر العق الذين 

وه  نز ن  أحسنوا ح م  يحة لأ ال العبادة 

م،  م بف ء  كمثلھ  س  ل و  ف يھ  الش عن 

قيدوه  قد   – العرفاء  حسب   – ؤلاء  فح 

معزول  إلھ  مجرد  ان  ف ون  ال من  وأخرجوه 

عتقد،  كما  الأشياء،  مع  و  نما  ب خلقھ  عن 

لم يره  ا فمن  ن الأشياء جميع و ع العرفاء 

 ” العبادة،  حق  عبده  لم  ا  جميع الأشياء   

2 ابــن عــرʭ، فصــوص الحكــم مــع تعليقــات أʭ العــلا عفيفــي، 

دار الكتــاب العــرʭ ، بــ̺وت (د. ت) ج1، ص ص95-96.  
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ما  وتكفر  مخصوص  عقد  تتقيد  أن  فإياك 

العلم  يفوتك  بل   ، كث خ  فيفوتك  سواه، 

 ” نفسك  فكن   عليھ،  و  ما  ع  بالأمر 

عا  ا، فإن الله  ل يو ” لصور المعتقدات 

من أن يحصره عقد دون عقد،  أوسع وأعظم 

ل مأجور  ب مأجور و ل مص ب و ل مص فال

امل  سعيد مر عنھ ”1 إذن شأن العابد ال

ابن  الدين  مح  الشيخ  قال  كما  ون،  ي أن 

يو جميع صور الاعتقادات  ون  ي، أن ي عر

ون   و الناس،  عتقده  ما  جميع  يقبل  و  ف

ووجھ البطلان  ه باطلا  و حق غ حقھ حقا  

أو  صورة  م   لإل م  حصر و  الغ  عند 

عا  فا  ل  ال دون  الصور  من  مجموعة 

امع  ا و  و أخرى  دون  صور  تقيده  لا  مطلق 

سعھ  ولا  ا  ا ل  سع  ف واسع  لأنھ  ل  لل

نا لم يقع العارف فيما وقع فيھ  الصور، ومن 

الشيخ  ن، يقول  والمتدين العابدين  من  ه  غ

مح الدين: 

” لقد كنت قبل اليوم أنكر صاح   إذ لم 

ي يكن دي إ دينھ دا

ل صورة فمر لغزلان  لقد صار قل قابلا 

بان ودير ر

ت لأوثان وكعبة طائف وألواح توراة  و

ف قرآن وم

ب  ائبھ فا ت ر ى توج ب أ أدين بدين ا
ي ”2 دي وإيما

11 ابن عرʭ ،مصدر سبق ذكره، ص113. 

ــواق،  ــر الأعــلاق في شرح ترجــ̲ن الأش 22 ابــن عــرʭ، ذخائ

تحقيــق، محمــد عبــد الرحمــن نجــم الديــن الكــردي، القاهــرة، 

 .49-50 1969،ص ص 

شأن  شأنھ  ون  ي التحقيق  قبل  فالصو 

ق  ا صورة  عقيدتھ   يرى  ن  المتدين عامة 

التا كفر  و باطل و ا من العقائد ف وما عدا

لمون  ذا المنوال المت اءة منھ، وع  يجب ال

إ فرق ش وملل  الذين تفرقوا  وتيون  واللا

تكفر  نحلة  أو  ملة    ل  ومتنازعة  متصارعة 

وما  ق  ا و  عليھ  ما   أن  عتقد  و الأخرى 

و الباطل، أما إذا تحقق الصو  عدا ذلك ف

د  ش و عليھ، فلا يص  د الأمر ع ما  وش

التعبد  صور  من  ر  يظ ما  التا  و ق،  ا إلا 

و  ق و عند الملل والنحل الأخرى فيھ وجھ ا

الذي يدين بھ العارف وفيھ وجھ الباطل الذي 

ذه الملل والنحل: ل  مھ أ تو

دت  لائق  الإلھ عقائدا وأن ش ”عقد ا

جميع ما اعتقدوه

دوا وما  م صورا متحولا قالوا بما ش لما بدا ل
دوه ”3

بأن  الصو  لدى  التوجھ  ذا  يدعم  ما 

عا   الله  سوى  قيقة  ا معبودا   يرى  لا 

علم،  من  وعلم  ل  ج من  ل  ج متعددة  صور 

إلا  عبدوا  ك أن لا  وق ر  ” : عا قولھ  و 

ا الشيخ مح الدين  إياه“(الإسراء/ ) ”  يفسر

غ  عبدون  لا  أنكم  أزلا  وقدر  حكم  بقولھ: ” 

ما تكن صور معوداتكم ”4. وقد اصط  الله م

ال لا  ة  ر الق بالعبادة  ن  عض الباحث ا  عل

ــ̺وت، (دون  ــادر، ب ــة ، دار ص ــات المكي ــرʭ ، الفتوح ــن ع 3اب

تاريــخ)، ج3 ،ص 175.  

ــه ،ج1،  ــبق توثيق ــدر س ــم، مص ــوص الحك ــرʭ، فص ــن ع 4 اب

ص33. 
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الصوفية  جانبوا  م  أ غ  مخلوق  ا  ع ينفك 

العبادة  من  قسما  ناك  أن  اعتقدوا  عندما 

كذلك  عت  ح  الاختيار  من  ا  ف لابد  ال 

ذا  و أمره  ة   ا لھ  العبد  أن  م  لاعتقاد

الصوفية  نما  ب زاء،  با الاعتقاد  مقت 

ن الفعل الاختياري  خرجوا من دائرة التمي ب

لا  إذ  الله  من  ل  ال وقالوا  الاضطراري  والفعل 

ارجة  ا والأفعال  الله  سوى  الوجود  فاعل  

وما  عليھ  ا  مجر و  عا  فا  سان  الإ من 

الأمر   كذا  و قابل،  محض  إلا  سان  الإ

ا  ف للاختيار  يل  س ولا  مقضية  ف  العبادة 

ا  يرجع  ھ  ر عقيدة   ص  ل  ل بد  ”فلا 

ا  ف ق  ا لھ  تج  فإذا  ا.  ف طلبھ  و إليھ، 

وعوذ  أنكره  ا  غ لھ   تج  وإن  بھ،  أقر 

فإنھ  الأمر،  نفس  عليھ   الأدب  وأساء  منھ، 

ووجھ  الله)  وجھ  فثم  تولوا  (فأينما  يقول: 

عا  ق  ء حقيقتھ ”1 فما ثم إلا عابد ا ال

عا لكن  قيقة سواه  و ما متوجھ إليھ  ا

مون سوى  م الأمر ما عليھ لا يتو ل العباد 

ن  ذا ع ذه الصور و توقفون عند  الصور و

وحدة  عقيدة  تقرر  كما  إذ  والشرك  ية  الوث

الوجود ما ثم إلا الله وما غ فلا وجود لھ البتة 

ا الأص و لا وجود  ة  عدم ”الممكنات را

سوى وجود  وجود  ناك  س  ا، إذ ل حقيقيا ل

الممكنات  ر   يظ الذي  و  و  . المتعا ق  ا

الأعيان  باقتضاء  أي  الأحوال،  بصور  ن  تع و

لوقات  ذوات الممكنات... جميع الممكنات وا

ا.  ا وشؤو عينا ورات ذاتھ و ست سوى ظ ل

1المصدر نفسه ،ج1، ص 113. 

ل معبود  ن  عا ع و  ق“2. ف و الوجود ا و

يتصور  العباد  عوام  بھ  المبت  التقييد  لكن 

ا  غ تصوره  عما  معبوده  ه  في والقيد  التح 

الوجود المطلق  يحد  ثمة غ ح  س  نما ل ب

ن  ع أنھ  يح  ال الإخبار  و  ”  ، عا الله  و  و

اختلفت  وإن  محدودة  والأشياء  الأشياء، 

فما  محدود.  ل  بحد  محدود  و  ف ا،  حدود

الساري   و  ف ق،  ل حد  و  و إلا  ء  يحد 

لوقات والمبدعات. ولو لم يكن الأمر  مس ا

ن الوجود.“3  و ع كذلك ما  الوجود، ف

: التثليث المسي والموقف الصو

سة الثالوث  ا الكن م العقائد ال اقر أ

و  و عقيدة مسيحية تقول أن الله  الأقدس و

إلھ واحد متواجد،  نفس الوقت وا الأبد، 

الأزلية،  لمة  ال والابن  ألآب  أقانيم:  ثلاثة   

القدس  والروح  الناصري  سوع  ب متجسد 

ن)،   المؤمن ت  يث الذي  الله  روح  أو  (البارقيلط 

سان  إ صورة  المسيح   تجسد  أي  والتجسد 

والفداء،  خالصا،  يا  إل را  جو ان  ما  عد 

عرضھ للألم لأجل  ع صلب المسيح و الذي 

ال  م  خطايا من  سان  الإ ب  تخليص 

يدين  ال  آدم،  والدينونة،  أبيھ  من  ا  ورثو

سة الواحدة ال  ا الأحياء والأموات، والكن ف

ترمز إ جسد المسيح ، و القيامة حيث قيامة 

العقائد  ذه   . ي  الآ ر  الد بداية  و  الأموات 

ــخصية  ــرʭ، الش ــن ع ــن اب ــي الدي ــ̺ي، محي ــن جهانك 2محس

الرحمــن  عبــد  ترجمــة،  الإســلامي،  العرفــان  في  البــارزة 

    .280 ط1،2003،ص  بــ̺وت،  الهــادي،    العلــوي،دار 

3 ابن عرʭ ، فصوص الحكم ، مصدر سبق توثيقه، ج1، ص 111. 
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النيقياوي  الدستور  ا   ع مع  ا  نجد

س كذلك بقانون الإيمان: ”  القسطنطي و

ل، وخالق  نؤمن بالھ واحد، الأب الضابط ال

يرى،  لا  وما  يرى  ما  ل  و والأرض،  السماء 

الوحيد،  الله  ابن  المسيح،  سوع  واحد  رب  و

ور، إلھ من إلھ،  ل الد المولود من الأب قبل 

مولود  ق،  ا إلھ  من  ق  ا إلھ  نور،  من  نور 

الذي  ر،  و ا للأب   مساو  مخلوق،  غ 

ء، الذي من اجلنا نحن  ل  ع يده صار 

السماء،  من  نزل  خلاصنا  أجل  ومن  شر،  ال

م العذراء،  وتجسد من الروح القدس، من مر

د بيلاطس  سانا، وصلب عوضنا  ع وصار إ

اليوم  وقام   ودفن  ومات،  تألم  البنطي، 

السماء،  إ  وصعد  الكتب،  كما   الثالث 

ي  سيأ وأيضا  الأب،  الله  ن  يم عن  وجلس 

والأموات،  الأحياء  ليدين  العظيم،  بمجده 

بالروح  ونؤمن  انقضاء،  لملكھ  س  ل الذي 

والابن،  الأب  من  ثق  المن  ، الم الرب  القدس 

الناطق  مجد  و لھ  د  والابن،  الأب  ومع 

سة واحدة، جامعة، مقدسة،  كن ياء، و بالأن

واحدة،  بمعمودية  ف  ع و نقر  رسولية، 

وحياة  ى،  المو قيامة  تظر  طايا، ون ا لمغفرة 

جديدة  العالم العتيد”1 .

م إجمالا  ا القرآن الكر ذه العقائد واج

مبطلا التثليث الذي جعل المسيح  مرتبة الله 

” لقد كفر الذين قالوا إن الله ثالث ثلاثة  عا

وما من إلھ إلا إلھ واحد ”   (سورة المائدة، الآية 

نيقيــا  في  الكنيســة  آبــاء  شرعــه  الــذي  الإ̻ــان،  1قانــون 

ميلاديــة.  325 ســنة    ، القســطنطينية 

الوتر  القرآنية مشفع  ة  النظر فا وفق   .  (5

لأحد  مثلا  جعلھ  يمكن  لا  لكن  الشفع  وموتر 

من  الله  جعلوا  الذين   ن  المسيحي كفر  لذلك 

مرتبة  و   نما  ب القدس  وروح  الابن  س  ج

ة عن المثلية لأي أحد. م

اما  وال م  الكر القرآن  من  اما  استل

وا  وواج الكلام  علماء  فكر  العقل  بمقررات 

وناقشوا  ا  مع شوا  عا ال  المسيحية 

ومباينة  م  بتكف م  بحو ت  وان ا،  وتي لا

بالردود  حافلة  الكلام  وكتب  م  طروحا ل 

نا لسنا بصدد مناقشة  ع النصارى، ونحن 

منظور  من  التثليث  سيما  المسيحية  العقيدة 

صوفية  قراءة  كيفية  ع  سنقف  بل  كلامي 

اتخذوه  الذي  الموقف  و  وما  ا  ل الإسلام 

عقيدة   أعلنوا  الذين  الصوفية  ع  و ا  إزاء

مح  الشيخ  مدرسة  من  الوجود  وحدة 

ي والمدارس المتأخرة عليھ، وكنا  الدين ابن عر

ؤلاء  اتخذه  الذي  العام  الموقف  استعرضنا 

تلفة، من  الصوفية من الدين والطوائف ا

معبودا  ترى  لا  ال  التوحيدية  م  رؤ ة  زاو

انت، سوى  قيقة  أية ملة أو طائفة  ع ا

ناء  ل، و ل من ج عا علم من علم وج الله 

علماء  ا  يكفر ال  المسيحية  تخلو  لا  عليھ 

الشركية  الصورة  ح   حق  من  الكلام 

من  الأمر  ذا  ونج  ا  نصوص رة   الظا

ذا  ا،ف ستعرض ال  النصوص  عض  خلال 

ل التثليث ف  الشيخ الأك يقول: ” وأما أ

لأن  الفردية  من  التثليث  لما   التخلص  م  ل
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موحدون  م  ف الواحد،  عوت  من  الفرد 

م الرحمة المركبة  عم توحيد تركيب ف أن 

بالثالث  ي  الثا وا  س م  لأ كفارا  سموا  ولذا 

بالموحدين  التثليث  ل  أ ق  ما  فر زخ  ال

الوحدانية.  حضرة  لا   الفردانية  حضرة   

م  الكشف المعنوي لم نقدر أن  كذا رأينا ف

بحضرة  التثليث إلا  ل  ن الموحدين وأ ب نم 

م ظلا  الوحدانية  ي ما رأيت ل الفردانية فإ

أعيان  ورأيت  الفردية  م   أعيا ورأيت 

فعلمت  والفردانية  الوحدانية  الموحدين  

بالرحمة  المقصود  ن”1،  الطائفت ن  ب الفرق 

الرحمة  التثليث   ل  أ عم  ال  المركبة 

والرحمة  الموجودات  ل  عم  ال  العامة 

والرضوان  القرب  ل  أ تخص  ال  اصة  ا

علم  ية، ونحن  الإل ضرة  ا مصطفي  من 

إذ  للفرد  الأك  الشيخ  ا  أولا ال  مية  الأ

ون  ان ال جعلھ مبدأ الإيجاد فلولا الثلاثة ما 

أن  أردناه  ء إذا  لل قولنا  : ” إنما  عا فقولھ 

فضم   (40  / ون”(النحل  في كن  لھ  نقول 

ذا  و عا  ذاتھ  ع  إشارة  (قولنا)  لم   المت

أمر واحذ، وقولھ (إذا أردناه) إشارة إ إرادتھ 

كن  لھ  نقول  (أن  وقولھ  ي،  ثا أمر  ذا  و عا 

ان  ون  و أمر ثالث، فال ذا قولھ و ون )ف في

ن  ع ذا  و ثلاثة  و  دة،قائلة  ذات،مر عن 

ن الشيخ الأك  الفردية، والأمر نفسھ كما يب

ون إلا عن ثلاثة و   القياس، فالإنتاج لا ي

الأصغر،  د  وا الأوسط  د  وا الأك  د  ا

أن  ي  عر ابن  يرى  الأعلاق”،  ”ذخائر  وكذا  

1  ابن عرʭ، الفتوحات المكية ، مصدر سبق توثيقه، ج3، ص 173. 

مدار القرآن ع ثلاثة أسماء أصلية و الله 

الرب والرحمن.

مية الفرد  تصوف الشيخ مح  نظرا لأ

ي، فإنھ قبل ما قبل من التثليث  الدين ابن عر

ا  يقبل ال  الكيفية  ع  طبعا   ، المسي

القرآن  كما  شدة  تقد  ي و  ف وإلا  توحيده 

وا الله  لھ المسي عندما اعت التثليث  ش

انت  نما  ب الثلاثة  ن  ع أي  ثلاثة  ثالث  عا 

ن كما  اثن وه ثالث  سلم لو اعت م س عقيد

الوتر  مشفع  عا  لأنھ  م،  الكر القرآن  يقرر 

إذ  ل  ال السلطان ع  و لھ  الشفع، ف وموتر 

تقرر  فكما  ء  معھ  س  ول ء  ل  مع  و 

ء  ن الأشياء ولا و ع عقيدة وحدة الوجود 

. عا ه  غ

أن  فبعد   ، ي ا م  الكر عبد  الشيخ  أما 

ناول  ن ي مدي يقرر وجھ السلامة  عقيدة ا

ا ع عقائد الملل  ة ال دخل الباطل م ا

ن  ماني را ود ونصارى و ن و ر الأخرى من د

من   - عا  - عبدوه   ” مديون  فا م،  وغ

أجزاء  من  ء  تقييد  غ  الإطلاق  حيث 

ثم  ميع  ا حيث  من  عبدوه  فقد  دثات،  ا

وجھ  دون  بوجھ  م  علق عن  م  عباد ت  ت

الله  صراط  م  ق طر ان  ف ر،  وظا باطن  من 

أول  من  القرب  بدرجة  فازوا  ذا  فل ذاتھ،  إ 

ة..”2.  ... بخلاف من عبده من حيث ا قدم 

الذين  الله،  ل  أ م  المقصود  نا  مديون  ا

ــد  ــو عب ــل، تحقيق:أب ــان الكام ــلي ، الإنس ــم الجي ــد الكري 2عب

ــة، بــ̺وت،  الرحمــن، صــلاح ابــن عويضــه، دار الكتــب العلمي

1997،ص258.  ط1، 
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من  صورة  ع  يتوقفوا  أن  غ  من  عبدوه 

ل الصور وما حدوه  صور تجلياتھ فعرفوه  

ذه الأمة من فلاسفة  ه من عوام  كما فعل غ

علموا  ما  الله   ل  لأ سلم  من  إلا  ن  لم ومت

وأشاروا.

ففي توصيفھ للديانة المسيحية يقول: ” لما 

ضل  ذلك  ام  أح السلام)  عليھ  ر(ع  أظ

عده فعبدوه وقالوا إنھ ثالث ثلاثة  قومھ من 

و الأب والأم والابن، وسموا ذلك بالأقانيم  و

م من قال  ق قومھ ع ذلك، فم الثلاثة واف

من  انية  بالمل المسمون  ؤلاء  و الله  ابن  إنھ 

ابن  وأخذ  نزل  الله  إنھ  قال  من  م  وم قومھ، 

ؤلاء المسمون باليعاقبة  قوم  آدم وعاد... و

عبارة  نفسھ  الله   إن  قال  من  م  وم  ، ع

و الروح القدس، وأم و  عن ثلاثة عن أب و

 ، (ع) فضل قوم ع و ع م، وابن و مر

بھ  جاء  مما  يكن  لم  اعتقدوه  ما  جميع  لأن 

م إ  م أدا ر أمر م لظا وم ، لأن مف ع

ا المسيح  ر ام ال أظ ما صاروا عليھ”1 فالأح

مما  والقدرة  ية  و الر ام  أح السلام   عليھ 

ية  م معتقدين ألو ح قومھ فيھ فكفروا بر

م  الكر غبد  الشيخ  ب  ذ و الله،  دون  المسيح 

العذر  وجد  ن  ح ذلك  من  عد  أ إ  ي  ا

عليھ  المسيح  كشف  يجة  ن ؤلاء  اعتقاد   

 ” ي،  و اللا والناموس  ية  و الر سر  السلام 

ادة ع ما   ان العلم الذي جاء بھ ع ز و

ذا  ره ول ية والقدرة فأظ و و سر الر التوراة 

1 المصدر السابق، ص 120. 

ية كفر، فلو  و كفر قومھ، لأن إفشاء سر الر

لغھ إ قومھ  قشور  ذا العلم و س ع 

ان  نا ل وعبارات وسطور وإشارات ما فعلھ نب

عده”2. قومھ لم يضلوا من 

ما منع للنصارى من الوقوف ع الاعتقاد 

م     ل ر  ظ ما  وراء  م  جر و  السليم 

 ” الإنجيل  قرؤوا  حينما  اعتقاد  من  م  أنفس

فأول الإنجيل باسم الأب والأم والابن، كما أن 

فأخذ  الرحيم،  الرحمن  الله  سم  القرآن  أول 

ره، فظنوا أن الأب  ذا الكلام قومھ ع ظا

وع  م  ومر الوح  عن  عبارة  والابن  والأم 

علموا  ولم  ثلاثة  ثالث  الله  إن  قالوا  ئذ  فحي

و اسم الله والأم كنھ الذات...  أن المراد بالأب 

فقول  المطلق...  الوجود  و  و الكتاب  الابن  و

ِ بِھِ 
َ
مَرْت

َ
 مَا أ

َّ
مْ إِلا ُ َ

تُ ل
ْ
ل

ُ
واب(مَا ق ع  ا

لقومھ،  الاعتذار  يل  س ع   ([117  : [المائدة 

م بذلك الكلام الذي أولھ  ع أنت المرسل إل

كلامك  م  بلغ فلما  والابن،  والأم  الأب  باسم 

م  تلم فلا  كلام،  من  م  ل ر  ظ ما  حملوه ع 

م  ن التوحيد، لأ م ع ان شرك ع ذلك... ف

م”3،  فعلوا ما علموه بالإخبار الإل  أنفس

ان  الضلال الذي دخل ع اعتقاد النصارى 

موه  ف الذي  الإنجيل  ر  بظا م  أخذ ب  س

يقرأ  فلذلك  ية،  الألو التثليث   شرع  أنھ 

لھ  م العذر  تأو ي ل م ا الشيخ عبد الكر

السلام  عليھ  المسيح  ن  ب جرى  الذي  وار  ل

للناس  قلت  أنت  ل  ھ  ر سألھ  عندما  ھ  ور

2  المصدر نفسه، ص 121. 

3  المصدر السابق، ص 129. 
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ه السيد  ن من دون الله، في ي وأمي إل اتخذو

ما فعل  أنھ  ع  ذا الأمر  عن  نفسھ  المسيح 

م  ، فقط و عا لفھ بھ الله  م ما  سوى تبليغ

ذا البلاغ الذي كما ذكر الشيخ  عندما قرؤوا 

ي أنھ خطاب باسم الأب والأم  م ا عبد الكر

لذلك  م  الثلاثة ف الأقانيم  منھ  موا  ف والابن 

ن  ع قيقة  ا م   شرك ان  ف معذورون، 

حيث  من  صدقوا  م  لأ م  نفوس التوحيد  

 - ي ا حسب   – و  ف أخطؤوا  وإن  الاعتقاد 

م . دوا فأخطؤوا فلا لوم عل اج

كلام  من  يجعل  سياق آخر  بل و          

السيد المسيح عليھ السلام دعوة إ التوحيد 

عليھ  و  ف النصارى،  مھ  يف لم  الذي  اص  ا

أمر  أنھ  عن  بالنفي  ھ  ر أجاب  عندما  السلام 

ا  فسر  ، عا الله  دون  من  عبدوه  أن  قومھ 

كيف   ” بقولھ:  ي  ا م  الكر عبد  الشيخ 

ي  م اعبدو نك فأقول ل سب المغايرة بي و أ

وأنا  ي،  وذا حقيق  ن  ع وأنت  الله  دون  من 

نك،  ن حقيقتك وذاتك فلا مغايرة بي و ع

م  لأ قومھ،  اعتقده  عما  نفسھ  ع  ه  ف

يھ  الت غ  فقط  يھ  ش ال مطلق  اعتقدوا 

الاعتقاد  لة   المش الله”1.  بحق  ذا  س  ول

ية  و تصور الغ ل الكشف والوجود  أ عند 

ا فقد حاز الاعتقاد الصائب  فمن تحقق بنف

ان  النص  ذا  و  حقيقيا،  موحدا  ان  و

ر فيھ  و ا الذي ظ ع عليھ السلام 

ية  عي بل  اتحاد  ولا  ممازجة  غ  من  ق  ا

1  المصدر نفسه، ص 120. 

لأنھ  ية  العي بمع  الله  و  المسيح  حقيقية 

تجل  إلا  المسيح  وما  وراتھ  وظ الله  إلا  ثم  ما 

المغايرة  اعتقد  ومن  خلق،  صورة  حقي  

كما  المطلق،  للوجود  ي  ثا لا  إذ  ا  مشر ان 

الذي  يھ  ش لل الرافض  موقف  ي  ا يقف 

س  ل نا  يھ  ش ال ومع  النصارى  فيھ  وقع 

أن  والفلاسفة  ن  لم المت عند  بھ  يقصد  كما 

لقية  ا الأوصاف  ببعض  عا  الله  ننعت 

و  يھ المقصود  ش بل ال من جسم وأعضاء، 

قال  كما  الإطلاق،النصارى  مقابل  التقييد  

يھ المطلق، وذلك حينما  ش ي وقعوا  ال ا

عن  ومنعوه  المسيح  صورة  التج   حصروا 

 ، عا ق  يھ ل و الت ه فجانبوا الإطلاق و غ

م من دائرة العذر. ذا التقييد لا يخرج طبعا 

من رجال  آخر  مع نموذج صو  لنقف      

الشيخ  و  و ن،  العشر القرن  التصوف  

 ) المستغان  العلاوي  مصطفى  بن  أحمد 

التثليث  من  موقفھ  1869-1934)،ونرى 

عقيدة  ب  ي كصو  موقعھ  من  المسي 

و بدوره يرجع أصل التثليث  وحدة الوجود، ف

عليھ  المسيح  صورة  للنصارى   تج  ما  إ 

ياء  السلام يقول الشيخ العلاوي: ” أفعال الأن

م  فواج ومندوب،  واجب  ن  ب أي  طاعة  ا  ل

لق  ل م  م مخاطب ومندو ق  ل م  د مشا

الله  أسرار  من  سر  باطنھ  حيث  من  فالن 

الله  دون  من  لعبد  نوره  عن  كشف  لو  بحيث 

وع  السلام  عليھ  ع  لسيدنا  وقع  كما 

ياء أفضل الصلاة والسلام فإن الله  الأن افة 
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ر من نوره لمعة فخرت النصارى  عز وجل أظ

حيث  من  أما  باطنھ،  حيث  من  ذا  ف دا 

شر”1،  ال ع  يجوز  ما  عليھ  فيجوز  ره  ظا

ة  ج من  النصارى  ع  دخل  س  الل فإن  ذا 

فاعتقدوا  التج  ب  س وقع  الذي  م  إدراك

ية  ألو عن  وغفلوا  المسيح  صورة  ية  ألو

وا  فش  ، عا الله  و  و قيقي  ا المتج 

غن  وغفلوا  الصورة  فعبدوا  يھ،  ت غ  من 

ن  المسيحي أن  ذلك  ا،  و ا  ف ر  الظا ق  ا

ر الإل  و المظ و الله لا  وا أن المسيح  اعت

زخ  ال طي  و  بھ  وس ق،  ا فيھ  ر  الظا

زخ يحفظ المراتب  م لھ، لأن ال وعدم اعتبار

، فعوض أن  عا ق  بقي ع الأدب مع ا و

أنھ  قالوا  ورسولھ  ق  ا روح  المسيح  وا  عت

 ” م،  وضلال م   وكفر م  خطؤ نا  و الله  و 

وانطوى  الوجود،  لاختل  الرسالة  برزخ  لولا 

حذفت  إذا  لأنك  المعبود،  وجود  العابد  

صار  الله)  رسول  (محمد  قولنا  من  (رسول) 

وحذف  عقل،  لا  وذلك  الله،  محمد  المع 

النصارى  لاك  ب  وس الاختلال،  من  زخ  ال

و الروح، من قولنا ع  بحذف الواسطة و

الذين  كفر  (لقد  ية  الألو فأجابت  الله،  و 

بقى  ”2، و م)  مر ابن  و المسيح  الله  قالوا إن 

العذر  يرون  العلاوي  الشيخ  م  وم الصوفية 

أو  الإنجيل  جاء   ما  م  ف ة  لصعو للنصارى 

المسيح  م   ل ر  ظ الذي  الإل  التج  قوة 

في  القدوســية  المنــح  العــلاوي،  مصطفــى  بــن  أحمــد   1

شرح المرشــد المعــ̼ بطريــق الصوفيــة، المطبعــة العلاويــة 

   .75 ص     ،1998 ʪســتغانم،ط2، 

2  المصدر نفسه، ص 78. 

إلا   لھ  ر  يظ لا  أنھ  والمع   ” السلام.  عليھ 

ر، إنما  و من قبل ذلك ظا ائنات، و مرآة ال

فيقول رأيت  ور،  الظ ذلك  عن  العبد  يكشف 

فقال:  نفسھ  المسيح   رآه  لق...  ا ق   ا

الأب)،  رأى  فقد  ي  رآ ومن  واحد،  والأب  (أنا 

فكلام  ذلك”3  وراء  من  ق  وا ذلك،  غ  إ 

غليف  دون  من  جاء  السلام  عليھ  المسيح 

ع  فتنة  ان  ف أمتھ  من  العوام  يقبلھ  بما 

وكفروا إذ  ضل من أمتھ  من  ضل  قومھ لذلك 

القرآ  ورد   كما  ثلاثة  ثالث  الله  أن  وا  اعت

ل ذلك مرجعھ إ غلبة التج ع  م، و الكر

م  ل ل  ي أن  اللائق  من  ان  ف المسيح  السيد 

م  ا قرائح داتھ  قوالب خطابية تقبل مشا

بھ  ان ي الضعيفة ، لكن المسيح عليھ السلام 

ة ما ورد  الو الإل فبدأ  أتباعھ إ صعو

من  تكفلون  س الذين  ن  وار ا أتباعھ  علم 

م  عاليمھ، ثم إن المسيح شرط ف شر  عده ب

عتقد   بأن  الو  عليھ   الواردة  قائق  ا

ق حق  عرف ا عده والذي  ي  الن الذي يأ

م  عل خفي  بما  م  ب سي الذي  و  المعرفة 

ب  س المسيح  إياه  م  علم لم  ما  م  علم و

عليھ  ع  فـ”  المعرفية.  م  قرائح ضعف 

أنوار  من  محمد  ع  ما لاح  عليھ  لاح  السلام 

ية والاختطافات القلبية، إلا أن  ضرة الإل ا

ه...  ا  حمل الأسرار ع غ ان قو محمدا 

ما  ابة  ال من  يصدر  لم  ذلك  أجل  ومن 

ابر  أ من  م  غ بخلاف  ار،  الأف بعده  س

ل  م ما يحتاج للتأو ر ع أك القوم، فقد ظ

3  المصدر نفسه، ص 60. 
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السلام  عليھ  المسيح  أقوال  احتاجت  كما 

أغلب  زون   ون  وار ا ان  ح  لذلك 

و  ا  يفسر ح  ألفاظھ،  حل  عن  الأحيان 

لف  ا ولم يت ر ا ع ظا بنفسھ، ومن أخذ

يتھ، ومن ذلك  ستدل بذلك ع ألو ا  ل لتأو

ف- أنھ  ما جاء  الإنجيل –إن سلم من التحر

قال مخاطبا للعموم(أنتم من الأسفل أما فمن 

أنا فلست من  ذا العالم، أما  من  فوق، أنتم 

ذا العالم ). وقال أيضا  الإنجيل: (أنا والأب 

واحد). وقال أيضا لمن قال لھ: (أرنا الأب، قال 

ي فقد رأى الأب، فكيف تقول أنت أرنا  الذي رآ

، الكلام  الأب، ألست تؤمن أنا  الأب والأب 

 ، نف من  بھ  لم  أت لست  بھ،  لمكم  أ الذي 

العمل).”1،  عمل  و  ال   ا الأب  لكن 

ر الذي تج  ان المظ ذا النص  فالمسيح  

المسيح  صورة  انمحاق  درجة  إ  الرب  فيھ 

الذي  و  و عليھ  ق  ا تجليات  سطوة  بفعل 

وه  رآه الشيخ العلاوي عذرا للنصارى حينما أل

م،  ان خطؤ نا  عا و وعبدوه من دون الله 

شاع  كما  متعمدون  لا  معذورون  ذا  م  ف

تنظر  ال  وتية  واللا الكلامية  الكتابات   

قيقة  اعتبار  غ  من  النص  و  الدليل   

ل ع العارف الدخول  حوار  س الأمر. لذا 

ست  الت ال  ة  ا علم  لأنھ  الف  ا مع 

ق،  ا أمر  عليھ  بھ  اش وكيف  المعتقد  ع 

عاب  و  النص  ي   و اللا ستغرق  نما  ب

ل الأديان ليبحث فيما يخالف ما وجده   أ

اق  ذا وجھ الاف ية المسلمة، و نصوصھ الدي

1  المصدر السابق، ص ص 56-57. 

لم  المت ونظرة  للدين  با  العارف  نظرة  ن  ب

ي للدين. و واللا

رة  العارف با لا يقف عند الدلالة الظا

ما  د  ش ل ر  الظا ق  يخ بل  الدي  للنص 

بيانھ  عن  اللغة  زت  مما  النص  بطنھ  اس

ل تخطئة  س ا  ر فنصوص الإنجيل ع ظا

ا لكن مع قليل من التأمل لا العق بل  دلالا

الباطن  ق  ا وجھ  العارف  يجد  ود  ش يجة  ن

فمثلا يرى الشيخ العلاوي أن نصوص الإنجيل 

ستقر  ل ل  تأو إ  وتحتاج  وجوه  حمالة  ا  ل

مھ  ف غلق  ا الذي  ق  ا المع  عند  العارف 

ذه الألفاظ إن   ن: ” ف ه من المتدين ع غ

، كما احتاجت  ل وتفس تأو إ  ا تحتاج  نقل

الأخذ  لأن  لذلك،  ن  العارف عض  أقوال 

ضررا،  أشد  ا  ورد للعموم  مضر  ا  ر بظا

ا العالمون”2. عقل ا لا تخلو عن حكمة  لأ

ل  التأو ضرورة  العلاوي  الشيخ  تج  ست و

إ  النظر  خلال  من  الإنجيل،  لنصوص 

المتمثلة   برنابة  إنجيل  ا  ذكر ال  شارة  ال

عثة الن محمد ص الله عليھ وسلم،  ضرورة 

و  لأنھ  دلالاتھ  ة  ل ظمانة  وجوده  ون 

ا  وإخراج الإنجيل  نصوص  ل  تأو لھ  الممكن 

الن  وأن  خاصة  العقول  تقبلھ  الذي  رج  ا

ص الله عليھ وسلم يدعو إ مخاطبة الناس 

م، ” قال ع عليھ السلام   ع قدر عقول

محمد  الله  رسول  المقصود   – لبعثتھ  ا  مش

الإنجيل:  من  باب  آخر  جاء   حسبما  (ص)- 

2  المصدر نفسه، ص 58. 
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لستم  ولكنكم  لكم،  أقولھ  ا  كث كلاما  (إن  

ق ذلك  تطيقون حملھ الآن، وإذا جاء روح ا

س ينطق من  ق، لأنھ ل علمكم جميع ا و  ف

كم  خ و سمعھ،  س ما  ل  ب لم  يت بل  عنده، 

ي...)”1. بما سيأ

اتمة : ا

ة الوجودية الصوفية إ  ت النظر        ت

ي نحو المعبود  سا الإقرار بحقانية التوجھ الإ

مجال  فلا  واحدا  الوجود  مادام  ان،  ما  م

ذا  من  إليھ،  لتوجھ  مجال  لا  التا  و للغ 

ا من قبل  ل م قبول الأديان  السياق يمكن تف

م والسنة  العرفاء والصوفية، لأن القرآن الكر

ذا  إ  الإشارة  من  الكث  ما  ف ة  النبو

رِبُ 
ْ
غ

َ ْ
رِقُ وَالم

ْ
ش

َ ْ
ِ الم

ّ
ِ َ” : عا المطلب فمثلا قولھ 

عَلِيمٌ  وَاسِعٌ   َ ّ
ا إِنَّ   ِ

ّ
ا مَّ وَجْھُ 

َ
ث

َ
ف  

ْ
وا

ُّ
وَل

ُ
يْنَمَا ت

َ
أ

َ
ف

لُ  وَّ
َ ْ
وَ الأ ُ ” : عا [البقرة : 115] ” وكذلك قولھ 

ءٍ عَلِيمٌ”  ْ َ لِّ 
ُ
وَ بِ ُ بَاطِنُ وَ

ْ
رُ وَال ِ ا

َّ
خِرُ وَالظ

ْ
وَالآ

ن إشارة إ عدمية  ن الآيت ات ديد : 3]،   [ا

عا ح يص أن يتوجھ إليھ  ق  ل غ ل

عا  ق  ا و  حقيقة  المقصود  ان  التا  و

ذا  ع  ناء  و توجھ،  أو  عبادة  ل  وراء  من 

ود عند العرفاء لا مجرد  و ش ــ الذي  التصور ـ

سان عن  ـــ لا ينفك إ ة  اعتقاد أو قاعدة نظر

و  ا  ف ل عبادة المقصود  عبودية وعبادة، و

م منھ إقرار  ذا القبول لا يف ، طبعا  الله لا غ

ة  السماو الديانات  مثلا  سواء  الأديان  ذه 

ن  ب ففرق  الوضعية،  الديانات  أو  رفة  ا

1   المصدر نفسه، ص ص 58 – 59. 

وده عند  ود المعبود عند العراف با وش ش

ل  أ آو  العوام  أن  ذلك  الاعتقادات،  ل  أ

المعبود  صورة  عند  وقفوا  المنحرفة  الديانات 

يخرقوه  ولم  م  وعقل م  خيال ھ  الذي 

عقل أو  ح الذي لا يتقيد  ق الصر دوا ا ش ل

الديانات  انحراف  ب  س ان  ف صورة خيالية، 

صورة  عند  الديانات  ذه  توقف  و  الباطلة 

ل صورة كما  دوه   ش واحدة للمعبود ولم 

ر.     ل المراتب والمظا ر   و ظا


