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 :الدلخص
ما يسميو  وجوداستحالة إعادة بنائو للوجود الإنساني إلى نتيجة مفادىا برليلبتو الوجودية و يصل سارتر من خلبؿ    
التي و  ،شل في الكينونة الإنسانيةافأصيل ولكنو /الدتعالي أو الإلذي إذا شئنا التحديد أكثر، و يصفو بأنو نزوع لدفارؽبا

، كما تعمل النزعة الفردية التي يتبناىا سارتر على تقويض  من خلبؿ ىذا النزوع من حريتها الدطلقةبصورة دائمة تهرب 
و من ورائها  ،د الحرية و التفرد الإنساني، و تأتي على رأسها فكرة الدينالتي تقي   لببيةكل الشموليات و النزعات الإست

إذا  لنتيجة التالية :ليخلص سارتر ل التي تسلب الإنساف حريتو، بوصفو أقصى حدود الإستغراب و الشمولية ،الله نفسو
فهم مقولات سارتر الأساسية وبرليل نتائجو التي قالنا ىذا على في مسنعمل  .كاف الله موجودا فالإنساف لاشيء

 توصل إليها. 
 نقد الدين . –الفردانية  –الإلحاد الوجودي  –جاف بوؿ سارتر الكلمات الدفتاحية : 

 

ABSTRACT :  

     Through his existential analyses and reconstruction of human existence, Sartre reaches the 

conclusion that it is impossible to exist what he calls the paradox / transcendent or divine if we 

want to be more specific, and describes it as an authentic but failed tendency in human being, 

which permanently escapes its absolute freedom through this tendency, and the individualism 

adopted by Sartre undermines all totalitarianism and alienation tendencies that restrict freedom 

and human exclusivity, on top of which comes the idea of religion, and behind it God Himself, 

as the ultimate limit of strangeness and universality that robs man of his freedom, concludes 

Sartre to the following conclusion: If God exists, man is nothing. In this article, we will work to 

understand Sartre's basic statements and analyze his findings. 

 

Keywords : Jean-Paul Sartre – existential atheism – individualism – critique of religion. 
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 مقدمة:  .1

 النوع الغتَ مألوؼ من دراسة برليلية براوؿ فهم ىذا وعتٌ بالمجادلات اللبىوتية، بل ىي  ذه لا ى مقالناإف           
والاقتناع بالأرضي، ومن ثم الرىاف على الإنساف وحده.  -ضمانة العالم -من حيث ىو جرأة في إنكار الدتعالي  ،الإلحاد

في كل أشكاؿ  الدقارعة غتَ الدسبوقة من قبل ،ىذه الدقارعة الدكشوفة لله، إنها دراسة براوؿ فهم ىذا التمرد الجديد
لؽيل إلى  ىو أحد نتائج الثورة العلمية في تاريخ الإنساف، فهو  ذلك أف الإلحاد في شكلو العاـ ،الإلحاد الدعروفة

التشكيك في الاعتقادات الخارقة للطبيعة والتي ىي ضد العقل العلمي، كما أنو يفتًض حججاً ضد وجود الله، ردا على 
طقي الذي يعتقد بأف حجج الدتدينتُ أو الدؤمنتُ بوجود الله. كذلك فإف الإلحاد الوجودي لستلف بساما عن الإلحاد الدن

ويقدـ ىؤلاء الدلحدوف حجج استنتاجيو ضد وجود  ،التصورات الدختلفة للآلذة تعتبر صفات متناقضة من حيث الدنطق
الله، والتي تؤكد عدـ التوافق بل والتناقض أحيانا بتُ بعض السمات التي تنسب للئلو مثل : الكماؿ، الدعرفة، القدرة 

أما الإلحاد الوجودي فهو نزعة جديدة نوعا ما في الفكر الغربي تعتمد في إنكار  لعدالة، والربضة.الكلية، الأزلية التعالي، ا
و كذلك فإف الإلحاد الوجودي لا يبرر نفسو ولا يعتمد حججا سواء في إثبات نفسو أو في  ،على العاطفة الداورائي

 تفنيد الوجود الإلذي. 

 : الدصادر الفكرية للوجودية الدلحدة .2

استطاع أف يؤثر بشكل كبتَ في  قوي كمذىب وتياربتُ الحربتُ   في الفكر الغربي الدعاصرظهرت الوجودية           
جراء الحربتُ العالديتتُ  دالذي فق الأوروبي للئنساف، ووجد بيئة مناسبة بسبب الدزاج العاـ أوروبالرمل التفكتَ العاـ في 

إلؽانو بالدثل العليا و إلؽانو في الإلو نفسو بوصفو ضمانة العالم و جوىر الأخلبؽ، وىنا تظهر الفلسفة الوجودية، فلسفة 
منذ منتصف اليأس بجدارة، حيث بذمع ىذه الفلسفة الجوانب الأكثر تطرفا وسوداوية للمذاىب التي ىابصت أوروبا 

الرومانطيقية العريقة بإنسانيتها الدتطرفة وروح اليأس التي تغلب عليها والتي ظهرت في الأدب خاصة،  فالنزعة ،19القرف 
 ،ية ضد الشموليةانتساند الفرد التي اللبعقلبنية بحيث أصبحت النزعة ،أصبحت بذد لذا مكانا على الدستوى الفلسفي

الفلسفة التي ، تلك فلسفة الحياةوبا،  وفي الصدارة تيار العقل، الابذاه الدفضل للؤغلب مفكري أور  في مقابلوالوجداف 
وقد نرى في الإعلبء من شاف  ،وليس من حقو الحكم عليها ،ي من شأف الحياة ولا ترى العقل قادرا على الإحاطة بهالعت  

كاف العقل الغربي قد   ،حقيقية الحياة ىنا جانبا بشائريا وتفاؤليا، ولكن الحقيقة أف ىذا الوعي بالحياة جاء في مرحلة أزمة
إف التحليل الراىن "  وصل فيها إلى الفضاءات النهائية لإمكاناتو، حيث يقوؿ دلتاي واصفا "مأساة الثقافة" ىذه :

للوجود الإنساني يدخل فينا بصيعا شعورا بالذشاشة، الشعور بقوة الغرائز القابسة، العذاب الذي تسببو الظلمات والأوىاـ 
، كاف العالم ينهار من حوؿ (79، صفحة 1982)لوكاتش،  "ياة، حتى في أعلى أنواع الإبداعلزدودية كل ما ىو ح

رفي خربا بالدعتٌ الحو  قبل الحربتُ، فاقدا للمعتٌىذا العالم أصبح الذات الأوروبية التي كانت تتسلى بنقده أحيانا، الآف 
هم لفي وسط ىذه الصحراء ينتصب الأنا وحيدا، فريسة الو نقطة ثابتة، أو لم يعد ىناؾ مركز ثقل، بحيث بعدلعا، 
 والقلق.
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-1813" )سورين كيركغاردالدذىب الوجودي ىو الدالظركي "بدايات غ الفيلسوؼ الأىم للؤزمة والذي صا            
وتم تصنيفو على انو  ،تعانيو الذات في العالم صاغ بالشكل الأكمل فلسفة عدـ الارتياح والقلق الذيحيث (، 1855

دعونا ىنا لضاوؿ حصر بدايات الدذىب الوجودي  أبو الوجودية، والوجودية الدؤمنو خصوصا في مقابل الوجودية الدلحدة.
( كأسلبؼ للمذىب 1662-1623أو "بسكاؿ" ) (1900-1844) "نيتشو" عتبارمع كتَكغارد، دوف إ

)نيتشو،  فقط مثل الدذىب الوجودي )كتَكغارد( ومن عافً مسائل وجوديةحقيقة الوجودي، أي دوف خلط بتُ 
إذ تتميز الفلسفة الوجودية بديلها إلى الوجود، فهي لا تبالي بداىيات ، (262، صفحة 1992)بوخنسكي،  بسكاؿ(

الأشياء وجواىرىا، كما لا تبالي بدا يسمى بالوجود الدمكن والصور الذىنية المجردة. إف غرضها الأساسي ىو كل موجود، 
فلسف ىو أنو يبدأ من الإنساف وأىم ما لؽيز ىذا النوع من التأو بتعبتَ آخر ىو كل ما ىو موجود في الواقع والحقيقة، 

الذات ىي التي توجد أولًا، كينونة،  مركز للشعور، التي تدرؾ  ،وليس للموضوع وليس من الطبيعة. إنها فلسفة للذات
أف الذرب من الطريق الوجودي في البحث يعزلنا عن فإف ، لذلك مباشرة فعل الوجود الدشخص، وليست الذات الدفكرة

صحيحاً ولغعلنا لا نواجو الدشكلبت الحقيقية، وىي مشاكل إنسانية تتناوؿ مدلولات الحياة والدوت فهم ذواتنا فهماً 
والدعاناة والألم إلى جانب قضايا أخرى، التي تعتمد وجودنا الفردي الدشخص، لأف الوجودية ترى أف الدوقف الإنساني 

بل بتتبع أفعاؿ الإنساف ومشاعره و  ،لدضبوط والنقيلشتلئ بالتناقضات والتوترات التي لا لؽكن حلها بواسطة الفكر ا
 برليلها دوف خلفيات وأحكاـ مسبقة.

يتمرد الوجوديوف عادةً على الوضع القائم في لرالات كثتَة، في اللبىوت والسياسة والأخلبؽ والأدب، ويناضلوف       
ولصد في لدسيحيوف نادراً ما يكونوا معتدلتُ، ضد السلطات التي يقبلها الناس وضد الشرائع التقليدية، حتى الوجوديوف ا

، صفحة 1990)حنفي،  حياتو بهجوـ مرير على الوضع الكنسي القائم في الدلظارؾيتوج ىو أيضا  كتَكغارد   مقدبسهم 
الاتصاؿ مع الدتعالي/الله، ذلك الإلو الذي ، حيث الفردانية الدتطرفة التي تنادي بها وجوديتو بريل إلى صعوبة (285

قضى عمره وىو يعاني الخوؼ منو بسبب الخطيئة التي ارتكبها أبوه أو الخطيئة الأصلية بالدفهوـ الدسيحي، ثم إف الله أياً  
يعتٍ كاف تصورنا لو، ليس موضوعاً يوجد داخل العالم على لضو ما توجد الأشياء، فالقوؿ بأف الله موجود لا لؽكن أف 

ما تتميز  وعليو فغن رء مصادفة بحيواف أو بصاد ما. أف ىناؾ احتمالًا للبلتقاء بو مصادفة في العالم على لضو ما يلتقي الد
ىو أنهم لػصرونو في ذلك النوع الذي ينتمي إلى كما سنرى    الوجودبو طريقة الوجوديتُ في استخدامهم لكلمة 

إلى أقصاىا، حيث لا تستطيع الذات أف تتصل بأي موجودات أخرى وتفشل في  الإنساف، وإذا سرنا بالنزعة الفردانية 
، التوجو لضو الدتعالي الدطلق ىو حقيقة الله، عينيا موجودا وليسبح الدفارؽ عند كتَكغارد توجها كل مرة براوؿ ذلك، يص

تصاؿ بالدتعالي/الدفارؽ إلا من بدوف ىذا التوجو لا وجود لله، إف ىذه العلبقة فاشلة من البداية لعجز الإنساف عن الا
لقد اختار كتَكغارد الألم وسيلة للوقوؼ أماـ  أف  نقف أماـ الله إلا بوصفنا مذنبتُ، نستطيعلا بذعلنا  خلبؿ الذنب،

الإلؽاف الله، إذ ليس من وسيلة أخرى للبتصاؿ بو سوى العزلة الكاملة أمامو، ويصبح اليقتُ في اللبمعقوؿ، يصبح 
ن من وجوده بالخوؼ منو، اللبموجود الدتيق  لو من رىاب الخطيئة، يصبح الله صنع الإبحتو، قرارا، وىنا ي  مسألة شخصية 

تصبح عبادتو مستورة في الذات، في الصمت الدلبزـ لذذه العبادة و يصبح الإلؽاف عارا موضوعو الفضيحة )الخطيئة(، 
، صفحة 1984)بدوي، الدوسوعة الفلسفية،  لنبي أيوبالخائفة، في الدرض حتى الدوت والفزع حتى اليأس كما حصل ل
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بأنها فإننا لا نستطيع سوى وصف ىذه الوجودية التي تدعي انها برتفظ بنوع ما من الإلؽاف،  الأختَوفي ، (334
 . مغلف في شكل صوفي مرعب ولا منطقيإلحاد ليست سوى 

( وىو أحد أقطاب 1969-1883ويشارؾ "كتَكغارد" في ىذا الإغراؽ في الأسطوري " كارؿ ياسبرس" )        
وىو الوحيد الذي ارتضى تسمية  ،الوجودية الدؤمنة، في إلؽانو بالدفارؽ/الدتعالي وإلؽانو بالعناية الإلذية ودعوتو إلى الطقوس

مع أف الدسيحية دعوة للؤخلبؽ لا لوضع العقائد، وإلؽاف بالروح لا تبعية للتاريخ ودعوة " بالوجودية الدسيحية"فلسفتو 
للتأمل الذي لؽحي أمامو كل سر، لذلك لصد الخارجتُ عن الكنيسة منذ أريوس حتى لوثر، أصدؽ إلؽانا لشن قبلوا 

بأف "نيتشو" الذي انتهى إلى  1946نيتشو والدسيحية الدسيحية التارلؼية التقليدية، و يعتًؼ " ياسبرس" في كتابو 
العدمية أقرب إلى الإلؽاف منو، لأف إلؽاف "ياسبرس" تقليدي )إلؽاف الآباء والأجداد(، إلؽاف إنتماء، أقرب إلى الوثنية من 

 dasالعلو الشامل  ، وياسبرس الذي يتكلم عن(286، صفحة 1990)حنفي،  "إلؽاف نيتشو، وإف كاف رفضا
umgreifen  والذي لا يسميو حتى بالله، يصف طريقة الاتصاؿ بو بػ"معايشة للشامل أو المحيط"، ولا تتم ىذه

، إف الوعي بهذا الحائط الذي تتحطم -في مقابل الإحساس بالذنب عند كتَكغارد-الصلة إلَا بالوعي الدطلق بالدوت 
الدائم بالدوت، ىو ما لغعلنا نتحمل الإخفاؽ الناتج عن ىذا الوعي بشجاعة، عنده بصيع إمكانياتنا، الوعي الدطلق و 

، والحقيقة أف (243، صفحة 1984)شوروف،  ىذا ىو الذي لغلي لنا ىذه الصلة بالمحيط/الشامل/العلو الشامل/
بذربة الاتصاؿ بالله بهكذا طريقة،  نبوئية أكثر منها خبرة وجودية، بالنظر لصعوبة امتلبؾ الوسيلة )الذنب/الوعي الدطلق 

 بالدوت(. 

( في ألدانيا (1976-1889ر )ايدغالدلحدة ، والذي لؽثلو مارتن ىيوصف غالبا بالوجودية  نأتي للجانب الذي       
، على الرغم (11، صفحة 1964)سارتر، الوجودية مذىب إنساني،  ( في فرنسا1980-1905)وجاف بوؿ سارتر 

( صاحب 1938-1859" )إدموند ىسرلمن بعض الاختلبفات بينهما، إلا أنهما يشتًكاف في انتمائهما إلى "
 ،بين قوسينأو وضع موضوع ما  تعليق الحكمالقاعدة الأولى:  ىويهمنا في منهجو أكثر ما ، و فينومينولوجيالدنهج ال

سرؿ لدوضوع الله فقرة كاملة في الجزء الأوؿ من  و أي عدـ الحكم على الدوضوع ووضعو خارج الدائرة. فلقد خصص ى
شروط التي فالله معرفيا موضوع لا نستطيع الحكم عليو لخلوه من الرج الدائرة"، ا"تعالي الله خ بعنوافلأفكار كتابو ا

حتى يعاد بناؤه على الدستوى ، لفضاء الدعرفي لخروجو من الدائرةلغب توفرىا في الظواىر، ولكن ما إف يغيب الله عن ا
، ولصد أف ىذا الوضعية نزعة/توجو/حاجة، ويصبح الله إذا (270، صفحة 1990)حنفي،  الشعوري الوجداني

يدغر، والنكراف اللئلو )خارج الدائرة( تتضخم تدرلغيا لتصل إلى حالة السكوت التاـ بدؿ تعليق الحكم عند ىالجديدة 
 .التاـ عند سارتر

ا بدلًا من بدأ ىيدغر بدراسة تاريخ الفلسفة الغربية منذ الإغريق،           حيث رأى أنها أخطأت موضوعها. ذلك أنه 
انصرؼ  ،أو الوجود المحض، أو الوجود الأصيل/الحقيقي الكينونة ، أي في(Sein/ être"الكون") التفكُّر في 

الكوف في السؤاؿ عن لقد وقع " ، فيقوؿ :)الدوجود( يتجل ى فيها الكوف، أي الكائن اىتمام ها إلى لرموع الكائنات التي
. إف ىذا النسياف وىذا الغياب الدائم للكوف يثتَاف حالة من القلق ومن فراغ (49، صفحة 2012)ىايدغر،  "النسياف
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الدعتٌ. ىذا النسياف للكوف ىو تاريخ الفكر الغربي، إذف لا ب د  أولًا من تفكيك تاريخ الديتافيزيقا الغربي ة لضماف عودة 
ن و لغب على الدتفك ِّر في الكوف أف لػاوؿ كوف الكائنات، وىذا يعتٍ أ الكوف. لكن ىذا الكوف لا ي درَؾ إلا  بدا ىو

ا ىو إدراكو في أحد ما لو الكوف، وأقرب الكائنات إلى إدراؾ  الكائنات التي يتجل ى فيها الكوف، وذلك لأف  الكائن إلظ 
ا ىو لذلك أخذ ىيدغر بتحليل  ،Dasein حضور الكون"الإنساف بدا ىو " ما لؽكن إدراكو من الكوف إلظ 

الكوف بذاتو،  برليلًب أطلق عليو تسمية "الأونطولوجيا الأساسية"، متًقبًا أف يقوده ىذا التحليل إلى إدراؾ   Daseinالػ
 .(2015، صفحة 2000)جعفر،  بفلسفة الوجودلذلك يرفض ىيدغر تسمية فلسفتو بالوجودية وإلظا يسميها 

عالم فكري تتداعى  ،أف يتجاوز بنا الديتافيزيقا إلى عالم يقوؿ إنو خاؿ من الأوىاـ يدغراعند ىيريد )فكر الوجود(      
)عالم التصورات الكبرى عن العالم(، ومهمة الإنساف فيو الإصغاء بخشوع لصوت ىذا الوجود الحقيقي.  فيو أسس عهد

إذ تقوـ الداىية "، ن، بل ىو اختفاء في العموـويتميز ىذا الوجود الحقيقي بالاحتجاب والظهور الدتعاقبتُ والدتكرري
، مهمة الإنساف تتبع ىذا (2009)ىيدغر،  "الأصيلة للحقيقة دائما وأبدا، في الظلبـ الذي يلف أصلها ويغمره

 ولكن ىذه الدهمة التي توكل للئنساف ىل تناسبو؟. ،الظهور للوجود بكل جلبؿ وتقديس

، لؽثل انفتاحا عارضا في الوجود العبثي، عارض /ممكنبدا أف ماىية الإنساف ىي الدوت في نظر ىيدغر، وىو كائن      
بو من الإنصات إلى نداء الوجود الحقيقي، الإنصات لإنكشافات الوجود النادرة، إنها مهمة  جدر مهمة أ فلب توجد

جوده، لا ينتَ لو أي طريق لغب إتباعو، لأنو لا يوجد ىيدغر للئنساف حقيقة و  تستبعد كل حكم قيمي، فحتُ يكشف
مثل ىذا الطريق، لا يرشده إلى أي أخلبؽ لغب الإقتداء بها، ذلك أف الإنساف في عمق أعماقو لزروـ من الغاية ومن 

 .(62-61، الصفحات 1992)الدواي،  الذدؼ

الحقيقة أف الله لا لؽكن ذكره في فلسفة برد دت بكونها تفكُّراً الله؟، في سياؽ ىذا الفكر، أين لؽكن أف تقع فكرة        
، حيث يبقى الله خارج الدائرة، يعلق الحكم عليو، ويبقى التفكر في (343، صفحة 2007)غادامتَ،  في الكوف

الأىم، الإنصات لصوت الكوف ىي مهمة الإنساف، بصفتو حارس الوجود، وبالتالي تبقى الكيانات القدلؽة الكوف ىو 
الدؤمن من إلو  ما لؽكن لنا ملبحظتو ىو أف  موقف ىيدغ ِّر من الكوف كثتَ الشبو بدوقفو جديدة،  مع مصطلحات
فكما أف  الدؤمن ينتظر في خشوع بذل ِّي الله الدتعالي كذلك يبدو ىيدغ ِّر وكأن و ينتظر بذل ِّي الكوف في  ،التنزيل والإلؽاف

الكائنات على مر ِّ الزماف، وكما أف  الدؤمن لا يعرؼ الله إلا  من خلبؿ أفعالو وبذل ِّياتو، كذلك ىيدغ ِّر لا يعرؼ الكوف إلا  
 إف، (55، صفحة 2009)ىيدغر،  صوصًا في الكائن الإنساني: "راعي الكوف"من خلبؿ بذل ِّياتو في الكائنات، وخ

الدين، ومع أف ىيدغر يرفض تهمة الإلحاد  أو الله عن حديث كل يسبق أف لغب الذي " القداسة عدب  "  يهيئ فكره
، إلا أف إلذو يبقى لزجوبا ولستفيا عنو، وتتحوؿ فلسفة (348، صفحة 2007)غادامتَ،  ويصف نفسو باللبىوتي

ىيدغر إلى نزعة خلبصية، تنتظر أمرا ما في الأفق، معجزة، لسلصا ما ينتشل الكائن من اللبمعتٌ، حيث تعمل ىذه 
 علو ينصت لصوت الوجود.برضتَ الكائن بج ، ومن ثمصبغو بالانهيار والتداعيو النزعة على توتتَ الحاضر، 
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بطاً من التطور العلمي والتقتٍ الكاسح الذي شهدتو أوروبا منذ بداية عصرىا الحديث، أختَا، حيث و         والذي و لز 
يعلن من جهة أخرى لؽثل  تقهقر والضدار التاريخ كلو وابتعاده عن الحقيقة الأولى وعن الكوف/الكشف الأوؿ والأصيل، 

 : بالقوؿ Der Spiegel في مقابلة )ستنشر بعد موتو( مع المجلة الألدانية الشهتَة دير شبيغل 1966ىيدغر في عاـ 
  (197، صفحة 1990)العظم، 

   .(nur ein Gott kann uns retten) إلو فقط يمكن أن يخلصنا    "                      

أنو إذا  نأتي الآف إلى سارتر الذي لؽثل الوجودية الفرنسية الدلحدة منها خصوصا بكل وضوح، حيث يعتقد          
، (12، صفحة 1964)سارتر، الوجودية مذىب إنساني،  كانت الوجودية تنطلق من مبدأ أف الوجود يسبق الداىية

الأنسب منطقيا أف تكوف الوجودية ملحدة لأف ىذه الفكرة، فكرة أف الوجود يسبق وىى كذلك بالفعل، فانو من 
رض تصور القرف السابع عشر لوجود الله الذي كاف تصورا ضروريا في اعتبار أف ماىية افهو يع، دالداىية تتطلب الإلحا

لإنساف، وحيث أف صانع السكتُ الإنساف تسبق وجوده، لأف ماىية الإنساف لػددىا الله الخالق سابقا قبل أف لؼلق ا
مثلب يصنع سكينو بسثلب بصورة مسبقة ترسبت في عقلو عن ىذه السكتُ، وسوؼ تصبح ىذه الصورة القبلية ماىية 

)سارتر،  " وىكذا الله فإنو لؼلق كل فرد طبقا لفكرة مسبقة عن ىذا الفردعامة يصنع على قالبها كل سكتُ لاحقة  
ثم إف سارتر يشتَ إلى أف فكرة )الداىية سابقة عن الوجود( ضلت   ،(12، صفحة 1964الوجودية مذىب إنساني، 

الذين قضوا على فكرة الله، ولكن ضلوا يعتقدوف بداىية عامة يشتًؾ فيها البشر،  18مسيطرة حتى عند ملبحدة القرف 
ي مفهوـ عاـ لغب أف يكوف عليو البشر، ولدا كانت الوجودية الدلحدة وىذا ما لغعلها سابقة/ مثل قالب لظوذجي، أ

ما يريده وما لؼتاره ىو، لا ما  يوجد أولا، ثم يكون(، الإنساف الوجود يسبق الداىيةترفض وجود الله، فإنها تقر بدبدأ )
، انفتاحا في الوجود على كل تفرضو طبيعة سابقة عليو أو بزتاره قوة خارجية، وعليو يصبح الإنساف مشروعا إلى الأماـ

 الاحتمالات. 

أما الوجودية الدلحدة التي أمثلها بنفسي، فهي أكثر انسجاما وأكثر منطقية فهي تعتقد  "يقوؿ سارتر بصدد ىذا :    
انو إذ جاز أف نعتقد أف الله ليس موجودا فانو من المحتم أف نعتقد على الأقل بوجود كائن موجود قبل أف يعرؼ ضمن 

، الصفحات 1964)سارتر، الوجودية مذىب إنساني،  "فكرة لرردة أو في وىم أي خالق وىذا الكائن ىو الإنساف أية
وىنا يصبح عدـ وجود الله مسلمة لا يتوقف سارتر بالتمحيص عندىا كثتَا، حيث يصبح الإنساف خالق  .(13-14

وعالدو، لأف الله ليس موجودا، و أف نبتٍ ىذه الحقيقة الدصتَية من خلبؿ مسلمة غتَ شائعة أو غتَ وجوده وصانع نفسو 
 عامة، ىو ذروة الابذاه الوجودي الدلحد، فما لذي لغعلنا نرجح فكرة وجود الله أكثر من فكرة عدـ وجود الله؟.

حيث تصبح ىذه الفكرة عامل تشويو للرؤية إف القوؿ بوجود الله لغعلنا نكذب على أنفسنا في ىذا الفرض،       
سؤولية الحقيقية التي لغب نرى بها أنفسنا، بذعلنا نتحاشى الدسؤولية الكلية عن كل فعل، الدسؤولية عن العالم والتاريخ، الد

  ليةىم الدسؤولية عن ما سيكونو الإنساف نفسو، إذ أف الإنساف يصبح ىنا من غتَ صورة قبعن الحاضر والدستقبل، والأ
 إذاً  ,لؼتار نفسوأنو باختصار برركا مفاجئا في الوجود يستَ بلب خطة مسبقة، أي   ،ماىية(، مشروعا، انبثاقا من العدـ)
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التي بذعلتٍ مسؤولا –وىذه الحرية الدرعبة في الحقيقة  ،يصبح غياب الله مصدر الحرية الدطلقة التي لػوزىا الإنساف أختَا
فإذا كاف الله غتَ موجود فإننا لا لصد أمامنا قيما تستَ  ىي جوىر الإنساف. -عن كل شيء، حتى عن الآخرين

، صفحة 1964)سارتر، الوجودية مذىب إنساني،  تصرفاتنا، فالإنساف مضطر أف يكوف حرا وقد حكم علينا بالحرية
وىنا ينزع سارتر الحرية الدطلقة من الإلو الكلبسيكي القدنً ليضعها في يد الإنساف لأنو لزكوـ عليو بأف يكوف  ،(26

 حرا، وىذه الحرية الدطلقة في غتٌ عن إلو لػرجها، إلو لا حاجة لو، بل إف وجوده يعقد الأمور ويفسدىا.

قيقة سبب لتعاسة الإنساف، إذ تصر الوجودية السارترية على إف ىذه الدسؤولية العظيمة والحرية الدطلقة ىي في الح      
ىذا الوجو الدأساوي للوجود الإنساني، حيث الإنساف مهمل في الوجود بدوف عوف أو قوة تساعده، ولن تساعده فرضية 

بطل   غوتس معبرا عن ىذا الإحساس أفضل من ولا لصد، لأف مصدرىا والذي ىو الله لا يوجد أصلبالعناية الإلذية 
حصل على إشارة، أكاف دعائي من أجل أف "  : 1951التي كتبها في العاـ  الشيطان و الرب الطيبمسرحية سارتر 

أرسلت إلى السماء رسائلي، و لم يصلتٍ أي جواب .... في كل لحظة، أسأؿ نفسي ماذا أكوف أنا في نظر الرب؟ أنا 
يسمعتٍ، الرب لا يعرفتٍ. ىل ترى ىذا الفراغ؟ ىذا الفراغ ىو أعرؼ الجواب الآف، لاشيء.  الرب لا يراني، الرب لا 

الرب. ىل ترى فتحة الباب؟ أنا أقوؿ لك : ىي الرب. ىل ترى ىذه الحفرة في الأرض؟ ىذه الحفرة ىي الرب. 
. ما كاف، ىو أنا وحدي، أنا وحدي )بنفسي( التخلي عن البشر ىو الربالصمت ىو الرب. اللبوجود ىو الرب، 

لشر و اختًعت الختَ. أنا كنت شريرا و كذلك صنعت الدعجزات )الختَ ة(. أنا بنفسي، أتهم نفسي و أنا اختًت ا
 ".. إذا كان الرب موجودا، فإن الإنسان ىو لاشيءبنفسي أستطيع أف أطلق حكم البراءة على نفسي، أنا الإنساف

    (242بدوف تاريخ، صفحة )سارتر، الشيطاف و الإلو الطيب، 

يشارؾ الأدب الوجودي في التًويج لذذا الابذاه، بل إف الوجودية لم تعرؼ ىذا الانتشار في الحياة الأوروبية خاصة      
استخدـ الأدب لنشر أفكاره الوجودية الدلحدة الدسرفة في  بعد الحربتُ إلا بفضل مسرحيات سارتر وقصصو، حيث 

خاطب  ، والذيـ(1943الذي أخرجو سنة ) الكينونة والعدماللب معقوؿ، فعلى غرار مؤلفو الفلسفي الدعقد نوعا ما 
سبل الحرية  رواية  ،1938 الغثيان: رواية مسرحيات وروايات عديدة منها لو فإننا لصد فيو الدختصتُ بشؤوف الفلسفة، 

 1943  لذبابمسرحية ا، 1946  موتي بـــلا دفنمسرحية ، 1948  الدومس الفاضلةمسرحية  ،في ثلبث أجزاء
 ، كل ىذه الأعماؿ الأدبية بسثل الدبادئ الوجودية السارترية1948  الأيدي القذرةمسرحية  ،وىي من أشهر مسرحياتو

بسثل باختصار  كما أنها شل والذزلؽة الدائمة للوجود البشري في العالم،  بسثل الفو بسثل الحرية، والدسؤولية، فهي ، بوضوح
 .(286، صفحة 1992)بوخنسكي،  كائنا بلب إلؽاف أو عقيدة، كائنا بلب عائلة، كائنا بلب ىدؼ

التعبتَ الأمثل والأختَ على إنساف ، -حتى بشقها الدؤمن -الأوروبية  تصبح الوجودية أخر معاقل اليأس والعدمية    
لو الإنساف الأوروبي جعلو في الدقابل القرف العشرين وقد ضيع الطريق إلى السماء، ولكن الاكتشاؼ الدفجع الذي حص  

ز على معاني أصبح الإنساف أكثر إنسانية من حيث التًكيلقد يسعى لاكتساب الشجاعة لدواجهة العالم وحده. 
أخر التموضعات الدتوفرة للئنساف، فلم يعد ىناؾ غايات نظرية و  الدوقفو العملالإنسانية والأخوة والدساواة. أصبح 

عوالم أخرى تبتٌ على أساسها القيم والأخلبؽ الإنسانية، ومع أف الإنساف والعالم كاف يعيش عصر أفوؿ الإلو وغياب 
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أصبح يتغتٌ باليأس. أصبح لؽجد ذلك الدصتَ الدأساوي الذي يلهمو الدواجهة الدائمة.  القداسة، إلا أف الإنساف الدعاصر
الدواجهة من قبل كائن أصبح في جوىره إمكانية تتحرؾ وتبتٍ وبزلق بشجاعة حتى تتوقف نهائيا عن الحركة وتتلبشى في 

 العدـ.

 : أشكال الوجود عند سارتر .3

بحث في : الكينونة والعدم نطولوجيا فينومينولوجية كما عنوف مؤلفو الدهم ) أعندما لػاوؿ سارتر بناء         
وسنحاوؿ  ،موضوعات الوعي، والوعي : ، لؼلص إلى بسييز نوعتُ من الوجود1927( نطولوجيا الفينومينولوجيةالأ

 شرحها فيما يلي :

 :  L’être-en-soi الكينونة في ذاتها 1.3

والذي بسثل موضوعات الوعي، ولأنو  من باب التًاتب الزمتٍ الوجودي الذي لغعل الكينونة في ذاتها سابقة على      
)بدوي، الدوسوعة  "لرموع الواقع، أو الوجود الدباشر"وجود الوعي، سنبدأ بتحليلها أولا، و ىي تظهر في البداية على أنها 

" ىو ىذا الوجود الدمتلئ أمامنا والذي يظهر منغلقا عنا في انكفاء عميق مع نفسو بحيث   ،(568، صفحة 1984الفلسفية، 
بالنسبة إلى نفسو، لأنو لشتلئ بنفسو، دوف أف يكوف فيو داخل لؽكن أف لغعلو في مقابل  Opaqueوجود مصمت 

، جو انية Massifخارج على صورة شعور، أو حكم أو قانوف، وليس في ىذا الوجود سر، وىو وجود متكتل 
Immanence كاف متعج نا في   لا لؽكنها أف تتحقق، وتأكيد لا لؽكنو أف يتأكد، ونشاط لا لؽكنو أف يفعل، ولدا

، وإذا أردنا مثالا فلنلبحظ الحجر ،(124، صفحة 1988)جوليفيو،  ذاتو، فإنو ما ىو عليو، ولا شيء أكثر من ذلك
فإف كينونتو تتطابق دائما مع نفسها، بحيث لا يوجد  ،فهو ما ىو عليو، ولدا كاف ىو ما ىو عليو ولا شيء أزيد من ىذا

قائمة ىناؾ، لا شك فيها، جامدة، متكتلة  ىذه الكينونة " تظهر تنافر أو اختلبؼ يهدد انسجاـ ىذه الكينونة. إذا
 "الوعيوكثيفة، لا يعتورىا أي فراغ، ولا برتمل أي مسافة بينها وبتُ ذاتها )لأنها ىي ذاتها(، فهي ملبء مطلق خاؿ من 

كل ىذه الصفات بروزىا ىذه الكينونة الدتميزة عن  .(50)الشاروني، فلسفة جاف بوؿ سارتر، بدوف تاريخ، صفحة 
الوعي من خلبؿ ما لغد الوعي نفسو فيو من الإطباؽ الدطلق الذي بسارسو )الكينونة في ذاتها( عليو، وحاوؿ سارتر أف 

، حيث لغسد الغثياف 1938سنة  La Nausée" " الغثيانيتًجم ىذا الاكتشاؼ لذذه الكينونة في روايتو الدبكرة 
 وجود إلوواقعة عدـ التجربة الوجودية التي عايشها سارتر لدى اكتشافو الكينونة في ذاتها، و ىو في الحقيقة اكتشاؼ لػ" 

، و من بشة (22، صفحة 2002)تودي،  "يقدـ تبريرا نهائيا للعالم، وىو السبب الأساسي لغثياف روكنتاف )بطل الرواية(
 عرضياً ولا معقولاَ . -الكينونة في ذاتها-يظهر ىذا الكوف/العالم/

الخلق من عدم التي تشوش على فهم الكينونة في ذاتها بنقد مفهوـ  ولػاوؿ سارتر تفنيد نظرية الخلق     
Création ex nihilo ،الكينونة في ذاتها، أي من خلبؿ منع نزع الخلفية الزمنية عن تكوين  وذلك من خلبؿ

، ذلك لأف الكينونة في ذاتها تتمتع بهذا (288، صفحة 1992)بوخنسكي،  أي علبقة لذذه الكينونة مع كينونة أخرى
ن والانغلبؽ على نفسها بحيث لا يوجد أي علبقة داخلها لانعداـ الانقساـ الداخلي أصلب، فينفي ىذا الوجود عج  الت  
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عنها،  موضوعي، لأف الذات الخالقة لا تستطيع خلق ما ىو الخالقة الذاتيةفرضية الخلق التي تعتٍ بضل الدخلوؽ لدعالم 
الذي يعتٍ انفصالو عن -وىذا ما ينفي عنو صفة أف يكوف لسلوقا فيصبح الدخلوؽ ىنا لأجل الخالق وفي مقابلو دائما، 

، بحيث ليكوف الخلق حقيقيا لغب أف ينفصل الدخلوؽ بنفسو عن خالقو لتصدؽ عليو تسمية الدخلوؽ، ويغلق -خالقو
، أي يصبح  (124، صفحة 1988)جوليفيو،  على نفسو ويتخذ الوجود الخاص بو )مثل الكتاب بالنسبة لدؤلفو(

كينونة في ذاتها، ولكنها ىنا لا تستطيع امتلبؾ نفسها بنفسها لتسمى وجودا أصلب بوجود خالق، أي أف وجود خالق 
– موضوعيةأف بزلق  -وأي ذاتية أخرى- الذاتية الإلذيةيستحيل معو القوؿ بدخلوؽ منفصل وموضوعي عنو لعجز 

ىذا الإلو، أي من  بعض/جزءلن يكوف العالم سوى فإذف فحتُ نقر بوجود إلو،  .-والتي ىي صفة الدخلوؽ الأصلية
لله بذعل  Création continuéeسيصل ىذا العالم إمداد مستمر من خالقو بلب حد، ونسبة الخلق الدستمر 

)سارتر، الكينونة و  "...يضمحل في الذاتية الإلذية" لغعلو يذوب فيو. ، بلالدخلوؽ غتَ متميز عن الخالق على الإطلبؽ
إذا وجد إلو، يستحيل وجود خلق أو إرادة :  ، وعليو نكوف ىنا أماـ النتيجة التالية(43، صفحة 2009العدـ، 

إلغاد ما يسمى لسلوؽ موضوعي  ، لأف الدخلوؽ شرطو أف يكوف موضوعي، والإلو ذاتية يستحيل عليهاخلق نابعة منو
 . منفصل عنها

إذا وسط ىذه الكينونة الدعتمة والدنغلقة على نفسها التي يكونها العالم، كيف يكوف الإنساف صاحب الحرية      
 يوجد كائن/مشروع متوتر ينخر ىذه العتمة وينتَىا؟. لؽكن أف والإمكانية الدائمة، كيف

 : soi-rupo-L’être الكينونة لذاتها   2.3

ىي أقرب إلى مشروع وجود منو إلى الوجود الدكتمل الثابت، لأنها متغتَة، قوامها و  ىي الوعي نفسو، الكينونة لذاتها     
النزوع الدستمر لضو الدستقبل، والتنصل الدستمر من الداضي. فهي كينونة لذا في كل لحظة حالة غتَ حالة اللحظة 

ة ذات الذاتية الثابتة، براوؿ في كل لحظة بناء ذاتها لأنها لا بروز ماىية معينة، بل السابقة، على خلبؼ الأشياء الدادي
ولذذا فنحن لا نستطيع أف لظلك كينونتنا كما لظلك شيئا  ىي وجود مفتوح م طالَب بتحديد نفسو في كل لحظة، 

، أي لا نستطيع التحديد العاـ والثابت لذاتنا، فنظل نعدو وراء ذواتنا ولا نستطيع (28، صفحة 1965)مؤلفتُ، 
 للتطابق، فهي لزاولة دائمة ودؤوبة نكون وراء أنفسنا دائمااللحاؽ بها، لأنها تفلت منا كل مرة، لذلك وجودنا ىو أف 

شعور/الوعي نفسو فيها عن الكينونة في ذاتها، في مطاردة أبدية، وتبدأ ىذه الدطاردة منذ اللحظة التي لؽيز ال مع ذواتنا
تؤسس الكينونة لذاتها  النفي الأصلي إذ بواسطة بحيث لغد نفسو دائما في حالة بسييز وفصل عن الكينونة في ذاتها 

، فعندما أشتَ مثلب إلى (117)الشاروني، فلسفة جاف بوؿ سارتر، بدوف تاريخ، صفحة نفسها على أنها ليست الشيء 
)ىذا الكرسي(، وكذلك لأف الوعي لا يقف من العالم لست )ىذا الكرسي( فأنا أحدد ذاتي في تلك اللحظة بأنتٍ 

موقف الدعرفة فحسب، بل ىو يغتَ في مادتو وتكوينو من خلبؿ الغاية والرغبة والفعل، بأف ينفصل الوعي عن الحاضر 
 "" الانفصاؿ عن الكائن بالفعل ونفيو في كل بررؾ للوعي ىو ما لػيل إلى الفعل ريد، وعليو فإف وينفيو قبليا لتَغب وي

، فالوجود الإنساني يصبح دائما وفي  (24)الشاروني، الوجود و الجدؿ في فلسفة جاف بوؿ سارتر، بدوف تاريخ، صفحة 
فيضطر الوعي دائما إلى بذاوز ىذه الحالة باستمرار، أي أنو إلى جانب انفصاؿ  عدم حصول/عدم تحقق،كل لحظة 
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ليعرؼ ذاتو، لغب توفر مسافة بينو وبتُ ذاتو، أي و  كذلك فإف الوعي ليحضر أماـ ذاتو  .ليكونالوعي عن الأشياء 
مرض في الوجود، شرخ و إنو  العدم(،توفر مسافة بتُ العارؼ والدعروؼ، ىذا النقص/الفجوة ىو ما يسميو سارتر )

وىكذا يقرر  ثقب دائم، مصدره الوعي/الكينونة لذاتها، مرض ونقص يضمن الحرية الدائمة والانفتاح اللبلزدود للوعي،
، لأنو ىو إنو مصدر العدم في العالم ،في حائط الوجود العاـ سارتر أف الإنساف ثغرة في الكينونة في ذاتها، أو تصدع

بدثابة الدودة التي "بصلتو كثمرة ، لكاف الإنساف  انس في نسيج الكوف، فلو تصورنا الوجود فيالذي يسبب انعداـ التج
 .(128)الشاروني، فلسفة جاف بوؿ سارتر، بدوف تاريخ، صفحة  "تنخر جوؼ تلك الثمرة

ذاتنا، لإلغاد الأمن جراء  )لـ(في خضم ىذا الفشل الدائم للتطابق مع ذواتنا، للبستقرار، لمحاولتنا دائما أف نكوف      
، لػاوؿ الوعي أف يكتسب صلببة وثبات عدم دائم يبحث عن وجود(القلق الوجودي لذشاشة وجودنا الذي ىو )

، صفحة 1965)مؤلفتُ،  سف لن يكوف وعيا إف كاف موضوعاالكينونة في ذاتها، صلببة الحجر والصخر، ولكنو وللؤ
تجاوزه الدائم و ملبشاتو لذاتوأي ، وىنا نقف أماـ موقف ساخر، بحيث تظهر حرية الوعي وعدـ استقراره، (29

نفس الوقت على أنها نقطة ضعفو على أنها تشكل قوة الإنساف وتفرده في العالم ، وكذلك تظهر في تظهر ، لذاتو
وىشاشتو وعدـ استقراره الأبديتُ، فالكينونة لذاتها تريد اكتساب صفات الكينونة في ذاتها بدوف أف تفقد صفاتها  

، لذلك الإنساف يضل طواؿ حياتو مستحيلالدائم بكينونتها، وىذا  الوعيمع  تكون ككينونة لذاتها، أي أنها تريد أف
وعبث وجوده كعاطفة تفشل دائما، ثم عاطفة أخرى ففشل وىكذا، لذلك يصف سارتر الإنساف  يعاني القلق والدلل

 .(568، صفحة 1984)بدوي، الدوسوعة الفلسفية،  بضاسة لا فائدة فيهابأنو " 

بل –نشتَ إلى أف لزاولة التطابق مع الذات التي تسعى إليها الكينونة لذاتها والتي ىي فشل دائم  من الدهم ىنا أف      
من حيث ىو  ، الإلو الكلاسيكيلا تتوفر إلا في صورة  -جوىر الكينونة لذاتها ىذا الفشل الدائم في التطابق مع ذاتها

كلي شامل وثابت من الأزؿ إلى الأبد، أي أف الكينونة   حرية مطلقة وإرادة لا حد لاختياراتها، وفي ذات الوقت ذو علم
 " تريد أف تكوف الله"لذاتها تريد أف بروز صفات الله، تريد أف تكوف  بصفة دائمة وعلى وعي دائم بكينونتها، أي 

 والتعالي لأننا أوضحنا سلفا أف التجاوزولدا كاف ىذا التصور أمرا غتَ لشكن،  ،(293، صفحة 1992)بوخنسكي، 
الوحيد الذي بسارسو الكينونة لذاتها ىو في لزاولة التطابق الدائم مع ذاتها، ولزاولة رأب الصدع والفراغ بينها وبتُ ذاتها، 

لمكوف نشازا بالنسبة لأي يصتَ مفهوـ الله دخيلب على الواقع الإنساني، غائبا عن كل الإلصذابات التي بذذب الوعي، 
 الوجودي الذي حص لناه سلفا.

                                                                                                                    " :ضد الدطلق الفردالفردانية الدتطرفة، أو "عندما يصبح     .4

والجماعية  (Individualism(كنقيض للفردانية  (collectivism) /الشموليةالجماعية غالبا ما يرمز إلى       
علم "ىذا بالدعتٌ العاـ، ولكنو في  تشدد على أف قيم وأىداؼ المجتمع والدولة لغب أف تأخذ حقها قبل حق الفرد،

)الكحلبني،  "يطلق على القوؿ بأف الوجود الحقيقي للؤفراد الجزئية وليس للكليات العامة Ontnlogie الوجود
تعاملو كقطعة من ، أي أف الفرد ىو الدوجود الحقيقي وليس الأنظمة الشمولية والكليانية التي (23، صفحة 2004

أحد انتصارات ومكتسبات  الأحجية، أو كقطعة من الآلة العملبقة )النظاـ الكلي(، لذلك كاف اكتشاؼ واقعة الفرد

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D9%85%D8%A7%D8%B9%D9%8A%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D9%85%D8%A7%D8%B9%D9%8A%D8%A9


 الإلحاد الوجودي في فكر جان بول سارتر
 عبد العزيز سليماني

 

 

5:5 

 را قويامبش –الدؤمن منو بخاصة  –الوجودي للمذىب  بوصفو مصدر  سورين كركيغارديأتي الفيلسوؼ ، والحداث
الذي  ، والعقلبني الدوضوعيذلك الفيلسوؼ ( 1831-1770) ىيـغلفريدريك بالفردانية على الضد من مذىب 

ىو الحقيقة، وفي ستَه العاـ يعمل  الكلي ، بحيث أف النظاـأو الكل الدوضوعي إلى الكل بكل خصوصياتو يرجع الفرد
لقد كاف الفكر الحديث صراعا " : يقوؿ بدويبتُ النزعتتُ الأفراد في سبيل الذدؼ العاـ لذذا النظاـ، وعن ىذا الصراع 

بتُ الذات والدوضوع من أجل بررر الأوؿ من الثاني ، صراعا يبلغ أوجو في الدثالية الألدانية، التي كاد أف يتم على يديها 
، أو الروح الكلية، كما الأنا الدطلق، استبدلت بها ذاتا كلية أسمتها الذات الدفردةىذا التحرر، ولكنها بدلا من تأكيد 

فلسفة ىيغل، ثم سار كتَكغارد خطوة أخرى في ىذا السبيل ولكن لضو توكيد الذات الدفردة، تلبه نيتشو فتقدـ في في 
 .(136، صفحة 1945)بدوي، الزماف الوجودي،  " طريق الذاتية الدفردة بسرعة أكبر

مابعد  التوجو الرسمي للمذىب الوجودي ىي  إف التًكيز على الفردية والذاتية منها خصوصا، جعل الفردانية      
بزتلف عن الذات الدفكرة  عند ديكارت، و ىي ، حيث تصبح ىذه الذات خاصة وفردية إلى أقصى الحدود، كتَكغارد

ليست جزءا من نظاـ وليست لحظة في سياؽ غل، وىي " إلى نظاـ من الأفكار العقلية كما عند ىيػػ ولا لؽكن أف تنحل  
ومن ىنا تأتي ألعية التوجو ، (52، صفحة 2004)الكحلبني،  "تارلؼي، بل ىي )أنا( فريد لا لؽكن إرجاعو لغتَه

الفردي الوجودي الذي أنقذ الفردانية الذاتية من شمولية التاريخ، التاريخ والنظاـ العاـ الذي ألعل الفرد الفاعل في 
 الفرد الدتحمس والدريد والعاطفي.ذلك التاريخ، 

دية الإلحادية أـ الوجودية الإلؽانية ( ) الوجو  علينا نذىب إلى أقصى الحدود لنسأؿ سؤالا مثل : أيهما أكثر وجودية     
؟، فيكوف من الأنسب لنا أف لضدد الدعيار الذي نقيس على أساسو نسبة الوجودية في كلب من أنواعها، علما أف ىذا 
الدعيار لابد أف يكوف تعبتَا جوىريا عن صميم ماىية الفلسفة الوجودية  وفى خضم تنوع علبقات الذات مع كينونات 

الوجودية لا يكاد يكوف ىناؾ اختلبؼ على أف القضية الأساسية في الفلسفة الوجودية ىي بررير الإنساف أخرى داخل 
الفرد من كافة أشكاؿ استلبب تلك الفردية. إنها قضية الفردانية والحفاظ على الفرد من سطوة وسيطرة الحشد سواء  

وكل ما من  ،يم الجاىزة أو الأدياف أو سائر العمومياتكاف ذلك الحشد ىو المجتمع أو أعرافو أو كتلة الجماىتَ أو الق
شأنو طمس الفرد و إفقاده حرية الاختيار ومسئولية ىذا الاختيار، وطالدا أف قررنا مفهوـ الفردانية معيارا للفصل داخل 

منتهاىا..إلى الذجر والإلحاد سارتر يستَ  بدقولة الفردانية المحورية في الفلسفة الوجودية إلى " لصد أف  الدذىب الوجودي
، ثم (68، صفحة 2005)الخولي،  "..الإنساف وحيد بساما ومهجور في ىذا الكوف ،لا إلو يقيم معو شيئا من التواصل

كتَكغارد( و)كارؿ ياسبرس( كممثلتُ عن الوجودية الإلؽانية ىو علو وبذاوز ) إف التجاوز والتعالي الذي لصده عند
فعندما يأخذ الدين شكلب زائف، دخيل ومناقض للفردانية الحقيقية، ىذا إلى جانب الدين أيضا كخطاب ونظاـ حياة،  
عليمات وأوامر، يكوف لو من أشكاؿ القيم الجاىزة والعموميات السائدة ويتسرب في العقل الجمعي ولرتمع الجماىتَ كت

دور كبتَ وفعاؿ في سلب إرادة وحرية الفرد والقضاء على اختياره الحر ومسئوليتو الحرة عن ذلك الاختيار، كما نرى  
كذلك في الدوؿ الدينية حيث يأخذ الدين شكلب من أشكاؿ السلطة السياسية ذو التوجو الشمولي، فعند حدوث 

  من اللبوجودية على الإطلبؽ.ذلك تكوف الوجودية الدينية نوعا 
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منشغلة بفشلها الوجودي في عدـ التواصل، حيث  ،إف الفردانية التي لا تستطيع أف تقيم ىذا التواصل مع أي إلو       
الوعي/الذات  –كما سبق وقلنا   -ليس من الدمكن فيما يرى سارتر أف تقوـ علبقة جوىرية فيما بتُ الذوات، لأفأنو 

الدائم في علبقاتها الخارجية لتثبيت ذاتها وتفعيل حريتها، فتصبح أي علبقة مع آخر فاشلة  النفيالسلب/تعتمد على 
غتَىا من الذوات لررد موضوعات، وحتى الذات الأخرى فإنها لا تراني  في النهاية،  ثم لأف كل ذات إلظا تنزع لضو اعتبار

شعور/وعي ينظر حولو إلى موضوعات لوعيو، فكل سوى موضوع/شيء بالنسبة لذاتيتها الفردية، بحيث أف كل ذات 
)بوخنسكي،  نظرة من الآخر ىي لزاولة لتشييئي، لسلبي ذاتي وتفردي كوعي، سلبي كل الدوضوعات التي توجد معي

، كأنها معركة أبدية من أجل الامتلبؾ بدجرد النظرة، وسارتر يفيض في ىذا الدبحث ليؤكد على (292، صفحة 1992
في العالم، ضمن الآخرين الذين أنا  الله كأعلى آخرأف تواجد الذوات تواجد عدواني بسلكي في كل وقت، وىذا ما لغعل 

 مرفوض كما الآخرين في كل سلب/نفي أقوـ بو. -أي الله –في حرب معهم لتوكيد ذاتي وحريتي في كل لحظة، إنو 

إلى  عدـ فهم أي ذاتية أخرى غتَ ذاتيتي، بحيث أف -من وجهة نظر سارتر-ىنا أيضا لػيل التطرؼ في الفردانية        
لا يستطيع و  ية أخرى، لأنو لا يستطيع استيعابها،ن  إالأنا الخالص الذي لا يتصل بأي  الػ)أنا( الفرد في ، ذاتيتي تعتمد على

فهم أنية غتَ أنيتو، فكل آخر ىو موضوع/شيء، وعليو فإف الذات لا لؽكن أف تنفذ إلى باطن غتَىا من الذوات، لا 
وبذلك من ، الدأساوية  لا يكون استثناءا لذذه لقاعدةواللهتستطيع الفهم والتوحد والدشاركة، لا تستطيع التواصل، 

 العبث الحديث عن لزبة أو مشاركة أو تآزر بتُ الذوات، لأف حضور الذات أماـ الغتَ معركة حقيقية بالرغم من أنها
 الآخر قبل أف لغمدني بنظرتو ولػولتٍ إلى موضوع ضمن موضوعاتو. متلبؾلاىادئة، صراع 

الالصذاب الثاني للكينونة لذاتها  بعد الصذابها الأوؿ   L’être-pour-autruiبسثل الكينونة من أجل الآخر      
ولكن سارتر يعود لي عتٌ ، والرئيسي لضو التطابق/ الكينونة في ذاتها، وىو الصذاب فاشل في النهاية كما ىو واضح

، كوننا في نظرىم كالأشياء، وحياتنا تقوـ على أساس الصورة فنحن لزتاجوف إلى الآخرين لنكو ِّف شخصيتنا ،بالآخر
، لذا لضن نسعى وراء الألعية في عيوف (46، صفحة 1964)سارتر، الوجودية مذىب إنساني،  التي يأخذونها عنا

عند سارتر، ىي  الحرية وبهذا تبرز قيمة أخرى، بالإضافة إلى قيمة نا،الآخرين التي ىي أسهل برصيلًب من موافقة وعي
ما ىو ختَ للفرد ختَ للمجموع. وىذا  وبهػذا يكوف ،التضامن مع الدظلومتُفمثل  ،التضامن الإنساني عبر التاريخ ةقيم

 ما كر س سارتر أدبو وحياتو لخدمتو من خلبؿ تأييد الثورات والدقاومة في العالم الثالث.

وىو تعبتَ عزيز على  –نتكلم عن السقوط "ا وعندـ ،بريل الفردانية إلى برصيل مبدأ السقوط في ىذا العالم للفرد       
، وأف علينا أف نستخلص لأنفسنا النتائج الدتًتبة عن عدـ وجوده، وأف نستمر الله ليس بموجودفإلظا تعتٍ أف  -ىيدغر

، وعليو فالإنساف بدفرده (23، صفحة 1964)سارتر، الوجودية مذىب إنساني،  " في استخلبصها حتى بساـ النهاية
مسؤولية كبتَة ومطلقة، فإنو إلى جانب  لقد و جد دوف إرادتو، وىو لربر على تقبُّل ىذا الوجود. وىذا لػم ِّلو في العالم ،

ذا يكوف مسؤولًا مسؤولية تامة عن اختياره، كل ِّو،  وبه العالم عبءة أي فعل يفعلو، فإنو كذلك لػمل برملو مسؤولي
ليس لكونو فردًا، إلظا لؽتد ذلك إلى بصيع الناس، وذلك لأف القرار الذي اختاره بنفسو قد اختاره لجميع الناس، لأنو 

، صفحة 2005)وىبة،  باختياره لنمط معتُ من الوجود/القرار/الفعل، فهو يرسم تصوُّره للئنساف كما لغب أف يكوف
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،  ويؤكد في الوقت نفسو قيمة ما لؼتاره، أي أنو القرار/الفعل/الدوقف، أي أنو إعلبء لقيمة ىذا النوع من (171
)رىاف  يدعو الناس إلى الإقتداء بو لذلك تظهر الأخلبؽ السارترية عبارة عن رىاف -ضمنا–مصدر القيمة، وأختَا ىو 

 على الإنساف وحريتو(.

بعيدًا عن مهزلة الحياة إذا لم يكو ِّف وجوده الشخصي الخاص،  إنساناً  الإنساف لن يكوف برأي سارتر،إذا         
وىكذا فإف فلسفة سارتر تدور بعمومها حوؿ برقيق الفرد ذاتو عن طريق الفعل الحر والدوقف الذاتي الذي  ،وأوضاعها

مكانة الإنساف وسط غياب الله وعبثية العالم، ويصبح الله ىنا ضد الفرد، مطلق ذو قيمة مطلقة  من شانو الإعلبء من
تعصف بالذاتية والتفرد والحرية، تهديدا لتوكيد ىذه الفردانية والخصوصية، وتتكرر الدعادلة الآتيػة على طوؿ الفكر 

 .ـيءلا ش فالفردانية/الذاتية/الإنساف و جِـدَ الله،السارتري : إذا 

 الحرية الدطلقة، أو "عبث الوجود وإلوىية الإنسان" : .5

ىو الحرية، حيث لم ي نظ ر بإسهاب لدفهوـ  -وخصوصا الوجودية السارترية- لؽكننا القوؿ أف قواـ الفلسفة الوجودية     
الفكرية، تصل الحرية كما حصل في فلسفة سارتر، فبعد أف كانت تعرؼ مدا وجزرا على لستلف العصور والدذاىب 

قدرة من قدرات  -في فلسفة سارتر–فليست الحرية ، و كأقصى حد في وجودية سارترؤل  لتتوحد مع مفهوـ الإنساف ولت  
الإنساف أو ملكة يكتسبها الإنساف، بحيث لؽكننا أف نتناولذا بعيدة عنو، وأف نصفها كشيء مستقل، وإلظا ىي في 

    الدعتٌ، بدعتٌ كلبسيكي : ىي جوىر الإنساف، حيث يقوؿ سارتر :  صميم وجود الإنساف، أي ىي والإنساف نفس
إف ماىية الكائن البشري معلقة بحريتو، وأف ما نسميو حرية ىو إذف لا لؽكن بسييزه عن وجود )الحقيقة الإنسانية(. إف " 

)الشاروني، فلسفة  "حرا  الإنساف لا يوجد أولا ليكوف بعد ذلك حرا، وإلظا ليس بشة فرؽ بتُ وجود الإنساف ووجوده 
وعلينا ىنا أف نرتد لدفهوـ )الوجود سابق للماىية(، لأف سارتر يربط ، (133جاف بوؿ سارتر، بدوف تاريخ، صفحة 

الإنساف لم يكن شيئًا في الحرية(، لأف  )فكرة الداىية على بحيث أف من نتائج القوؿ بأسبقية الوجودىذا الدفهوـ بالحرية، 
ونطولوجي يضطر في كل بسبب ىذا التكوين الأ بدء وجوده، ليس ماىية كما أسلفنا بل ىو عدـ، ملبشاة دائمة، فهو

بالدعتٌ الأصح، فعندما لؼتار فهو لؼتار أف  يكون مرة أف لؼتار، وحتُ لؼتار فهو لؼتار ذاتو، لؼتار ماىية ما يتمث لها،
ذاتها، وخلقو الدائم لنفسو يأتي من أنو  الحرية يكوف لا أف يبقى عدما، فهو يصم ِّم ولؼلق نفسو دائما، لأنو حر، بل ىو

 يكوفلؼتار في كل مرة، بل ىو لربر أف لؼتار في كل مرة ماذا يكوف، ولذلك يقوؿ سارتر: "الإنساف لزكوـ عليو أف 
وحينما ، لأنو في رفضو لحريتو رفضو لوجوده أصلب، (133، صفحة 1964)سارتر، الوجودية مذىب إنساني،  " حرا

يكوف في وسعو أف  يقوؿ سارتر إف الإنساف حر فإنو يعتٍ بذلك أف الإنساف قد قذؼ بو إلى ىذا العالم، دوف أف
بتُ يديو، وما حريتو سوى  ودعرؾ لنفسو، ووجوده قد أ  فالإنساف قد ت   ،من ىذا الوضع الذي لغد نفسو فيو يتخلص

 تيار للذاتالإنسانية ليست سوى اخ تلك الدقدرة الذاتية على تكوين نفسو واختيار أسلوبو في الحياة، وإذف فإف الحياة
الإنساف من ىذه الضرورة التي قد فرضت عليو فرضا،  خلصفي كل لحظة من لحظات وجودنا. وليس بشة رجاء في أف يت

كشعور دائم، القلق الوجودي   L’angoisseلقلق وىنا ينشأ ا لأف الإنساف ليس حرا في أف يتخلى عن حريتو،
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، إضافة إلى انعداـ الدعيار الذي لأنتٍ لربر على برديد ذاتي والاختيار بدوف أمل في التوقف عن الاختيار ، ذلكالأبدي
 أختار بدوجبو. 

بالتخلي عن وذلك  ،لذروب من الطابع الدأساوي والفاجع للحريةبا، القلق وقد لػاوؿ الإنساف كثتَا الفرار من ىذا      
مثلب، من  الدين، كما لػدث في (125، صفحة 1963)الشاروني، بتُ برغسوف وسارتر، أزمة الحرية،  ىذه الحرية

الإلؽاف الذي لضاوؿ بو التخلص من القلق، من القرار، و حيث التعلق بدقولة القدر، وتصور خطة للكوف بركم مصائرنا، 
وحتى حينما يعمد  ).Bad faithأو   Mauvaise foi (بسوء النيةمن الاختيار، وىذا ما يسميو سارتر 

الاختيار ىو في حد ذاتو نوع من  الإنساف إلى الكف عن كل اختيار، فإنو لػقق لنفسو ضربا من الاختيار، لأف عدـ
أنا مسئوؿ عن نفسي، ولا سبيل على التماس  س في وسع أحد أف ينهض بدمارسة حريتي عوضا عتٍ، بلالاختيار. ولي

تعبر عن وجودي باعتباري كائنا غريبا قد عزؿ في عالم لا  أية أعذار للتخلي عن حريتي، لأف تلك الحرية ىي وحدىا التي
 .اندماجا كليا سبيل لو إلى أف يتحد بو بساما، أو أف يندمج فيو

)مؤلفتُ،  أماـ ىذه الحرية الدطلقة التي عزاىا ديكارت من قبل لله، يصبح الوعي حرا ىو أيضا حرية إلذية        
، وىذا ما يذكرنا بالأصل النيتشوي لذذه النزعة أنني حر فأنا أنحو نحو الله ، أي أنتٍ عندما أقوؿ(27، صفحة 1965

"  "نيتشو":  زاردشتالتأليهية للئنساف حيث تؤلو إرادتو الحرة  التي يعزى إليها الدقدرة على أف بزلق أيضا، فيقوؿ 
)نيتشو،  " وىذه الإرادة ىي ما أىاب بي للببتعاد عن الله وعن الآلذة، إذ لو كاف ىنالك آلذة لدا بقي شيء لؽكن خلقو

، لذلك نتساءؿ : كيف لا يصبح الإنساف إلذا وىو لػوز الدقدرة على خلق ذاتو ومصتَه ومصتَ (73، صفحة 1938
الإنساف بلب لظوذج، بلب معايتَ، وعليو  يغدو حيث ، Absurdityالعـبث العالم؟. غتَ أف الحريػة ىنا برػيلنا إلى مفهػوـ 

فإف ذاتو التي ىي حريػة لزضػة تصبح مصػدر الحريػػة، في حتُ ينبغي أف تكوف الحريػػة غاية لذا، لذلك فعندما لا يعتٍ أف 
تكوف الكينونة لذاتها غتَ حرية مطلقة، فإف ذلك لػيلنا إلى حقيقة استحالة وجود حرية مطلقة أخرى تزاحم حرية 

الحريػػة  لنا ىذه بوجودىا كعامػل تضييق و برديد، وىنا أيضا تبرز الكينونة لذاتهاينونة لذاتها، وإلا حد تها أو أحس ت الك
الذي يواكب الكينونة لذاتها، أي أف الإنساف  يعايش واقع كونو مهجورا في ىذا    Délaissementالذجر مفهػوـ

الكوف بلب سنػد أو معونة خارجية، لا لغد في نفسو أو في من حولو معيارا يبتٍ عليو قيمو، لذلك يظل الإنساف/الوعي 
 Situated موقفدخوؿ في لؼتار في كل مرة لعلو لغد ذاتو، ولا يتحقق الوعي أو لػقق ذاتو كل مرة إلا  بال

نا أختار أبحزب معتُ ف، فأنا حتُ ألتحق (144، صفحة 1963)الشاروني، بتُ برغسوف وسارتر، أزمة الحرية، 
للآخرين لنفسي، أقرر، وكذلك فأنا أبتٍ العالم بقراري وموقفي من حيث تأثتَي في بنيتو ودلالاتو، وكذلك فأنا أختار 

تصور حرية بدوف من عدا قيمياً، من حيث إعلبء مكانة وقيمة الدوضوع الدختار، وعليو فإننا لا نتمكن بدنح موقفي ب  
في موقف، ولا نستطيع أف نتصور إنسانا ليس حرا، حتى العبد في قيوده، فهو حر في فقط إذ تتجلى الحرية  ،موقف

 إرادة أو عدـ إرادة برطيم قيوده.
ذه الصلة بتُ الحرية والدوقف مهمة جدا لا بالنسبة لدراستنا عن سارتر فقط بل بالنسبة للفكر الدعاصر على ى        

أو من الحرية المجانية و الفارغة إلى  الحرية السياسيةإلى  الحرية الديتافيزيقيةالجملة، لأف فكرة الحرية برولت تدرلغيا من 
 1938حتُ نتتبع ستَة سارتر الفكرية نرى بداية أعمالو )رواية الغثياف( حرية الارتباط بدوقف والالطراط في عمل، و 
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لرموعة  1939الذي يصور فيها الحرية المجانية والفارغة التي تسبب الغثياف كتجربة وجودية،  ثم ينشر سارتر بعده بعاـ 
روب منها بأدوار مصطنعة التي يصور فيها شخصياتو في حريتها المجانية والتي براوؿ الذلجدار( أقاصيص بعنواف )ا

وبسثيليات مزيفة، وىنا لا تزاؿ الحرية السارترية فردية، عبارة عن حرية ذاتية شاكية من عبثها ولر انيتها، حرية قلقة، ثم 
فلسفة  كمفهوـ يدخل   Engagement الالـتزاميتحوؿ سارتر إلى  الحرية الدلتزمة وبالخصوص الالتزاـ السياسي و 

سارتر نتيجة الحرب والذزلؽة التي نالت فرنسػا، حيث أف الاحتلبؿ الذي تعرضت لو فرنسا جعل سارتر ينخرط في 
 الذبابالدقاومة. أصبحت الحرية ملتزمة في موقف الدقاومة بدؿ الخضوع، وىذا ما تربصو في أوؿ مسرحياتو السياسية 

إلى أف تكوف حرية مقاومة/موقف. حرية عمل، ويتًجم بطل ، حيث اقتضت أزمة فرنسا الحرية السارترية 1943
لقد قمت بعملي يا إلكتًا، وكاف ىذا طيبا، وسوؼ أبضلو على كتفي  : "  إلكتراذلك بقولو لأختو ورست الدسرحية أ

لحمل كما لػمل عابر الداء الدسافرين، وسوؼ أنقلو إلى الشاطئ الآخر وأقدـ عنو حسابا، وسأزداد بهجة ما ازداد ىذا ا
، ولا نتورع أف ننهي فصلنا ىذا نهاية (76)سارتر، الذباب، بدوف تاريخ، صفحة  "ثقلب علي، لأف حريتي ىي إياه.

مسرحية، بالرغم من التوجو الفلسفي التحليلي الذي لغب أف ينحوه، و حيث أف مهارة سارتر الدسرحية تفوقت على 
التحليلية، وذلك من خلبؿ بذسيد الأفكار الأونطولوجية الدقيقة والصعبة وبرويلها إلى حوارات مطولة بتُ مهارتو 

شخصيات تعاني التجارب الوجودية الكبرى، وبذسد الدقولات الوجودية التي ملؤت فصلنا ىذا كلو، وحيث أف الحرية 
 أورستفإف  تبدو صعبة قليلب لنستوعبها مفاىيميا، لإلػهي،التي جهدنا في برليلها أونطولوجيا لزاولتُ رصد ضد يتها مع ا

 و جوبيتً كما يلي :الجريء يتًبصها لنا في حواره مع الإل
 : أليت ملكك أيها الدودة الوقحة؟. من خلقك إذا؟.جوبيتر 
 .أنت، ولكن ما كاف ينبغي لك أف بزلقتٍ حرا : أروست
 : لقد أعطيتك الحرية لتخدمتٍ . جوبيتر

ىذا لشكن، ولكنها ارتدت عليك، لا حيلة لنا بها، لا أنا ولا أنت.... لست  السيد ولا                                           : أورست
العبد يا جوبيتً. إنتٍ حريتي! فأنت لم تكد بزلقتٍ حتى أصبحت لا أخصك.... لضن كسفينتتُ، إذا التقينا انزلق أحدنا 

فجأة، انقض ت علي الحرية، فأرعدت فرائصي، وقفزت الطبيعة إلى  (...) إلو وأنا حرأنت  عكس الأخر دوف أف لؽسو.
لف، فلم يكن لي بعد من عمر، وأحسستتٍ وحيدا كل الوحدة وسط عالدي الصغتَ التافو، كمن فقد ظلو، ولم يكن الخ

)سارتر، الذباب، بدوف تاريخ، الصفحات  " شيء بعد في السماء، ولا "ختَ" ولا "شر" ولا أحد ليصدر إلي أوامر
90-92). 

علينا ىنا أف نعلم أف إلحاد سارتر ىو قرار ذاتي، شأف الإلؽاف الذي ىو قرار أيضا، حيث بعيدا عن المجادلات      
الإلحاد ليس سلبما وطمأنينة، بل اللبىوتية، تصبح نزعة الإلحاد موقف من الدواقف، ولكنو موقف شجاع، بطولي، لأف 

، حتى يتحقق الدصتَ وإف كاف مأساويا، لأنو نيةىو ىوة مرعبة وشوؾ دائم، الرضى بالذجر وبرقيق الذات، وبذنب سوء ال
)سارتر، الوجودية مذىب  بوجود إلوحتى وفي الحقيقة لن تتغتَ لزنة الحياة و لن يزوؿ الكرب والقلق و الحصر النفسي 

، ذلك أف الإنساف لا يستطيع الذروب من نفسو ومن تكوينها الذي فصلناه في (67، صفحة 1964إنساني، 
الصفحات السابقة، لا يستطيع الذروب من الحرية والدسؤولية، لا يستطيع الذروب من العالم والناس )الكينونة لذاتها و 



 الإلحاد الوجودي في فكر جان بول سارتر
 عبد العزيز سليماني

 

 

5:: 

مصدر الحقيقة في أي فس الحاؿ مع وجود إلو، حيث أف الإنساف حقيقتو في ذاتو، الكينونة للآخر(، سيبقى حالو ن
لصد ، و ذاتوسلبو أي  ،ذاتو، والعالم إضافة إلى مفهوـ الإلو الدفارؽ، كلو ظلبؿ ووىم يسعى لسلب الإنساف ىذه الحرية

نو ماذا ينتفع الإنساف لو ربح لأ( ] 24-16حتُ يقوؿ في إلصيل متى  ) -وياللمفارقة– مقولة السيد ىنا مناسبة بشدة
   .[العالم كلو وخسر نفسو

 الخاتمـــة : .6
ينبغي بغتَ أدنى شك أف لضيي الابذاه الوجودي بصفة عامة في ىذه العودة الرائعة إلى الدشكلبت الإنسانية، ىذه        

الواقع الإنساني الصعب، إف ىذه العودة الدشكلبت التي ضاعت بتُ المجادلات الدعرفية والعلمية التي ألذت الدفكرين عن 
إلى الأسئلة الحارقة الدتصلة بالدصتَ الإنساني ملهمة حقا لإنساف العصر، الإنساف الذي ضيع وجوده في العالم، والتي ىي 

 مهمة في إعادة برديد تصورنا للعالم.

 مقالناوالذي ىو غايتنا القصوى من بعد جولتنا في أونطولوجيا سارتر أمكننا أف نفهم موقف سارتر الإلحادي،      
ىذا، الإلحاد الوجودي الذي لػرجنا ولػرج الإلو الكلبسيكي، بأف يضع بجرأة ولأوؿ مرة القضية التالية : )إذا كاف الله 
موجودا فالإنساف عدـ(، ىذه القاعدة التي توصلنا إليها من خلبؿ رصد الدقولات الأونطولوجية لدى سارتر وبرليلها 

 بعد الضد/إلذي الذي برملو، فكاف لنا أف حصلنا بصلة من الدفاىيم الدهمة، ولضاوؿ ترتيبها  فيما يلي :  لفهم ال

) أي ماىيتو أو  ىو ماىيتو تعتٍ أف شخصية الفرد ىو من لػدد ذاتو أي ىو" " الوجود يسبق الداىية  إف مقولة -
من قبل سلطة إلذية, بل بالعكس, الإنساف يولد حراً ومسؤولا، ولػدد  قدر مكتوبجوىره (، لأنها لا تأتي عن طريق 

 نفسو من خلبؿ أفعالو واختياراتو ليبتٍ ذاتو الحق ة ويصنع لذاتو حضورا اجتماعيا. 

عندما يقوؿ سارتر أف الإنساف ىو الذي أوجد العدـ في ىذا العالم، لكنو بهذه الذبة ) خلق ( العالم، وقد أسيء فهم  -
لعدـ وظن أنو عدمية أخلبقية، ولكن البطل السارتري ينغمس في العدمية، في عبثية العالم، فيشعر بتحد  دائم، ىذا ا

 لؼتار وسط العبث، ىذا ما لؽنحو وجودا بطوليا، وبهذا يؤكد سارتر قيمة الإنساف ومسئولياتو في العالم.

ذاتي، نابع من النقص الإنساني الذي يتوؽ للكماؿ، من الوجود في الدقاـ الأوؿ، ىو حق  موقف ذاتيالإلحاد بوصفو  -
يتوؽ للثبات، يتوؽ للئلوىيػة، لذلك نستطيع أف نصرح بالحقيقة التي تفيد بأف الإنساف يولد بدوف أي تطلع للما فوؽ، 

ية، للتنازؿ غتَ أف ىروبو من مسؤولية صنع ذاتو وعالدو بريلو للخداع، بريلو لسوء الن يولد ملحدا،دوف أي نزوع للتأليو، 
عن حقو فالإلوىية لكيانات وعوالم مفارقة برمل عنو كاىل مسؤوليتو الكبرى، ولذلك حاف أواف الاعتًاؼ وبرمل 

 الدسؤولية.

إف الإنساف يظهر في لشارستو للحرية من خلبؿ وجود حيز من الانتقائية أمامو, بعبارة أخرى, إف إمكانية الانتقائية  -
مناسبة لحياتو ىي ما بذعلو كائن حر، ومن ىنا يشدد سارتر على مسؤولية الإنساف، فنتائج للخيارات التي يراىا 

 . الاختيار الحر سيتحمل تبعاتها الإنساف نفسو، وىذا ما جعل سارتر طواؿ حياتو ملتزـ سياسياً واجتماعياً 
الخيارات التي يراىا مناسبة لو إذ أنو  الالتزاـ والحرية عند سارتر ىي نتيجة لقدرة الإنساف على صناعة حياتو وانتقاء -

ىو من يصنع قدره, ىو من يصنع الدعتٌ لحياتو وليس ىناؾ سلطة إلذية بردد توجهاتو والأحداث التي يتعرض لذا في 
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 حياتو.
يستحيل الاعتقاد بفكرة أف مصتَ الإنساف مكتوب أو حتى معلوـ مسبقا من طرؼ قوة عاقلة ومطلقة الحكمة،  -

أي كذا تصور حكما مسبقا، سلبا للئمكانية، للمفاجأة، للعمل على التغيتَ، للممكن، سلبا للبطولة، بحيث يكوف ى
مسرحية عرضت من قبل على بصهور لا وجود لو وكتبت أدؽ تفاصيل فصولذا في عقل الله، وبالتبادؿ، فاف وجود الإلو 

 صنع نفسو، أف يغتَ حقا بالعالم، لذلك فهو فيىو في حقيقتو استلبب لحق الإنساف الأصيل في تقرير مصتَه، في أف ي

   إذف، فبصورة أو بأخرى لؽكن لنا اعتبار الإلحاد في جوىره ىو تربصة لنزوح الإنساف .مضاد للأمـلتوصيفاتو:  أعمق 
 .نحو الأمـل) بدفهومو الذاتي والجمعي الدسئوؿ ( 

معاف للحرية ، من حيث معناىا كفعل ومعناىا من حيث لؽكن أف نلم ح إلى الخلط الكبتَ بتُ عدة من جهة النقد،   -
ىي قيمة، كذلك فإننا لا نستطيع فهم ىذا الجبر الذي يغلف بو سارتر الحرية من حيث أننا لربوروف أف نكوف أحرارا، 

 ولعل ىذا الخلط ناتج عن تذبذبو بتُ الحرية كمفهوـ والحرية كواقعة اجتماعية.

ونطولوجية للكينونة لذاتها، قد ائل من ورائها، بسبب التًكيبة الأالحماسة التي لا طإف التأسيس لدفهوـ الفشل أو  -
لبطولة الدأساوية(، ايبعث في الإنساف الدعاصر الخوؼ أكثر من الشجاعة، أي تلك الشجاعة التي ينادي بها سارتر )

دليلا على وجود الله أي النزوع إلى الإلوىية ونرى أيضا في نزوع الكينونة لذاتها لتصبح )كينونة لذاتها وكينونة في ذاتها( 
ونطولوجية )الكينونة وجود ىذه التًكيبة الأ. إضافة إلى أننا لا نتقبل ىذا النفي الغتَ مبرر لأكثر منو نفيا لذذا الوجود

 لذاتها والكينونة في ذاتها( ىكذا بدوف دليل.
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