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 الدلخص:
نتماء عند الشاعر عنترة بن شداد بدسألة الذويةّ والذّات والآخر، باعتبار أفَّ الانتماء ظاىرة إنسانيَّة اارتبطت ظاىرة الانتماء واللا

الدقاؿ إلى معرفة جدؿ ذات الشاعر بين الظاىرتين، إذ تشكل كل واحدة منهما تنحدر في الجاىلية من أصل القبيلة، ويهدؼ ىذا 
صيغة جديدة ومبادئ مغايرة، وعلى ىذا الأساس جاءت ىذه الورقة البحثيّة معنونة بػ" عنترة بن شداد بين جدلية الانتماء 

 .واللانتماء دراسة سوسيو نفسيّة "
نتماء شكل من أشكاؿ الخلع اؿ ىي: الانتماء ضروب وحتميات وضرورة قبلية، واللاومن أىم النّتائج التِّّ توصّل إليها الدقا 

 والقطيعة.
 نتماء.ا اللا الانتماء. الجاىلي. الشعر شدّاد. بن عنترة الدفتاحيّة: لكلمات
 

ABSTRACT 
The phenomenon of affiliation and non affiliation to "Antarah ibn Shaddad" was linked to the 

issue of identity, self and the other, considering the existence as a humanistic phenomenon 

descended from the tribe's origin in the Jahiliah., This article aims at knowing the conflict of 

the poet’s self between the two phenomena, as each one of them forms a new version and 

different principles. On that basis, this paper is entitled "Antarah ibn Shaddad between the 

conflict of affiliation and non affiliation "a psychosocial study ".  

One of the most important findings of the article is that affiliation is a tribal necessity, whereas 

non affiliation is a form of separation. 
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 مقدمة: .1

يعتبر الشعر الجاىلي في زمانو وكل الأزمنة رسالة إنسانيَّة، سياسيَّة، اجتماعيَّة، نفسيَّة ساقها الشاعر لبعث الذَّات        
من جديد، إذ يسعى لبناء منظومة فكريَّة ماضية يدكن أف تتوغل في ذاكرتنا في أي لحظة زمنيَّة مستقبليّة، وذلك يعود 

ع الذَّات الضمير والذات الآخر، ىذا التنازع ساىم في بناء ذات متشظيَّة بين أف تكوف أو لا أنا" م"لتشابو تنازع الػػ: 
 تكوف، أو الػ" أنا الحقيقيَّة "والػ" أنا اللا حقيقيَّة"، باعتبارىا نتاجاً لدصداقيَّة أو عبثيَّة وعدميَّة الػ"أنا" آنذاؾ.

الآخر الدتمثل في البناء القبلي، فهي على علاقة دائمة بالمحيط  أو إفَّ الدقصود من ىذه الأنا يكمن في علاقتها مع 
الإنساف الآخر شأنها شأف الذَّات في مراحلها الدختلفة، ليتشكل بذلك خطاب شمولي ينزؼ بالاختلاؼ دوف التشابو، 

 وبالانعزاؿ دوف الانفتاح الذِّي يوحي بدوره  بحقيقة الذويةّ الدتشكلة في ذلك العصر.

ا تتعلَّق         وبالحديث عن ىويةّ الذَّات وعلاقتها بالدبادئ الوضعيَّة التّ حدَّدتها القبلية لقبولذا كفرد تابع لذا، يتضح أنهَّ
بالنَّسب واللَّوف والدَّـ، فالذّات على اختلافها لا يدكن أف تشكل ىوية منفردة خارج مبادئ وحدود الخليّة المجتمعيّة التّ 

 وحسب ىذه الدبادئ تكوف قوة وضعف الجنسيَّة الدتحصل عليها لثبوت الانتماء. اتفقت عليها القبيلة،

وفي ظل ىذه " الخليَّة المجتمعيَّة " سَعَت الذَّات لضماف قبولذا في حدود ما ىو منطقي ومعقوؿ، إلا أفَّ التعدي 
بادرة تشكل إنساف جديد يدعو إلى  الاجتماعي والنَّفسي الذِّي مارستو القبيلة في حق الأفراد من عبودية وحرماف، كاف

ا " أنا معترؼ بها  الانفلات من الظواىر النمطيَّة التقليديَّة، فمن النَّزعة الجماعيّة التّ تصرخ بصوت  الضمير الجمعي لأنهَّ
 "، إلى النزعة الذاتيّة التّ بسجد صوت الضمير الفردي لتصبح " أنا متمزقة " متعرضة للفصل والخلع.

ساعد في تشكل الوعي والإيداف بضرورة التغيير دوف الرضوخ والولاء، فالنظاـ الدزعوـ الذِّي لرَّدتو القبيلة  ىذا التنازع
 تعرض للسقوط،  ليجد الفرد ذاتو من خلاؿ الفوضى التّ أثارىا.

والذويةّ الفرديَّة،  ولعلَّ الشاعر عنترة بن شداد نموذج مثالي عميق وداؿ على تشظي الذّات بين الذويةّ الجماعيّة        
وبشكل آخر بين الذّات  الدنتميّة واللامنتمية. ومن ىذه الرؤية نطرح الإشكالية التالية: ماىي ظواىر الانتماء و اللا 
انتماء عند الشاعر، وكيف بذسدت؟ وما ىي الدشكلات التّ دفعت بالشاعر إلى الانفصاؿ عن القبيلة، أو اللجوء إلى 

 غاير الدبادئ والأفراد، وما الدقصود بالمجتمع البديل عند الشاعر؟.انتماء جديد لسالف وم

ويهدؼ ىذا البحث إلى معرفة بسثلات الانتماء واللا انتماء، وعلاقتها بالانتساب والولاء، والتمرد والاغتراب،         
دراسة" الانتماء في الشعر الجاىلي" وقد اعتمدنا في ىذا البحث على دراسات أدبيَّة واجتماعيَّة  بسسُ الذَّات الجاىليّة ك

، و" العصياف من التبعيَّة إلى التمرد" لفريدريك غرو، و" الغربة في الشعر الجاىلي" لعبد الرزاؽ  لفاروؽ أبضد سلوـ
، و" اللامنتمي" لكلوف ولسوف، و" الانساف الدتمرد" لألبير كامو، وغيرىا من البحوث، وقد تم معالجة ىذا  الخرشوـ

عنصرين الأوؿ منو موسوـ بػػ" عنترة الشاعر الدنتمي" تناولنا فيو ظواىر الانتماء عند الشاعر من عبوديةّ العمل في 
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وشجاعة وحب، والثاني منو موسوـ بػ " عنترة الشاعر اللامنتمي" وتناولنا فيو علاقة اللا انتماء بالتمرد والاغتراب، 
 ذلك  الدنهج الاجتماعي والنَّفسي.والوصوؿ إلى المجتمع الجديد أو البديل، متبعين في 

وتتمثل أهميّة ىذا البحث في: معرفة الدشاكل التّ تواجو الذَّات والتِّّ جعلت منها ذات متمردة على الانتماء،      
وقادرة على صياغة عالم جديد يتوافق ورؤيتها للعالم، وأفَّ وجود الذّات قد يتحقق بالفوضى دوف النظاـ، في حين قد 

 ا.    هَ هِ عالم الحيواني الطبيعي ملاذ الأنا وتوج  يكوف ال

 عنترة بن شداد الشاعر الدنتمي: .2
كانت ظاىرة الانتماء عند الشعراء الجاىليين بدثابة الوجود الفعلي للذّات الإنسانية، إذ بحثوا عن وجودىم في          

إفَّ الانتماء لدى غالبية الشعراء علاقة جدليّة بين كل الدوجودات التّ صادفوىا في الحيّز الذي خوِّؿ لذم العيش فيو، 
الإنساف و المحيط، والإنساف والآخر أو الإنساف والضمير، ىذه الذات الشّاعرة لا يدكن لذا الانفصاؿ عن انتماء دوف 

 الآخر، وإلاّ سلكت معنًً جديدًا من معاني الوجود.

ذّات الشاعرة الوصوؿ إليها كاملة في كل بناء داخلي أو خارجي إفَّ حالة الوجود دوف الكينونة التّّ تسعى ال       
لِظاىرة الانتماء، فهي صفة ملازمة لا يدكن الانفصاؿ عنها أو التجرّد منها في كل حالاتها، سواء في ليلها أو نهارىا، 

لدنتمي الجاىلي في حالة  بردىا أو حرّىِا، وجودىا أو غيابها، وفي ظل ىذه الثنائيات الضدّية يتكشف معنً الانتساب، فا
كفاحٍ دائم لتحقيق ذاتو التّّ تسعى القبيلة جاىدة لفصلو عن الوجود؛ أي تسعى لاستئصاؿ الذات من الانتماء الثابت 

راع يُبرِّر علاقة الإنساف بالانتماء ولا إمكانية العيش دوف اتصاؿ، فهما:  علاقة تلازمية، يتنوع »إلى الدتحوّؿ، ىذا الصِّ
زـ )الانتماء( بتنوع العلاقات الإنسانية في مكاف زماف لزدّدين، فهو ظاىرة إنسانية قُدمى يرقى تاريخها إلى فيها التلا

 .(9، صفحة 1998)أسليم، «بداية تاريخ الوجود الإنساني نفسو

ىذا البعد التاريخي للظاىرة الإنسانية اىتدت إليو الجاىلية، من خلاؿ الخليّة المجتمعية التّّ تضمّ طوائف بشرية         
يجمع بينها النّسب والدّـ، إذ احتكموا في تسيرىا إلى الأعراؼ والتقاليد الدشتركة والدتفق عليها من طرؼ رب أو رئيس 

 مع بين الأفراد الرَّاغبين في الانتماء لذذه الخليّة، لتتوجّ بتاج الاتفاؽ فالرّضوخ مّ الولاء.القبيلة، لتصبح تكتلا إنسانيًا يج

وتوحي ظاىرة الانتساب إلى وجود لرتمع قائم على التشابو دوف الاختلاؼ، ليتشكل بذلك نسق اجتماعي وسياسي، 
القبيلة على وعي تاـ بضرورة توحيد الفروؽ الذّاتية وتاريخي وعاطفي، وثقافي مشترؾ ومُوغِل في ذاكرة الفرد والجماعة، ف

بين الطوائف، فالنّسب والدّـ جنسية معترؼ بها منذ الولادة، في حين تبقي الاختلافات الأخرى معترؼ بها بفعل 
 الولاء، وتتمثل في اللّوف والعبودية.

لة أو العرؼ الدتفق عليو، يفُرض على القبيلة السيطرة وباللّحظة التّ بُرقّق فيها الذَّات الشّاعرة انتماءىا إلى القبي       
على أفرادىا للحفاظ على أمنهم ووجودىم. فصفة الدنتمي في ىذه الدرحلة مبنيَّة على صيغة "الأصل والتابع"، وكاف على 

القرابة والولاء، الأصل وىم سادات وأشيَاخ القبائل بضاية التابعين إليها من أبنائها وعبيدىا، وكل من نُسب إليها بصفة 
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أسرة كبيرة يربط بعض أفرادىا ببعض سببٌ من القرابة أو الزّواج، وربّدا انتسبت شخص إلى قبيلة »فهي بالنسبة لو:
 .(60، صفحة 1981)فروخ، «بالولاء، أو الحلف فأصبح كأنوُّ من تلك القبيلة نسبًا ودمًا

ولعلّ الانتماء الأكبر الذي برقّقو القبيلة للتابعين لذا ىو الحماية والعيش الآمن، والقبوؿ الفعلي دوف الظاىري،        
يحتمي بها حين تدهمو إحدى كوارث الطبيعة، أو حين يتعرض لعدواف من أفراد آخرين )...( »فهو يطمع دائمًا في أف:

ماعة ىو الدلجأ والدلاذ من طبيعة شديدة الوعورة، ويغدوا الجميع بدًا واحدةً ويكوف التلاحم والتعاوف بين الفرد والج
وىذا الاحتماء والأماف  ،(17، صفحة 2001)عمارة، «للسعي من أجل الاحتياجات الضرورية للفرد والجماعة

مفروضَاف على التابعين أيضًا، فالانتماء علاقة متبادلة بين كل الأطراؼ الدنتمين، فكاف عليهم مراعاة أمن القبيلة 
والدّفاع عنها من كل عدواف داخلي أو خارجي، ورعاية لردىا وحفظ عهدىا، والفخر ببطولاتها، ومن بشة التّضحية من 

ا بين القبائل، وذلك أقل واجب على الشّاعر الدنتمي القياـ بو، فمهمتو شاقة ومتعدّدة كباقي أجل بقائها واستمرارى
ينسى ذاتو، فتحل النزعة القبلية لزلَّ النّزعة الذّاتية، ليذوب بذلك صوت الضمير في »الأفراد في القبيلة، إذ عليو أف:

يد من البطولات والانتصارات، فيقدس شرفها، ويحسن صوت الجماعة فكاف عليو بذميد عزّىِا، وقيادة أىلها إلى الدز 
ذكرىا، وينهك سلاحو ورلزو وجواده من أجلها، ويرفع معنويات أبنائها، فيمدح ويفخر، ويرثي، ويهجو أعدادىا، 

 .(31-30-29، الصفحات 2001)عمارة، «تعظيمًا لشأنها بين القبائل

ومن ىذا الدنطلق، بذسدت ظاىرة الانتماء عند الشّاعر "عنترة بن شداد"، فكاف الحامي لقبيلتو، وجيرانو ونساءِ        
عشيرتو، ىذه علاقة التِّّ تربط بين الشَّاعر وقبيلتو ابزذت معنً آخر دوف الدعنً العاـ للظاىرة، ويعود ذلك إلى إشكالية 

زمية، فَكاد الانتماء أف ينحصر في واجب الدنتمي دوف واجب الجماعة، ولعلّ طريقة النَّسب، لشاّ جعلها علاقة أقل تلا
أباه وقع على أمةٍ حبشية يقاؿ لذا زبيبة »لريء الشاعر عنترة إلى للعالم كانت عرفاً غير معترؼ بو في الجاىلية، إذ أفّ:

ومن ىذه ، (8، صفحة 1996)عنترة، «هعبدفألصبتو، وكانت العرب في الجاىلية إذا كاف للرجل منهم ولد من أمة است
الصفة اقتصر واجب الحماية والرّعِاية على الشَّاعر، فهو الدنتمي غير الشرعي للقبيلة، بحيث كانت انتماءً لرحفًا في 
حقّو، وقد جعل الشّاعر انتماءهُ مقرونًا بظواىر ثلاث: أوّلذا صفة العبودية التّ ولد عليها، م ما تعلَّق بواجب الحماية 

 مالكٍ . ةالُحب التِّّ بذمع بينو وبين ابنرتبط بحالتو العاطفية وانتمائو الذِّي فرضتو علاقة والدِّفاع، وأخيراً ما ا

 علاقة الانتماء بالعبودية:1.2
إفَّ الحديث عن عبودية الشَّاعر عنترة بن شداد دليل على معنً ضعف الانتماء، فهو أكثر الدنتمين في المجتمع         

لا يدلك نفسو، فحركات يديو وجسده ليست سوى صدى وإجابة وردّة فعل ونتيجة »عبد: تبعية للأسياد والأحرار، فهو
وقد اتضح أنَّو يسعى في برركاتو لإرضاء سيّدِهِ، فكما  ، (43، صفحة 2019)غرو، «هيمنملقوؿ أمر ناهٍ صدر أوّلًا و 

لصد "الأصل والتابع" في المجتمع لصد: "الانتماء الأصل والانتماء التابع" ، ىذا الأخير يتعلَّق بعبيد السيّد وحشمِوِ، وكل 
ة التَّامة دوف الرَّفض أو من لجأ إليها للاحتماء، ىذا الاختلاؼ في الانتماء ولَّد لدى الشّاعر نفسيّة توجت بالطَّاع

 .(42، صفحة 2019)غرو، «مسيّر ومسيطر عليو، ومأموراً ولزكومًا لأنوّ لا يستطيع أف يعصي»العصياف، فهو إنساف:
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لعلّ العبودية التّّ رأى فيها عنترة انتماءهُ لقومِوِ، اىتدى إليها منذ الصغر أو منذ الفطاـ، فقد كاف تابعًا لسيّدهِ        
حريصًا على أوامرهِ، فهو خاضع لحكم خاص في المجتمع، فالأحرار رأوا في الرجل الأسود نوعًا من الانتماء الضعيف، 

الأوامر طمعًا في الحماية، ىذا الدنتمي الذشّ في نظر السيِّد كاف ذا طباع خشنة حادة، الدنيء والذِّي اقتصر في تنفيذ 
 تستدعي الفصل دوف الوصل.

ويختلف انتماء الحرّ "السيّد الأبيض" حسب عنترة عن انتماء العبد "الأسود"، الذي لم يلحق بنسب معيّن،        
واد من أمهاتهم الإماء، فلم يعترؼ بهم آباؤىم العرب، ولم ينسبوىم سرى إليهم الس» فالعبيد أو " الأغربة "ىم الذين:

، وقد جاء عنترة بهذه الدسلمة للبرىنة على تناوب (52)خليف، دت، صفحة «إليهم، لأف دماءىم ليست عربية خاصة
الشأف مع شاعرنا، إذْ بذسَّدت فكرة العبد الدنتمي عنده الانتماء بين ثنائيَّة "صحيح النّسب وعليل النّسب"، كما ىو 

 من خلاؿ الطاعة الدفرطة إلى سادات القبيلة، وقد أنشد في ذلك:

ت عنوُ      رعيتُ بِصاؿَ قومي من فطامي  .(188، صفحة 1996)عنترة، أنا العبد الذّي خُبرِّ

الشَّاعر إلى رسم نوعين من الانتماء، إذ أفّ شطره الأوّؿ: تصريح بانتمائو الذاتي، في حين في ىذا البيت الشّعري عمد 
عجز البيت تصريح بانتمائو الجمعي، فالشَّاعر ينتمي إلى فئة  "اللا منتمين " إلى آبائهم في قولو: "أنا العبد"، ومنتمي 

ي من فطامي"، وىو انتماء مفروض، ومن معانيو الخضوع إلى الجماعة بفعل الولاء والرّضوخ في قولو: "رعيت بِصاؿ قوم
 والذّؿ والتضحية، يقوؿ:

 ينَاؿُ العُلا مَن طبَعُوُ الغَضَبُ       وَلا  لا يَحمِلُ الِحقدَ مَػػن تعَلو بوِِ الرتَُبُ 

 عَتَبػػػػػواوَمَن يِكُػػػػػن عَػػػػػبدَ قَوٍـ لا يػُػػخالِفُهُم      إِذا جَػػػػفوهُ وَيَستَرضي إِذا 

 قَد كُنتُ فيما مَضى أرَعى بِصالَذمُُ      وَاليَوَـ أَبضي بِضاىُم كُلَّما نكُِبوا

 .(25، صفحة 1996)عنترة، لِلََِِّ دَر  بَني عَػػػػػبػسٍ لػَقَػػػػػػػػػػػد نػَسَلػػو      مِنَ الدكارِـِ مػػا قَد تنَسُلُ العَرَبُ 

بسيزت عبوديتو الشاعر في ىذه الأبيات بتأسيس شخصيّة منتمية جديدة، وذلك في قالب مغري تلقى القبوؿ         
من طرؼ الأحرار، وعلى العبد أف يحظى ببعض الذدوء النفسي، والبلوغ الفكري، للوصوؿ إلى مراتب العزّ والشّموخ، 

وذلك لأفَّ الػ"أنا" ،(27، صفحة 2019)غرو، «ف يخلق الانقساـيخلق الجماعة، والعصيا»فالتسل ح بالولاءِ والطاعة: 
الدستعبدة كتب عليها الإذعاف لضماف ثبوت الانتماء فقاؿ: "من يكن عبد قوٍـ لا يخالفهم"، وقد جعل عنترة ذاتو مثالاً 
لذذا الرّضوخ، لزاولًا الارتقاء بذاتو بين قومو فراح يفخر ويددح ليذوب بذلك صوت الذَّات في صوت الجماعة، وفي 

قد نسلو / من الدكارـ ما قد تنسل العرب"، بيت شعري تلخصت فيو ذروة النَّسب والانتماء، فمن قولو:" لله در  عبسٍ 
الانتماء الفرعي إلى الانتماء الأصلي الذِّي يزىو بو العرب، وفي ىذه النقطة بالتحديد عارض الشاعر طريقة اشتغاؿ 

 صل العري،، أو الانتماء العري،، يقوؿ: العرؼ في القبيلة وإيدانو بالانتماء للَّوف الأبيض كصفة موحدة للأ
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ا نزؿِِ       وَأنا ابِنُ سَوداءِ الجبَيِن كَأَنهَّ
َ
 ضَبُعٌ تػَرَعرعََ في رُسوِـ الد

 وَالشَعرُ مِنها مِثلُ حَبِّ الفُلفُلِ      الساؽُ مِنها مِثلُ ساؽِ نعَامَةٍ 

سدَؿِ تَلَألَأَ في   برَؽٌ  وَالثغَرُ مِن بَرتِ اللِثاِـ كَأنََّوُ 
ُ
 .(135، صفحة 1996)عنترة، الظَلاِـ الد

يُسوَّغ »في ىذه الأبيات الشعريَّة يؤطِرُ الشاعر مفهوـ انتماء العبوديَّة بالانتساب، إذ في ىذه الحالة  )العبوديَّة(:        
أنا ابِنُ سَوداءِ "في قولو:ويتضح ذلك  ،(44، صفحة 2008)السيف، «للرجل الانتساب للأـ إذا كاف الأب لرهولًا 

ويقصد ىنا "أمُّو زبيبة"، وقد قدَّـ ىذا الانتماء في قالب وصفي غزلي لا يتَوافق مع الص ورة التقليديَّة التّ رسمها ، "الجبَينِ 
 الدنتمي الحر آنذاؾ.

الشاعر عنترة بن شداد أبدع في تصوير الانتماء كبعد إنساني لصفة العبودية، فسلك  وفي الأخير يدكن القوؿ: إفَّ        
ا ىي  بذلك طريقًا جديدًا، مهَّد بو الطريق للعبيد حتّّ يفتخروا بعبوديتهم، فهي ليست ظرفاً لذَؿ النَّفس وإىانتها، إنمَّ

لحيِّز الذِّي يعيشوف فيو، فأف تكوف عبدًا منتميًا، خيراً من أف تكوف حرًّا لا منتمياً، عاملٌ فاعلٌ في انتماء الأفراد داخل ا
وكانت آخر صيحات العبد أف يفخر بو الأحرار ويدجدوه وينسبوه إليهم، إذ بو شُدَّ حصنهم، وارتقى لردىم، وحُفظ 

 عرضهم، يقوؿ: 

 لػَػوُ فَوؽَ السَماكَيِن مِنبػَرُ  بدٍ بعَِ          بَني عَبسَ سودوا في القَبائِلَ وَافِخَروا

نايا بِالجمَاجِمِ تعَثػُرُ     إِذا مػػػػػػػػػػا مُنادي الَحيِّ نػػػػػػػػادى أَجَبتُوُ     
َ
 وَخَيلُ الد

شرَفيَّ 
َ
ؾَ عَنّي أنََّني أنَػػػػػػػػػػا عَنتػَ    ػدي       ػػػػػػػػػػػػػػػػػالذنِدَوانيَّ في يػَػػػػ سَلِ الد  .(80، صفحة 1996)عنترة، رُ يُخَبرِّ

 الانتماء ضرب من الشجاعة:2.2
ينطلق عنترة في ىذا اللَّوف من الانتماء، بإعلاف إنساف جديد يؤمن بالواجب الأخلاقي بذاه الجماعة، وىي        

الفكرة التّ أراد إيصالذا إلى أكبر عدد من الأفراد، باعتبارىا رسالة إنسانية تعج بدعاني الوجود، وقد اقترف ىذا اللَّوف من 
و حالة الفروسية لديو، يقوؿ في بضاية الجار وحدود القبيلة ومقدساتها الانتماء بقوة الشّاعر وشجاعتو، وما تعلن

 وحرماتها: 
قيمِ وأبَػػهجُ 

ُ
 وإني لأحػػػػػػػػػػمي الجػػػػػػارَ منْ كلّ ذلػػػػػػػة وأفَرحَُ بالضَّيفِ الد

 .(42، صفحة 1996)عنترة، وأبضي بضى قومي على طػػوؿ مدَّتي       إلى أفْ يروني في اللفائفِ أدرجُ 

يتحسّس القارئ من ىذه الدعاني الحس الوطني أو لقبلي عند الشاعر ، وتبنيو فكرة الدفاع وتقديس حسن الجوار        
من جهة، ورعاية حدود القبيلة من جهة أخرى، فالدنتمي صفة ذاتية تابعة لوجود معين قريبًا كاف أو بعيدًا، في حين لا 

نتهي ىذا الانتماء إلاَّ بإعلاف نهاية وجود الذَّات الدنتمية داخل ىذا الحيّز الزمكاني"إلى أفْ يروني في اللفائفِ أدرجُ"، ي
 والدقصود ىنا الدنيَّة، إذ تصبح الذَّات غير فاعلة في تأسيس الانتماء، وبذلك تسقط صفة الدنتمي.
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منو: حفظ العرض ومن أوجو الانتماء القبلي الحفاظ على عرض أبناء القبيلة، ويكوف ىذا الحفاظ على وجهين، الأوّؿ 
داخل القبيلة وبين أفرادىا، وذلك لتعزيز الانتماء بينهم، والوجو الثاني: حفظ العرض من كل عدواف خارجي يدكن أف 

 يلحق بالقبيلة يقوؿ:

 .(39، صفحة 1996)عنترة، وَأنَصُرُ آؿَ عَبسَ عَلى العُداةِ         ضَ قَوميوَإِنّي اليَوَـ أَبضي عِر 

وقد كاف الشاعر عفيف النَّظرة، حارسا على مفهوـ الانتماء وعلاقتو بالدرأة، إذ يغارُ على عرضها وشَرفها،        
 فحرس على بضايتها، وحفظ انتمائها يقوؿ:

 اِستَمتُ أنُثى نفَسَها في مَػوطِنِ      حَتػّػػػػى أوَُفّي مَهرَىػػػػػػػػا مَػػػػػػػػػػولاىاما 

 وَلَمػػػػػػػػػػػػا رَزَأتُ أَخػػػػػاً حِػػفاظَ سِلعَةً      إِلّا لػَػػػػػػػوُ عِنػػػػػػػػػدي بػِػػػػػػها مِثلاىػػػػا

 ها      وَإِذا غَزا في الجيَشِ لا أغَشاىاأغَشى فتَػػاةَ الَحيِّ عِنػػػػػػػػػػدَ حَليلِ 

 وَأغََض  طرَفي ما بدََت لي جارَتي      حَتّّ يػُػػػػػػواري جػػػػػػػػػارَتي مَػػػأواىا

 .(209-208، الصفحات 1996ترة، )عنإِنّي امِرُؤٌ سَمحُ الخلَيقَةِ مػػػػػػاجِدٌ       لا أتُبِعُ النَفسَ اللَّػػجوجَ ىَػػػػواىا

أعلن الشَّاعر في ىذه الأبيات حالةً من الانتماء بطريقة غزليّة أدَّت إلى تشكل معنً جديد من معاني الحماية،        
ىذا الدعنً العميق يوحي بتلاحم القوة والعاطفة، وىو صورة خارجيَّة مسموعة لصوت الضمير الدثقل بحمل الولاء 

 وحتميَّة الفخر يقوؿ:والطاعة، 

 وَإِذا تػَػػػػزؿِ  قَوائمُِ الأبَطػػػػػػػاؿِ        مَن مِثلُ قَومي حيَن يَختَلِفُ القَنا

 .(118، صفحة 1996)عنترة، فَفِدىً لِقَػػػػػػومي عِنػػػػػدَ كُلِّ عَظيمَةٍ      نفَسي وَراحِلَتّ وَسائرُِ مالي

لعلَّ الانتماء عند الشاعر باعتباره ضربٌ من الحماية، حالة إنسانيَّة اىتدى إليها في ظل تلك الفوضى        
الاجتماعيَّة والنَّفسيّة والسياسيّة التّ يعيشها، وبفضل شجاعتو أبشرت ىذه الفوضى ليتحقَّق نسبو في الأخير، معلناً 

أحياء العرب على بني عبس فأصابوا منهم واستقوا  »يو، وذلك عندما أغارَ:ثبوت الحالة الأبويَّة أو الانتساب الأبوي لد
إبلا، فتبعهم العبسيوف فلحقوىم فقتلوىم عمّا معهم عنترة يومئذٍ فيهم، فقاؿ لو أبوه: كُرَّ يا عنترة، فقاؿ عنترة: العبد لا 

 .(225، صفحة 1996)عنترة، يحسِن الكر، وإنّما يحسِنُ الِحلاب والصر، فقاؿ: كُرّ وأنت حر فكرّ 

 وقد نظم في ىذه الحادثة:

 أنا الذجين عنترة     كل  امرئ يحمي حِره

 .(225، صفحة 1996)عنترة، أسودَهُ وأحػػػػػػمره     والشعراتِ الدشعػػػػػره
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حطَّم قيود العبودية بسيفو، واستردَّ حريّتو »وقد تلابضت صفة العبوديَّة والشجاعة في برقيق انتمائو، فبَعد أف:   
صبح يؤمن بحلاوة الانتساب الاجتماعي أ ،(38، صفحة 1996)عنترة، «بكفاحِو، وفرض وجوده على القبيلة

 يقوؿ:  اؿ القالب الأسري الذي طالدا جاىد من أجلووالعاطفي، وضرورة اكتم

فَصِ 
ُ
 .(226، صفحة 1996)عنترة، لإنّي امرئ من خير عبسٍ منصبًا     شطري وأبضي سائري بالد

ىذه اللَّوحة الفارسية، تركت صداىا في القبيلة الجاىلية، والتّ بسثَّلت في النَّسب الصريح والعفيف للأىل، مفتخراً    
بدنصب أبيو، ناصراً لشطر أمو. وفي الأخير ابزذ مفهوـ الانتماء عند الشاعر تَصوراً جديداً، فهو ضربٌ من الحماية 

 ة للقبيلة.  والفروسيّة الدصحوبتاف بالولاء والطاع

 الانتماء ضرب من الحب: 3.2
عانق الش عراء خيالذم العاطفي، والتمسوا فيو القرب والرضا، فاستوطنوا في ذكرياتوِ معلنين التوجو العاطفي في        

حياتهم، فكاف المجتمع عبارة عن صراع عاطفي مع الوجود يتنازع فيو الحب واللاحب على ضفاؼ الحياة الاجتماعية 
والسياسية والاقتصادية والثقافية، وعلى ىذا النّحو سَار عنترة في ضبط مفهوـ الانتماء، إذ جعل منو حالة عاطفية 
تسحب القلب لانتماء دوف الآخر، في حين قد يكوف ىذا الانتماء اعتداءً صريًحا لشاّ زاد من تفاقم ظاىرة الانتماء 

 وعقدة الوجود عنده.

ـ توجيهًا حسّيًا، فالدنتمي قد أصبح معلق عاطفيًا لا يدكن لو التحر ر من الانتماء القاسي فالشاعر وجَّو ىذا الدفهو  
 الذي فرضتو الطبيعة المجتمعية في الجاىلية، ىذا الانتماء فرضتو العلاقة العاطفية التّ بذمعو مع ابنة سيده، يقوؿ:

 وَعَػدؿُ  وَجورُ أبَيكِ إنِصاؼٌ      عَذابُكَ يا ابِنَةَ الساداتِ سَهلُ 

 فَجػػػػػوروا وَاطلبُوا قتَلي وَظلُمي      وَتَعػػػػػػػػػذيبػػػػػي فػَػإِنّي لا أمََػػػػل  

 وَلا أَسلو وَلا أَشفي الَأعػػػادي      فَساداتي لَذمُ فػَػخرٌ وَفَضػػلُ 

 جمِ يعَلوأنُػػػػػػػػػػاسٌ أنَزلَونػػػػػػػػػػػػػا في مَػكافٍ       مِنَ العَلياءِ فَوؽَ النَّ 

 .(116، صفحة 1996)عنترة، إِذا جاروا عَدَلنا في ىَػػػػػػواىُم       وَإِف عَػػػػػػػػػػػزّوا لِعِزِّتِهِم نػَػػػػػػػػذِؿ  

مع الألفاظ دلالة على  يظهر جليًا من ىذه الدعاني أفَّ الشَّاعر في حالة انقياد ورضوخ، فلِتناقض معاني الأبيات        
نفسية ساقها لإثبات حبِّو من جهة، وتصوير حالتو مع قومو من جهة أخرى، فهي مليئة بالإحساس الدرىف والطاعة 
الشعورية،  فمن الرضوخ للسلطة الجائرة في قولو:) جور، قتلي، ظلمي( إلى السلطة العاطفيّة في قولو:) ساداتي، فخر، 

 ا حقلاف دلالياف  يثبتاف صراع الحب والسلطة، يقوؿ لردداً:فضل، العلياء، النجم(، وهم

 .(35، صفحة 1996)عنترة، ولولا الذوََى ما ذؿَّ مِثلِي لدثِلِهم      ولا خَضَعت أسدُ الفلا للثَّعالِب
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لب "، وىي مقارنة بليغة ذات تصوير لرازي ىذا الدعنً فيو نوعٌ من الدفاضلة، فشبّو نفسو بأسد " الفلا مقابل الثعا
 اخترؽ بو العالم البشري إلى عالم الحيواني، أو الحبكة النَّفسية يسعى من خلالذا لإثبات وجوده يقوؿ:

 .(90، صفحة 1996)عنترة، أحب  بنِي عبسِ ولو ىدروا دمِي      لأجلكِ يا ابنة السَّراةِ الأكَار ِـ

وما ىذه العقدة وما ىذه الطاعة السياسية والاجتماعية إلاَّ نتيجة ظرفيَّة، فرضتها حالة الشاعر العاطفية، وذلك في 
 قولو:

 وأرضى بالإىابة مع أناسٍ       أراعيهم، ولػػػػػػػػػو قتلي أخل وا

 .(116، صفحة 1996)عنترة، ووأصبر للحبيب وإف جفَاني      ولم أترؾ ىواه ولستُ أسل

عاش الشَّاعر ىذا اللَّوف من الانتماء تائها مكرىا، إذ بسرَّد الحبّ على ربوع  الحياة لينشر الألم والخوؼ، بدؿ         
من الحبّ  الأمن والأماف، وىذه الصورة توحي بوجود بعدين لعلاقة الإنساف بالانتماء، فالبعد الأوّؿ: الانتماء ضربٌ 

يحقق الانتساب والاعتراؼ والرضا، والبعد الثاني: الانتماء ضرب من الحب يحقق العزلة والاغتراب والتمرّد والسّخط، 
الحب ىو نوع من الانتماء الذي يبدأ من الأسرة الصغيرة، فإف انعدـ الحب بين الأسرة فيصبح »يقوؿ محمد أنور حجاب:

ضوعات خارجيّة بديلة، فالعدوانيّة بذاه الأب يدكن أف تنزاح إلى الرؤساء و مع الآخرين، وأنوّ سينزاح إلى م الفرد عدوانيًا
 .(30، صفحة 2013)حجاب، «عأو إلى السلطة في المجتم

من ىذا الفكر الاجتماعي والنَّفسي، والسياسي ينطلق عنترة في بناء معنً جديد لحياتو، متخلصًا من كل معاني    
الاضطهاد والعبوديةّ ليتَشكَّل بذلك إنساف جديد متناثر الأفكار، متضاد الدعاني؛ إنَّو يريد إعلاف الذَّات وطموحاتها وإف 

 حدِّ ذاتو ليس الشيء النبيل، بل النيل ما يطلبو التمرّد، حتّّ ولو كاف ما يحصل عليو في»فالتمرّد: لًا؛ما يرُيده نبي لم يكن
 ، ولعلَّ ىذا الدنطلق  انفجر قبل اعتراؼ والدهِ بو.(130، صفحة 1983)كامو، «لا يزاؿ خسيسًا

 عنترة بن شداد الشّاعر اللا منتمي:.3
أفَّ الوضع القبلي الذي ساد في الجاىلية، بدا فيو من عصبية وولاء إلى العرؼ والدّـ والنّسب، ىي ضرورة أعتقد        

اجتماعيّة استوطنت عند شاعرنا بدعنً ضربٌ من العبوديةّ، وضربُ من الحماية والشجاعة، وضربٌ من الحب والذوى، 
و، واللَّوف الأسود، والعبودية، وفقداف الحريَّة التّ تكاثرت عليو النسب الدغموز ب »:ليتفطنَّ الشاعر في الأخير لحقيقة أفَّ 

 .(18)علي، د.ت، صفحة «أشقَّت حياتو، وأدمت روحو

وكانت ىذه الظاىرة تتمتع بكل الرَّوابط والقيَّم التّّ تشعر فيها الذّات بقيمة الػ"أنا" العليا، ليتشكَّل الوعي بالأنا الوهميَّة 
التّّ أرَسَاىا الخطاب التعسّفي القبلي، ىذا الوعي دفع بالذَّات للعدوؿ عن الدبادئ والأعراؼ التّ وُضعت لفرد دوف 

 ".اللا حقيقيةقية " لا يدكن أف بزضع إلى مبادئ وأعراؼ الػ" أنا الآخر، فالػ" أنا الحقي
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كما أفَّ الفروؽ الذّاتية التّّ أحصاىا عنترة _باعتبارىا انتماءً_ خارجة عن طاقة الفرد وإرادتو، فالدّـ واللّوف بصمات 
 القبيلة. خارجية لا يدكن التحك م فيها، فكاف لذا أثرىا في خلق معنً جديد لوجود الذَّات داخل

لقد جاء عنترة بدفهوـ جديد لذاتو التائهة في عالم الغموض القبلي، والنظاـ الدزيَّف، القائم على التركيبة الفيزيولوجية 
، وتبنً ظاىرة جديدة قائمة على دحض مسلمات ظاىرة الانتماء، ىذه ةالبني وأ بةات، فقاـ بخلخلة ىذه التركيللذَّ 

يقينًا، وىي رحلة لا لا انتماء الشاعر"، إذْ أصبح  إنساف منتمي شكلًا لا قلبًا، تصوراً الظاىرة الجديدة بسثَّلت في "
 الذّات من الظاىرة الدزعومة إلى الظاىرة الطارئة.

لا يستطيع أف »وقد تبَنً الشَّاعر ىذه الظاىرة نظراً للمشكلات التّ يواجهها في لرتمعو أو عالدو، فهو الشخص الذِّي: 
، إذ يعيش نوعًا من الضغط الاجتماعي والسياسي والعاطفي (94، صفحة 2004)ولسن، «ما ىييعيش الحياة ك

المحرَّؾ لطاقتو الداخليَّة، فَسعى لإثبات قدرة الذَّات على التَّصرؼ دوف التَّكيف ، والحرَّية دوف العبوديَّة، ولعلَّ 
مشكلة الحريَّة، وأفَّ الإنساف يصبح لا منتميًا حين يبدأ بالتذمّر برت وطأة شعوره بأنَّو ليس مشكلة اللامنتمي ىي »أفَّ:
اتية، (133، صفحة 2004)ولسن، «حر ، إفَّ رفض الانتماءات السابقة عند الشَّاعر، ىو إعلاف عن نمو الوعي بالذَّ

مشاكل اللامنتمي، فالقبلية في نظره بناء مزعوـ مبني على صيغة العبثية والوىم،  ويدكن أف تكوف الحقيقة ىي أعظم
 والخوؼ والألم.

معرفة الحقيقة الحقيقيّة )...( فهو لا يعرؼ من ىو، »إفَّ الحقيقة التّ يطمح إليها لا منتمي الجاىلية حسبَ الشاعر ىي:
-134، الصفحات 2004)ولسن، «الرئّيس العودة إلى نفسوفقد وجد )أنا( إلّا أنّها ليست )أنا( حقيقيّة، ىدفو 

، فالدسألة ىنا متعلقة بالذَّات، أو رحلة البحث عن حقيقة الذَّات، وىي مشكلات لا منتمي كلوف ولسن، والتّ (173
 ي مقيد بالأوامر والسلطة الفاسدة.تطابقت مع شخصية عنترة، فوجود الشَّاعر داخل القبيلة وجود عبثي وهم

ومن ىذه الدشكلات ينطلق الشَّاعر في رحلة البحث عن انتمائو الجديد، الذِّي من إرىاصاتو إعلاف التمر د، م اغتراب، 
فػػ"اللا انتماء"، ليتشكَّل بعدىا المجتمع البديل كحل طبيعي وعاطفي متصل بالحياة التِّّ يطمح إليها، كونو مدرؾ أفّ: 

ما تنهض عليو الحياة من أساس واهٍ، والذي يشعر بأفّ الاضطراب والفوضوية هما أعمق بذدّراً من النّظاـ الذي يؤمن بو »
 .(5، صفحة 2004)ولسن، «قومو

 من الإذعان إلى التمرّد:1.3
ارسة الطغياف والظلم مَ الدنتمي الثورة الأولى ضد الوجود القبلي، فَمُ ا الشَّاعر نهَ تعتبر ىذه الدرحلة الانتقالية التّ أعلَ        

على الذَّات الشّاعرة في الجاىلية كانت بادرة نمو الوعي بالانفصاؿ، إذ ارتبط التمر د عنده بالعبوديةّ التِّّ مارسها عن رضا 
 تاـ، لتنفجر بعد ذلك الطاقة الشعوريَّة الواعية بضرورة الدساواة.

نت العبوديةّ ضربٌ من ضُروب الانتماء الإرادي، أصبحت عاملًا من عوامل العصياف وبوادر الاغتراب والقطيعة، ولدا كا
 التِّّ بُريل إلى خشونة الرَّد بذاه النخبة الحرَّة الجادة، والدسئولة عن تسيير أحواؿ الفرد والقبيلة التّ أوهمتو بالطاعة الدفرطة

)غرو، «ير الفرد برضيراً سياسيًا مستقبليًا، ليقبل القوانين التّ قد لا يتفق وإيّاىالتحض»للقوانين والدبادئ، وذلك:
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، ومن ىنا انطلق عصياف الدذعن وبسرّده، ولدا كاف لررّد آلة متحكّم فيها، عزؼ عليها  السَّيد كل (33، صفحة 2019
مشهد انعداـ الدنطق أماـ وضع جائر »والولاء لو، أصبح إنساف واع لػ: أنواع الظلم والجور رغم إبداء الطاّعة

، فهو عاش داخل لرتمع يجمعو النَّسب دوف الانتماء، والقُرب دوف البُعد، والحرُّ (16، صفحة 2019)غرو، «مستغلق
الإقباؿ الكافي لدى الشاعر، فذىب لخوض معركة التجديد،  دوف العَبد، والأبيض دوف الأسود، ىذه الث نائيات لم تلق

إنساف يقوؿ: "لا" ولئن رفض »والثورة على كل القوانين الوضعية، فهو صار إنساف واعٍ كفيل بحمل راية التّمرّد، لأنَّو:
قّي الأوامر طيلة حياتو فإنوّ لا يتخلّى، فهو أيضًا إنساف يقوؿ: "نعم" منذ أوّؿ بادرة تصدر عنو، إفّ العبد الذّي ألف تل

، ومن ذلك (18، صفحة 1983)كامو، «يرى فجأة أفّ الأمر الجديد الصادر إليو غير مقبوؿ فهو فحوى ىذه "اللا"
 قوؿ الشّاعر في التّمرّد:

 بِالقَبيحِ بنَػػػػػو زيِػػػػػػػػػػادِ وَجػػػػازى         إِذا جَػػػػحَدَ الجػَػػػػميلَ بنَػػػو قػُػػػرادٍ 

 فػَػػػػػػػػػهُم ساداتُ عَبسٍ أيَػػنَ حَلّوا      كَمػػػا زَعَمػػػػػوا وَفُرسػػافُ البِلادِ 

 وَلا عَػػػػػػػيبٌ عَػػػػػػلَيَّ وَلا مَػػػػػػػػػػػػػػلاٌـ       إِذا أَصلَحتُ حالي بِالفَسػػػػادِ 

 ػػػػػػػػػرَُـ في بَصادِ       إِذا ما الصَخرُ كَرَّ عَلى الزنادِ فإَِفَّ النػػػػػػػػػػارَ تُضػ

 وَيرُجى الوَصلُ بعَدَ الذجَرِ حيناً       كَما يرُجى الدُنػُو  مِنَ البػِػػػعادِ 

 حَلُمتُ فَما عَرَفتُم حَقَّ حِػػلمي       وَلا ذكََرَت عَشيرتَُكُم وِدادي

َـ الحوَاضِرِ وَالبَواديسَأَجهَلُ بعَدَ ىَػذا الحػِػػلمِ   .(58، صفحة 1996)عنترة، حَتّّ       أرُيقُ دَ

في ىذه الأبيات الشعرية أرسى الشّاعر ابذاىًا جديدًا لحياتو، وأسدؿ الظلاـ على عالدو القدنً الذِّي ساقو للذ ؿ والدهانة، 
ثورة والفساد، في قولو: "أصلت حالي بالفساد"، إذ يرى في تورثو صلاح لذاتو، فراح يتوعَّد قومو بالعصياف وإعلاف ال

وقد كاف ىذا الوعي نتيجة لرفض عمو الزواج من ابنتو "حلمت فما عرفتم حق حلمي"، ومن ىذا الظلم أصبح: 
، وىي أحد قدرات الإذعاف الجديدة التِّّ (45، صفحة 2019)غرو، «يستطيع أف يحمل وعدًا بالتمرّد أو بالفتنة»

أرساىا عنترة، ليتشكَّل خطاب جديد لدعنً العبوديةّ، فمن التَّبعيَّة والإذعاف الدفرط إلى الانفلات من القوانين السياسية 
َـ الحوَاضِرِ وَ الواىية والكاذبة، وذلك في قولو: " البَوادي"، إفّ ىذا الدعنً حُكم قطاع سَأَجهَلُ بعَدَ ىَذا الحلِمِ حَتّّ أرُيقُ دَ

 بانزياح وعدوؿ عنترة عن الإنساف الدنتمي الذّي بداخلو.

 من التمرّد إلى الاغتراب:2.3
وفي الدرحلة الثانية من سلم اللا انتماء، عانق الشاعر الحالة الاغترابية التِّّ يسودىا القلق النَّفسي، والسَّخط        

الفوببّي من بروؿ الوضع الوجودي، فمن حالة الوجود والانتماء إلى حالة إعلاف الثورة والتمر د، ىذا القبلي، والش عور 
 العصياف أدَّى بو إلى العزلة والاغتراب.
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حالة الذجر ىذه دفعتو للابتعاد والانعزاؿ في لراىل الصحراء، وشوؽ الفراؽ، لشَّا أحدث في نفسو شرخًا وُسِمَ    
؛ (15، صفحة 2013)الفلاحي، «كوّنو الرفض والتمرّد، وربّدا العجز داخل الوطن»صاؿ الذِّي:بالقطيعة، والانف

فالشَّاعر كاف يحي نوعًا من التجرد والكينونة الصَّماء الصامتة التِّّ لا تصدر إلاَّ لغوًا وصدًى ينطلق من ذاتو الدتمزَّقة 
نتيجة لظروؼ الحياة ومشكلاتها، وأزمات العصر، فضلًا عن الدوافع الدتمثلة في »الاغتراب كاف:ويعود إليها، ىذا 

وبذلك أصبحت لسيلِّة الشَّاعر مثقلة  ،(16، صفحة 2013)الفلاحي، «النّزاعات والصراعات الاجتماعية والسياسية
بروح الاغتراب العاطفي والنَّفسي، والدكاني، والزَّماني، والاغتراب عن كل الدبادئ والأعراؼ، وقد بصع عنترة ىذا 

 الاغتراب في قصيدتو جفوف العذارى التّّ استهلها بدقدمة غزلية وصف فيها حدَّة جفوف العذارى يقوؿ:

 القَواطِعِ  أَحَد  مِنَ البيضِ الرقِاؽِ         خِػػػػػػلاؿِ البَراقِعِ مِن  العَذارى جُفوفُ 

ػدامِعِ 
َ
 .(94، صفحة 1996)عنترة، إِذا جُرِّدَت ذَؿَّ الشُجاعُ وَأَصبَحَت     لَزاجِرهُُ قَرحى بفَِيضِ الد

 سببًا عاطفيًا لغربتو، فراح  ينشد سَاخطاً على عمو يقوؿ: وبعد ىذه الدقدمة الغزليَّة، يجعل اللا منتمي الحب

وتِ جَرعَةً 
َ
 وَشُلَّت يدَاهُ بعَدَ قَطعِ الَأصابِعِ      سَقى الَِلَُ عَمّي مِن يدَِ الد

ػػػػػػػحاؿِ إِلى
ُ
طامِعِ  كَما قادَ مِثلي بِالد

َ
 .(94، صفحة 1996)عنترة، الرَدى      وَعَلَّقَ آمػػػػػػػػػػػػالي بِذَيلِ الد

والغربة الدنشئة للاغتراب العاطفي، إلى الغربة الدنشِئة للاغتراب الدكاني، الذِّي حدَّدت معالدو عبلة وىي تودِّعو وداع 
 شروط العيش، اليقين بعدـ الر جوع واللِّقاء، نائحةً على مصيره من بعدىم، في تلك الأراضي الدفتوحة التِّّ تفتقر لأدنى

لشا أدى إلى تأز ـ صيغة الاغتراب، فالبعد العاطفي والدكاني معادلة اجتماعيَّة نفسيَّة للذَّات الضائعة بين طمع الذوى 
 وحرقة  الفراؽ، فأنشد تائها بين ألم العزلة والحب:

 وَداعَ يػَػػػػػػػػػػػقيٍن أنََّني غَيُر راجِػػػػػػػػػػػػػػعِ           لَقَػػػػػػػػد وَدَّعَتنػػػػي عَػػػػػػػػبلَةٌ يػَػػػػػػػوَـ بيَنِها

 وَناحَت وَقالَت كَيفَ تُصبِحُ بعَػػػػدَنا       إِذا غِبتَ عَناّ في القِفارِ الشَواسِعِ 

 وَلا غَيػَّرتَني عَن ىَػػػػػػػػػػواؾَ مَطػػػامِعي   وَحَقِّكَ لا حاوَلتُ في الدَىرِ سَلوَةً     

 وَعِش ناعِماً في غِبطةٍَ غَيِر جػػازعِِ     ػػن واثقِػػػػػػػػػػػػػاً مِنّي بِحُسنِ مَوَدَّةٍ      فَكُػػػػػػػ

 القَواطِعِ  وَلَو عَرَضَت دوني حُدودُ     فػَقُلتُ لَذا يػػػػػػػػػا عَػػػػػػػػبل إِنّي مُسػػافِرٌ     

 .(97، ص 1996)عنترة، فيػػػػوِ مَسامِػػػعي التَفنيدُ  ا يدَخُلُ فَم   خُلِقنا لِذذَا الُحبَّ مِػػػػن قبَلِ يوَمِػػنا      

 يصل الشاعر إلى ذُروة العزلة والانفصاؿ عن لرتمعو يقوؿ: -النفسية والدكانية -وبعد ىذه الدزاوجة بين العاطفتين 

 الَأراجِعِ  وَأنَظرُُ في قُطريَكَ زَىرَ          أَيا عَلَمَ السَعدِيِّ ىَل أنا راجِعٌ 
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راتعِِ      وَحاجِراً       الرَبوَتَينِ  وَتبُصِرُ عَيني
َ
 وَسُكّافَ ذاؾَ الجزِعِ بَيَن الد

ػػػرابِعِ 
َ
 .(98، صفحة 1996)عنترة، وَبَذمَعُنا أرَضُ الشَربََّةِ واللِوى      وَنرَتَعُ في أَكناؼِ تلِكَ الد

فيا أيها الجبل السّعدي أخبرني ىل أنا »معاني ىذه الأبيات، أنَّو يخاطب أرضو مستفهماً:ويقوؿ أبضد النّجار في شرح 
راجع، من ىذا السفر الذي قد يكوف فيو ىلاكي، وىل سأنظر إلى زىر الربيع، وىل ستبصر عيني وترى الربوتين حاجر 

لحجاز، ولُصمع في تلك الدنازؿ التّ وهما مكانين بدكة، وترى السكاف بين الحقوؿ، والشربة واللوى وهما مكانين با
، فالشَّاعر قد اشتاؽ في غربتو لكل مكاف رأتو عينو وارتاح لو قلبو، فالاغتراب (133)النجار، د.ت، صفحة «فارقناىا

 متصلين لذات الشَّاعر.الدكاني يعزّزِ الاغتراب العاطفي، وىو بالضرورة لا يدكن الانفصاؿ عنو، فهما بعدين 

ختم الشَّاعر ساحة الاغتراب في ىذه القصيدة بفنٍ جديد، ووجو أعمق إذ عدؿ عن الدألوؼ الذِّي برملو الظاىرة، وىو 
التعبير عن نفسو بدصطلحات وجوديةّ ولا يهم و التمييز بين »آخر معاني الصراخ  ليستقر في اللا منتمي الذي يديل إلى:

، ومن ىذه الجدلية تنتزع الغربة صفة الطبيعة، فهي (28، صفحة 2004)ولسن، «و الإنساف والطبيعةالر وح والجسد، أ
ميلاده الجديد الذي قاده إلى الغربة الزَّمنية الوجودية الدتمثلة في الدوت، فالػ" لا مألوؼ" في شعره أف يعيش حالة من 

يبي في لحظة من لحظات القهر والضياع، وقد اندفع في ىذه الغربة إلى لساطبة الجمادات الدوت الدستقبلي أو الغَ 
 والحيوانات وظواىر الطبيعة معلنًا النزوح الكلِّي عن عالم الإنساف يقوؿ:

ػػػػػواضِعِ  عُبَيلَةَ عَن رَحػػػػػػػػػػلي بأَِيِّ ي         فيَػػػػػػػػػا نَسَماتِ البػػػػػػػػػػػػػافِ بِالَِلَِ خَبرِّ 
َ
 الد

 وَحَيِّ دِياري في الِحمى وَمَضاجِعي      وَيػػػػػا بػَػػػػػػػػػػػرؽُ بلَِّغػػػػػػػػػها الغػَػػػداةَ برَِيَّتّ    

 إِف مُت  فاَِندُي،      عَلى ترُبَتّ بَيَن الطيُورِ السَػػػػػػػواجِعِ  الأيَكِ  أَيا صادِحاتِ 

 سِوى البُعدِ عَػػػػػػػػن أَحبابوِِ وَالفَجائعِِ    يػَنَل    وَنوحي عَلى مَن ماتَ ظلُماً وَلمَ 

عامِعِ   وَيا خَيلُ فاَِبػػػػػكي فارسِاً كػػػػػافَ يلَتَقي     
َ
نايا في غُبػػػػػػػػػارِ الد

َ
 صُدورَ الد

 .(98، صفحة 1996)عنترة، ػػػػػػػػػػػودِ التػَػػػػػػػػوابِعِ قيُػ وَقيَدٍ ثقَيلٍ مِن   فػَػػػػػػأَمسى بػَػػػػػػػػعيداً في غَػػػػػػػػػراٍـ وَذِلَّةٍ       

ىذا البعد الغيبي عندَ الشَّاعر، لم يرؽ إلى حدّ الألم العاطفي الذِّي ألمَّ بو من فراؽ عبلة، وىذا دليل على أفّ غربة الحب 
الشَّاعر اللامنتمي،فالحس الدأساوي والتراجيدي الذي عاشو الشّاعر دليل أشد  وطأةً وقسوةً من غربة القبر أو الدوت عند 

، «انفصالو وثورتو وعشقو الذّي لا يديل ولا يهدأ، دليلًا على غربتو وعدـ انسجامو مع لرتمعو»على: ، 1986)خرشوـ
 وقد أنتجت ىذه الثورة " المحطة الأخيرة " التّّ تفصل بين الداضي و الدستقبل. ،(112صفحة 

 من الاغتراب إلى اللا انتماء:3.3
يعيش نوعا من العزلة الاجتماعيَّة  » ينطلق اللامنتمي في ىذه المحطة من فكرة حتميَّة الاغتراب، فقد اتضح أنَّو:       

)الجامعي، «عيش التمرد وفقداف الثقة، وأزمة الذويةّ داخل المحيط الذي يعيش فيووالعجز، واللامعنً واللاىدؼ، إنَّو ي
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كل ىذه الأبعاد دفعت الشاعر للبحث عن الذَّات الحقيقية الخاضعة لدبدأ العدالة والدساواة، ،(65، صفحة 2010
لا يبَغي على غيره ولا »الدبني على منطقيَّة الأحداث، وحقيقتها فهو:ليستقر بذلك معنً اللامنتمي في ذالك الانساف 

)ضيف، «يحتمل البغي ولا يظلم ولكنّو لا يستكين للظلم، فإف ظلم بروّؿ كالإعصار العاصف حتّ يؤتي على ظلمو
زاح عن كل أشكاؿ الوجود الإنساني الذِّي يحي فحالة اللا انتماء التِّّ لحقت بو جعلتو ين ،(371، صفحة 1960

 عليو الأفراد في الجاىلية.

ا الشخصيَّة الدذعنة التِّّ تسعى         إفّ الذَّات الشَّاعرة التّّ أرسى دعائها تعلن قبوؿ الانتماء من أجل انتماء آخر، إنهَّ
يرتضي معاييرىا ولا يتوحد بها، ولا يشاركها ميولذا فرد في بصاعة ولزسوبًا عليها، إلّا أنَّو لا »للتغيير باعتبارىا:

واىتماماتها، فهو ينتمي إليها شكلًا وليس قلبًا، وفي ىذه الحالة يصبح منتميًا إلى ىذه الجماعة بينما يكوف الولاء 
قد بذسَّد الانتماء ، و (62صفحة  )طو، د.ت،«لجماعة أخرى أو لزعيم آخر أو لدبدأ مغاير للجماعة الدنتمي إليها

الجديد عند الشَّاعر في رفض المجتمع الإنساني، في حين آثر المجتمع الطبيعي الحيواني الذِّي يوحي بشكل من الأشكاؿ 
دية ىي مشكلة  إلى "الحب دوف واللاحب " و" الصدؽ دوف اللاصدؽ" و" الذَّات دوف اللا ذَّات"، ىذه الثنائيات الضِّ

نتمي في الجاىلية، فهو يبحث دائمًا على النِّظاـ داخل الفوضى، فيبحث عن الانتماء في الدبادئ والقوانين والأشياء اللام
 التِّّ تعد  خروجًا قطعيًا عن الدنتمي الجاىلي.

ا اليقين، فالآخر الدنتمي يسعى لإيهاـ الذَّات        بالسير  كما يعيش اللا منتمي عبث الحياة، بحيث تظهر لو أنهَّ
ما »الطبيعي وضرورة السلطة لخلق النِّظاـ، واللامنتمي في المجتمع فُرض عليو الولاء حتَّّ يدنح صفة التَّابع، وأنَّو غالبًا: 

، وىنا لا يعود اللا  يصل إلى مرحلة من الجهد لا يستطيع أف يتعدّاىا، مرحلة تكوف فيها التعقيدات أكثر من اللازـ
ومن ىذه الدسلَّمة، أو الحجَّة ينطلق عنترة في دحض ، (94، صفحة 2004)ولسن، «لراّحةمنتمي يطلب شيئًا غير ا

فالشَّجاعة ، (67، صفحة 2004)ولسن، «لا يدكن أف يكوف موحدًا وسعيدًا إف لم يشعر بقوتو»فكرة الانتماء وأنوّ: 
إرىاصات الانفلات من عالم العبث والعدميَّة إلى عالم الوجود والنظاـ، وقد قارف الشَّاعر الذَّات الدنتمية  واللامنتمية ىي 

 في قولو:

 وَلا حَػػػػػػػػطَّ السَػػػػػػوادُ رَفيػػػػػػػػػعُ قَدري      وَما عػػػػػػػػػػػػابَ الزَمػػػػػافُ عَػػلَيَّ لَوني

 الفَخػػػػػػػػارُ بِأرَضِ قَوٍـ      فَضَربُ السَيفِ في الذيَجاءِ فَخري إِذا ذكُػِػػػػػػػرَ 

 سَمَوتُ إِلى العُلا وَعَلوتُ حَتّّ      رَأيَتُ النَجػػػػػػػػمَ بَرتّ وَىػػػػػػوَ يَجري

 .(83، صفحة 1996)عنترة، اً لِأثَػػػػػػػػػػريوَقومػػػػػػػػاً آخَرينَ سَػػػػػػػعَوا وَعادوا      حَيػػػػػػػػارى مػػػػػػػػػػا رَأوا أثَػَػػػػػر 

ىذه الأبيات يرتقي الشَّاعر بذاتو اللا منتمية إلى مراتب النجم في السَّماء، بعد أف أعابوا لونو، في حين لا يستطيع  في
 الشَّاعر وقوتو، يقوؿ:ذاؾ الدنتمي اللَّحاؽ بو، وحالة اللا انتماء ىذه عنواف لشجاعة 

 وَلَولا العُلى ما كُنتُ في الُحبِّ أرَغَبُ         بُ مِنيِّ القِػػػػػػلى وَالتَجَن  لِغَيِر العُلى 
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 مَلَكتُ بِحِلمي فرُصَةً ما اِستػَرَقَّها      مِنَ الدَىػػػػػرِ مَفتوؿُ الذِراعَػػػػػيِن أغَػػػػلَبُ 

ػػػػػػػجدِ قلَبٌ مُػػػػػدَرَّبُ لئِن تَكُ سِنّي ما تَطػػػػػػػاوَؿَ 
َ
 .(23، صفحة 1996)عنترة، باعُػػػػها       فلَي مِن وَراءِ الد

إفّ اللامنتمي قد ارتقى إلى العلى بشجاعتو، وقوتو، فلا رغبة لو في العيش إف لم يكن عزيزاً، وىو يعلن صورة جديدة 
 في العزلة وذلك في قولو: "لغَِيِر العُلى مِنيِّ القِلى وَالتَجَن بُ". للامنتمي، والتِّّ بسثلت

   : فالذَّات في  ،(90، صفحة 1982)برديناؼ، «تهدّدىا العزلة»لعلَّ حالة الخوؼ ىذه توحي إلى الػ" أنا " التِّّ
تصبح شاعرة بنفسها نتيجة لنشاطها »انتمائها أو لا انتمائها تعيش داخل علاقة إمّا تأثير أو تأثر مع الآخر، فالأنا:

فاللامنتمي ، (91، صفحة 1982)برديناؼ، «الخاص، ولكن ىذا النشاط يقوـ على أساس وجودين أو شخص آخر
الألم »لا يدكن أف يثور أو يتمرَّد إلاَّ بوجود دافع معاكس يثير في نفسو الخوؼ والقلق فهو يشتغل بدافع: 

 وهما لزركا الذّات أو الػ" أنا اللا منتمية".، (97، صفحة 2004)ولسن، «والدوت

 اللامنتمي والمجتمع البديل:4.3
تلخص المجتمع البديل عند الشَّاعر في المجتمع الدعاكس، إذ جعل من الحيواف والجماد عالدو الجديد الذِّي تتحكم        

 فيو المحبَّة والوفاء والعدالة والدساواة، فلا ظلُم وظاَلم، ولا فوضى ولا انتقاـ يقوؿ في انتسابو الجديد:

 وَالسِمػػػػاؾِ الَأعػػػػػزَؿِ  فػَػػوؽَ الثػ رَيا       إِف كُنتَ في عَدَدِ العَبيدِ فَهِمَّتّ

ُـ يقُِر  لي  أوَ أنَكَرَت فُرسافُ عَبسٍ نِسبَتّ       فَسِنافُ رُلزي وَالُحسا

 .(134، صفحة 1996)عنترة، وَبِذابلِي وَمُػػػػػػهَنَّدي نلِتُ العُػػػلا       لا بػِػػػػػػػػػػالقَرابةَِ وَالعَػػػػديدِ الَأجزَؿِ 

سعى إفّ الإنساف اللامنتمي في ىذه القصيدة بذرَّد من العبوديَّة، وانتسَب إلى السَّيف والر مح بدؿ الأقارب،  ومن بَشة 
 إلى تبني فكرة العزلة المجتمعيّة في قولو:

 وجَوادِي إذا دَعَاني أُجػػػػػػػػػيػبُ  انتسَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػابُ ولِسُمرِ القَنَا إليَّ 

 يَضحَكُ السَّيفُ في يدَِي وَيػُنَادي        وَلَوُ في بػَنَافِ غَيري لضَِيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػبُ 
 .(28، صفحة 1996)عنترة، يَحمِي النّسَيبُ  وَىُوَ يَحمِي مَعِي عَلَى كُػػػػػػػػػػلِّ قػِرفٍ         مِثلَمَا للِنَّسِيبِ 

وقد تغنًّ في ىذه الأبيات بصحبتو الجديدة، فالجواد انتسابو وكذا السّيف، وقد لجأ لأنسنة المجتمع البديل، فكوّف بذلك 
والحافظات لنسبو، مثلما يحمي الدنتمي علاقات تبادؿ وتعايش فالخيل ينادي، والسّيف يضحك، وهما الحامي لو 

 انتماءه.

ولا يزاؿ اللامنتمي في غربتو يأنَّس برلزو وسيفو، فالعلاقة القائمة ىي علاقة المجتمع الإنساني، وقد استدرؾ ذلك الدعنً 
 قائلا: 
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 وَاللَيلُ للِغَربِ قَد مالَت كَواكِبُوُ         اً مُنفَردِ البَيداءِ  وكَم ليَلَةٍ سِرتُ في

 .(28، ص 1996)عنترة، إِليَها مػػػػػػاؿَ جانبُِوُ  الدِّحاؿِ  نهَِمَت     أسدُ  سَيفي أنَيسي وَرُلزي كُلَّما

 وفي تأكيد نسبو لذذا العالم الحيواني الطبيعي قولو:             

نافُ إذا انتسبا  .(195، صفحة 1996)عنترة، جوادي نِسبتّ وأي، وأمػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػي      حُسامي، والسِّ

لقد اعتنق الشَّاعر لرتمعا جديدًا متمثلاً في العالم الطبيعي الحيواني، بعدما بسرَّد على الوضع الاجتماعي القاسي في        
ليكوف السَّيف والخيل والر مح نسبو الجاىليّة، إذ فضَّل في ىذه الظاىرة   العيش في الصحراء وبين الأسود والضباع، 

 وانتماؤه، فظاىرة اللامنتمي ىي علاقة إنسانيَّة حيوانيَّة طبيعيَّة ولَّدتها العاطفة الطالزة للحريَّة والدساواة، إف اللامنتمي ىو
العالم "اللا إنساني"  تفك ك إنساني يسعى لبناء ذات متحرّرة من كل قيود القبيلة، وبناء شخصيَّة حقيقيَّة لا وهميَّة، ىذا

 وجد فيو الشَّاعر حريِّتو ووجوده الفعلي ليثبت بعد ذلك الانتماء الأسمى الذِّي اقتلعو اقتلاعاً.

 خاتمة: .4

 نتماء لصد:اسيو نفسيّة لشعر عنترة حوؿ ظاىرتي الانتماء واللاو التّ أرستها الدراسة السعليها،و  تائج الدتحصلمن بين الن
 عود لدتغيرات الذّات الشّاعرةي،أف يكوف أو لا يكوفبين عنترة بن شداد لشّاعر الجاىلي اضطراب حياة ا -

 ، فذاتو متشظيّة بين منتميّة حيناً، ولا منتمية حيناً آخر .لقبيلةداخل ا
إفّ الدنتمي الجاىلي _عنترة بن شداد_ فسّر ظاىرة الانتماء حسب الوضع الاجتماعي الخاص بالنّسب،  -

 والدّـ، لشاّ جعلها تصرخ بالولاء الدكره والإذعاف الدطلق.واللّوف، 
الانتماء ظاىرة إنسانية سلطوية، فرضت على الدنتمي ضرائب اجتماعية لتضمن وجوده داخل القبيلة،  -

وبسثلت ىذه الضرائب في العبوديةّ، والشّجاعة أو الحماية والحب، ىذه الظاىرة أيدىا الدنتمي بطريقة آلية 
 ة.نمطية تقليدي

إفَّ الحالة الاجتماعية والسياسية والعاطفية التّ يعيشها منتمي الجاىليّة، شكّلت بطريقة ما نمو الوعي  -
 بالتحرّر والثورة والتمرّد.

 تعد حركة التمرّد على السّلطة والدبادئ الاجتماعيّة أولى إرىاصات الإنساف الاغتراب والقطيعة. -
ت طابع وجودي تراجيدي مأساوي، انطلقت من التمردّ ورفض حالة الاغتراب التّّ يعيشها الشّاعر، ذا -

 الدكاف والزماف السائدين آنذاؾ.
تشكّل "الأنا" داخل الذّات ىي أوؿ مشاكل الدنتمي، فنمو الوعي بالحقيقة، ومعرفة طبيعة النظاّـ   -

 ومفكّر. الدزعوـ ساىم في تشكّل ابذاه جديد واعٍ 
ن الصادر عن ذات عليا، إنوّ إنساف واعي لطبيعة "اللا" كما أنوّ اللامنتمي يرفض الأمر السائد والدهيم  -

 واعي لطبيعة "النعم" التّ يبحث عنها.



 نفسيَّة" سوسيو "دراسة انتماء: اللا و الانتماء جدلية بين شداد بن عنترة

 ط.زىرة طويطو....د.عيسى لحيلح
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من بين الدشاكل التّّ يواجهها اللامنتمي في المجتمع لصد: العبوديةّ، والبحث عن الحريةّ، و الأنا والذَّات  -
لفروؽ الذّاتية، والتعامل معها تعاملا إنسانيا الحقيقيّة، للوصوؿ إلى النظاـ العادؿ، والدساواة، ولإدراؾ ا

 يحفظ وجودىا الفعلي بين الأفراد.
دراسة ىذا الدوضوع دراسة ثقافيّة من خلاؿ استخراج الأنساؽ الثقافيّة الدضمرة والدتعلقة بقلق الشّخصيّة)عنترة بن  نويدك
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