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 السؤال النهضوي ووجوب نقده لدى الجابري

 

 سعاد أ.عبيدي
 قسم علم الاجتماع والديموغرافيا

 2جامعة الجزائر

 

 ملخص الدراسة:

والتي  ينطلق محمد عابد الجابري من وضعية نعتبرىا ىي حجر الزاوية في مشروعو النقدي
، الذي كاف بدأت أساسا من خلاؿ نقد الخطاب العربي الدعاصر وبرليل طبيعة السؤاؿ النهضوي

سؤالا لا لػلل ظاىرة متجلية في الواقع العيتٍ يتم رصدىا وتتبعها، بل كاف سؤالا حوؿ عوامل 
 برقيقها.

قيق ىدفو، ىناؾ خاصية أولى ميزت الفكر العربي منذ مائة عاـ، وىي فشل ىذا الخطاب في بر
أي النهضة، إف الخطاب العربي الدعاصر ىو، في بصيع أصنافو، خطابا من أجل النهضة، ولكنو مع 

 ذلك خطابا قد فشل في أف يقدـ للنهضة الدنشودة النظرية التي لؽكن أف تستًشد بها...
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 مقدمة:
لنقدي والتي ينطلق محمد عابد الجابري من وضعية نعتبرىا ىي حجر الزاوية في مشروعو ا

بدأت أساسا من خلاؿ نقد الخطاب العربي الدعاصر وبرليل طبيعة السؤاؿ النهضوي فيقوؿ6 
"السؤاؿ النهضوي سؤاؿ إيديولوجي مشرع، إنو ليس سؤاؿ ينشد التغيتَ ويشرع لو في إطار حلم 

قو، بفعل أيديولوجي، وبالتالي فهو لا يطرحو إلا إذا كاف التغيتَ قد شق طريقو، أو أخذ يشق طري
الصراعات الاجتماعية والتارلؼية، الأمر الذي لغعل الحلم بالتغتَ حلما أيديولوجيا فعلا6 يعكس 
ابذاه التطور ويستعجل نتائجو، يبشر بها وكأنها متحققة أو على وشك التحقق. ومن ىنا كاف 

اسمة، ومن  ىنا الوعي بالنهضة يأتي عادة عقب انطلاقها، وعلى الأقل مساوقا لخطواتها الأولى الح
أيضا يأتي السؤاؿ النهضوي كشكل من أشكاؿ التعبتَ عن ىذا الوعي6 يعكسو وفي الوقت ذاتو 

جوابا، بدعتٌ -ينظر للنهضة ويرسم الطريق الذي لغب أف تستَ فيو، الأمر الذي لغعل منو سؤالا
فقد كاف سؤالا لا لػلل  . لذذا1أف الرغبة في الإدلاء بالجواب ىي التي تدفع إلى طرح السؤاؿ"

 ظاىرة متجلية في الواقع العيتٍ يتم رصدىا وتتبعها، بل كاف سؤالا حوؿ عوامل برقيقها.
يصرح الجابري أف الفكر العربي لم يكن خاؿ من تفكتَ علمي أو بعبارة أخرى كانت لو 

تبار أف الريادة في تأسيس العقل العلمي، إلا أف ىذا لم يسمح بتأسيس ثقافة علمية على اع
الحضارة العربية الإسلامية كانت من بتُ الحضارات الثلاثة التي يذكرىا الجابري الدتمثلة في الحضارة 
اليونانية والحضارة الأوروبية التي "أنتجت ليس فقط العلم، بل أيضا نظريات في العلم، إنها وحدىا 

 .2ل"... التي مارست ليس فقط التفكتَ بالعقل بل أيضا التفكتَ في العق
فعندما يصرح إف الحضارة العربية الإسلامية رغم أنها أنتجت نظريات في العلم، ىذا لا يعتٍ 
أنها أسست ثقافة علمية بالدعتٌ الحديث، أي أنها لم بذعل العلم كإطار معرفي يدخل ضمن 

اؿ الديناميكية الدعرفية لذذا الفكر، بل بات على ىامش الانشغالات أو الطروحات الفكرية والجد
الإيديولوجي، عكس ما حدث في الحضارة الغربية. ويرجع الجابري سبب بسيز الفكر العربي عن 
الفكر الغربي في منطلقاتو ومبادئو والأسس الدعرفية التي اعتمدىا، إلى طبيعة الدوضوع الذي تفاعل 

الذىنية فػ"الدوضوع الذي تعاملت معو الفعالية  -الفكر العربي والفكر الغربي–معو كل منهما 
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لدفكري الإسلاـ موضوع ذو خصائص لشيزة بزتلف عن خصائص الدوضوع الذي تعاملت معو 
الفعالية الذىنية لدفكري اليوناف وفلاسفة أوروبا، وبالتالي القواعد التي استخلصتها الفعالية الفكرية 

ر العقل العاملة داخل الثقافة العربية الإسلامية ستكوف لستلفة عن القواعد التي شكلت جوى
.ولضن عندما نفرؽ انطلاقا من الطرح الجابري بتُ الفكر الأوروبي والفكر 1اليوناني والعقل الأوروبي"

العربي، لا يعتٍ أننا نبرز أف موضوع تفكتَ كل منهما لستلف عن الآخر، بل يعتٍ أف ما يفرؽ بتُ 
واحد منهما مع الفكرين أساسا ىو الانشغاؿ الفكري الذي يتحدد انطلاقا من  تعامل كل 

موضوعو والأولوية التي قد يوليها لجانب على الآخر وكيف يتحدد ىذا الفكر انطلاقا من نظرة 
خاصة للوجود والدعتٌ الذي يعطيو للإنساف من خلاؿ إبراز خصائصو ومبرر وجوده في ىذا 

 الوجود.
الأخرى مثل فعندما نقوؿ إف الفكر الغربي ىو مادي، فهذا لا يعتٍ أنو يهمل الجوانب 

الدواضيع الدينية والديتافيزيقية، وإلظا نعتٍ أف ىذا التفكتَ يتمحور أساسا ويتحدد بكليتو، بالجانب 
الدادي وينطلق منو. وكذلك الحاؿ عندما نقوؿ إف الدفكر في الحضارة العربية الإسلامية بالأساس 

ىذا لا يعتٍ أنو ألعل الجانب يقع أساسا على الدواضيع الدينية واللاىوتية والدراسات النقلية، 
الدادي وإلظا القصد من ذلك أف الأسس الدعرفية التي يقوـ عليها ىذا الفكر ىي بالأساس قائمة 

 على مسلمات دينية ميتافيزيقية وكل الدعرفة تصب وتنطلق في ىذا الإطار.
ىذا ت ىذا الفكر أو الآخر بالإلغاب أو السلب وإلظا عوىذا لا يقصد بو كذلك أننا نن

يعود إلى خصائص ولشيزات كل واحد منهما. قبل أف لضلل الطرح الذي جاء بو الجابري في تناولو 
تكوين العقل الفكر العربي الدعاصر نقوـ أولا بدحاولة ربط طروحاتو التي جاء بها في كتابو بعنواف 

تُ المجاؿ وىذا لكي لصد الخيط الرابط بالخطاب العربي المعاصر وما طرحو في كتابو  العربي
التارلؼي الذي تكوف من خلالو ىذا الفكر، منذ نشأتو في العصور الأولى والوضعية التي آؿ إليها 
لاحقا، من خلاؿ عصر النهضة. فهل لؽكن من خلاؿ ىذا أف لصد العناصر التحليلية التي لؽكن 

عربي الدعاصر ىو أف تقدـ لنا الإجابة عن الأسئلة التي طرحناىا سابقا والتي مفادىا أف الفكر ال
فكر لا واقعي ولا يساىم في نشأة أو تهيئة الظروؼ الدعرفية لتفكتَ علمي؟ ىذا ما سنحاوؿ 
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الإجابة عنو من خلاؿ برليل مشروع الجابري، الذي قاـ بو لنقد العقل العربي، ذلك عن طريق 
الأسس  تعريف ما عرفو وبرديد ما حدده الجابري من مفاىيم لتفكيك ىذا الفكر والكشف عن

الدعرفية التي تعطي لذذا الأختَ لراؿ اىتماماتو، والأنظمة الفكرية التي أنتجها من خلاؿ الانشغاؿ 
 الأساسي الذي كاف يدور حولو.

 وقبل أف نقوـ بذلك لغب أف نقوـ بتحديد الدنطلقات الايبستمولوجية التي تبناىا.
يقوـ العقل بنقد نفسو  ماذا يقصد الجابري بالعقل العربي؟ وعلى أي أساس لؽكن أف

 بنفسو؟
 يفرؽ الجابري بتُ نوعتُ من الفكر، فهناؾ الفكر كمحتوى وىناؾ الفكر كأداة.

الفكر كمحتوى يعبر بو عن مضمونو أي بصلة الأفكار والآراء والتصورات، أما الفكر كأداة 
ابري بتُ الفكر  فهو الفكر كأداة لإنتاج تلك الأفكار والتصورات وىذه التفرقة التي يتبناىا الج

كمحتوى والفكر كأداة، يقصد من خلالذا، أنو يتبتٌ في جوىر بحثو ليس نقد الفكر كمحتوى أي 
لا يتبتٌ العملية التي تقوـ بالتأريخ للأفكار والتصورات والآراء وتبويبها وتصنيفها ولكن ما يهمو 

ا ما يدفع الجابري إلى بالأساس، في معرض نقده، ىو الفكر العربي كأداة لإنتاج الأفكار. وىذ
طرح مفهوـ العقل العربي بوصفو أداة لإنتاج الأفكار وىنا يقوـ بدقارنة الفكر كمحتوى والفكر  

 كأداة.
"إف التداخل الصميمي بتُ الفكر كأداة والفكر كمحتوى واقعة لا جداؿ فيها، وإذا أخذنا 

ء بوصفو أداة للتفكتَ أو بعتُ الاعتبار واقعة أخرى لا جداؿ فيها كذلك وىي أف الفكر سوا
بوصفو الإنتاج الفكري ذاتو ىو نتيجة الاحتكاؾ مع المحيط الذي يتعامل معو، المحيط الاجتماعي 
الثقافي خاصة، سهل علينا أف نتبتُ مدى ألعية ىذا المحيط في تشكيل الفكر كأداة " ولزتوى معا 

ية الفكر، وىكذا فالفكر العربي ، وبالتالي خصوصية المحيط الاجتماعي الثقافي في تكوين خصوص
مثلا ىو عربي ليس فقط بكونو تصورات وآراء ونظريات تعكس الواقع العربي أو تعبر عن شكل 
من أشكاؿ التعبتَ ، بل أيضا لأنو نتيجة طريقة أو أسلوب في التفكتَ سالعت في تشكيلها بصلة 

الإقرار بهذا يعتٍ ، أف العقل  إف 1معطيات منها الواقع العربي نفسو بكل مظاىر الخصوصية فيو"
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الذي ينوي الجابري نقده ىو بالأساس عقل عربي كونو نتيجة لظروؼ ولزيط ثقافي ساىم في 
 تكوينو الدتمثل في الواقع العربي .

إف ألعية البعد الثقافي تكتسي بعدا إبستيمولوجيا ومعرفيا ، إذ أف العقل العربي ، ىو كذلك 
لتي أدت إلى نشأتو وىذا ما لغعلو يتحدد بهوية ثقافتو وىي الثقافة لأنو يفكر بواسطة الثقافة ا

العربية ،"إف التفكتَ بواسطة ثقافة ما، معناه التفكتَ من خلاؿ منظومة مرجعية تتشكل إحداثياتها 
ه الثقافة ومكوناتها وفي مقدمتها الدوروث الثقافي والمحيط الاجتماعي ذالأساسية من لزددات ى

يأتي  1ستقبل بل والنظرة إلى العالم ، إلى الكوف، كما برددىا مكونات تلك الثقافة"والنظرة إلى الد
ىنا الجابري إلى تعريف مهم يعبر عن جوىر موضوع دراستو ونقده ، حيث يصرح أف ما يقصد 
بالفكر العربي وما لؼلص بو قولو في ىذا الإطار "الفكر بوصفو أداة للإنتاج النظري صنعتها ثقافة 

ا خصوصية ىي الثقافة العربية بالذات، الثقافة التي برمل معها ارريخ العرب الحضاري معينة لذ
العاـ، وتعكس واقعهم أو تعبر عنو وعن طموحاتهم الدستقبلية ، كما برمل وتعكس وتعبر في ذات 

 .2الوقت عن عوائق تقدمهم وأسباب بزلفهم الراىن"
وجهة نظر خاصة ، بذعلو لػدد الإطار العاـ الذي يتحدد بو ىذا ما يقتًحو الجابري ، ومن 

 الفكر العربي.
إلا أنو بعد ما حدد لنا الفرؽ بتُ الفكر كمحتوى والفكر كأداة رجع إلى تفريق مهم جدا، 
وىو جوىر الإشكاؿ النقدي الذي تبناه، إذ أنو دوف التفريق بتُ الفكر السائد والفكر الفاعل لا 

لفكر أف ينتقد نفسو؟ لل النقدي الدرجو الذي تبناه الجابري ، إذ كيف لؽكن لؽكن أف نبرز العم
حيث  lalandeىنا يأتي الجابري لكي يطرح مفهومتُ استخلصهما من العالم الفرنسي لالاند

 فالعقل  الفاعل أو الدكوف ىو يفرؽ بتُ العقل  الدكوف أو الفاعل  و العقل الدكوَف أو السائد.
الدراسة و الذي يصوغ الدفاىيم و يقرر و   البعثالذىتٍ الذي يقوـ بو الفكر حتُ"إدراؾ النشاط 

 الدبادئ."
 أما العقل السائد أ و الدكوَف ىو "لرموع الدبادئ و القواعد التي نعتمدىا  في استدلالاتنا."

لدعرفي العملية التي قاـ بها الجابري معتمدا على الدفكر لالاند في التفريق بتُ طبيعتتُ للفعل اف
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للفكر، تنطلق بالأساس من مهمة الناقد الايبستيمولوجي، حيث أنو لا لؽكن أف يتم نقد الفكر 
 السائد إلا إذا تم ىناؾ وجود العقل الفاعل  الذي يقوـ بتتبع الفكر السائد باستمرار.

لة  لطرح، إلى تعريف  العقل العربي على أنو العقل الدكوف أي "بصاوىنا يأتي انطلاقا من ىذا 
الدبادئ و القواعد  التي تقدمها الثقافة العربية للمنتمتُ إليها كأساس لاكتساب الدعرفة 

فالعقل الفاعل يدخل كعقل نقدي يصوغ العقل السائد و  1أو.....تعرضها عليهم كنظاـ معرفي"
يبرز بالتالي إمكانية بنائو و صياغتو وفق قواعد و مبادئ معرفية جديدة لتحل لزل القدلؽة.و ىنا 

 لنا مفهوـ العمل النقدي أي أمكانية استبداؿ نظاـ معرفي بنظاـ آخر.
إذف، ماذا يقصد الجابري بالنظاـ الدعرفي و الذي سوؼ يكوف الدفهوـ الدعلم الذي بواسطتو 

 لؽكن أف لػدد طبيعة الفكر العربي أو العقل العربي.
الدبادئ  والإجراءات التي تعطي يعرؼ الجابري النظاـ الدعرفي على أنو"بصلة من الدفاىيم و 

 2للمعرفة في فتًة اررلؼية ما بنيتها اللاشعورية."
ىذا التعريف يبرز لنا البعد السيكولوجي في تكوين العقل أو النظاـ الدعرفي الدؤسس لذذا  

 الأختَ.
فعلى اعتبار أف إنتاج الدعرفة ىو عملية تدخل صمن العمل الواعي في إنتاج الدعاريف و 

ر فالنظاـ الدعرفي ىو، ما ىو كامن وراء ىذه الأفكار و الدعتقدات  و التطورات، أي البعد الأفكا
اللاشعوري في إعادة إنتاج ىذا الفكر ذاتو.و بالتالي استمرارية الثقافة التي ينشأ من خلالذا."فبنية 

ا، وتعمل من خلالذو ثقافة الالعقل الذي ينتمي إلى ثقافة معينة  تتشكل لا شعوريا، داخل ىذه 
 بدورىا بكيفية لا شعوريا كذلك على إعادة إنتاج ىذه الثقافة نفسها... إف العقل كجهاز معرفي

إف اللاشعور الدعرفي حسب  3)فاعل و سائد( يتشكل و ينتج في آف واحد بكيفية لا شعورية."
لنفسو الدكاف  قة لا شعورية يعتٍ أنو لػددبالجابري لا يتحدد بالزماف أو الدكاف، فوجود الشيء بطر 

من خلالو، يعتٍ أنو لا يعطي ألعية لدا قبل و لدا بعد، بل الذي  سو الزماف الذي ينتمي إليو،ويتأس
لػددلعا في بنيتو.فالزمن لا شعوري لا بردده التواريخ ولا الأماكن ، فهو موجود في كل الأزمنة و 

واللاشعور، ىو زمن  فإف اللاوعي من خلالذا.فاعتبار الزمن  الطبيعي على أنو زمن اليقظة و الوعي
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يتحدد في عملية لا واعية لأفكار و معارؼ بردد صمنو و تعتبره مرجعيتها الدعرفية و الزمانية.إف 
الإقرار بهذه النتيجة  ىو تعبتَ عن مفهوـ ىو الأساس الدرجع الأساسي الذي تكوف من خلالو 

الذي يتحددفيو التدوين  دد الإطار الزمتٍالفكر العربي ألا و ىو عصر التدوين. إلاأنو قبل أف لض
وخصائصو الأساسية باعتباره الإطار الدرجعي للفكر العربي ومن خلالو تكوف النظاـ الدعرفي، يعلن 
الجابري عن خصائص الفكر العربي و الذي اتسم بها منذ نشأتو إلى يومنا ىذا، مرورا بعصر 

بالحقيقة العربية الدزدوجة،"ىناؾ من جهة  عنها برالنهضة. ىذه الحقيقة التي يعلن عنها الجابري يع
، لشا لغعل منها زمنا ثقافيا  تداخل بتُ العصور الثقافية في الفكر العربي منذ الجاىلية إلى اليوـ
واحدا، يعيشو الدثقف العربي في أي مكاف من الوطن العربي.كزمن راكد يشكل جزءا أساسيا و 

الحضارية و السمة البارزة في ىذا الزمن الثقافي العربي جوىريا من ىويتو الثقافية  وشخصيتو 
وره معو جنبا إلى جنب ضالواحد، وىي حضور القديم، لا في جوؼ الجديد يغنيو ويوصلو،بل ح

العربي انفصالا  ينافسو ويكبلو. ىناؾ من جهة أخرة انفصاؿ بتُ الزماف و الدكاف في التاريخ الثقافي
ديا على صعيد الفكر و الثقافة و الوعي ما عاشو بعضها الآخر بعضالبلاد العربية تعيش بع لجع

على صعيد الوطن العربي، أو على الأقل عدـ  من قبل، الشيء الذي يعتُ غياب التزامن الثقافي
" ىذه الحقيقة الدزدوجة الدتناقضة التي 1برقيقو كاملا في أية فتًة من فتًات التاريخ العربي إلى اليوـ

بذعلو فكرا اجتًاريا لا يتحرؾ بطريقة ديناميكية تطورية ولكن بطريقة توترية تطبع الفكر العربي 
اىتزازية، يعتٍ أنو يتحرؾ في ذاتو ومن ذاتو و لا يتحرؾ بذاتو، لكي يعيد إنتاج نفسو انطلاقا لشا 
يستهلك.إذ لا لػقق تطورا كرونولوجيا لغعل نفسو ينتقل من قبل إلى ما بعد، بل ىو عبارة عن 

رفي ينتج مفاىيم وأطر معرفية تبقى حاضرة و موجودة بشكل مستقل عن الأطر  الدعرفية  نظاـ مع
اللاحقة و بالتالي لا برصل أية قطيعة معرفية في نظاـ بنظاـ معرفي آخر، بل ىناؾ عملية تراكم  
كمي لنظم معرفية تنضاؼ إلى النظم القدلؽة دوف إحداث النقلة أو الطفرةالدعرفية.فتبقى النظم 

نافس الشرعية لتمثل ىذا الفكر.ولػدد الجابري العصر الذي بست من خلالو بلورة ىذه تت
ها البعض،حيث يعتبره الإطار ضالنظمالفكرية أو الدعرفية و التي اعتبرىا نظم مستقلة عن بع

الدرجعي الذي أرسيت فيو الدبادئ اللإستيمولوجية التي شكلت وتتشكل و ستتشكل على أساسها  
 عرفية اللاحقة.كل النظم الد
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الإطار الدرجعي الذي يشد إليو وبخيوط من حديد بصيع "يعرؼ الجابري ىذا العصر على أنو 
ا اللاحقة....إلى يومنا ىذا، ليس ىذا فحسب، بل إف عصر اتهفروع ىذه الثقافة وينظم بسوج

قل العربي التدوين ىذا....ىو في ذات الوقت الإطار الدرجعي الذي يتحدد بو ما قبلو...وليس الع
في الواقع الأمر شيء آخر غتَ ىذه الخيوط بالذات، التي امتدت إلى ما قبل وصنعت صورتو في 
الوعي العربي ....وامتدت و بستد إلى ما بعد لتصنيع الواقع الفكري الثقافي العاـ في الثقافة العربية 

لتدوين،وىو اىذا العصر بعصر  ريويصطلح الجاب 1العامة و بالتالي مظهر أساسيا من مظاىرىا."
الفتًة الزمنية التي بستد ما بتُ منتصف القرف الثاني للهجرة و منتصف القرف الثالث، فقد كانت 

ت للعقل العربي نظامو الدعرفي و أرست دعائمو سالتدوين في ىذه الفتًة كحركة أس ةعملي
إليها أي إنتاج ثقافي معرفي.و ت الدنطلقات الدعرفية التي يرجع سالايبستيمولوجية وىي التي أس

بالتالي فإف الظروؼ التي صاحبت عصر التدوين ىي التي ستطبع خصائصو وتعطي للعقل العربي 
 الثفافية فإف الدعطيات والصراعات والتناقضات التي عرفها عصر التدوين والتي تشكل ىويتو ىويته

م الدعرفية و الثقافة العربية كما و أنها التارلؼية ىي الدسؤولة عن تعدد الحقوؿ الإيديولوجية و النظ
ىذا ما لؼلص إليو الجابري في عرضو 2ىي الدسؤولة عن تعدد الدقولات وصراعها في العقل العربي"

 فاىيم التي تكوف كأدوات برليل الفكر العربي و من بشة نقده.الدلأىم 
تبلورت وأخذت تتشكل  لػدد لنا الجابري النظم الدعرفية في الثقافة العربية الإسلامية حيث

بنية العقل العربي انطلاقا من نظم معرفية ثلاثة وىذا التصنيف الذي جاء بو الجابري لػاوؿ من 
القياـ بقطيعة مع التصنيفات التقليدية السائدة و التي لم بزرج عن الطرح الشكلي و ىنا  وخلال

لثقافة العربية إلى علوـ نقلية و عرفة لالدروب ضيقوؿ مبررا ما قاـ بو"...بدلا من تصنيف العلوـ و 
 التيأخرى  عقلية إلى علوـ الدين و علوـ لغة أو إلى علوـ العرب و علوـ العجم، وىي التصنيفات 

مازالت سائدة ومهيمنة، وبدلا من اعتبار الفقو والنحو و البلاغة مثلا علوما منفصلة بعضها عن 
 تها ومناىجها واعتبارابعض و مستقلة بدوضوع

وبدلا كذلك من تصنيف التصوؼ مع  ين متكاملتُ،ر كلاـ و الفلسفة علمتُ متجاو علم ال
... بدلا من ىذه تالعلوـ الدينية و الكيمياء مع العلوـ العقلية إلى جانب الرياضيات و الطبيعيا
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قديم التقوـ إلا على اعتبار الدظاىر الخارجية وحدىا و التي تذكرنا بالتصنيف  لا تصنيفات التيال
برية و مائية و برمائية، أدى بنا رصد الأساس  تإلى حيوانا وانات حسب مظاىرىا الخارجية،بالحي

ثقافة العربية إلى تصنيف آخر، لا يؤخذ فيو الاعتبار سوى العرفة داخل الدالايبستيمولوجي لإنتاج 
بيولوجيا لالؽثل الآفاؽ التي فتحها أماـ علم  البنية الداخلية للمعرفة و العمق ػ فيما يبدو لناػ

علوـ و بصيع الالتصنيف الحديث للحيوانات إلى فقريات و لا فقريات...ىكذا أمكن تصنيف 
علوـ البياف من لضو وفقو وكلاـ و  أنواع الدعارؼ في الثقافة العربية الإسلامية إلى ثلاث لرموعات6

بلاغة ويؤسسها نظاـ معرفي واحد يعتمد قياس الغائب على الشاىد كمنهاج  في إنتاج الدعرفة و 
كرؤية  ديتٍ العربي" لا مقيد بالمجاؿ التداولي الأصلي للغة العربية،الما أسميناه بػ" الدعقوؿ 

و تفستَ باطتٍ للقرآف،  ةإسماعيلي عرفاف من تصوؼ وفكر شيعي وفلسفةالواستشراؼ و علوـ 
يب وفلاحة لصومية و سحر وطلاسم و علم تنجيم... الخ بوفلسفة استشراقية وكيمياء و تط

ويؤسها نظاـ معرفي يقوـ على"الكشف و الوصاؿ " والتجاذب و التدافع " كمنهاج و على ما 
ذي كرستو الذرمسية ػ  الدين،و ناه بػ"اللامعقوؿ العقلي" أعتٍ الذي ينسب إلى العقل لا إلا اليأسم

)بفروعها الدختلفة (  تكرؤية و استشراؼ  وأختَا علوـ البرىاف من منطق و رياضات وطبيعيا
وإلذيات، بل ميتافيزيقا، ويؤسسها نظاـ معرفي واحد يقوـ على الدلاحظة التجريبية والاستنتاج 

رفة العقلية الدؤسسة على مقدمات عقوؿ العقلي" أعتٍ الدعالدالعقلي كمنهج، وعلى ما دعوناه بػ " 
 .1...عقلية ػ كرؤية واستشراؼ"

بعد ىذا العرض الذي قدمو الجابري مبررا من خلالو الدنحى الذي ابزذه لتصنيف الفكر 
الآف  بذاوز ىذه  إلى حد العربي،ينطلق من ىذه التصنيفات على اعتبار أف ىذا الفكر لم يستطيع

يعيد إنتاج نفسو بنفسو الطريقة التي أدت بو إلى إنتاج ىذه  الفكرالنظم الدعرفية و ما زاؿ ىذا 
ديناميكية تطورية النظم الثلاثة ، فهو يتأرجح من نظاـ إلى آخر دوف أف لػدث ىذا ضمن حركة 

تراكمية،لذا فإف الحركة داخل ىذه الثقافة ىي حركة اعتماد واىتزاز حركة اصطداـ وتداخل بتُ 
الدؤسسة لذا، وليست حركة "نقلة"  أي حركة يتم الانتقاؿ بها من مرحلة إلى النظم الدعرفية الثلاثة 

 2أخرى ويتجاوز بفضلها اللاحق السابق6 ينفيو ويلغيو بعد أف لػتفظ منو بدا يقبل الحياة والتجدد"
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تؤدي ىذه الوضعية إلى نتيجة واحدة وىي أف الفكر العربي منذ عصر التدوين أسس لنفسو معالم 
ر تسمح لو بإعادة إنتاجو، وبالتالي أصبح ىذا العصر ىو الدؤسس والدلهم الوحيد للفكر معرفية وأط

إف العقل العربي حسب  العربي اللاحق، وىذه الخاصة الأساسية يعرفها الجابري بحالة الإجتًار
الجابري بركمو ىذه الأنظمة الثلاثة في تفاعل وبذاوب مع مستلزمات التاريخ ... لكن ىذه 

رسمت لذذا العقل حدوده فأصبح يفكر بواسطتها وداخلها، وبروؿ الزمن إلى تقليد الأنظمة 
وتكرار، إنو لم يعرؼ ، لا القطائع ولا الحرائق، لقد ظل ىوىو مشدود إلى آلية العرفاف والكشف 

ي إلا أف النظم الدعرفية التي وصل إليها ، لا لصد ضمنها النظاـ الدعرفي الذ 1وآلية البرىاف المحاصرة.
ىو بالأساس ملهم التقدـ الفكري، ألا وىو العلم ، على اعتبار أف العلم ومنذ عصر النهضة 

بية كاف وما يزاؿ ىو ملهم التقدـ الفكري، وىنا طرح الجابري سؤاؿ مهم جدا "أين كاف يقع و الأور 
الثقافة 6 العلم العربي من حركة الثقافة وبسوجاتها؟ وبالتالي من تطور العقل الذي ينتمي إلى ىذه 

ىذا التساؤؿ طرح إشكالا أساسيا مفاده ، مكانة التفكتَ العلمي ضمن الأطر 2العقل العربي "
الدعرفية الدؤسسة للفكر العربي وىذا الطرح لػتم علينا معرفة طبيعة النظم الدعرفية الثلاثة وأسسها 

عقل العربي إلى ثلاثة قسم الجابري كما سلف الذكر النظاـ الدعرفي الدؤسس لليالإبستيمولوجية ، 
 نظم وىي البياف، العرفاف ، البرىاف.

كفعل معرفي ىو الظهور والإظهار والفهم والإفهاـ وكحقل معرفي ىو عالم الدعرفة البيان :
الدمارسة النظرية  كزالذي تبنيو العلوـ العربية الإسلامية "الخالصة" علوـ اللغة ، علوـ الدين وتتً 

داخلو على وضع قوانتُ لتفستَ الخطاب الدبتُ الخطاب القرآني أساسا واقتًاح مقدمات عقلية 
لتأسيس مضموف ذلك الخطاب مضمونو الديتٍ خاصة ، تأسيسا عقليا جدليا حجاجيا والبياف  

ذات بنية لا  كنظاـ معرفي ىو بصلة من الدبادئ والدفاىيم والإجراءات التي تعطي لعالم الدعرفة
شعورية 6 أعتٍ المحددات والسلطات التي بركم وتوجو الدتلقي للمعرفة والدنتج لذا، داخل الحقل 

 3الدعرفي البياني ، دوف أف يشعر بها ، دوف أف لؼتارىا
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كفعل معرفي ىو ما يسميو أصحابو بػ الكشف أو العياف وكحقل معرفي ىو عبارة العرفان :
وأساطتَ تتلوف بلوف الدين الذي يقوـ على ىامشو لتقدـ لو ما عن خليط من ىواجس وعقائد 

يعتقدىالعرفانيوف أنو الحقيقة الكامنة وراء ظاىر نصوصو وبدا أف الإسلاـ عقيدة وشريعة لػددلعا 
وبدا أف ىذا النص قد جاء بلساف عربي مبتُ وبدا أف الشريعة الإسلامية ، نص أساسي ىو القرآف

يها الديتٍ بالإجتماعي والسياسي في أكثر منجانب ، فإف الحقل عبادات ومعاملات يرتبط ف
في الإسلاـ قد تأسس بالإرتباط بالنص أي باللغة وبالشريعة أي بالسياسة ومن   العرفانيالدعرفي

 1كانت الدمارسة النظرية داخلة توظف اللغة وبزدـ السياسة...

تلزـ عنها( وكحقل معرفي  كفعل معرفي فهو استدلاؿ استنتاجي )مقدمات فنتائجالبرهان:
ىو عالم الدعرفة الفلسفية العلمية الدنحدر إلى الثقافة العربية عبر التًبصة ، تربصة كتب أرسطو خاصة 
، وبدا أف ىذا الحقل الدعرفي قد نقل إلى الثقافةالعربية من أجل مناصرة البياف الذي يؤسسها أصلا 

، فلقد كاف لا بد من العمل علىتًتيب العلاقة ، ضدا على العرفاف الذي كاف يغزوىا من الداخل 
بتُ البياف والبرىاف على صعيد الدنهج)النحو والدنطق( وكاف لا بد من ترتيب العلاقة بينهما على 

 .2صعيد الرؤية وكذلك )علم الكلاـ والفلسفة(
إف ىذه النظم الثلاثة التي تبلورت خلاؿ عصر التدوين لم تكن خالية من الاحتكاؾ 

داـ والتأثتَ والتأثر الدتبادؿ فيما بينها وعملية التفاعل ىذه كانت أساسا جزء من عملية والاصط
التكوين ذاتها ، إلا أف ىذا لم يدـ طويلا إذ أف التفاعل الذي حصل في مرحلة التكوين انقلب إلى 

بتُ  لمصالحةلصراع لمحاولة الاستقلاؿ بالعقل وبسثيلو ، إلا أف مع مرور الزمن جاءت لزاولات 
النظم الدعرفية الثلاثة إلا أنها لم تؤد إلى إعادة تأسيس ىذه النظم الثلاثة ولكن جاءت كعملية 
، ظلت نفس  تلفيقية فطواؿ "مرحلة التداخل التلفيقي ىذه ، التي مازالت آثارىا قائمة إلى اليوـ

تتُ مرحلة السلطات التي بركم العقل العربي والفكر الإسلامي ىي ىي وكل الفرؽ بتُ الدرحل
التداخل التكويتٍ ومرحلة التداخل التلفيقي ىو أف العقل العربي في الدرحلة الأولى كانت تتجاذبو 
ثلاثة نظم معرفية يريد كل منها أف يستقل بو، وكاف الصراع بتُ ىذه النظم يفسح المجاؿ لذذا 

تالية، فقد أزيلت العقل لدمارسة نوعا من الفعالية داخل كل حقل على حدة، أما في الدرحلة ال
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الحواجز وأصبح العقل العربي لزكوما بسلطات تلك النظم ولكن لا بوصفها نظما معرفية مستقلة 
بل بوصفها نظما مفككة تداخلت سلطاتها الدعرفية وأصبحت تشكل ما لؽكن أف يطلق عليو اسم 

ت تقوـ عليها تلك البنية المحصلة ، وىي البنية التي تشكلت من تدخل الأزواج الدعرفية التي كان
 1النظم"

وبالتالي فإف ىذا التداخل الذي حصل بتُ ىذه النظم الثلاثة أدى إلى إنشاء بنية معرفية 
على العقل طواؿ العصور اللاحقة وإلى غاية اليوـ وفقد على أساسها كل  تىجينة ملفقة سيطر 

قافي يتسم بالتيهاف نظامو أسسو الاييستيمولوجية ومرجعيتو الدعرفية وتشكل من خلالذا وضع ث
فاقدا لدعالم واضحة تسمح بالاستمرار الإلغابي والتفاعل الدثمر في إطار الحقل الاجتماعي العاـ، 
وبالتالي لم لػصل أف ظهر نظاـ آخر مستقل عن ىذه النظم الثلاثة كوف الصراع كاف لزدودا في 

احد في الآخر ويؤدي إلى ما إطارىا ولا لؽكن أف تكوف الغلبة إلا لواحد منها، أو بذوباف كل و 
 أدى إليو.

ولم يكن للعلم في إطار ىذا العقل أية فعالية إذ لم يكن طرفا في الصراع، "إف العالم العربي 
بهذا الدعتٌ قد بقي من أوؿ الأمر حتى نهايتو خارج مسرح الصراع في الثقافة العربية، وبالتالي فهو 

ؼ الدتصارعة فيها، لا مع الدين ولا مع الفلسفة، لم يدخل في أية علاقة مع أي طرؼ من الأطرا
فقد بقي على ىامش النظم الفكرية والإيديولوجية الدتصارعة، وبالتالي لم تتح لو الفرصة ليساىم في 

 .2تكوين العقل العربي ككل"
إف ىذه النتيجة التي لؼلص إليها الجابري تعتبر مهمة جدا، فيما لؼص الإشكالية التي لضن 

لها وىذا لكونو يطرح إشكالية الفكر العربي الدعاصر كبنية كلية، يرتبط حاضره بداضيو، بصدد برلي
حيث أف الخصائص التي ظهر بها منذ عصر النهضة مرتبطة لاشعوريا ببنيتو التي تكونت خلاؿ 
عصر التدوين، وبالتالي فإشكالية الفكر العربي الدعاصر ىي إشكالية الفكر العربي ككل وىذه 

التي لطلص إليها يسوقنا بها الجابري لمحولة الربط بتُ الخطاب العربي الدعاصر وبنية العقل النتيجة 
العربي التي تشكلت من خلاؿ البنية المحصلة التي تبلورت من خلاؿ تداخل النظم الدعرفية الثلاثة 

 بعد عصر التدوين. 

                                                           
 .114نفس الدرجع ، ص  -1
 .711محمد عابد الجابري، تكوين العقل العربي، مرجع سبق ذكره، ص  -2
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إلى التمييز بتُ أربعة  لقد عالج الجابري الخطاب العربي الدعاصر تبعا لتصنيف معتُ أدى بو
أنواع أساسية من الخطاب6 الخطاب النهضوي، الخطاب السياسي، الخطاب القومي، الخطاب 
الفلسفي. إلا أف ما يهمنا ىنا ليس التمايز الدوجود على مستوى ىذه الأصناؼ، حيث ليس 

زات الخطاب ىناؾ استقلالا ارما بينها بل ىناؾ قواسم مشتًكة توحد ىذه الأصناؼ، وبذعلها لشي
بينها يبرز لنا حضور السلطة الدعرفية التي تشكل من خلالذا إطار  والتداخل  العربي الدعاصر ككل

البنية المحصلة، فكل ىذه الأصناؼ تبحث عن بديل للواقع على أساس مفاىيم لا تعكس ىذا 
 الوضع نفسو.

قع العربي الراىن ولا وبالتالي فإف "مفاىيم الخطاب العربي الحديث والدعاصر لا تعكس الوا
تعبر عنو بل ىي مستعارة في الأغلب الأعم إما من الفكر الأوروبي حيث تدؿ ىناؾ في أوروبا 
على واقع برقق أو في طريق التحقيق، وإما من الفكر العربي الإسلامي الوسطي، حيث كاف لذا 

ي توظف من أجل مضموف واقعي خاص أو تعتقد أنها كانت كذلك بالفعل وفي كلتا الحالتتُ فه
التعبتَ عن واقع مأموؿ غتَ لزدد واقع معتم مستنسخ إما من ىذه الصورة أو تلك الصور 

 .1الذاكرة العربية" -النموذجية القائمة في الوعي
إف ىذا الوضع الإشكالي الذي يطرحو الجابري يلخصو الكاتب الدغربي محمد وقيدي في 

 وة إلى الأماـ... أـ خطوة إلى الوراء؟".معرض مقالو حوؿ الخطاب العربي الدعاصر "خط
 حيث يلخص الدميزات العامة للخطاب العربي الدعاصر، انطلاقا من طرح الجابري كالآتي6

"ىناؾ خاصية أولى ميزت الفكر العربي منذ مائة عاـ، وىي فشل ىذا الخطاب في برقيق ىدفو، 
خطابا من أجل النهضة، ولكنو  أي النهضة، إف الخطاب العربي الدعاصر ىو، في بصيع أصنافو،

 مع ذلك خطابا قد فشل في أف يقدـ للنهضة الدنشودة النظرية التي لؽكن أف تستًشد بها...
....إف الخطاب العربي الدعاصر قد فشل في أف لػقق أي نوع من التقدـ، فهو خطاب ما فتئ 

ولػوـ بالرغم من منذ مائة سنة يكرر معالجة نفس القضايا، ويدور في فلك نفس الدفاىيم، 
 الاختلافات الجزئية حوؿ نفس الحلوؿ...

                                                           
، ص 9550محمد عابد الجابري، الخطاب العربي الدعاصر6 دراسة برليلية نقديػة، الطبعػة الرابعػة، بػتَوت، مػارس،  -1

954. 
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...الخطاب العربي لػيا مع واقعو علاقة غتَ مباشرة بل وحسب تصريح الجابري ىناؾ غيابا 
 لذذه العلاقة، حيث يعيش الخطاب العربي الدعاصر علاقتو مع واقعو من خلاؿ النظرية.

نظر الجابري وىي أنو لا يعبر عن معطيات الواقع الخاصية الرابعة التي بسيز الخطاب العربي في 
 العربي الحقيقية القائمة آنئذ، بل كاف يعبر عن واقع آخر كاف يعيشو العرب على صعيد الحلم...

يتميز الخطاب العربي الدعاصر على الرغم من الاختلاؼ الجزئي القائم بتُ ابذاىاتو بكونو 
في ماضي الأنا أو حاضر الآخر(.يتميز الخطاب  خطابا سلفيا... )سواء كاف ىذا السلف يتمثل

 العربي الدعاصر يتناقض داخلي6 التناقض ما بتُ طموحو النهضوي، وميولو اللاعقلانية...
يتميز الخطاب العربي الدعاصر، أختَا، بالتناقض الدوجود فيو بتُ الدضامتُ الإيديولوجية 

. يتميز بضعفو ولكن ىذا الضعف يتم والصياغات الدعرفية، فالتكوين الدعرفي الذي يعكسو..
 .1إخفاؤه بدضامتُ إيديولوجية"

إف ىذا الوضع الذي يطرحو الجابري في برليلو للخطاب العربي الدعاصر ينعكس سلبا على 
مستوى إنتاج نسق معرفي علمي، فهذا الفكر لا لؽنح إمكانية خطاب علمي يكوف بالأساس اربعا 
وانعكاسا لذذا الواقع، على اعتبار أف ىذا الأختَ مغيب وغتَ معتًؼ بو كمرجع بل ىو واقع 

عن بديل لو في مضامتُ فكرية وقوالب إيديولوجية غريبة عنو، فإما أف يؤتي بها من  مرفوض يبحث
ماضي الأنا وإما من حاضر الآخر. وىي بسارس على ىذا الواقع سلطة مرجعية لا يكوف الواقع 
لزققا إلا بها. ولعل النقطة الأساسية التي جعلت ىذا الفكر غتَ مطابق لواقعو ولا يعبر عنو كبعد 

يعيد صياغة الواقع ىو أف رواد النهضة" لم يدركوا أو لم يعوا أف سلاح النقد لغب أف يسبقو  معرفي
ويرافقو نقد السلاح، لقد أغفلوا نقد العقل، فراحوا يتصوروف النهضة ولؼططوف لذا ويناضلوف من 

حاضر كاف قد  -أجلها، إما بعقود أعدت للماضي... وإما بدفاىيم أنتجها حاضر غتَ حاضرىم
مفاىيم لم تعرب ولم يبذؿ المجهود الكافي من أجل  -صبح ىو الآخر في موطنو ماضيا تم بذاوزهأ

تبيئتها وبريينها وجعلها من خلاؿ برليل الواقع، مطابقة أي معبرة عن ىذا الواقع وقادرة بالتالي 
الوضع .إف 2على امتداد العمل العربي بالجهاز النظري الضروري لتحقيق التغيتَ وبناء النهضة"

                                                           
محمد وقيػػدي، "حػػوؿ الخطػػاب العػػربي الدعاصػػر6 خطػػوة إلى الأمػػاـ أـ خطػػوة إلى الػػوراء؟"، مرجػػع سػػبق ذكػػره، ص  -1

70- 72. 
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الذي آؿ إليو ىذا الفكر على مستوى التيارات الفاعلة فيو، ىو الحلم بواقع سياسي أو اجتماعي 
أو ثقافي لم يكن لزققا في الواقع بل ىو واقع يهدؼ الفكر إلى برقيقو حيث يرفض ىذا الواقع 

 عينو، بدضامتُ فكرية ومفاىيم لا تعكس ىذا الواقع كما عاصره رواد النهضة.
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