
لكون  لتاريخ تعبر عن رؤیته  سان  سان والطبیعة(رؤیة الإ والإ ٔمر دراسة )وللإ ا فدراسة رؤیة التاريخ هى فى واقع ا ، و
لیلیة(لرؤى الكون  یة والت ذج الإدرا ت ) والكون(وحتى نفهم رؤى التاريخ ). ومن ثم ال ها كل ا سنطرح إشكالیة توا

دیة وهي لى هذا السؤال تحدد الموقف : التوح ابة  ة، والإ س لوقات  لوقات، فالخالق مطلق وا یف يخاطب الخالق ا
لوق دیة تطرح نقطة تقاطع بين الخالق وا دة توح ست الرسول . من التاريخ؟ فكل عق الإسلام نقطة التقاطع هذه ل ا في 

لیه الصلاة  لعالمين، والرسول  ٔرسل القرنٓ هدایة  انه وتعالى  سب ٔي فرد وإنما القرنٓ، فا لیه الصلاة والسلام ولا 
سان يحمل الرسا وإنما هو رسول وحسب، مجرد إ س تجسدا  ٔي الكلمة، وهى كلمة . والسلام ل لوجوس،  والقرنٓ هو ا

ٔن یقرٔه ویفهمه سان  ٔي إ وبة فى كتاب يمكن  سان . لفعل، كلمة مك ٔن الرسول مجرد إ ٔشرت إلى  ٔن هناك (وقد  رغم 
والتبرك بعرقه يهه، ومن هنا الحدیث عن شرب بو ٔ ل الإسلام لت لولیة دا اتم !) محاولات  هو  انب ذ وهو إلى 

ى  ل فى التاريخ ا ه لن یتد فهو رحمن رحيم، ولك ا ر نٔ  دا ب لى نفسه و وقطع  ٔرسل لنا الرسا ٔن الله  المرسلين، بمعنى 
لتعارف والتدافع لتالي یصبح التاريخ مجالا  سان، فمن شاء فلیؤمن ومن شاء فلیكفر، و سان . ٔصبح مجال حریة الإ وكل إ

ٔن یذعن  ٔن يختار  ٔیضا بوسعه  ه  اضعة لقانون المادة، ولك ير  سانیة  لى تجاوز السطح المادي انطلاقا إلى قيم إ قادر 
سان لى عكس . لقوانين المادة ویفقد ما يميزه كإ ٔو يهوى دونها،  لى ذاته  رتفع  ٔن  لى  د القادر  ن الوح سان هو الكا فالإ

ٔما  ت،  وا كون ح ٔن  إلا  ٔخرى لا تم ت هي ا كة والحیوا كون ملا ٔن  إلا  كة لا تم ت، فالملا كة والحیوا الملا
ل ٔن یغوص في الو ٔو  رتفع إلى النجوم  ٔن  سان فقادر  شاء، . الإ مقدسة مدونة في كتاب لیقرٔها من  القرنٓ هو رسا

شر ویتدافعون ه ال سان یتصارع ف يزا مستقلا هو مجال حریة الإ .ویظل التاريخ 
لوجوس،  نٔ جعلت نقطة التقاطع هي شخص المسیح، ا لوق ب دة المسیحیة مشكلة التواصل بين الخالق وا لت العق وقد 

شر بدمه وهذا هو التجسد  ٔرض لیفدي ال ي ینزل إلى ا ، ا ن الإ ٔدى إلى ظهور إشكالیة جوهریة، incarnationا ، مما 
ل في إطار الزمان  د ساني فإنه بذ ي إلى إ سوت، والإله ٔرض وتحول اللاهوت إلى  إلى ا ن الإ زل ا ين  ٔنه 

لتاريخ الزمني ل التاريخ المقدس  دا ساني، ف حم التاريخ الإ نیوي المادي واق ٔن تحل . ا ة  سة الكاثولیك اولت الك وقد 
لصلب وصعود  ى  ته لول ا شریة هو المسیح، وهو  ة  س فى جما د ول نٔ جعلت الحلول یتركز في فرد وا هذه الإشكالیة ب

ٔبیه في السماء سة من نفسها جسد . المسیح وعودته إلى  ادثة الصلب هذه، فجعلت الك د إلى  س دة المسیحیة  لكن العق
اطت الحلول  ٔ ٔنها  هو صاحب العصمة بمعنى  ٔصبح البا ل التاريخ المقدس ) والمقدس(المسیح و بحواجز حتى لا یتدا

ٔنها قسمت العالم إلى قسمين لماني : لتاريخ الزمني، كما  ورهبان وراهبات، وقسم  راد ن من  ال ا قسم دیني یضم ر
لكلمة( دام  ٔول است ساني) وهذا  شاط الإ ة مجالات ال شر وبق ة ال ٔي شخص . یضم بق ٔن یعلن  ٔنه لا يمكن  وهذا یفسر 

سا  ٔنه canonizationقد د  ٔ لنابل وحتى لا یدعي  راسة الموضوع، حتى لا يختلط الحابل  ٔن تعقد لجنة  إلا بعد 
نٔ المسیح سیعود . موضوع الحلول ة التي تنادي ب ٔلف ريخها الحركات ا بر  ارضت  ة  سة الكاثولیك ٔن الك ولهذا یلاحظ 

نهایة التاريخ لولیة تنادي  دة  ي عق سود فيها العدل والسلام، فه ام  ٔلف  ٔخرى لیحكم العالم لمدة  .  مرة 

خ ي سان و التار اب المس د عبد الو
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لكون  لتاريخ تعبر عن رؤیته  سان  سان والطبیعة(رؤیة الإ والإ ٔمر دراسة )وللإ ا فدراسة رؤیة التاريخ هى فى واقع ا ، و
لیلیة(لرؤى الكون  یة والت ذج الإدرا ت ) والكون(وحتى نفهم رؤى التاريخ ). ومن ثم ال ها كل ا سنطرح إشكالیة توا

دیة وهي لى هذا السؤال تحدد الموقف : التوح ابة  ة، والإ س لوقات  لوقات، فالخالق مطلق وا یف يخاطب الخالق ا
لوق دیة تطرح نقطة تقاطع بين الخالق وا دة توح ست الرسول . من التاريخ؟ فكل عق الإسلام نقطة التقاطع هذه ل ا في 

لیه الصلاة  لعالمين، والرسول  ٔرسل القرنٓ هدایة  انه وتعالى  سب ٔي فرد وإنما القرنٓ، فا لیه الصلاة والسلام ولا 
سان يحمل الرسا وإنما هو رسول وحسب، مجرد إ س تجسدا  ٔي الكلمة، وهى كلمة . والسلام ل لوجوس،  والقرنٓ هو ا

ٔن یقرٔه ویفهمه سان  ٔي إ وبة فى كتاب يمكن  سان . لفعل، كلمة مك ٔن الرسول مجرد إ ٔشرت إلى  ٔن هناك (وقد  رغم 
والتبرك بعرقه يهه، ومن هنا الحدیث عن شرب بو ٔ ل الإسلام لت لولیة دا اتم !) محاولات  هو  انب ذ وهو إلى 

ى  ل فى التاريخ ا ه لن یتد فهو رحمن رحيم، ولك ا ر نٔ  دا ب لى نفسه و وقطع  ٔرسل لنا الرسا ٔن الله  المرسلين، بمعنى 
لتعارف والتدافع لتالي یصبح التاريخ مجالا  سان، فمن شاء فلیؤمن ومن شاء فلیكفر، و سان . ٔصبح مجال حریة الإ وكل إ

ٔن یذعن  ٔن يختار  ٔیضا بوسعه  ه  اضعة لقانون المادة، ولك ير  سانیة  لى تجاوز السطح المادي انطلاقا إلى قيم إ قادر 
سان لى عكس . لقوانين المادة ویفقد ما يميزه كإ ٔو يهوى دونها،  لى ذاته  رتفع  ٔن  لى  د القادر  ن الوح سان هو الكا فالإ

ٔما  ت،  وا كون ح ٔن  إلا  ٔخرى لا تم ت هي ا كة والحیوا كون ملا ٔن  إلا  كة لا تم ت، فالملا كة والحیوا الملا
ل ٔن یغوص في الو ٔو  رتفع إلى النجوم  ٔن  سان فقادر  شاء، . الإ مقدسة مدونة في كتاب لیقرٔها من  القرنٓ هو رسا

شر ویتدافعون ه ال سان یتصارع ف يزا مستقلا هو مجال حریة الإ .ویظل التاريخ 
لوجوس،  نٔ جعلت نقطة التقاطع هي شخص المسیح، ا لوق ب دة المسیحیة مشكلة التواصل بين الخالق وا لت العق وقد 

شر بدمه وهذا هو التجسد  ٔرض لیفدي ال ي ینزل إلى ا ، ا ن الإ ٔدى إلى ظهور إشكالیة جوهریة، incarnationا ، مما 
ل في إطار الزمان  د ساني فإنه بذ ي إلى إ سوت، والإله ٔرض وتحول اللاهوت إلى  إلى ا ن الإ زل ا ين  ٔنه 

لتاريخ الزمني ل التاريخ المقدس  دا ساني، ف حم التاريخ الإ نیوي المادي واق ٔن تحل . ا ة  سة الكاثولیك اولت الك وقد 
لصلب وصعود  ى  ته لول ا شریة هو المسیح، وهو  ة  س فى جما د ول نٔ جعلت الحلول یتركز في فرد وا هذه الإشكالیة ب

ٔبیه في السماء سة من نفسها جسد . المسیح وعودته إلى  ادثة الصلب هذه، فجعلت الك د إلى  س دة المسیحیة  لكن العق
اطت الحلول  ٔ ٔنها  هو صاحب العصمة بمعنى  ٔصبح البا ل التاريخ المقدس ) والمقدس(المسیح و بحواجز حتى لا یتدا

ٔنها قسمت العالم إلى قسمين لماني : لتاريخ الزمني، كما  ورهبان وراهبات، وقسم  راد ن من  ال ا قسم دیني یضم ر
لكلمة( دام  ٔول است ساني) وهذا  شاط الإ ة مجالات ال شر وبق ة ال ٔي شخص . یضم بق ٔن یعلن  ٔنه لا يمكن  وهذا یفسر 

سا  ٔنه canonizationقد د  ٔ لنابل وحتى لا یدعي  راسة الموضوع، حتى لا يختلط الحابل  ٔن تعقد لجنة  إلا بعد 
نٔ المسیح سیعود . موضوع الحلول ة التي تنادي ب ٔلف ريخها الحركات ا بر  ارضت  ة  سة الكاثولیك ٔن الك ولهذا یلاحظ 

نهایة التاريخ لولیة تنادي  دة  ي عق سود فيها العدل والسلام، فه ام  ٔلف  ٔخرى لیحكم العالم لمدة  .  مرة 



ٔصبح الشعب هو موضوع  سة و لوجوس من الك لى مصراعیه، فخرج ا ٔبواب الحلول  ح  یني ف ولكن الإصلاح ا
ين  هنوت كل المؤم سي وظهر مفهوم  دة إلغاء الكهنوت الك بر هذا عن نفسه في عق priesthood of allالحلول، و

believersه ل ف قد  ٔن الإ سیط وهو  ب  اشرة، لس م ه التواصل مع الإ ٔن المؤمن يمك وهذه هي . (، بمعنى 
بعد ين ف يهودیة، كما سن لعهد القديم، وفي هذا الإطار ظهرت ). الرؤیة ا ستانت الشدید  ومن هنا إعجاب البرو

في . الصهیونیة المسیحیة ن الجزء في الكل والكل في الجزء، والإ زداد ذو سان  زاید معدلات الحلول في الإ ومع 
هي بين الخالق  ٔن ال ٔي  سان الفرد،  سمعه الإ لي  مجرد صوت دا ٔن یصبح الإ سان في الله، إلى  سان والإ الإ

لوق یصبح كاملا ي تنطلق من إلغاء المسافة بين الخالق . وا ة فه نموذج الحلولي یفسر ظهور التفسيرات الحرف وا
اب المقدس  رد في الك ي  ا یصبح التاريخ ا لوق ومن ثم إلغاء المسافة بين المقدس والزمني مما یعني تطابقهما، و وا

اب  اءت نبوءاته في الك ٔو  ل،  دث من ق ٔمام عیوننا هو ذاته ما  نٓ  ٔن ما يحدث ا هو نفسه التاريخ الزمني، و
.المقدس، وهذا هو إطار الصهیونیة المسیحیة

لى  یار وفى مقدرته  خ كمن حریته فى  ٔنها  سان تتلاشى  سانیة الإ ين یصبح التاريخ موضع الحلول فإن إ ولكن 
اب المرسل من الله  ه هو الك سير ف ٔن  ى يجب  تجاه ا ي يحدد لنا الهدف من الوجود و ٔن ا ا نجد  اوز، و الت

اح والإخفاق والن س التاريخ، ویظل التاريخ هو مجال المحاو ل ٔ واعتقد . ول ٔول ما ظهر دا لم التاريخ ظهر  ن 
لى  ه،  ل م ة تتحرك بهدي من الله ولكن بدون تد ب ون التاريخ  ن  ٔدرك ا ب هذا، فقد  س ة  المنظومة الإسلام

سمى  ٔن التاريخ تعبير عن الإرادة الإلهیة ف رى  لى . providential historyعكس الرؤیة المسیحیة التي  و
لتاريخ عكس ري وهندسيعتباره رؤیة الإغریق القدامى  .  دا

ي لوق وموضع الحلول والتجسد الإله يهودي هو ذاته نقطة التقاطع بين الخالق وا يهودیة الشعب ا ظور ا لقد . من م
يهودي ) المطلق(ل الإ سبي(فى الشعب ا ، بل وتحول ) ال اصة عند الإ حظوة  ٔصبح شعباً مختاراً  ى  ا

نٔه  شار إلیه ب ان  ٔح سانیاً وفى بعض ا ريخه مقدساً لا إ ٔصبح  و يهودي فى هذا المنظور إلى إ شعب "الشعب ا
ٔمه الروح" "مقدس ٔي الكلمة" و لوجوس  ً ا ا ٔح الاه . بل و ٔن الق ل (كما  يهودي المو وهى التراث الصوفي الحلولي ا

يهودي هو السفيروت ) فى الحلول ٔن الشعب ا لیات العشر النورانیة، ورى  ٔو الت عتباره السفيروت  رى الإ
لیات العشر النورانیة يرة فى الت ٔ ، وهو الحلقة ا ٔنه جزء عضوي من الإ ٔي  د . العاشر،  ه یو ولك فهو جزء من الإ

ة شعوب العالم وبق بين الإ نیا، وهو الص تار. فى هذه ا لشعب ا سبة  ل سان تماما  والإ .  وهكذا محیت ثنائیة الإ
يهودي الزمني هو ذاته  ريخ الشعب ا ا فإن  ه، و سان سان یفقد إ ي فإن الإ ساني فى الكل الإله یذوب الجزء الإ فحی

يهودي ريخ الشعب ا اء هو ذاته  ٔن ريخ ا اريخ الملوك و دان الصهیوني یدور في هذا . ريخه المقدس، ف ٔن الو ویبدو 
فتراض یة الصهیونیة من هذا  وهذا . الإطار فهو لا يميز بين التاريخ الزمني والتاريخ المقدس، وتنطلق الخریطة الإدرا

ة، تبدت فى سلوك استعلائي وانطوائي بلغ ذروته فى الصهیونیة لاق ٔ ة و راسات . لفعل كارثة معرف رت ا ٔ وقد ت
ي ورد في التوراة، ثم يجدّون في  ين ینطلقون من التاريخ المقدس ا ير من المؤر التاريخیة في الغرب بهذه الرؤیة، فك

ر  ٓ اء في التوراة ) التاريخ الزمني(البحث عن ا لى ما  ر ). التاريخ المقدس(لبرهنة  ٓ لم ا ٔن  ولكن یبدو 
ٔساطير لص من هذه ا ٔ یت .الإسرائیلي الجدید بد
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ٔصبح الشعب هو موضوع  سة و لوجوس من الك لى مصراعیه، فخرج ا ٔبواب الحلول  ح  یني ف ولكن الإصلاح ا
ين  هنوت كل المؤم سي وظهر مفهوم  دة إلغاء الكهنوت الك بر هذا عن نفسه في عق priesthood of allالحلول، و

believersه ل ف قد  ٔن الإ سیط وهو  ب  اشرة، لس م ه التواصل مع الإ ٔن المؤمن يمك وهذه هي . (، بمعنى 
بعد ين ف يهودیة، كما سن لعهد القديم، وفي هذا الإطار ظهرت ). الرؤیة ا ستانت الشدید  ومن هنا إعجاب البرو

في . الصهیونیة المسیحیة ن الجزء في الكل والكل في الجزء، والإ زداد ذو سان  زاید معدلات الحلول في الإ ومع 
هي بين الخالق  ٔن ال ٔي  سان الفرد،  سمعه الإ لي  مجرد صوت دا ٔن یصبح الإ سان في الله، إلى  سان والإ الإ

لوق یصبح كاملا ي تنطلق من إلغاء المسافة بين الخالق . وا ة فه نموذج الحلولي یفسر ظهور التفسيرات الحرف وا
اب المقدس  رد في الك ي  ا یصبح التاريخ ا لوق ومن ثم إلغاء المسافة بين المقدس والزمني مما یعني تطابقهما، و وا

اب  اءت نبوءاته في الك ٔو  ل،  دث من ق ٔمام عیوننا هو ذاته ما  نٓ  ٔن ما يحدث ا هو نفسه التاريخ الزمني، و
.المقدس، وهذا هو إطار الصهیونیة المسیحیة

لى  یار وفى مقدرته  خ كمن حریته فى  ٔنها  سان تتلاشى  سانیة الإ ين یصبح التاريخ موضع الحلول فإن إ ولكن 
اب المرسل من الله  ه هو الك سير ف ٔن  ى يجب  تجاه ا ي يحدد لنا الهدف من الوجود و ٔن ا ا نجد  اوز، و الت

اح والإخفاق والن س التاريخ، ویظل التاريخ هو مجال المحاو ل ٔ واعتقد . ول ٔول ما ظهر دا لم التاريخ ظهر  ن 
لى  ه،  ل م ة تتحرك بهدي من الله ولكن بدون تد ب ون التاريخ  ن  ٔدرك ا ب هذا، فقد  س ة  المنظومة الإسلام

سمى  ٔن التاريخ تعبير عن الإرادة الإلهیة ف رى  لى . providential historyعكس الرؤیة المسیحیة التي  و
لتاريخ عكس ري وهندسيعتباره رؤیة الإغریق القدامى  .  دا

ي لوق وموضع الحلول والتجسد الإله يهودي هو ذاته نقطة التقاطع بين الخالق وا يهودیة الشعب ا ظور ا لقد . من م
يهودي ) المطلق(ل الإ سبي(فى الشعب ا ، بل وتحول ) ال اصة عند الإ حظوة  ٔصبح شعباً مختاراً  ى  ا

نٔه  شار إلیه ب ان  ٔح سانیاً وفى بعض ا ريخه مقدساً لا إ ٔصبح  و يهودي فى هذا المنظور إلى إ شعب "الشعب ا
ٔمه الروح" "مقدس ٔي الكلمة" و لوجوس  ً ا ا ٔح الاه . بل و ٔن الق ل (كما  يهودي المو وهى التراث الصوفي الحلولي ا

يهودي هو السفيروت ) فى الحلول ٔن الشعب ا لیات العشر النورانیة، ورى  ٔو الت عتباره السفيروت  رى الإ
لیات العشر النورانیة يرة فى الت ٔ ، وهو الحلقة ا ٔنه جزء عضوي من الإ ٔي  د . العاشر،  ه یو ولك فهو جزء من الإ

ة شعوب العالم وبق بين الإ نیا، وهو الص تار. فى هذه ا لشعب ا سبة  ل سان تماما  والإ .  وهكذا محیت ثنائیة الإ
يهودي الزمني هو ذاته  ريخ الشعب ا ا فإن  ه، و سان سان یفقد إ ي فإن الإ ساني فى الكل الإله یذوب الجزء الإ فحی

يهودي ريخ الشعب ا اء هو ذاته  ٔن ريخ ا اريخ الملوك و دان الصهیوني یدور في هذا . ريخه المقدس، ف ٔن الو ویبدو 
فتراض یة الصهیونیة من هذا  وهذا . الإطار فهو لا يميز بين التاريخ الزمني والتاريخ المقدس، وتنطلق الخریطة الإدرا

ة، تبدت فى سلوك استعلائي وانطوائي بلغ ذروته فى الصهیونیة لاق ٔ ة و راسات . لفعل كارثة معرف رت ا ٔ وقد ت
ي ورد في التوراة، ثم يجدّون في  ين ینطلقون من التاريخ المقدس ا ير من المؤر التاريخیة في الغرب بهذه الرؤیة، فك

ر  ٓ اء في التوراة ) التاريخ الزمني(البحث عن ا لى ما  ر ). التاريخ المقدس(لبرهنة  ٓ لم ا ٔن  ولكن یبدو 
ٔساطير لص من هذه ا ٔ یت .الإسرائیلي الجدید بد



ٔن القصص  اء، إذ یلاحظ  ٔن لتاريخ والرؤیة التوراتیة في قصص ا لاف بين الرؤیة القرنٓیة  خ ي ورد في " التاريخي"ویظهر  ا
رد كاملا  یوسف(القرنٓ لا  اء قصة سید لاقي، فالهدف من هذه ) ست ٔ ر سوى بعض النقط والوقائع ذات المغزى ا فلا یذ

ة لاق ٔ ٔو السرد التاريخي، وإنما بعض المعایير ا ريخیة  س تقرر واقعة  رد تواريخ . القصص ل لى عكس الرؤیة التوراتیة، إذ  هذا 
ن الله في  ي يحل محل ا لوجوس ا يهودي هو موضع الحلول، ا ، فالتاريخ الزمني هو ذاته التاريخ المقدس، فالشعب ا الملوك كام

دث .المسیحیة ومحل القرنٓ في الإسلام اول التاريخ الزمني بمعزل عن التاريخ المقدس وإن  ٔن ی لیه  الباحث التاريخي المدقق 
س التاريخ المقدس كون التاريخ الزمني ول ٔن  ا، ولكن نقطة البدء لابد  ٔنه ظهر اتجاه في بعض . تلاقي بين الاثنين فمرح ویلاحظ 

ريخ إسلامي ريخ المسلمين، هو  ٔن  ٔ البعض یتصور  لتاريخ الزمني، فقد بد ة نحو دمج التاريخ المقدس  ٔوساط الإسلام ل . ا م
سب هذا التاريخ قداسة تجع ه، فاك ريخ المسلمين وتجسد ف ل في  ٔن الله قد  رى  لولیة  ٔنها رؤیة  لى  ٔصنفها  هذه الرؤیة 

دیة وتصفى كل  سود الوا دان ف لزمني بحیث یتو لتاريخ، تمزج المقدس  ريخیة  ير  ٔنها رؤیة  ٔي  ساؤل،  لنقد وال اضع  ير 
سة ا دة مصمتة م وا ٔجزاء في الكل، فإن هذا التاريخ . الثنائیات ویصبح التاريخ كت ن ا وإذا كانت الحلولیة تؤدي إلى ذو

اصة من اللهو است ایة  ٔن المسلمين محل ر دة وهي  وا ه التفاصیل، وتظهر مقو وهذه الرؤیة لا تختلف كثيرا عن الرؤیة . ى ف
ٔفرزت الصهیونیة والعنصریة لتاريخ التي  يهودیة الحلولیة  ة. ا كون عن الص ٔبعد ما  ا. وهذا  ريخا إسلام س  .  ريخ المسلمين ل

لى التاريخ الزمني ة من القيم نحكم بها  ي ورد في القرنٓ یعطینا مجمو ٔمران مختلفان، فالتاريخ ا ، والتاريخ الزمني هو مجال هذان 
نتصارالفوضى ريخ زمني. والمعارك والسقوط و شر في الزمان هو  سان. ريخ ال نٔ التاريخ هو مجال حریة الإ ٔؤمن ب كمسلم  ٔ .  و
سان حرّا في التاريخ" اتم المرسلين"ومفهوم  انه وتعالى سیترك الإ نٔ الله سب ي ب دٌ إله ٔمر، و هو، في واقع ا فقد . الإسلامي

ٔن یصل إلى الخلاص والهلاك بنفسه سان  ، ويمكن للإ رى . اكتملت الرسا شریة تصور مرب  لطبیعة ال فالتصور الإسلامي 
لى تجاوزه ه قادر  ريخي ولك ل إطار  سان دا ٔن هناك . الإ ٔولى"فالمسیحیة تذهب إلى  هي خطیئة original sin" خطیئة 

لال  ٔصبح الخلاص مستحیلا من  ا  ساني ذاته، و لوضع الإ لصیقة  سرٔها تعاني من هذه الخطیئة ا شریة ب ٔن ال دٓم وحواء، و
ل المباشر فى التاريخ الزمني عن طریق التد سان لرحمة الإ ا يحتاج الإ ساني، و ب كان لابد من . الفعل الإ لهذا الس ولع

ٔن یصلب المسیح  شرا وكان لابد و من سمائه لیصبح  ٔن ینزل الإ ٔي  حسب التصور المسیحي(التجسد،  ن الإ لیفدي ) ا
ها شریة ویغسلها من خطا في المسیح. بدمه ال دٓم ونو ٔننا نموت في  ا یذهب اللاهوت المسیحي إلى  وكان لابد من طقس . و

ي یتحول حسب التصور المسیحي إلى جسد المسیح ودمه، بحیث تجرى دماء الله في  اول المسیحي الخبز ا ٔن ی ٔي  التناول، 
سة  شر، وكان لابد من ظهور مؤسسة الك ال غسل خطا ساني ف سمى جسد المسیح(الجسد الإ سان إلى ) التي  لیصل الإ

سة"الخلاص  ارج الك لاص  لال الفعل ". فلا  لاص منها من  شریة ولا  لطبیعة ال ولكن إذا كانت الخطیئة لصیقة 
موع مما یعني إلغاء التاريخ ل الزمان، فالعالم هو وادي ا ساني دا د . الإ لاف، فلا یو خ مفهوم الخطیئة في الإسلام مختلف تمام 

ساه  ه ی سان ولك سیان، فالخير كامن في فطرة الإ ٔولى وإنما هناك  ٔنفسهم"سقوط كامل ولا خطیئة  ساهم  ٔ ا ". سوا الله ف و
ٔن  ه  ريخي فسیح يمك ساني  ةٔ المادة لیصل إلى فضاء إ ره فإنه يخرج من حم ين یتذ سان الله، و ر الإ ر، حتى یتذ فالقرنٓ هو ا

ه يحب التوابين. يختار ف ، فا غفر الله  لعمل الصالح ف ٔن يخطئ ثم یتوب ویقوم  سان  ٔن . في هذا الإطار يمكن للإ هذا یعني 
نیا(التاريخ  ب ) الزمان وا ٔن یص ٔن يخطئ و لا سان من  ي يمكن الإ ساني ا ٔ والتوبة، هو مجال الفعل الإ هو مجال الخط

ي ینزل إلى  ا ن الإ س ا سان في هذا الإطار ل ه الإ فكل ما يحتا شریة، و لطبیعة ال ست لصیقة  ویثُاب، فالخطیئة ل
في التاريخ ٔحرار بعد ذ شر، وهم  ل م الإ  ، شر، وإنما رسول يحمل الرسا ال صلب وینزف دمه لیغسل خطا ٔرض ف .  ا

هنوت ٔو  سان. ولا يحتاجون إلى وساطة  .إن التاريخ هو مجال حریة الإ
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