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الموضوع، :  م�خص لهذا  دراستنا  خلال  من  عبد    �سليط ��دف  فكر  ع��  الضوء 

الرحمن بدوي �� توجهھ نحو الن�عة الا�سانية، وكيف ر�طها بال��اث العر�ي، وتمكن  

من اثبات وجودها فيھ، وأ��ا ذات اصول عر�ية، فهو لم ينقلها من العالم الغر�ي، وانما  

استنبطها من روح ا�حضارة العر�ية، وجعلها شرطا أساسيا ل�خروج من ازمة الواقع  

، وطر�قا ��تدي ��ا الفرد ا�� ذاتھ، ف�لما استطاع الا�سان ان �عود ا�� ذاتھ، العر�ي

تمكن من إثبات وجوده، و�التا�� القضاء ع�� التبعية للآخر وال�ي أصبحت من أك��  

العوائق أمام إبداعھ، كما توصلنا �� عرضنا لهذه المداخلة إ�� ان مفكرنا، �ان �س��  

�سان أولا وأخرا، كيف لا وهو صاحب مشروع حضاري  لبناء حضارة جديدة، ��تم بالإ 

ومؤلف لأك�� من مئة خمسون كتاب تآليفا وترجمة، انھ الملقب بالفيلسوف الشامل،  

يؤكد دائما ع�� دور الفلسفة �� تأسيس الو�� العر�ي، و�حث الفكر العر�ي لا يجاد 

الانف  �� ما�ع  ولا  است��ادها،  وليس  الم��دي  واقعنا  يقتض��ا  الآخر  حلول  ع��  تاح 

 . والاستفادة من تجر�تھ

مفتاحية:   العوائق �لمات  الا�سان،  العر�ي،  الواقع  الابداع،  الا�سانية،  الن�عة 

 . والشروط

Abstract: Through our study of this subject, we aim to highlight 
the thought of Abdul Rahman Badawi, in his orientation towards 
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humanism, how he linked it to Arab heritage, and was able to 
prove its existence in it, as well as its Arab origins. He did not 
transfer it from the Western world, but derived it from the essence 
of Arab civilization, and made it a prerequisite for emerging from 
the crisis of Arab reality and a path that guides the individual to 
himself. Whenever man can return to himself, he can prove his 
existence, thereby eliminating the dependence to others, which 
has become one of the greatest obstacles to his creativity, as we 
concluded in our presentation of this intervention, our scholar was 
seeking to build a new civilization. How can you not be the 
pioneer of a cultural project and the author or a translator of more 
than a hundred and fifty books? In addition, he emphasizes the 
role of philosophy in establishing Arab consciousness and urges 
the Arab intellect to find solutions required by our deteriorating 
reality and not just importing them. Never mind to be extroverted 
to others and taking advantage of their experience. 
Keywords: Humanism, creativity, Arab reality, mankind, barriers 
and conditions. 

______________ _ 

 أوصيف وهيبة: المؤلف المرسل∗

 مقدمة  .1

�عد مسالة الابداع واحدة من المسائل المث��ة ل�جدل �� الفكر العر�ي المعاصر،  

فالإبداع سمة تخص ا�جتمعات النامية والمتحضرة، و�� دليل ع�� وجود فئات مثقفة 

تبذل مجهودات لتحقيق مستو�ات عالية تجعلها �� الواجهة مع نظ��ها من المتقدم�ن، 

ت الشروط المواتية لها، ولكن اذا لاقت العراقيل  و�� عملية ليست بالصعبة اذا توفر 

فس��يد من صعو�ة تحقيقها لا محالة، ومن هنا اخ��نا دراسة موضوع "الابداع ب�ن  

�� مجالھ   �� فكر عبد الرحمن بدوي، والذي يملك صدى كب��  الشروط والمعوقات" 

ة فكر�ة تزخر  الفكري، فقد �ان فيلسوفا شاملا، ومبدعا، وما تركھ من أرث وثروة علمي
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بھ مكتباتنا أك�� دليل ع�� ذلك، ونحن �� دراستنا هاتھ أكيد سنعتمد ع�� �عض كتبھ  

وال�ي وجدناه قر�بة الصلة لموضوع دراستنا، مثل كتاب الا�سانية والوجودية �� الفكر  

 العر�ي، وكذا س��ة حيا�ي، ر�يع الفكر اليونا�ي.

العر�ي  ال��اث   �� البحث  لقد �ان صاحب مشروع ��ضوي حضاري، ركز ع�� 

ايجاد حل لازمة واقعھ وفق منظوره  الغر�ي، ح�ى تمكن من  الفكر  واستطاع دراسة 

ومنطق تفك��ه، فتوصل إ�� ضرورة العودة ا�� الا�سان، أنھ الشرط الأسا�ىي لتحقيق  

يميل للآخر، بل يتجھ نحو القيم    ال��ضة وخلق أنا جديد ي��ض با�حضارة العر�ية ولا

نزعتھ    �� عليھ  ركز  ما  هذا  العر�ية،  ا�حضارة  روح  من  النا�عة  والإ�سانية،  الروحية 

الإ�سانية ومن هنا نتساءل، كيف استطاع بدوي تأسيس مشروع ��ضوي حضاري؟  

 وما هو الشرط الاسا�ىي لتحقيق ذلك؟

جزئ�ن   ا��  دراستنا  موضوع  قسمنا  �� وقد  الابداع  أزمة  �عنوان  الأول  ا�جزء 

وا�ع�اسا��ا،   العر�ية  ال��ضة  �عنوان  الاول  عنصر�ن،  فيھ  ونتناول  العر�ي  الفكر 

كمخرج   الإ�سانية  بدوي  نزعة  �عنوان  الثا�ي  ا�جزء  أما  الأزمة،  مستو�ات  والثا�ي 

فكر    �� ��ضوي  حضاري  مشروع  الإ�سانية  الن�عة  �عنوان  الثا�ي  والعنصر  للازمة، 

 دوي ب

ونحن ��دف من خلال دراستنا ا�� تبيان مدى اهمية مفكرنا عبد الرحمن بدوي  

ومدى نجاعة مشروعھ �� تجاوز الازمات ال�ي �عا�ي م��ا العالم العر�ي بحكم تجر�تھ و 

قدرتھ �� مدارسة الفكر الغر�ي والعر�ي تحليلا وشرحا وترجمة كما انھ يرفض �ا ما 

سواء   واقعھ   �� غائب  الا�سان  التقليد، يجعل  دعاة  من  ام  التجديد  دعاة  من  �انوا 

الن�عة   يجد  ان  استطاع  وكما  الا�سان"،  و���  و�الإ�سان  الا�سان  من  فشعاره" 

الا�سانية و�ولدها من رحم ا�حضارة العر�ية، فهو لم ينقلها من ا�حضارة الغر�ية و لم  

�سانية و��  يكن مقلدا �� ذلك بل مبدعا، فقد اثبت بذلك ان ل�ل حضارة نزع��ا الا



 محمد يحياوي   ، أوصيف وهيبة

1176 

شرح  خلال  من  ذلك  و�ظهر  التحلي��  المن�ج  أوظفنا  وقد  الغرب.  ع��  حكرا  ليست 

 المعطيات ور�ط الاف�ار فيما بي��ا.

 : أزمة الابداع �� الفكر العر�ي .2

 :ال��ضة العر�ية وا�ع�اس��ا. 1.2

 �عر�ف ال��ضة:

�عب�� عن حركة   للتقدم الاجتما�� و��  الدافعة  والقوة  الطاقة  وال��ضة: �� 

اخر  دون  مجال  يخص  ولا  والنشاط  با�حيو�ة  يتسم  حال  إ��  جامد  حال  من  �غ�� 

 . )959، صفحة 2004(مجمع اللغة العر�ية، الم�جم الوسيط، 

وضعها   ع��  تثور  وتجعلها  ا�جالات  جميع   �� تأثر  دينامية  �حنة  فال��ضة 

أصلها أورو�ي، تمتد من القرن    renaissanceلتنقلها إ�� أحسن حال. و�� �لمة لاتينية  

 الرا�ع عشر ا�� القرن ا�خامس عشر.

ومن هنا �ستب�ن لنا ان ال��ضة �� اعادة احياء ا�جتمع الميت من خلال وخزه 

 تز�د من قيمتھ.��حنات ذات طاقة ايجابية، توعو�ة 

الم��دي   واقعهم  العرب  مراجعة  �ع�ي  ال��ضة  المعاصر:  العر�ي  الاصطلاح  و�� 

ومقارنتھ بماض��م، ا��ا اليقضة من السبات، وحركة ثقافية، سياسية، دينية، فكر�ة،  

 اجتماعية، تار�خية، �س�� لتجاوز الوضع المتخلف والتأسيس لفكر جديد حدا�ي. 

ونجد من مفكري العرب من يؤرخ لل��ضة انطلاقا من حملة نابليون ع�� مصر  

م، وال�ي ساهمت، �� نقل ا�حضارة الغر�ية ا�� العالم العر�ي، ب�ل ما تحملھ  1798��  

التخصصات   مختلف  تمس  متطورة  وأدوات  متنوعة  ثقافات  ، 2020(بودر�الة،  من 

العر�ي الذي شهد  ،  )227-203الصفحات   بالواقع  ال��وض  مما زاد الشعور بضرورة 

ا�غلاقا وتراجعا كب��ا، دام عدة قرون، و بما ان التقدم �ان سائدا �� اورو�ا، لم يكن  

ومن   ع�� رواد الفكر العر�ي الا استطلاعھ ومحاولة الاخذ منھ والاستفادة من انجازاتھ،

با الشعور  بدا  فقد  ضرور�ا،  الاصلاح  ا�ح  العر�ية، هنا  النخبو�ة  الفئة  لدى  لتأخر 
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فبدؤا البحث عن وسائل مجدية لبلوغ ال��ضة، وتحقيق التقدم ا�حضاري، ف�ان هذا  

سببا لظهور عدة مذاهب وتيارات فكر�ة فلسفية مختلفة، باختلاف توجههم الفكري،  

السياسية الفنية،  الفلسفية،  الأدبية،  العلمية،  الميادين  مختلف  مست  ...  وقد 

 .)84، صفحة 1998(العرا��، 

 العوامل الداخلية لل��ضة: 

 �� الاسلام  صورة  لتشو�ھ  الا�اذيب  انتشار  و�سبب  الاسلامي:  الاصلاح  حركة 

سعت   ال�ي   " الاسلامية  با�حر�ات   " يد��  ما  الضرورة  بفعل  �شأت  العر�ي،  الوطن 

المرجوة   الغاية  تحقيق   �� غرضھ  وتبيان  الاسلام،  صورة  ع��  و�� آل�حفاظ  نذاك، 

ا�حر�ات  هذه  ومن  المتقدم،  العالم  ع��  منفتحة،  بيئة  ا��  مغلقة  بيئة  من  ا�خروج 

با�حجاز،   الوهابية  بالسودان،  المهدية  ما  و نذكر،  بالمغرب الاسلامي، هذا  السنوسية 

حفز ظهور عدة مص�ح�ن، فاصبح �ل واحد لھ دعوة يتبعها و�ر�د �شرها �� الساحة 

ا�� جانب هذه ا�حر�ات الاصلاحية، ومن هؤلاء نذكر الافغا�ي والطهطاوي،  العر�ية 

والقائمة ور  وال�واك�ي،  باد�س  وابن  عبده،  ومحمد  التو��ىي  الدين  وخ��  رضا،  شيد 

طو�لة، �لهم �انوا اعضاء مساهم�ن �� بناء وطن عر�ي را�� من خلال ابراز عدة اف�ار 

نقاذ الواقع ا�حتضر، فع�� الصعيد الداخ�� عملوا ع�� ما  و تقديم حلول مناسبة لإ 

 ي��: 

 ا�حفاظ ع�� كيان الوطن والقضاء ع�� �ل انواع الاستعمار 

بالتطور  تبشر  وت��ة   �� ينمو  �جعلھ  والس��  الاسلامي  العر�ي  الواقع  �غي�� 

 والتغي�� نحو الاحسن. 

التمسك بالدين العودة إ�� مبادئھ وقيمھ، ف�ي الاساس الذي لابد من الانطلاق 

للنظرة السلبية  بناء حضارة اسلامية قو�ة قائمة بذا��ا و�التا�� �غي�� شامل   �� منھ 

نحو الدين الاسلامي ا�� نظرة ايجابية ت��ز صورتھ ا�حقيقية ال�ي لم تأ�ى الظهور �� 

 تخلف، والتشو�ھ لصورة ديننا ا�حنيف المقدس. العصور الغابرة المليئة بال



 محمد يحياوي   ، أوصيف وهيبة

1178 

وجعلهم   فجمعهم  المص�ح�ن،  قوة  من  زاد  ال�حيح،  بالش�ل  الاسلام  فهم 

 متماسك�ن باسم القران والسنة.

�عرف   فيما  فتمثلت  الاسلامي،  العر�ي  العالم  بناء   �� ا�خارجية  العوامل  أما 

بالتواص مع العالم الغر�ي والالتقاء با�حضارة ال�ي نقلت لنا التقنية، فتمت الاستفادة 

م��ا �� عدة جوانب عملية، وح�ى �� ا�جوانب الفكر�ة والعلمية، ظهر التأثر بال��ضة  

رسة الالسن �� مصر بزعامة رفاعة الطهطاوي، وتأسيس  الاورو�ية، فقد تم ا�شاء مد

بتقديم  الاجتماعات،  خلال  من  الاصلا��،  دورهم  ف��ا  يمارسون  جمعيات  عدة 

الابداع   الافراد وقدر��م ع��  نز�د من و��  ال�ي  ا�جديدة  التوعو�ة والاف�ار  الدروس 

 وتناقل العلم والمعرفة.

وحملة نابليون ع�� مصر بالرغم من مساو��ا الا ا��ا، تحمل محاسن �� طيا��ا،  

فقد اثرت �� العالم العر�ي ع�� جميع الاصعدة، واستطاع المص�حون آنذاك تب�ي ما  

متقدم،   مجتمع  و�ناء  التخلف،  ع��  القضاء  و��  غاي��م  نحو  العر�ي  الوطن  يخدم 

اصة الطباعة وال�حافة فا�حكم سياسيا  و�ظهر ذلك �� العلوم والآداب والفنون وخ

 و�� الطب، والبناء... 

والمؤسف �حال العرب ان هذه اليقضة لم تدم طو�لا فقد �انت منحصرة ��  

" يذكر بدوي «ان  1952مصر والشام فقط، فانقطع نبضها و�شاطها �عد "ثورة يوليو 

الثقافة �انت تتدفق ع�� البلاد �� حر�ة تامة، واذ ��ا تمنع من الدخول ح�ى   ادوات 

 .)324، صفحة 2000(بدوي، المي» فقدت مصر الاتصال تدر�جيا بمصادر الفكر الع

وا�جدير بالذكر ان هذه ال��ضة القص��ة المدى ال�ي شهدها العالم العر�ي ما  

�� الا ا�ع�اس لما جاءت بھ حملة نابليون ف�ي لم تكن موثوقة الصلة بالواقع الم��دي  

العر�ي هنا لا يتعدى مجرد نقل لأف�ار ومنا�ج وادوات ان��ر ��ا  ولم تنبع منھ، فالعقل  

راد اسقطها �� واقعھ، وما أن قطعت الصلة مع العالم المتحضر أ�� العالم الغر�ي و 

هل الدرجة؟    انقطعت عنا صفة التقدم، هل �عقل ان ي�ون العقل العر�ي عاجز لهذه
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السبات   من  قرون  ثلاثة  مدة  ان  لنا  الظاهر  الانقياد،  يحب  أم  مشلول؟،  عقل  هو 

عطلت وظائفھ تماما، لابد لھ من الا�عاش خاصة �� ظل الظروف السائدة وال�ي تز�د  

 من وطئتھ. 

الغر�ي،  الا�سان  العر�ي وعند  الا�سان  الله عند  العقل صفة جوهر�ة خلقها 

كيف نر�ىى ان ن�ون مس��لك�ن وغ�� منتج�ن، هل ننتظر نابليون اخر بحملة جديدة 

تنقذنا من وضعنا، نحن غائبون، لدينا فئات مثقفة، أساتذة، د�اترة، لدينا مؤسسات  

هذه العناصر الاجتماعية؟ هل ينحصر ��  جامعية وثقافية وغ��ها...، أين دور �ل من  

القيمة   أين ��  اخذ الشهادة وايجاد منصب عمل وفقط، والبا�� فليأ�لھ الطوفان، 

المعنو�ة ال�ي نضف��ا �� مجتمعنا، كم مش�ل استطعنا حلھ �� مجتمعنا �ل سنة اين  

نملك عقل فنح باخر، وما دمنا  او  �لنا مسؤولون �ش�ل  و دوليا؟،  ن م�انتنا محليا 

نملك ا�حل، اصبح العقل العر�ي �شعر بتقدمھ فقط من خلال تقليده للاخر،وان��اره  

بھ و التبجيل لھ،هذا ما ش�ل لديھ شعور بالدونية وخلق لديھ ازمة كب��ة غيبت ذاتھ 

وادراكھ وعقلھ، ح�ى اصبح منعدم الابداع، ونلمس ذلك �� ش�ى ا�جالات، ما اتحسر  

ات ال�ي بذلها اسلافنا �� سبيل العلم والمعرفة، وعدم  عليھ �� تلك السنون وا�جهود

لنكمل   الاسلامي،  العر�ي  للعالم  الذه�ي  بالعصر  ا�خاص  المشعل  حمل  ع��  قدرتنا 

مشوارهم، فهم تمكنوا من ايجاد ا�حلول المناسبة لواقعهم وزما��م، اما نحن نكتفي  

 ر�ي.بالر�ىى والتبعية. وهذا ما يز�د من عمق الازمة �� العالم الع 

 مستو�ات الازمة: . 2.2

الفكري،   المستوى  ع��  نجدها  الميادين  �ل  تمس  العر�ي  الفكر   �� الازمة 

..... وغ��ها، لا   التار���،  الاجتما��، السيا�ىي، الدي�ي، الثقا��، النف�ىي، ا�حضاري، 

�سعنا �� هذه الورقة التطرق ا�� �ل المستو�ات وتحليل الازمة ف��ا ولكن اخ��نا �عضا 

 ينا ا��ا قر�بة ا�� موضوع دراستنا أم��ا وال�ي ارت
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ع�� المستوى ا�حضاري نجد تضارب ب�ن اعلام الفكر ال��ا�ي و��ن اعلام الفكر 

ي�ون  ان  �س��  م��ما  ف�ل  المعاصرة،  يمثل  والثا�ي  الاصالة  يمثل  الاول  التجديدي، 

اعلام   هناك  ان  الا  الاك��،  التأث��  وذي  العر�ية  الفكر�ة  الساحة   �� القيادة  صاحب 

الاتزان ب�ن دعاة الاصالة والمعاصرة، وذلك من الفكر التوفيقي الذين يحاولون خلق  

خلال اخذ ما يص�ح من ال��اث لواقعنا وعدم التخ�� عنھ بصفة ��ائية و �انھ لم يكن، 

و �� هذا طبعا نكران لأصالتنا، بالإضافة ا�� الانفتاح ع�� الاخر فهو امر لا مفر منھ ما  

حية التقنية ولكن لا �ع�ي ذلك دمنا �� اتصال دائم مع العالم الاورو�ي خاصة من النا

التبعية العمياء لھ، ما ��منا هو الواقع العر�ي وا�حفاظ ع�� خصوصيتھ وهو�تھ وذاتھ 

"الانا العر�ية"، نحن ملزمون بتحقيق الاستقلال �� ش�ى ا�جالات ح�ى يتس�ى لنا ايجاد 

نان "فمن لم ا�حلول لواقعنا، وليتم ذلك لابد من العودة ا�� الذات لقول فلاسفة اليو 

�عرف نفسھ لا يوثق بھ �� معرفة غ��ه" وهذا دليل ع�� أهمية الذات ومدى فعالي��ا. 

 ف�ي الوجود، م�ى تحققت الذات تحققت ا�حر�ة وتحقق معا الابداع. 

الثقافة  من  المنقول  المصط�ح  إش�الية  إ��  نتوجھ  الفكري  المستوى  ع��  أما 

الغر�ية ا�� الثقافة العر�ية، فهو الاخر دخيل ع�� بيئتنا لا �ع�� عن اوجھ ثقافتنا ولا 

وظهور  الأنا،  اغ��اب   �� ساهم  غر�ية،  اصولھ  واقعنا،  يطابق  ولا  معناها،  يحمل 

لاسلامي، وجمود العقل العر�ي...�ل هذا ا�عكس  ازدواجية ع�� مستوى الفكر العر�ي ا

ع�� النخبة العر�ية سلبا وحرمهم من ممارسة حقهم �� الابداع. فالمفاهيم �� المدخل 

تحديد  من  لابد  لهذا  للإ�سان  المعر��  السلوك  ضبط  ا��  المدخل  و��  للمعرفة 

المفاهي اق��نت  "....فقد  ا�حضاري،  النسق  بناء   �� والمفاهيم  بالمصط�حات  سماء  أم 

والواجب   الدي�ار�ي،  ال�وجيتو  فنجد  ا�حديثة،  الفلسفة   �� ذلك  و�ظهر  واضع��ا 

توليد   �� ساهموا  المعاصر  العر�ي  الفكر   �� واخرون  برجسون،  وديمومة  ال�انطي، 

وز�ي  "ا�جوانية"،  ام�ن  عثمان  امثال:  الفكري  ابداعهم  عن  تنم  جديدة  مصط�حات 



 الابداع ب�ن الشروط والمعوقات "عبد الرحمن بدوي انموذجا" 

1181 

الوجودي".... "الزمان  بدوي  الرحمن  "عبد  الذا�ي  "ا�ج��  محمود  (غيضان    نجيب 

 . )46، صفحة 2017السيد، 

ويعد مفكرنا الملقب بالفيلسوف الشامل "عبد الرحمن بدوي" واحدا من اهم 

الساحة   اثروا  الذين  المعاصر�ن  العرب  فقد  المفكر�ن  الغز�رة  بمؤلفا��م  فكر�ة، 

استطاع ان يخلق و�� عر�ي جديد وان ير�ىي مشروع ��ضوي حضاري تجديدي، فهو 

الن�عة   ع��  ركز  وقد  فكره،   �� الاساس  جعلھ  حيث  و�الإ�سان  العر�ية  بالذات  ��تم 

الا�سانية وارادها ان ت�ون السبيل ل�خروج من ازمة الابداع، ففي ذلك دعوة للعودة 

ت.، ومن هنا سنحاول التعرف ع�� الن�عة الا�سانية �� فكر بدوي كيف أصلها ا�� الذا

 . �� الفكر العر�ي وجعلها نزعة ابداعية �� مشروعھ

 نزعة بدوي الا�سانية كمخرج للازمة: .3

 الن�عة الا�سانية:  1.3

�� م�جمھ الفلسفي با��ا: «حركة فكر�ة يمثلها ا�سانيو ال��ضة...،    �عرفها لالاند

قيمة»   ذا  جديرا  وجعلھ  البشري  الفكر  كرامة  لرفع  بمجهود  لالاند  تتم��  (موسوعة 

 . )566الفلسفية، صفحة 

الميلاد قبل  ا�خامس  القرن   �� الا�سانية  الن�عة  ظهرت  بزعامة   ،لقد 

الفز�ائي  الطبي��  الاتجاه  �� مقابل  السفسطائيون، و�انوا يمثلون الاتجاه الا�سا�ي 

الفيثاغور��ن والايلي�ن والذر��ن، و�ل من صب   الذي يمثلھ �ل من طاليس ومدرسة 

برز   وهنا  الطبي��،  الوجود  اصل  عن  بحثا  ا�خار��،  العالم  حول  اهتمامھ 

بالإ�سان  ��تم  والذي  الطبي��،  للاتجاه  ا�خالف  الا�سا�ي  بالاتجاه  السفسطائيون 

بحثا ودراسة و�جعلھ محور الاهتمام، وهنا يقول بدوي: «�غي�� تام شامل �جرى تطور 

ا الذاتية»  التفك��  ا��  الموضوعية  من  بھ  سينتقل  اذ  الفكر  ليونا�ي،  ر�يع  (بدوي، 

 .) 168، صفحة 1969اليونا�ي، 
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الا�سان   نحو  ا�جديدة  وفلسف��م  بتفك��هم  السفسطائيون  اتجھ  وهكذا 

لتجعلھ اساس التفك��، حيث ارتفعت قيمة الا�سان أك�� من الطبيعة، فأصبح هو 

مقياس   هو  فالفرد  الا�سان،  مقياس  الطبيعة  ت�ون  ان  من  بدلا  الطبيعة،  مقياس 

ومقياس ا�خ�� والشر ��  الاشياء جميعا، هو معيار الصواب وا�خطأ �� مجال العلم،  

ميدان الاخلاق، وهنا تأييد الن�عة الفردية وانتصار لأ�حا��ا باستقلال الفرد واح��ام  

 .) 169، صفحة 1969(بدوي، ر�يع الفكر اليونا�ي، �خصيتھ 

بزعامة   نوعھ،  من  فر�دا  تيارا  شهد  القديم،  العصر  بان  القول  يمكننا  وهنا 

السفسطائي�ن فقط، انھ تيار الن�عة الا�سانية والتنو�ر، وللأسف مع ان��اء العصر  

عصر  الوسيط،  العصر   �� اللاهو�ي  الفكر  بظلام  الن�عة  هذه  ن��  انطفا  القديم، 

ود الا�سانية الظهور من جديد لتبعث المسيحية و رجال الكنيسة، لكن سرعان ما �عا

ا��  بالية محتضرة،  ثقافة  انتقال من  �� عصر  وال��ضة:  الأورو�ية  ال��ضة  من رحم 

الكن�ىي   ال��اث  ثقافة جديدة مستن��ة، حيث نجد ف��ا مفكرون احرار، خرجوا ع�� 

الدنيو�ة، ف�انت بذلك   القدماء،  بإحياء ثقافة  �� العصور الوسطى، وقاموا  السائد 

الفتھ ا ل�حياة  تمرد ضد اسلوب  تماما،  بذا��ا  تمرد واعية،  الا�سانية، «حركة  لن�عة 

فاسدا شديد التعقيد، باليا كر��ا زائفا، وعمد الا�سانيون فيما يبدو ا�� فتح نافذة 

 .)42، صفحة 1984(بر�نتون، » يدخل م��ا هواء نقي

ال��ضة  عصر  من  ابتداء  إلا  النظري  اطارها  تجد  لم  الا�سانية  الن�عة  إن 

الاورو�ية، لانھ شهد تحولات جذر�ة، تمخضت ع��ا مطالب وطموحات ضمن صراع 

اجتما�� سيا�ىي، وعليھ يمكن القول ان الاهتمام بالإ�سان قبل ال��ضة الاورو�ية لم  

دم�ن. وتتم�� الن�عة الا�سانية  يكن سوى ارهاصات أو شظرات اولية شهدها فكر الاق

لان   السفسطائي�ن،  وعصر  ال��ضة  عصر  ب�ن  مش��كة،  نقطة  �و��ا  بدوي  نظر   ��

المعاي�� �لها عادت للإ�سان، ومصادر القيم تنبع منھ، لانھ المقوم الاك�� والمشرع الأول 

 . )179، صفحة 1969(بدوي، ر�يع الفكر اليونا�ي، والأخ�� 
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والصفات المش��كة ب�ن العصر�ن تت�خص �� �لمة "التنو�ر" وخصائص التنو�ر 

 :�� 

 الايمان بالتقدم المستمر نحو الغاية الاصلية للإ�سانية. 

 جعل العقل ا�حكم المطلق �� �ل �ىيء.

 اخضاع �ل العقائد والتقاليد الموروثة �حكم العقل.

من   تجعل  ال�ي  الفردية  تقييمالن�عة  ل�ل  الاساس  واستقلالھ  الفرد   حر�ة 

اليونا�ي،   الفكر  ر�يع  صفحة  1969(بدوي،  عصر )180،  أن  القول  يمكن  وعليھ 

السفسطائي�ن هو عصر التنو�ر �� ا�حضارة اليونانية، ونحن نتساءل إذا ما وجدت 

نزعة ا�سانية �� الثقافة العر�ية، وهل �� السبيل الوحيد �� نظر بدوي لتتمكن الامة  

العر�ية من تجاوز تخلفها الفكري و ا�حضاري وللإجابة ع�� هذا التساءل �ش�� هنا ا�� 

وقف �عض المفكر�ن الذين نادوا ��ذه الن�عة الا�سانية كصورة ال��ضة وا�خروج من م

 ا�جمود الفكري ودخول مرحلة الابداع. 

) مو�ىى  سلامة  الذين  1958  -   1887وهذا  الاوائل  العرب  المفكر�ن  احد  م) 

اهتموا باش�الية ال��ضة اي الن�عة الا�سانية، وكما يطلق عل��ا "ا�حركة البشر�ة"، ��  

ال�ي ساهمت �� ��وض اورو�ا واحيا��ا، والتخ�� عن عصورها المظلمة، وقد ظهرت �� 

ت الثورة الفر�سية وانبثق ع��ا الاعلان حيث قام– عصر الانوار-القرن ا�خامس عشر

عن حقوق الا�سان، وكذلك ظهرت هذه ا�حركة �� القرن التاسع عشر تزامنا مع ظهور 

، الصفحات  2012(سلامة،  نظر�ة دارو�ن، حيث سمت بالإ�سان ا�� مركز السيادة  

الثلاثة،  و،  )16-17 مراحلها  خلال  من  البشر�ة  ا�حركة  هذه  تامل  ا��  سلامة  يدعونا 

فنجد بان ال��ضة سواء �� الما�ىي أو ا�حاضر هدفها الاس�ى هو الا�سان أو البشر،  

وعليھ ان �عتمد ع�� جوهره وهو "العقل" فعليھ أن �ستعملھ ويعتمد ع�� نفسھ ��  

ھ، فهو لا يملك عالما اخر غ�� هذا هذا العالم، فيعمل بفضل عقلھ �حضارتھ وسعادت

العالم، و ان الانحطاط �� القرون الوسطى أو الان، �� الشرق أو الغرب، لا �ع�ي سوى  
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الارض  هذه  غ��   �� السعادة  و�شدان  وراء"  "ما  خدمة  ع��  البشري  الذهن  قصر 

،  2012(سلامة،  والاقتصار من الفنون والعلوم ع�� خدمة الآراء بل العقائد الدينية  

 .)17صفحة 

وهنا نلاحظ بان الن�عة الا�سانية مرتبطة بالثقافة الاورو�ية، ومنبثقة م��ا ف�ي 

نتاج اورو�ي خالص �� نظر مفكرنا سلامة، فبفضلها استطاعت اورو�ا تود�ع ثقافة  

العصور الوسطى، وعليھ لابد من الاقتداء ��ا وان ت�ون لنا نفس ا�خطوات ال�ي حذت  

��ضتنا، بمع�ى لابد ان ت�ون لنا نزعة ا�سانية ولكن ��ا الثقافة الاورو�ية ح�ى نحقق  

�ل من يظن ان ال��ضة العر�ية تتحقق    –براي سلامة مو�ىى-ذات أصول، لأنھ واهم  

ليست خاصة بحضارة  الا�سانية  فالن�عة  الاورو�ية»  ال��ضة  طر�ق  غ��  اخر  بطر�ق 

�ل حضارة  دون اخرى، بل �� عامة توجد �� �ل ا�حضارات «و�� ضرور�ة الوجود ��  

، صفحة 1982(بدوي، الا�سانية والوجودية �� الفكر العر�ي،    عالية تبلغ نضوجها»

67(. 

ه لدينا    4ومن أهم العوامل ال�ي ادت ا�� ظهور الن�عة الا�سانية العر�ية �� ق  

العر�ي  الفضاء   �� اليوناني�ن  والفلسفة  العلم  انتشار  شهد  والذي  الثقا��  العامل 

بالتصور   فكر�ا  المتشبع  التوحيدي  امثال  فلاسفة  ادباء  لظهور  ادى  مما  الاسلامي 

للا�سنة الطبقة  نذاكآالاغر�قي  التجار ومعھ  بزعامة  �ان  والعامل لاقتصادي فقد   .

المثقفة من ا�جمهور، و�النسبة ل�جانب السيا�ىي فيذهب ار�ون ا�� ذكر تلك العائلة 

الايرانية "ب�ي بو�ھ" وال�ي ساهمت �� إثراء المناقشات الفكر�ة �� ا�جال الثقا�� الايرا�ي  

- 61، الصفحات  2001(ار�ون،  لثقافية  العر�ي مع دعم التعدد والعقائد والمذاهب ا

26(. 

�ل حضارة لها عوامل خاصة ��ا �ساهم �� �شأة الن�عة الا�سانية، ف�ي متعلقة  

ا�خارجية،  العوامل  ذات  الغر�ية  الا�سانية  الن�عة  نقل  يمكن  فلا  ا�حضارة،  بروح 

والمع��ة عن واقع الغرب ا�� بيئة اخرى و�� بيئة الشرق، ونقول انھ لا فرق ب�ن نزعة  
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غر�ية و نزعة عر�ية، وعليھ فان هذه الا�سنة �� �جتمعات ليست قالب نلبسھ لها، بل  

�� درجة و�� ومرحلة ازدهار تصل ال��ا ا�حضارة عندما تبلغ طور المدنية، لتع�� عن  

العر�ية  الا�سانية  والن�عة  واصولها  خصوصي��ا  ولها  ذا��ا،   ��� وا��ا  تمامها،  بلوغ 

الشر�� من ايرا�ي واسرائ�� وافلاطو�ي محدث  هندي و باب��    اصولها تتمثل �� «ال��اث

و�مكن    )67، صفحة  1982(بدوي، الا�سانية والوجودية �� الفكر العر�ي،  و�لدا�ي.»  

الن�عة  وأما  العر�ية،  الا�سية  لولادة  والاصل  الاساس  هو  الشر��  ال��اث  ان  القول 

 الغر�ية أساسها ال��اث اليونا�ي.

 : الن�عة الا�سانية مشروع حضاري ��ضوي �� فكر بدوي  2.3

المفكري  من  العديد  ذهب  الا�سانية  الن�عة  ظهور  بالدراسة    مع  لتناولها 

لهذه  العر�ي  تاصيلھ   �� بدوي  يؤ�د  الذي  ار�ون  محمد  نذكر مفكرنا  والتحقيق وهنا 

الن�عة، فهو يؤكد ان «العالم العر�ي الاسلامي شهد تيارا ا�سانيا وعقلانيا مدهشا قبل  

(القرن   قرون،  �سبعة  /القرن  10او    9اورو�ا  التيار  16م  هذا  ان  هو  الفرق  ولكن   (

ما  ��    سرعان  الصعود   �� استمر  انھ  ح�ن   �� الاسلامية  العر�ية  البيئة   �� ذبل ومات 

(ار�ون، نزعة الا�سنة �� الفكر اورو�ا ح�ى ولد ا�حضارة ا�حديثة ال�ي �شهدها حاليا»

 . )608، صفحة  1997العر�ي، 

�� فضاء  الن�عة من جديد  ما �عيق ظهور  ومن هنا أصبح الامر م�حا لتحديد 

الفكر العر�ي، سواء �ان ع�� المستوى الدي�ي، أو السيا�ىي، أو الفردي، أو الفكري...،  

الا�سان   علوم  ع��  الانفتاح  خلال  من  وذلك  ل��وغها  المناسب  ا�جو  ��يئة  يتم  ح�ى 

الا العلوم  منا�ج  توظيف  مع  الدلالات  وا�جتمع،  النفس،  كعلم  ا�حديثة،  �سانية 

الادبية، علم الالسنيات، الان��و�ولوجيا، التحليل النف�ىي، وعلم النفس التار���...،  

بالدراسة،   الا�سانية  للن�عة  تبن��ما   �� الهدف  حيث  من  بدوي  مثل  مثلھ،  فار�ون 

الإسلامي   العر�ي  الفكر  تحديث  ا��  �س��  الفكر  فكلاهما   �� الا�سنة  نزعة  (ار�ون، 

 .)39-38، الصفحات 1997العر�ي، 
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التار���  مفهومها  خلال  من  الإ�سانية  الن�عة  بدوي  الرحمن  عبد  يحدد 

والمذه�ي، أما الأول فمثلتھ "بيجر" وأتباعھ الذين ي��عمون الن�عة الإ�سانية ا�جديدة،  

من أجل خلق نزعة إ�سانية جديدة تضا�� الن�عة الإ�سانية ال�ي ظهرت �� أور�ا من  

ر، ونفس ال�ىيء نجده عند "سيتا"، إلا أنھ  القرن الرا�ع عشر إ�� القرن السادس عش

يميل إ�� استلهام الن�عة الإ�سانيةا�حديثة �� ايطاليا، فهم �سعون ا�� احياء ال��اث  

اليونا�ي القديم. هذا بالنسبة للمع�ى التار��� للن�عة الإ�سانية، أما المذه�ي، و�مثلھ 

ر��� �ونھ لا �عمد إ�� تجر�ة  التيار الوجودي الذي يختلف اختلافا ظاهرا عن المع�ى التا

روحية تار�خية، حسب طرح بدوي، بل �� مذهب قائم بذاتھ، ��دف إ�� فهم الوجود 

من خلال الإ�سان، وترى �� الوجود ا�حقيقي هو الوجود الا�سا�ي، و�ل �ىيء ينطلق 

من الإ�سان ويعود إ�� الإ�سان. "فالوجودية ترى أنھ لا وجود لطبيعة إ�سانية، بما أنھ  

 وجود لإلھ يمكنھ تصورها. لا ي�ون الإ�سان شيئا آخر سوى ما يصنعھ بنفسھ �عد لا

 . )2015(طيباوي، هذه الوثبة نحو الوجود. ذلك هو أول مبدأ للوجودية" 

الرحمن  عبد  عند  الفكر�ة  ا�حطات  من  العديد   �� نجدها  الا�سانية،  الن�عة 

 بدوي فقد تجلت �� قضايا ال��ضة، و�� الادب والسياسة وح�ى �� تار�خ الفلسفة. 

يقول بدوي «إن لل�خصية أك�� الاثر �� توجيھ فكر الفيلسوف، وأمهم لدينا  

�� التار�خ هو معرفة ما أ�ى بھ الفرد الواحد مختلفا عن الفرد الاخر، أي �ل ما يصدر  

. وهنا تأكيد  )28، صفحة  1969(بدوي، ر�يع الفكر اليونا�ي،    عن الذاتية والفردية»

لدور �خصية الفيلسوف �� بناء �سق فلسفي حضاري يختلف عن غ��ه من المفكر�ن، 

لها  تنت�ي  ال�ي  ا�حضارة  وسمات  خصائص  تحديد  عن  مسؤول  الفلسفي  فالمؤرخ 

فلسفتھ، وهنا تظهر قدرات الفيلسوف المبدع �� ابراز خصائص ا�حضارة ال�ي ينت�ي  

سانية قائمة ع�� هذه الروح الساحرة كما يصفها بدوي ال��ا روحيا وفكر�ا، فالن�عة الا� 

ونخص بالذكر، روح ا�حضارة العر�ية، و�� ا�خط الفاصل ب�ن نزعة ا�سانية عر�ية  
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ونزعة ا�سانية غر�ية، وهنا يمكن القول بان بدوي وفق �� تحديد خصائص حضارتھ  

 وجعلها مم��ة.

لبدوي  الفلسفة  موسوعة   �� سنجده  العر�ية،  ا�حضارة  مع�ى   �� بحثنا  و�ذا 

متمثلا �� �ل الثقافات الشرقية القديمة، كثقافة ال�لداني�ن، والفرس وال��ود، فقد  

شعورا   ف��ا  غرس  الذي  الاسلام  لواء  تحت  ا�ختلفة  الشرقية  الشعوب  �ل  جمعت 

الشعو  يوحد هذه  تمكن الاسلام ان  ب ع�� اختلافها جنسيا وعرقيا،  روحيا قدسيا، 

و�جعلها تنت�ي ا�� نفس ا�حضارة، و�� ا�حضارة العر�ي، ال�ي لا �شعر بالانتماء لها إلا 

اذا استشعرنا روحها المقدسة، ف�ي نور ومصدر �ل خ��، نا�عة من ا�حرك الذي لا  

 يتحرك، إنھ ا�خالق البارى والمصور البد�ع ل�ل وجود بما هو موجود.

ا�حضارة   يقول  من  وهناك  العر�ية،  ا�حضارة  قول  إ��  المفكرون  درج  وقد 

العر�ية الاسلامية، ولما �عرفنا ع�� ا�حضارة العر�ية اكتشفنا ا��ا لم تبدا اسلامية، ولا  

بأ��ا  ا�حضارة  ا��  فالإشارة  وحسب،  اسلام  دين  ذات  أو  فقط،  عر�ية  شعوب  تضم 

ا��ا تضم   ع��  دليل  لهو  العر�ية  عر�ية اسلامية،  اللغة  الذين تجمعهم  الشعوب  �ل 

ودين الاسلام، وهذه الفئة تمثل جزء من ا�حضارة العر�ية الاسلامية، أنھ ما �سميھ  

 بدوي �� كتابھ الا�سانية والوجودية �� الفكر العر�ي "بطور المدنية". 

و�ذا توجهنا للتساؤل عن مدى فعالية الن�عة الا�سانية عند الشرق والغرب،  

العالم�ن   ع��  ا�ع�اسها  وكذا  تحققها،  او  وجودها  برايھ  ينكر  من  ع��  سنقف  اكيد 

المفكر�ن   ب�ن  الا�سانية خلف تضارب  الن�عة  الذي ولدتھ  والغر�ي، فالصدى  العر�ي 

 رجمتھ لكتاب �ارل هن��ش بكر: وردود افعال نذكر م��ا ما اورده بدوي �� ت

�عد ال��اث اليونا�ي الروما�ي، �� نظر المستشرق ه��ش بكر، المصدر الاسا�ىي 

الذي ينضب بالمعرفة، فهو العنصر المش��ك �� �ل ثقافة الشعوب، إلا أن هذا ال��اث،  

الغر�ي، عندما نلاحظ  العالم   �� يتج��  ما  لھ، هذا  المناسبة  البيئة  يجد  ان  استطاع 

ا�حضار�ة والمسافة  الشاسع  الن�عة    الفرق  تولدت  فقد  العر�ي،  العالم  و��ن  بينھ 
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هذا   ،�اث، لأنھ مغروس �� بيئة تص�ح لھالا�سانية �� ا�جتمع الغر�ي من رحم هذا ال�

تنمو بوت��ة سريعة، و�عطي ثمارها الايجابية،  الغر�ية  الن�عة الا�سانية  ما جعل من 

�عد ظهورها �� عصر ال��ضة. ولكن السؤال المطروح، إذا �ان ال��اث اليونا�ي والروما�ي  

هو البذرة، لنمو الن�عة الا�سانية، مع العلم ا��ا عنصر مش��ك �� �ل من ثقافة العالم  

بالسلب والاخرى  الغر�ي والع ل�ل��ما، واحدة  نتائج مغايرة،  ر�ي، كيف نفسر تحقيق 

 بالايجاب؟

يؤكد المستشرق بكر ع�� دور الآداب والفنون �� ا�جتمعات، ف�ي تلعب دورا 

مهما �� �غي��ها،و التعب�� عن معانا��ا او سعاد��ا، ف�ي مسؤولة عن جانب الاحاسيس  

خلال  من  الافراد  ا��  يتغلغل  والإ�سا�ي،  والرو��  المعنوي  ا�جانب  أنھ  والمشاعر، 

ا تنقل مشاعر من وجدان ا�� وجدان انھ عالم  الشعر، الغناء، الرواية، والقصص ا��

اخر يتسم بالروحانية، ونقا��ا، صفا��ا، ولا يوجد اصدق من الروح، لا��ا نا�عة من  

الله، هذا ما �غيب اهتمام الشرق، فقد �ان جامدا خا�� لا ��تم با�جانب الوجدا�ي �� 

يخدم حاجتھ آنذاك،    نظر المستشرق�ن، لم يأخذ من ال��اث اليونا�ي الروما�ي، الا ما

من فلسفة وعلم ومنطق، ور�اضيات وغ��ها...، فلو اخذ الشرق �ل هذا ال��اث اليونا�ي  

الروما�ي ا�� عالمھ، كما فعل الغرب، ل�ان للن�عة الا�سانية من�� اخر او مشابھ للن�عة 

و�قول  الغر�ية،  المع�ى  الا�سانية  هذا  "غرو   ��  حضارة المستشرق  كتابھ   �� نيباوم" 

المسلم�ن    الاسلام الاغر�قي  ��لواان  خلال   ،ال��اث  من  الا  لاي�ون  واكتمالھ  ناقصا 

 . للمعرفة والعلم انذاك  دائم      لان تمثلهما �عطي قيمة و نبظا  الاعتناء بالا�سان و الروح

نحو   تدفعھ  ا�سانية  نزعة  ع��  قائم  متحضر  مجتمع  لبناء  فهمھ  يمكن  وما 

ال��اث، فالع��ة �� الاخذ الابداع، مثلما حصل �� العالم الغر�ي، هو النداء بالعودة ا��  

و  ال��اث  أبمقوماتھ،  نفس  نأخذ  ان  �عقل  هل  ولكن  الاورو�ية،  ال��ضة  دليل،  ك�� 

هل  وتراثھ،  اصولھ  ا��  �شده  ما  لھ  العر�ي  العالم  ومادام  المراد؟،  نفس  لنا  ليتحقق 

�ستلزم بالضرورة ان �عتمد ع�� تراث الغرب ام عليھ ان �عود ا�� تراثھ؟ وهل يوجد �� 
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الن�عة الا�سانية؟ اكيد �عم، فديننا الاسلامي غ�ي  تراثنا قيم ا�سانية وروحية �عزز 

بالقيم ال�ي ترفع من قيمة الا�سان وتجعلھ �غذي روحھ عندما تتصل بخالقها، لهذا  

لابد من العودة ا�� ال��اث ولكن أي تراث، انھ ال��اث العر�ي الاسلامي، فلا �عقل ان  

ور غر�ية، و هنا يقول الدكتور ز�ي نجيب « ل�ل امة تراث، نب�ي ا�سنة عر�ية من جذ

بماض��ا» حاضرها  لتصل  ترا��ا  ا��  المعينة  الامة  رجوع  هو  ، 1989(محمود،    المهم 

هندية   )223صفحة   عناصر  من  نجده مز�جا  الاسلامي  العر�ي  ال��اث   �� بحثنا  واذا 

و  اليونان  تراث  عن  مختلفة  صفة  ع��  يدل  لا  وهذا  فارسية،ونصرانية،  و��ودية، 

الرومان، فهو ليس مستنبطا مئة بالمائة من الدين الاسلامي، هذا ما �ع�ي ان ال��اث  

وهو نفسھ ما نجده �� ال��اث    ،جوفھ ال��اث اليونا�ي والروما�ي  العر�ي الاسلام يحمل �� 

 .الغر�ي

الفكر    �� الا�سانية،  الن�عة  تج��   �� ساهمت  ال�ي  النماذج  من  العديد  ونجد 

بال��اث  الا�سانية متأثرة  الن�عة  ان  �� رده ع�� منكري وجودها،  العر�ي، يؤكد بدوي 

�� شعره الذي  الشر��، ب�ل ما يحملھ من شعوب بثقاف��ا، والسهروردي يمثل ذلك  

�ع�� عن الاصول ا�حقيقة لهذه الن�عة، وكذا جابر ابن حيان وح�ى ابن عر�ي، فمن لا  

 ��� هذه الاصول، لا يمكنھ ان يثبت وجود الن�عة الا�سانية �� الفكر العر�ي الاسلامي. 

ي اذن الن�عة الا�سانية، �� نزعة حضار�ة، يمكن لها الظهور، �� أي م�ان وأ

اوجها ا�حضارة  بلغت  فم�ى  ف�ي ،زمان،  تنشدها،  ا�سانية،  نزعة  اكيد  ف��ا  ستظهر 

العوامل   �� الاختلاف  يبقى  م��ا،  يتجزأ  لا  وجزء  ا�حضارة،  نمو  مراحل  من  واحدة 

المؤدية   والاجتماعية...وغ��ها  والسياسية  والدينية  والفكر�ة  التار�خية  والعلل 

ج ا�حضاري لظهورها، وقد اعتمد عبد الرحمن بدوي �� دراستھ ل�حضارة العر�ية، المن�

 الذي ورثھ من "اشبنغلر" �� فلسفة ا�حضارة والتار�خ. 

ومن خلال دراستنا وتحليلنا لفكر عبد الرحمن بدوي حول " الن�عة الإ�سانية  

 كشرط للإبداع �� الفكر العر�ي" توصلنا ا�� ي��:



 محمد يحياوي   ، أوصيف وهيبة

1190 

 الإ�سان هو الرك��ة والأساس �� ا�سية عبد الرحمن بدوي.  .1

 العودة ا�� الذات �� صورة لتج�� للن�عة الإ�سانية �� أي حضارة. .2

السفسطائية �� أو�� مظاهر الن�عة الإ�سانية �� الفكر اليونا�ي، ولم يكن   .3

 ظهورها الأول �� الفكر الغر�ي.

سيس الن�عة الا�سانية الاورو�ية، اما ال��اث  أ ال��اث اليونا�ي هو المرجعية لت .4

 .سيس نزعة ا�سانية اصيلة �� فكر عبد الرحمن بدوي أالعر�ي فهو المرجعية لت

وع��  .5 وازدهارها  قو��ا  ع��  دليل  هذا  ا�سانية،  نزعة  تولد  حضارة  �ل   ��

 بلوغها طور المدنية.

 الن�عة الإ�سانية تولد من الأصول الروحية إ�� �شأت م��ا ا�حضارة العالية. .6

ال�ي  .7 ا�حضارة  وخصائص  روح  من  خصوصي��ا  �ستمد  الإ�سانية  الن�عة 

�شأت م��ا ولها خصائص عامة �ش��ك ف��ا �ل ا�حضارات ومم��ات خاصة تختلف ��ا 

 عن غ��ها من ا�حضارات  

الأصول الروحية للن�عة الإ�سانية العر�ية بصفة خاصة، وا�حضارة العر�ية  .8

 بصفة عامة، �� الفكر الشر�� القديم لا اليونا�ي.

 �� الإ�سانية  الن�عة  حضور  يثبت  أن  بدوي  استطاع  الاف�ار  هذه  خلال  من 

ل�ونھ  العر�ي  العالم   �� الم��دي  الوضع  ا�خرج من  العر�ي وتأصيلها فيھ، و���ا  الفكر 

متغرب عن واقعھ وواقع تحت تأث�� التبعية للآخر، فما هذه الن�عة الا دعوة من مفكرنا 

ع ��ضوي حضاري تجديدي �� فكره، �س�� لبناء للعودة ا�� الذات، ف�ي تمثل مشرو 

بواقعھ   متصل  بذلك  فيصبح  أصولھ،  من  نا�عة  و��سانية  روحية  قيم  يحمل  ا�سان 

�عرف كيف �ع�� عن مشا�لھ وهمومھ الثقافية والفكر�ة، هذه الن�عة تتضمن العديد 

د، الزمان، من المفاهيم المرتبطة بالإ�سان: �ا�حر�ة، الذاتية، الفردية، الاخلاق، الوجو 

 و�ل ما �ساهم �� جعل هذا الا�سان، ا�سانا مبدعا.
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