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الأخنً الذم عمد إلى رسم صور استهامية، ترقى بفاعلية  تشكل ىوية الأنا في مخياؿ الآخر؛ رقة البحثية منحىتعاين ىذه الو : ملخص

كموضوع رغبتها في آف كاحد.  ، مستول احققيقة المطلقة الي  تشمل في عمقها ىوية كجوىر الذاتالخطاب السردم كنظنًه الاستشراقي كقوتهما إلى
ا المشكلة في مخابر آخرىا إلى تقويض بنى خطاباتو كنصوصو يالية المقاكمة الثقافية سعت الأندراسات المابعد الكولونمدا سمي في حقل ال كفي إطار  

 السردية كالثقافية الموالية لتطلعات السلطة كتوجهاتها الإمبريالية.
عتها، كزحزحتها لتلك السركد الكبرل الي  استزرعتها طار مراجالكولونيالية في إبعد  ىذا التداكؿ المعرفي الذم كاف محور اىتماـ النظرية الما

خرائط تشكلات ىوية الذات  ( الي  رصدتأكرشليم)مصابيح ، كأسقطو على ركايتو (علي بدرلركائي العراقي )الكولونيالية الغربية، قد تلقفو ا
 يمة محورية لمقاربتنا ىذه.الفلسطينية في مرآة الآخر اليهودم، كأساليب المقاكمة كالرد الثقافينٌ كالي  ستكوف ت

 الهوية، الأنا، الآخر، المقاكمة، الفلسطيني، اليهودم، مصابيح أكرشليم.الكلمات المفتاحية: 
 

Abstract: 

This research paper examines the trend of identity of the ego construction in the imagination of the other. 

The latter who deliberately drew stereotypes and delusional images, which raise the effectiveness of the 

narrative discourse along with its Orientalist counterpart and their strength to the level of absolute truth 

that includes in its depth the identity and essence of the self and the subject of its desire at the same time. 

Within the framework of what is called in the field of post-colonial studies cultural resistance, the ego 

shaped in the most recent workshops, sought to undermine the structures of its discourses in addition to 

its knowledge and cultural texts loyal to the aspirations of the authority and its imperialist orientations. 

This epistemological circulation, which was the focus of post-colonial theory, in the context of its 

revision and displacement of those grand narratives cultivated by Western colonialism, was grabbed by 

the Iraqi novelist (Ali Badr) and then was dropped in his novel (Lamps of Jerusalem), which monitored, 

among other things, maps of Palestinian self-identity formulation in the mirror of the Jewish other as well 

as the methods of cultural resistance and response. Accordingly, this will be a central theme for our 

approach. 
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 فرش نظري :
 لات الأدبية، كحقّ كالمتخيّ  يوـ أشهركا كرقة النصوص الاستشراقية، بوا أنفسهم سادة العالم ككبراءه،ىل أدرؾ من نصّ 

لصلاحيات الكاملة لمجارات أىوائهم كمنازعهم المرضية، للسيطرة على مُقَدّرات أغيارىم كالتحكم فيثو لا يقبل النقض، منَحهم ا
بدصائرىم، طيلة سنوات خلت، بعد أف توافرت لهم، من أسباب القوة كالهيمنة، ما أىلهم للاضطلاع بدهمة خلق أفضية 

تَمِّمَتَنٌ في النهاية، لوجهة كخطابات ) فوكو(، فائقة القدرة على صوغ رؤية محددة للعالم، من خلا
ُ
ؿ عَمَلِيَّيّ  الدمج كالإقصاء، الم

نظر احقلقة الأقول في المعادلة، كالي  أرست دعائم فكرية كابستيمولوجية خرسانية، استحالت مع تقادـ الزمن، إلى كثوقيات 
ن خلفها. ىل أدرؾ ىؤلاء الذين استحوذكا كبداىات، لا تقبل المساءلة، كحقائق ماىوية، لا يأتيها الباطل من بنٌ يديها، كلا م

على التاريخ، الذم دكف بدنطق الغالب المنتصر، ىل أدركوا أف تقاليدىم السردية، الاستعمارية، الي  حبكها العقل الإمبريالي 
شعوب العالم  ببراعة، كرعتها أيادم المركزية الغربية بعناية، ستتداعى أسوارىا أماـ سردية مضادة؟، خطها ضحاياىم من مثقفي

الثالث، الذين أعلنوا بدا كاف، عصيانهم الثقافي كالسردم على جلاديهم كمستعمَريِهم، عندما انتهجوا نزعة ضد بسثيلية، لتلك الي  
جعلت إرادتهم معلَّقة، أك بنٌ قوسنٌ، على مرو، ما تعلمنا فيمينولوجيا ىوسرؿ، كليعيدكا كتابة التاريخ، بعد برررىم الفكرم 

 (. رىم، كعلى مرأل كمسمع من الغرب )السيدم، من كجهة نظكالماد
لا تفارؽ في  رؤل الإمبريالية الإسرائيلية الي لتغطية  كلا بزرج مصابيح أكرشليم، علي بدر عن ىذا المضمار، إذ بستدّ 

جاكزات البلاغية كالخطابية ك التّ ي بالقدر نفسو تلرقينٌ، كتغطّ تها نظنًتها الغربية عن أغيارىا الشّ هاية تلك التصورات الي  سنّ النّ 
كالرد على دة تصحيح تلك الأفاكيق السردية، الي  كقعت فيها الذات في تشكيلها كبنينتها لهوية الآخر، لتنخرط في مسار إعا

كإلى أم  التمثيلات الثقافية اليهودية الي  كبلت الهوية الفلسطينية بأصفادىا.  فكيف مثلت السردية اليهودية الذات الفلسطينية،
أـ  سردية الآخر اليهودم؟ات الفلسطينية ككيف جابهت الذّ  قة لجوىر كحقيقة موضوع معرفتها؟مدل كانت تلك التمثلات مطاب

أـ أنها ارتضت لنفسها دكر التابع، كرضخت لتلك  ؟، كرضخت لتلك التمثيلات الثقافيةابعأنها ارتضت لنفسها دكر التّ 
ىذا النص المتخم بالإمضاءات كالمدلولات الزئبقية، كانت مقولات النقد الثقافي الهجينة _بدا  التمثيلات الثقافية؟ لنجوب أقاصي

ىو ملتقى لعديد التخصصات كالمجالات المعرفية_ بوصفها استراتيجية قرائية، حليفتنا الي  استندنا عليها، ضمن مسعانا ىذا 
                               لفكفكة النص موضوع الدراسة.

  سرد الهوية وتخييل التاريخ:ـ السردية اليهودية/1

قافية اليهودية، كمن قبل أف يستشرم كجودىا بدموية كحشية، في الأراضي الفلسطينية العاـ ياسة الثّ ما لبثت السّ   
ء بأثر لا بزلو من نزعة عنصرية استعلائية، بعد أف امتهنت ىي الأخرل، كاقتفا ذاتها، كالآخر بخطابات ـ، تشرنق1948

إبستيمولوجيا الإمبريالية الغربية، حرفة صناعة سرديات أحادية الابذاه، تضمن لها، تقسيم الأفضية كالثقافات عبر إكاليات 
التمثيل، بطريقة مانوية، بروز فيها على الصدارة كالمركز، في حنٌ يقذؼ الآخر العربي/ الفلسطيني إلى غياىب الصمت، كينبذ في 

حكاية ىي تاريخ الذات لنفسها كللعالم، بُسنح طبيعة احققيقة »، لتنسج عبر تلك السرديات المتخيلة مكاف قصي من الهامش
، (1)«ين، بوصفها حقيقة ثابتة تارمطياالتارمطية، كبسارس فعلها في نفوس الجماعة كتوجيو سلوكهم كتصورىم لأنفسهم كللآخر 

يقبل فيها السرد، إلا بوظيفة إعادة تشكيل العالم، كإنتاج احققيقة،  لا ن المفهمة، الذم مضيل إلى معطياتكضمن ىذا المستول م
كبربيك التاريخ، كسردنة الهوية، مسنودا بقوة التمثيل التخييلية، الي  تتجاكز أسوار النص، كتغادره مرو فضاء الخلق كالتشكيل 
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نيَوِيػَّنٌِْ؛ تدعمها ى ل نص مكتوب تتأسس قواعده على منظومة من العالم ما ىو سو »ذه المقولة الضاغطة، كالملخصة؛ الدُّ
التلاحم بنٌ التاريخ كالسرديات، كالتكوين »بجلاء على ذلك  أين نقف (2)«تتطابق فيها الكلمة كالصورة معا العلامات

واقع الاستيهامي الخالص للمجتمع المتخيل، ].....[، كتشابك المخيلة بالتاريخ، كالواقع بالسحر، بل انتفاء إمكانية برديد ال
. ككم كانت كثنًة تلك المركيات الاستيهامية الي  سنتها الثقافة اليهودية،  (3)«لتخيل، كالتاريخ خارج إطار السردخارج إطار ا

العربي كقولبتو ضمن كليشيهات جاىزة، لا تفارؽ بها منظور مسذجة الآخر الفلسطيني/كىي في طريقها مرو إعادة تشكيل ذكاتها، ك 
 بي الإمبريالي، كمنها ما ساقو علي بدر ضمن متخيلو ) مصابيح أكرشليم (، الي  نوردىا كفقا لقراءتنا التالية:  توأمها الخطاب الغر 

 ـ ميثولوجيا النقاء العرقي وخديعة البوتقة الصاهرة: 1.1
بفعل عامل كثنًا ما تلجأ الأمم كقت أزماتها، كانعطافاتها التارمطية احقاسمة، إلى اختلاؽ أساطنً كمركيات، تتحوؿ 

رة كالمختزنة للحقائق المطلقة، كتعمل كقيمة رديات الكبرل المفسّ كرار، إلى قيمة رمزية كثقافية مشاعة، تأخذ صورة السّ الزمن كالتّ 
عوب مشاعر الاعتزاز بالانتماء، كتػُثبَّت بها أركاف كجود الأمة، كبرقق بفضل منها؛ بسيزىا كاختلافها في نفوس الشّ  مضافة برزّ 

لوجي كالثقافي عن أمم كشعوب أخرل، كضمن ىذا المسرد راح الكياف اليهودم يرل إلى نفسو بوصفو شعب الله المختار، الأنطو 
الذم حبتو العناية الإلهية بديزة نقاء عرقو، كصفاء ىويتو، كأحادية ثقافتو، رغم تشتتهم بنٌ عديد من أصقاع العالم، كبنٌ أركقة 

( على خلفية حادثة هم، كبتواطؤ دكلي، أرض الميعاد )أرض فلسطنٌنوات خلت، قبل أف برويثقافات كانتماءات مختلفة، طيلة س
ارمطية المرافقة لعمليات نًكرة التّ نًكرة كالصّ قافي، كللسّ عدد الثّ الهولوكوست، كيأتي ىذا الزعم معارضا لفكر الهجنة كالاختلاؼ كالتّ 

 ثات البيولوجية الي  نولد مزكدين بها.ند حدكد المورّ ل كانبناء الهويات، ليقعد بها من بشة متحجرة، عتشكُّ 
ؽ الثقافي، كأقاموا جدارا عازلا يفصلهم عن كمن ذات المنطق؛ قاـ الإسرائيليوف كبحس عاؿ من الفوقية العرقية، كالتفوّ 

معو إمكانية  غيتو كمحتشدات ثقافية كسكانية بذمع اليهود دكف غنًىم من الأجناس، لتنتفي الفلسطينينٌ، ليكوف بدثابة
اليهودم »ة كالعادات كالتقاليد...إلخ، ؼ الاحتكاؾ كالاتصاؿ بأغيارىم من العرب الفلسطينينٌ، كمدن مطالفونهم المعتقد، كالثقاف

الآخرين يعيش في غيتو... الغيتو في نفسو... كلذلك بنى الجدار العازؿ، إنو يريد أف يعيش في غيتو أبدم... لا يريد 
الكتابات كالبحوث التارمطية الإسرائيلية،  لّ الجمعي الذم تتحرؾ بأنفاسو جُ  ، كىو ذات احقسّ (4)«كل شيء  مطلقا...إنو يكره

ق بدنطقها العرقي الاستعلائي، التاريخ الإسرائيلي، الذم يركز على أطاريح كأساريد، تنفي عن الثقافة الي  دكّف بدوجبها، ككثِّ 
اخلي الذم يطاؿ التركيبة المورفولوجية لبنية الأفراد، كالشعوب كالأمم، أثناء البنيوم كالدّ  اليهودية سمة الهجانة كالاختلاط، كالتغنً

حو الذم يطلعنا عليو علي بدر، عمليات بسازج الثقافات، كالانفتاح على الآخر المختلف، غنً أف التاريخ اليهودم، كعلى النّ 
تابة ركايتو قيد الدراسة، تلك الطبيعة الاستعلائية، كاحقميّة العرقية تو أثناء بحثو عن قاعدة معطيات مساعدة لكالأخنً الذم شدّ 

النقاء العرقي" »"مقولات عنصرية كعرقية من قبيل؛ مفاىيم ك يلي، كالذم يركز بدرجة أكبر على الي  طفح بها التاريخ الإسرائ
كتداخل الهويات، الدكاـ اختلاط الأعراؽ  "، كتنفي ظلاؿ التاريخ الي  بردث برتها علىك"التوحيد اللغوم" ك"المجامع النقية

   (5)«لات الجماعةكبروّ 
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موسى كيد النمساكم اليهودم في كتابو )غنً أف أسطورة الأصل النقي كالواحد، تتقوض، بننًاف صديقة، على أيدم فر 
يانة كأف أفكاره المتعلقة بالدّ ( كاف مصريا، س الديانة التوحيدية اليهودية، )عيسىح فيو؛ أف مؤسّ (، الذم صرّ يةكالديانة التوحيد

عت لنفسها النقاء، كالتفوؽ التوحيدية كاف قد استقاىا من إختانوف، الفرعوف المصرم، ما يعني انفتاح اليهودية الي  طالما ادّ 
 في احقنٌ الذمالعرقي، على ثقافات أخرل مختلفة، فهي إذف كعكس ما تؤسس لو سردياتها الكبرل، ذات ىوية مركبة كىجينة، 

لى خلفيتها كجذكرىا شريعات اليهودية على دحض، ككبت، بل كحتى إلغاء ظاىرة انفتاح الهوية اليهودية عالتّ »لا تزاؿ تصر فيو 
دا عم، مؤكّ (، ينفي بصلة كتفصيلا ىذا الزّ غنً الأكركبينٌفركيد ك سعيد في كتابو ) ، إلا أف فركيد، ككما يصرح إ.(6)«غنً اليهودية

شريعات ، كإذا كانت التّ  (7)«ت بالأحرل من أرحاـ ىويات أخرل )مصرية كعربية(بدأ بنفسها بل خرج تلم أف ىذه الهوية»
اليهودية تدحض انفتاح الهوية اليهودية على مكونات كعناصر أخرل غنً يهودية في أزماف خلت، فهل ستنكر بالطريقة ذاتها 

شهدتو العقود »سعيد  فسها من أعظم حدث، باصطلاح إ.تات اليهودم في عديد عواصم العالم، كىل ستستثني نإبحار الشّ 
الثلاثة الماضية كىو تلك الهجرة البشرية الضخمة الي  ارتبطت باحقرب الكولونيالية، كإزالة الكولونيالية، كالتطور الاقتصادم 

احقدث الأعظم الذم رافقتو ، ىذا (8)«هنً العرقي، كمكائد القول العظمىكالسياسي، كتلك احقوادث المدمرة مثل المجاعة، كالتط
كدكف شك عمليات ضخمة من المثاقفة، كالزمصات المختلطة، كما أفرزتو من انفتاح على الآخر، كاختلاط للؤجناس كالأعراؽ، 

منشبكة إحداىا في الأخرل ليس بينها ثقافة »مركبة من عدة ثقافات مختلفة كالعادات كالتقاليد، لتغدك الثقافة الواحدة، توليفة 
صحيحا  يبدك، كإذا كاف ىذا (9)«يزة إلى درجة فائقة كغنً كاحدية.ردة كنقية محض، بل كلها مهجنة مولدة، متخالطة متمامنف

وا ة على مستول الثقافة اليهودية، ما داـ أف أعضاءىا في النهاية، ىم قوـ انسلّ أكثر صحّ  يبدكعلى صعيد ثقافات أخرل، فإنو 
ة كالطرد الجماعية، الي  طالتهم على فترات مدتدة من التاريخ البشرم، قبل حصولهم من كل حدب كصوب بعد عمليات الإباد

، كثقافة أحادية، إلا من باب الهرطقة على كطن قومي في الأراضي الفلسطينية، فهل مظكن بعد ىذا، احقديث عن عرؽ نقيّ 
دا علي بدر، الذم يصرح على لساف شخصيتو لو جيّ السردية للتاريخ، كالمخترعات الثقافية، كالتخييلات الأدبية، الأمر الذم عق

إسرائيل نشأت من أسطورة أدبية.....من فكرة ركمانتيكية.... نشأت من ركاية..... »لسطينية الأصل أمظن مقدسي؛ بأف الف
»(10)  

معو ي شكيلات، كبسحّ تتقوض ىذه الأسطورة، كيتحطم معها حلم البوتقة الصاىرة السعيد، كوعاء تذكب فيو كل التّ 
بقات اليهودية الي  عايشت سابقا في عصر الشتات، ثقافات مختلفة سامشت كإف بدرجات متفاكتة في الاختلافات بنٌ الطّ  جلّ 

صياغة تركيبتها الهوياتية، كاخترقت بشكل أك بآخر، الغيتو الثقافي الذم سجنت نفسها فيو، غنً أف بضية الجاىلية الأكلى للعرؽ 
ة، تدفع باليهودم إلى أبعد مدل لتصوير نفسو على مرو تتجلى معو الأمة اليهودية كشعب كاحد النقي، كالثقافة الأحادي

بها متجانس دكمسا فورقات كبسايزات تقسمها كبريلها طبقات ذات ثقافات متنوعة كمتباينة، فكانت تلك الأطاريح الإثنية الي  تشرّ 
عات، ككاف ينات كراثية غنً ظاىرة تتحكم في سلوؾ الأفراد كالجمابينً بورديو، أك جي الجمعي اليهودم، تعمل كهايبتوس/الوع

السبب احققيقي لرفض مثقفي إسرائيل الاعتراؼ بحق العودة للاجئنٌ الفلسطينينٌ، ليس خشيتهم من أف »أحد أىم مخرجاتها أف 
"، كىي يبة السكانية للشعب اليهودمالتركنقاء الشهنً، بل ينبع من حرصهم على " يتحولوا إلى أقلية إثنية كما ذكركا في بيانهم

عنٌ على البياف، كذلك في مقابل فكرة قداسة أرض فكرة محورية في فكر حزب العمل الإسرائيلي الذم ينتمي إليو معظم الموقّ 
؛ غنً أف منطق احققائق كبلساف النمساكم اليهودم فركيد مرة أخرل،  (11)«ض النظر عمن يقيم عليها من سكاف إسرائيل بغ
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 بوجود قيود كامنة كمتأصلة بسنع الهوية الجماعية ] .....[ من الاندماج»تلك المفتريات السردية، لتقوؿ  د كتفتح النار علىتعو 
، لذات العلل السابقة الذكر، الي  تنتفي بدوجبها أدلوجة النقاء العرقي اليهودية، كأسطورة (12)«كالذكباف في بوتقة كاحدة ككحيدة

 ديات الثقافية، كالاختلافات الهوياتية . البوتقة الصاىرة للتعد
 ـ  الخطاب الكولونيالي وإعادة تشكيل الآخر:   2.1
عي السردية اليهودية لنفسها نقاء عرقها، كصفاء ىويتها، فهذا يعني أنها ترسم في الجهة المقابلة النقيضة، خلفية أف تدّ 

ة الخطابية الي  الفلسطيني، غنً أف الأكيد أف ىذه المادّ  منصفة بحقّ  ة لآخرىا الفلسطيني بألواف سوداكية قابسة، قد تكوف غنًشاذّ 
 و في غنًية دائمة، خاضعة لإرادة النفيّ تبّ تثو ضمن أدكار تقزمظية اختزالية، ك ابتدعها الكولوف اليهودم، قد أعادت تشكيلو كبنينت

ات الضدية، الي  ضاعفت الشقاؽ ما بنٌ الداخل جة بتشكيلة من التمثيلات الاستيهامية، كسلسلة من الثنائيكالإقصاء، كمسيّ 
حيزات العرقية، كالتمركزات ع بالتّ كالخارج، كالمركز كالهامش، كالنحن كالهم، كاليهودم كالفلسطيني، فليس غريبا على خطاب مشبّ 

فات سلبية، كعادات شاذة الإثنية إرضاء لنزكاتو الاستعمارية الاستعلائية، شأف المركيات اليهودية، أف تقبر أغيارىا مع بصلة ص
س نسخة منقوصة كمعيبة عن ورة الي  تعكات اليهودية النرجسية، الصّ غريبة، لا يبارح الفلسطيني الأصلاني فيها كفق منطق الذّ 

خرية من أمساط معيشتو، من شأنو، كالسّ  صانعو، الذم سعى بدمارساتو كخطاباتو، إلى تشويو صورة الفلسطيني، كاحقطّ اليهودم/
مخلوؽ غريب، مخلوؽ غريب الأطوار يرتدم جلبابا مدزقا، كيضع على رأسو »ل في تقاليدىم ؾ يل حياتو اليومية؛ حتى تبدّ كتفاص

غطاء قذرا، أما زكجتو فتلف نفسها بثوب أبيض، كأطفالها مظشوف كراءىا حفاة، كل شيء يتعلق بو ماديا أـ معنويا ينطق 
، كمن نفس المنظار؛ فإف العرب (13)«، ككذكب، ككسوؿ، كعدكاني...ضا لصبصفاتو، إنو ليس قذرا فحسب، بل ىو أي

الثقافة كالتفكنً كالتحضر؛ بعد أعتاب مرحلة الطبيعة، لتلج مرحلة  لوف في المخيالات اليهودية كمجتمعات بدائية لم تتخطّ يتشكّ 
، كما يبدم (14)«شي كعدك.ثل أرضو، غريب كمخيف، كحقاصرين.... بل إنهم مجرموف... خطركف...]...[ العربي م»فهم 

( اليهودم الذم كيضيف )آدـ )يائيل(  اليهودم أحد أبطاؿ ركايات )عاموس عوز( الي  كظفها )علي بدر( في مصابيحو، رأيو،
أحبت بو رائحتو »لاحتقار كالسخرية المريعة أنها ( الفلسطيني، مؤكدا بنوع من اعلاقة احقب الي  بصعت ابنتو مع )نعيمرفض 

 ، كأكثر الصفات الدالة كالملازمة للعرب كأغيار اليهود.  (15)«ربريتو...كخشونتو كب
لتكتمل ملامح تلك اللوحة القابسة، لا يتوانى  اليهودم في اجتراح آليات جديدة، بزدـ استراتيجيات الاستبعاد 

طردكا آخريهم من مدينتهم  / الإسرائيلينٌ، الذينبنٌ النحن / الفلسطينينٌ، كالهم كالاستعباد، كتقيم حدكدا عازلة تفصل
الفاضلة، بفضل من تلك الثنائيات الضدية، كالسُّلميات التفاضلية، الي  ألصقت بالذات الفلسطينية سمات أخرجتها من طور 

غريزة العقلانية كالإنسانية المقصورة على اليهودم كحده، لتتنزؿ بها إلى مدارؾ البويهيمية كاحقيوانية كالأنومية السفلى، أين تصنً ال
يسمع  صوتها كعلى صرير ، (16)«آلة للجنس....»فراد، كإذ ذاؾ يتعنٌ العربي ؾ الجنسية ىي المعيار المتحكم في سلوكيات الأ

، إنو شرؽ ألف ليلة كليلة، شرؽ شاتوبرياف كفلوبنً، (17)«برت جسده القوم كعضلاتو المفتولةآدـ شخنً ابنتو من اللذة »
كحولتو بقوة التمثيل كعنفو إلى ستشراقية كالمتخيلات السردية، الي  اغتصبت عنوة الشرؽ احققيقي، الشرؽ الذم شرقنتو المعرفة الا

عالم السرام، كاحقرنً، كمكائد النساء، كالجوارم، كالاستعباد، كالغنًة، كالزنا، كالمآثر البطولية، كالخمرة، كالخيانة الزكجية، »
سرار المفشية، كالشكوؾ، كالمدف الغرائبية، كالرسائل السحرية، كالأحلاـ النبوئية، كاحقيوانات الخرافية، كالنباتات العجيبة، كالأ
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، إنو عالم السحرة، كمرتع اللذات، كالمرأة الشبقية المتاحة، الي  تفتح فخذيها (18)«ت المفاجئة، كالتحولات، كالمسوخ.كاللقاءا
خابر الاستشراقية؛ معادلا موضوعيا للمواخنً، كالجنس، كالتفسخ للآخر بأرمضة كاملة ليفعل ما يشاء، ليصبح الشرؽ المنتج في الم

شرؽ جسدم ساكن مظكننا أف »الذم يعتقد أف الشرؽ ما ىو إلا ( الساحر، خلاقي، بساما كما مضضر في تصور)ماريبوالأ
لماريبو حقيقة؛ أف  تتبدل، لكن سرعاف ما  (19)«مزصبو... إنو شرؽ أنثوم، فلنذىب ىناؾ... كنعلن أننا كحدنا من الذكور...

بصيل كعار كحسي كشهواني كساكن كمدتع كلكن من باريس أك لندف لا من الشرؽ ذاتو...] ...[ كسرعاف ما »الشرؽ 
في القاىرة ىي محض ىراء  سيكتشف أف طائر الرخ لا كجود لو، كأف بغداد علاء الدين كمزلة الزمز كالصياد الهندم

    (20)«غربي...
 :لونيالي/ أو نحو تأميم صكوك التمثيل وترميم هوية الذات المعطوبةـ تقويض النسق الكو 2

فضلا عن الجرائم احقربية، الي  اقترفها الكولوف الإسرائيلي بحق الشعب الفلسطيني،  ة الانتهاكات النصية كالخطابيةبعد بصل
ا، أماـ الأنا الفلسطينية، لتفلت ذاتها من إلى مستنقعات احقيوانية، كالشبقية، ىا ىو علي بدر يفسح المجاؿ كاسع كالي  نكصت بو

تلك الأطر كالكليشيهات الجاىزة الي  أحققها الآخر اليهودم بها سلفا، لتستعيد بعضا من صوتها المقموع، كلتتحرر من قبضة 
و. كعلي بدر، إذ يفعل نصوصو كخطاباتو الإمبريالية، كلتنعتق بالمرة، ركحها من تاريخ تأكيلاتو الأحادية الابذاه، كالمخترقة بذاتيت

ذلك؛ فإنو يسلك سبيل السرد المضاد، ىادفا إلى، ضرب الأسس الكولونيالية كرج قواعدىا، بنفس سلاحها، كمحاصرتها بأمذع 
آلياتها للسيطرة، كالاستحواذ على آخريها؛ السرد الركائي، الذم قاؿ عنو علي بدر؛ أنو مصدر نشأة كانبعاث الأمة اليهودية إلى 

إعادة كتابتها عن طريق الأدب أيضا.... مصب تكذيبها ] يشدد علي »المنطق يفرض رؤيتو من أجل كجوب كلذا فإف  الوجود،
، كتلك (21)«اية.بدر[ عن طريق الركاية، الركاية ىي أفضل حرب.... طالما كل احقركب قد خسرت كفشلت لماذا لا مذرب الرك 

(، الي  أنصتنا عبر بعض من صفحاتها، للسرد الكولونيالي كبسثلاتو للذات ليمالي  تقف عليها )مصابيح أكرشلبة ىي الأرضية الصّ 
كللآخر الفلسطيني، لتعيد تقويضها كفكفكتها على ضوء منها، في شطر آخر، عبر إحالة الكلمة للآخر الفلسطيني للتعبنً عن 

[ أف يستعيد صوتو المقموع استراتيجية السرد المضادكبفضل من الآف بدقدكره ]أصبح »ثيل ىويتو المسلوبة بنفسو؛ إذ ذاتو، كبس
، بعد أف أجبر ذلك الآخر الاستعمارم، كمن موقع قوة  (22)«في مشركع ثقافي مقاكـ للاستعمار كأف ينخرط كتارمطو المنسيِّ 

 خطابية، على الإنصات إلى سردياتو البديلة.      
 :  ستهامات الحاضرـ الذاكرة تقاوم/ أو إستعادة صور الماضي وتكذيب ا1.2

اؿ الوجود الفلسطيني من أراضيو لم تقنع الكولونيالية الإسرائيلية بحمامات كمذابح الدـ، بل انتهجت في سبيل استئص 
حتية لتاريخ الشعب الفلسطيني، كبعثرة مكوناتو ( كإخضاعو لإكراىاتها، سياسة تشويو الذاكرة الوطنية، كضرب البنى التّ )ىا

كجودىا  ية كاستغراقها بالكامل؛ انطلاقا من كعي متزايد بأمشية ىذا الدرب، المفضي في نهايتو، إلى توقيع صكّ الثقافية كالهويات
على الأراضي الفلسطينية، باسم ساكننٌ أصلانينٌ، مرفوقة باىتماـ متزايد بتغينً المعالم الأكلى لمدف كشوارع القدس، كتغينً 

أكثر مطابقة للنسخة الأكرشليمية الإسرائيلية، في سبيل كسر نسق الألفة، كتغريبها على  أسمائها كاستبدالها بأخرل عبرية، لجعلها
المواطنينٌ الفلسطينينٌ الأصلانينٌ، فضلا عن سيل متدفق من عمليات التهجنً كالطرد القسرية الي  حققت بهم، ما بعث في 

معالم المدينة قد تغنًت، أك »كالذات؛ فكاف احقاصل؛ أف لوجود كجدانهم  أحاسيس النفي كاللاانتماء، كمشاعر اختلاؿ الوعي با
إلى الجديد، كمن ثم تقوـ بتغريب المدينة نهائيا، إنها  اكن الأصليّ الملكية من السّ  غنًت بالقوة، فالكولونيالة تقوـ على تغينً صكّ 
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يخ الأمة طبقا لمصاحقها ا كتفبركو، إنها تسرد تار بذعل معالمها غريبة بساما عن ساكنها المحلي، ثم تغنً تارمطها، أك بزترع تارمطا جديد
، كىي إذ تفعل ذاؾ؛ فإنها تتقصد ككفقا لمخطط استعمارم مدنهج، عملية إفراغ المكاف من إمضاءاتو الرمزية،  (23)«ككجودىا.

ة القائمة على الإزاحة عن كأبعاده الأنثركبولوجية، كدلالاتو التارمطية كاحقضارية كالثقافية كالهوكية، فتلك العمليات الاستعماري
لا لأنو »خنً بالنسبة للمواطن الأصلاني، المكاف بدصطلح بيل أكشركفت، كالي  اغتالت شعور الألفة بالمكاف، أدركت أمشية الأ

 (24)«خصب، كتاريخ، كركح نشطة كمعايشة ديكور، أك أثاث... أك كاجهة، إمسا لأنو حياة حية، ككاقع
برل، أك بالأحرل التشويهات الاستعمارية، الي  طالت شوارع القدس كحاراتها، بعد كعلى خلفية تلك التحولات الك

الاجتياح الإسرائيلي، تعود الذاكرة بإدكارد سعيد بو أثناء مسنًه في شوارع المدينة، إلى ما قبل التغينً، إلى القدس الفلسطينية 
فولة رشليم الإسرائيلية، تعود بو ذاكرتو الموشومة بذكريات الطّ الناضحة عركبة، قبل أف تستحيل مسخا بأيادم الكولونيالية إلى أك 

رين، بيوتهم، كأعمالهم، كقبل ىذا كذاؾ ذكرياتهم ا، قبل أف يغادرىا ىو كأسرتو مكرىنٌ، مخلفنٌ كراءىم كحاؿ عديد المهجّ كالصبّ 
في كالاقتلاع، كفي جولتو حقرب كمحنة النخلي عنها لولا مرارة اعب على أم أحد التّ احقميمية، كقطعا من أركاحهم، كاف من الصّ 

في تلك اللحظة بالذات تراءت لو صورة الولد صغنًا في حي الطالبية يلعب على البسكلتة في الجهة المقابلة لمنزؿ كديع »ىذه، ك
....]......[ إبراىيم... تراءت لو صورة الولد بالشورت الكاكي الذم يلعب دكف أف يعبأ كثنًا بالهاغانا الذين يسدكف الطريق

تراءت لو صورة المنزؿ ىناؾ قبل ىجوـ الجنود، قبل أف مضفظ قصيدة لورد تنيسوف عن ظهر قلب، قبل ىجوـ الهاغانا من طرؼ 
، كرغم كل أعماؿ التشويو كالتغينً الي  حققت أطراؼ القدس؛ من بركز بناءات (25)«السوؽ، قبل ىجرة السكاف الأصلينٌ...

ية على القدس، طلاءات كذىانات، بزفي كراءىا الآثار القدمظة، كتوافد للسيوؿ البشرية الأجنبجديدة، كتشييد للحانات، ك 
ة كما اختفى الأحياء القدمظ»قدس، حتى اختفت معها، بدا كاف، ة، كأغاف  دخيلة على حارات كمقاىي الذكاجتياح لعادات شا

ر أماـ ناظريو بدقابل تلك الصور الكولونيالية الي  أغُرقت ، إلا أف ذاكرة سعيد تأبى النسياف، كبسر (26)«يوناف في بطن احقوت
كاف إدكارد سعيد كاقفا في »لية غنً المشوىة لمدينة القدس؛ سخة الأصالمدينة بها، شريطا مقاكما، اختزف الأصل الأكؿ، أك النّ 

و احقديدم الدائرم الذم مضيط بحديقة  ظلاـ ما ...كاف كاقفا كىو يفكر بالمنزؿ القدنً المشيد من احقجر، بالمنزؿ الكبنً، بسياج
كبنًة مربعة، كقد ظهر خلف السياج بناء متنٌ كأشجار زيتوف بلونها الخفيف كأشجار توت بلونها الداكن... كاف إدكارد سعيد 

قبالة بالكونة  كاقفا كىو يفكر في الأغنياء الذين كانت تدير منزلهم امرأة كبنًة في السن، المرأة الي  كانت تقف مساء في البلكونة
منزلهم كتتحدث مع أمو بنبرة محببة...يفكر بالوالد الذم كاف يعمل في يافا... كالذم كاف يصعد في سيارة فورد بيضاء بصيلة، 

، كانت تلك الذكريات، بعضا من يومي الفلسطيني قبل أف (27)...«يفكر بسائقو المسلم الذم كاف يرتدم ملابس عادية 
ب، كقبل أف يتعرض ىو للطرد كالتهجنً كالنفي القسرم، ليحتل ذلك الكولوف مكانو، كيستولي على تتعرض أرضو للغزك كالغص

العاـ ( ها، رئيسة الوزراء الإسرائيلية )غولذا مائنً(، لتعلن على خلفية مناتو، كمطتلق سرديتو الكبرل حوؿ )الأرض الفارغةمدتلك
كإذا كاف سعيد قد رد بقلمو على  . (28)«السطينيا... إنهم لم يوجدك شعبا ف يكن الأمر ككأف ىناؾ لم»ـ؛ بتعاؿ كبنً؛ 1969

دحض ما ذىبت إليو كالذم مظازجو شيء من منافاة العقل، كالشركع بإنطاؽ تاريخ »يا ك الادعاءات الصهيونية، متحدّ تل
(، إنو ىنا في )مصابيح أكرشليم، ف(29)«بإنش الخسارة كالفقداف الذم ينبغي أف نبوح بو كمررره، دقيقة بدقيقة ككلمة بكلمة كانش

من خلاؿ رؤية إدكارد سعيد نصل إلى تفكيك الركاية »نيالية الإسرائيلية بذاكرتو، ؼ كحسب الدكر الموكل إليو؛ قد بردل الكولو 
( قدسيذ آمن )أمظن م، إ(30)«ية تناقض السردية الأكلى كتهدمهاالتارمطية، نصل إلى سردية جديدة غنً السردية الكولونيالية، سرد
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كاف أخطر حرب على » سعيد كقدرتو على مجابهة الكولونيالية الإسرائيلية؛ ليصرح بثقة كاملة؛ أنو  مطلقا، بأفكار مواطنو إ.
لعاموس عوز كديفيد »استوم في ىذا العمل، ندا كفؤا  ، بعد أف(31)«إسرائيل، أخطر من كل احقركب الفاشلة الي  خضناىا...

كديفيد شاحور، كىم الأدباء الإسرائيليوف الذين عاشوا في القدس ككتبوا ركايات كبنًة عنها، كأغفلوا غركسماف كإبراىيم بن يوشوا 
فيها كجود المواطن الأصلي، فالعربي الذم كاف يعيش في ىذه المدينة قبل إعلاف دكلة إسرائيل لا كجود لو في ركايات ىؤلاء، إلا 

غنً أف مذكرات إدكارد سعيد عن المدينة في زيارتو لها تقابل كتكذب ركاياتهم،  بوصفو شبحا، أك خيالا، أك بدكيا يربي الأفاعي،
 ، (32)«ة عربية ثرية أجليت كدفعت خارجهافالمدينة كانت مسكونة بطبق

(؛ عندما ذىب إلى استعارة مقولة ) مسوذج )الأرض أك الصحراء الفارغةو علي بدر سهامو احقادّة على من جهتو كجّ 
(، الي  استخدمها لإثبات فكرة تناصية النصوص، كتوالدىا عن بعضها البعض؛ فما من نص )جنًار جينيترس ( لصاحبها الط

مسار حلزكني يأبى فيو أثر  لاحق إلا كىو سليل نص سابق، تناسل بدكره خلاؿ دكرة سابقة عن نصوص أخرل، كىكذا ضمن
اء، كىكذا كانت القدس في عالم علي بدر؛ فرغم ر كالإمحّ الاندثا _أك الأكؿإف جاز لنا احقديث ىنا عن الأصل _ الأصل/الأكؿ

محاكلات التدجنٌ كالإخضاع، لتحويرىا، كرغم ما تعاقب عليها من أمم، كحضارات، كل منها ترؾ بصمتو عليها، كخطها بوشم 
دكف أف »كذا في دائرة مغلقة، الأمر ى مرّ منها ما استطاع إزاحة كإلغاء الأخرل، كاست أياِّ  خصوصيتو الثقافية، كالعمرانية، إلا أفّ 

ة التارمطية يتمكن العالم الجديد من أف مظحو العالم القدنً مطلقا، دكف أف تتمكن المرحلة التارمطية الجديدة من أف تنهي المرحل
ار كتب عنها جنً »ي  "، تلك الفكرة التحليل الأخنً، استنطاقا لمفهوـ "الطرس، لتكوف القدس، بال(33)«القدمظة كتقضي عليها

ص ىو تراكم نصوص، ىو عبارة عن كتابات على طرس، كتابات قدمظة بزبو كتظهر كتابة ص، فالنّ جنيث، ككصف بها النّ 
جديدة عليو، لكن الكتابة الجديدة لا بزفي الكتابة القدمظة مطلقا، كىكذا فالنص مجموعة نصوص، ىو طرس لكتابات بنٌ 

اء، ىكذا  [، لم لا تكوف ىي أيضا كتابات بنٌ ظهور كامحّ يستنكر أمظن مقدسينة أيضا طرسا ]ظهور كامحاء، لم لا تكوف المدي
 .(34)«كنت أرل القدس، ىي مجموعة من أحداث تارمطية، كحياة كبناء، كعوالم يتراكم بعضها على بعض؟

 أو نحو سردية جديدة للقصة الفلسطينية:ابع يتكلم... التابع يستعيد صوته/ـ الت2.2  
 ماسة غنً المتكافئة بنٌ الأطراؼ المتصارعة، نظنً تلك القائمة بنٌ الشرؽ كالغرب، كعلى التّ لقوّ قت عن علاقات اتفتّ 

حساب  فلسطنٌ، على، تبتغي تكريس دكنية كىامشية طرؼ/الشرؽ/منها تلك الناشئة بنٌ فلسطنٌ كإسرائيل، ثنائيات ىرمية
لأكؿ، المشكل معرفيا في المخابر كعسكريا على الطرؼ ان ثقافيا كحضاريا / الغرب، المهيمِ رمركزية كألمعية الطرؼ الآخ

، ىوية سيدىا كمقابل نقيض لها؛ ة كعاداتها الشاذةالاستشراقية، الغربية منها كالإسرائيلية، كذات تناقض، كتصنع بسلبياتها الجمّ 
 ] ...[، كبكلاـ آخر، كل معرفة أم أف الغرب في تصوره للشرؽ لا ينتج الشرؽ كحده إمسا ينتج فيو أيضا ذاتو عبر إنتاجو للغنً»

بالآخر ىي كجو من أكجو المعرفة بالذات. كىكذا، إذ تنفي الذات الغربية المجنوف كالمنحرؼ في داخلها، فلكي تؤكد على 
معقوليتها كسويتها، كإذ تنفي البدائي كالمتوحش في خارجها، فلكي تؤكد على برضرىا كبسدنها، كإذ تنفي الشرقي أك أيا كاف 

ايتها، . كأخذا بهذا الاعتبار؛ جاءت الدراسات ما بعد الكولونيالية، كأكلت عن (35)«، فلكي تؤكد على تقدمها كحداثتهاجهاخار 
شة، كالمغيبة عن ضلاؿ التاريخ، كالخاضعة لتلك بقات المهمّ "، بتلك الطّ ها المعركؼ ب "بصاعة دراسات التابعة في شقّ خاصّ 

ذات كمن ذات المنبر، انتفضت الناقدة كورم على حد السواء، رط الكولونيالي، أك الذّ ي  أكجدىا الشّ ارمطية كالثقافية الرفية التّ الظّ 
لجنسية، كطرحت بعية الاستعمارية كامختلف أشكاؿ الهيمنة كالتّ  "، المناضلة من مكانها، ضدّ الهندية "غياترم سبيفاؾالأصوؿ 
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مش احقرية الممنوح لذلك بو لفت الأنظار، كإثارة جذكة النقاش حوؿ ىا"، تريد لمىل يستطيع التابع أف يتكسؤالها التارمطي "
كسط منظومة استعمارية إمبريالية ردعية تعمل على قمع احقريات كطمس الهويات؟ أك بصياغة أخرل: ىل توافرت »التابع 

ؿ ، فما حا(36)«دة الاعتبار لو؟المقهور كإعاالأجواء الفكرية كالثقافية للتابع كي يتكلم؟ أك ىل من سبيل إلى استرداد صوتو 
ركط كالسياقات الملائمة حتى يفصح عن رأيو، (، كىل توافرت لو الشّ المهمش كالتابع الفلسطيني في )ركاية مصابيح أكرشليم

 كيسمع صوتو المغتصب ؟
و و المسلوب في الكلاـ، كليسرد حكايت( من شرنقة الصمت الي  قولب ضمنها، ليستعيد حقّ مطرج )حسنٌ أفندم 

 د متلق  المعتم عليها، بلسانو، كذات إنسانية فاعلة كاملة الإرادة كاحققوؽ، بعد أف أخرستو المركزية الاستعمارية، كحولتو إلى مجرّ 
بعية كالهيمنة المتداكلة في السوؽ الكولونيالية، كالي  حدّت سلبي لأكامرىا، كتابع مغلوب على أمره، منساؽ لصنوؼ شتى من التّ 

لتها عن مدارسة أبسط حقوقها اليومية، قبل أف برولو إلى أقلية طريدة كشتات على شاكلتها في عديد  لاني ككبّ من حرية الأص
( يد، كعلى كقع عزؼ الأخنً، يسرد )حسنٌ أفندمإ. سع ة( عمّ ه الاضطرارم، في القاىرة بدنزؿ )نبيهةأمراء العالم. كفي منفا

، يركم )حسنٌ( 1948لسطينية أخر، العاـ قية من أفراد عائلتو، كعائلات ف( كبو )أماؿحكايتو، كمأساة تهجنًه رفقة ابنت
يعزؼ بقوة كبذلّ كبنًين، بينما أذناه تلتقطاف »لا تلك المشاىد الدموية: ، متمثِّ (، كسعيد يعزؼالمأساة على مسامع )نبيهة

 حديث حسنٌ أفندم البوسطجي من الصالة المجاكرة بدقة كتتلاحق الصور أماـ عينو:

ها ككالدتها كىم يهربوف من الجيش الخارج توا من التوراة ، صورة العائلة كىي تهرب أماـ الجنود المقدسنٌ قكالدىا كشقي 
 كالمباركنٌ الخارجنٌ من الأسفار القدمظة]......[

في صورة حسنٌ أفندم البوسطجي كقد قبض عليو المستر سميت الضابط الإمذليزم المسؤكؿ عن البريد كأكدعو سقيفة 
فندؽ ميناؿ ىو كعائلتو، ثم أطلقهم، فهربوا يركضوف ىائمنٌ على كجوىهم.....حاملنٌ صرارىم كحقائبهم كعفش البيت.... 

 متجهنٌ مرو الخلاء.

 ػ إلى أين ...؟

 ػ إلى لامكاف..

 ػ مردخام بن غوزيهو يتقدـ من غيفعهات شاؤكؿ...

 شرؽ...ػ مصفحة عليها مكبر صوت بقيادة منشو اخلر تندفع من ال

 ػ يهودا سيفل ينطلق من مستعمرة بيت ىاكنًنً....

   (37)«ػ اقتلوىم ...اقتلوىم ...اقتلوىم....

كأنها لا حدث،   ات الوحشية كغنًىا كثنً، الي  سكت عنها الإعلاـ الدكلي، كبذاكزتها السردية الإسرائيليةتلك العمليّ 
بة بأصوؿ العيش المشترؾ مع الآخر الفلسطيني، لاـ كنابذة العنف، كالمرحّ سّ إسرائيل كاحة الدمظوقراطية، كداعية ال كأبدلتها بسردية

ماء في المنطقة؛ قن الدّ محاكلات عمليات السلاـ حق عن عملياتو الإرىابية ضد اليهودم، كالي  عصفت بكلّ  الذم لا يني يكفّ 
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بنبرة صوتو سرديتو المداسة  لسطيني المغيب، كخطّ م مقود السرد ركل تارمطو، كبالمرة التاريخ الفحسنٌ أفندم( حينا تسلّ إلا أف )
ابع الذم عب الفلسطيني، فهذا التّ الشّ  دكلي سكت عن جرائمو في حقّ  بتواطؤبكعاب السردية الإسرائيلية العالية كالمدعومة 

مارس ما يشبو  أخرستو في كقت سابق السياسة الكولونيالية الإسرائيلية، قد استعاد حقو في الكلاـ، كلم يكتف بالكلاـ بل
مقاكمة ثقافية، مفكفكا بذات الوقت التمثيلات كالاستهامات الكولونيالية، الي  حولتو بعنف التمثيل كقوة الخطاب، إلى مخلوؽ 

 بدائي، عاجز عن تدبر شؤكنو، فكاف أف أحققتو بدجالها احقيوم، كتابع لها، معزز بهامشيتو كدكنيتو مركزيتها ىي.  

 خاتمة:  .3
(؛ بفكرة أف الأمم، ىي نتاجات مفتريات ركائية، كحكايات سردية تنسجها الأمة حوؿ نفسها كحوؿ ؤمن )علي بدري        

ماضيها، كمن جنس ذلك ما اخترعو الكياف الإسرائيلي من مقولات كبراديغمات فكرية، ادعت بها؛ أنها المالك الأصلي لأرض 
الأراضي، مستعينة في تأكيد تلك الأباطيل على علم الآثار، الذم لم  فلسطنٌ، كأف الشعب الفلسطيني لا تاريخ لو على ىذه

يكن ىاىنا إلا حقظة من حقظات السلطة بتعبنً إدكارد سعيد، عندما جارل ألاعيبها السياسية، كتكتم عن النطق باحققيقة الي  
 تنافي ما ذىبت إليو السردية اليهودية.

السلاح الذم اعتمدتو القوة الإسرائيلية، السرد الركائي، الذم ( بذات كلدحض ىذه الادعاءات يتوسل )علي بدر
د بالكتابة بتسمياتها عدّه أفضل أداة للرد على أباطيلها، منتهجا في ذلك سبيل السرد المضاد، أك المقاكمة الثقافية، أك الرّ 

علي بدر( مقولة كليتم لو ذلك استعار )ض الأكلى، كتفضح بذاكزاتها، المختلفة، كالي  تهدؼ أساسا إلى صياغة سردية بديلة تقوّ 
اء المعالم القدمظة بأخرل جديدة عملت الكولونيالية على د بها استحالة امحّ (، الي  أكّ )الطرس( لصاحبها )جنًار جينيث

ن ع المهيمَ ألزمتو الكولونيالية الإسرائيلية مقاعد الصمت، ك حيّنتو بدكر التاب ذما بذات الوقت لذلك الأصلاني، الترسيخها، مامر
 عليو، فرصة استعادة صوتو، كسرد حكايتو بنفسو، كذات إنسانية كاملة الإرادة غنً منقوصة احققوؽ.            
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