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 صملخ  
إف البلاد الإسلامية كانت تعيش في سبات وبزلف وظلاـ في القرف التاسع عشر، وكانت برت وطأة الاستعمار ونتَ 
الاستبداد، وكانت متفرقة لشزقة ومتخلفة عن الأمم الأخرى الذي سبقتها في المجالات كافة، حتى جاء صوت يصرخ 

إلى الإصلاح ويوقظها من نومها الطويل، إلا وىو موقظ الشرؽ وفيلسوؼ الإسلاـ جماؿ الدين وينادي في الأمة يدعوىا 
 الأفغاني الذي كاف يدعو إلى الحرية، ووحدة الأمة، والعودة إلى القراف الذي فيو عز الأمة ولردىا.

ودراستها ومعرفة حقيقة ىذه  ولذذا كانت ىذه الأفكار النهضوية التي جاء بها جماؿ الدين الأفغاني دافعا لي لبحثها
الأفكار التي شكك بها الدبطلوف، ولا نسلو ىذا البحث من أنذية كبرى؛ كوف ىذه الأفكار النهضوية والإصلاحية التي جاء 
بها الأفغاني تصلح أف تنهض بأمتنا اليوـ وتستفيد منها أنشا فائدة في جميع المجالات وخصوصا السياسية منها والدينية، وقد 

 دت في بحثي الدتواضع الدنهج التارنسي.اعتم
 .، الإسلاـالبنية الفكرية، النهضة الحضارية، جماؿ الدين الأفغاني، التطور: يةالكلمات المفتاح

Abstract  
The Islamic countries were living in slumber, backwardness and darkness in 

the nineteenth century, and they were under the weight of colonialism and the yoke of 

tyranny, and they were scattered, torn and lagging behind other nations that preceded 

them in all fields, until a voice came screaming and calling in the nation calling for 

reform and awakening it from its long sleep, except He is the awakening of the East 

and the philosopher of Islam Jamal al-Din al-Afghani, who used to call for freedom, 

the unity of the nation, and a return to the Qur’an in which the nation’s glory and 

glory. 

This is why these renaissance ideas that Jamal al-Din al-Afghani brought to me 

motivated me to research and study them and find out the truth of these ideas that the 

invalidators questioned. This research is not without great importance; The fact that 

these revival and reformist ideas that Al-Afghani came up with are suitable to 

advance our nation today and benefit from them greatly in all fields, especially the 

political and religious ones, and I have adopted in my humble research the historical 

method. 

Keywords: Intellectual structure, civilizational renaissance, Jamal al-Din al-Afghani, 

evolution, Islam. 
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 مقدمة

 الحمد لله رب العالدتُ والصلاة والسلاـ على الدبعوث رحمة للعالدتُ سيدنا لزمد وعلى الو وصحبو أجمعتُ، وبعد:

ت وطأة الاستعمار ونتَ فإف البلاد الإسلامية كانت تعيش في سبات وبزلف وظلاـ في القرف التاسع عشر، وكانت بر
الاستبداد، وكانت متفرقة لشزقة ومتخلفة عن الأمم الأخرى الذي سبقتها في المجالات كافة، حتى جاء صوت يصرخ 
وينادي في الأمة يدعوىا إلى الإصلاح ويوقظها من نومها الطويل، إلا وىو موقظ الشرؽ وفيلسوؼ الإسلاـ جماؿ الدين 

 الحرية، ووحدة الأمة، والعودة إلى القراف الذي فيو عز الأمة ولردىا. الأفغاني الذي كاف يدعو إلى

ولذذا كانت ىذه الأفكار النهضوية التي جاء بها جماؿ الدين الأفغاني دافعا لي لبحثها ودراستها ومعرفة حقيقة ىذه 
لنهضوية والإصلاحية التي جاء الأفكار التي شكك بها الدبطلوف، ولا نسلو ىذا البحث من أنذية كبرى؛ كوف ىذه الأفكار ا

بها الأفغاني تصلح أف تنهض بأمتنا اليوـ وتستفيد منها أنشا فائدة في جميع المجالات وخصوصا السياسية منها والدينية، وقد 
 اعتمدت في بحثي الدتواضع الدنهج التارنسي.

اجعل  أففغاني أندوذجا  وقد ارتأيت وقد أسميت بحثي ىذا ) اثر البنية الفكرية في النهضة الحضارية جماؿ الدين الأ
 خطت بحثي كالاتي التمهيد: وقد ذكرت ترجمة عن حياتو.

الدبحث الأوؿ: الددخل إلى التعريفات، وقد قسمتو إلى مطلبتُ: الدطلب الأوؿ: تعريف الفكر لغة واصطلاحا. الدطلب 
 الثاني: تعريف النهضة لغة واصطلاحا.

الأفغاني، وقسمتو إلى مطلبتُ: الدطلب الأوؿ: أفكاره النهضوية السياسية، الدطلب  الدبحث الثاني: أفكار جماؿ الدين
 الثاني: أفكاره النهضوية الدينية.

  :لأفغاني، اسمو نسبو حياتو وفاتوالتمهيد: جمال الين ا

 اسمو ونسبو: ىو السيد لزمد جماؿ الدين ابن السيد صفتً من بيت عظيم في بلاد الأفغاف. .1
 ىجرية. 1245) اسعد آباد  من قرى كنر سنة  ولد في قرية .2
نشأتو: نشأ في مدينة كابل وفي الثامنة من عمره اجلس للتعلم وعتٌ والده بتًبيتو، وتلقى علوما جمة  .3

ابدع في جميعها فمنها العلوـ العربية نحو وصرؼ، ومعاف وبياف، وتاريخ، وعلوـ الشريعة من تفستَ وحديث 
من منطق وحكمة، وعلوـ رياضية من حساب وىندسة، وكذلك درس علم الطب  وأصوؿ فقو، والعلوـ العقلية

 . 1)والتشريح
أما حياتو: فقد تنقل في بلداف عديدة، ففي الثامنة عشر من عمره ذىب إلى الذند وأقاـ بها سنة وبضعة  .4

، ثم لأمور اشهر، وبعدىا انتقل إلى الحجاز لأداء فريضة الحج ومكث فيها سنة وىو يتنقل من بلد إلى بلد
سياسية اضطر لتًؾ بلده وابذو إلى الذند؛ ثم تركها مضطرا بعد أف عاملتو الحكومة الذندية بجفوة، ثم انتقل إلى 
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مصر ومكث فيها أربعتُ يوما تردد فيها على جامعة الأزىر وخالطو كثتَ من طلبة العلم السوريتُ ومالوا إليو كل 
 اؿ ينتقل شرقا وغربا ينصح ويصلح حتى استقر في الاستانة.الديل، وبعدىا ذىب إلى الاستانة، ثم ماز 

ـ، وسبب وفاتو إصابتو 1879مايس سنة  9ىػ الدوافق لػ 1314شواؿ سنة  5وفاتو: توفي الأفغاني  .5
 . 2)بسرطاف اللثة بسب كثرتو للتدختُ، وأجريت لو عملية لكنها لم تنجح

)لرلة العروة الوثقى  التي كانت من أفكار من مؤلفاتو: )الرد على الدىريتُ  و)تاريخ الأفغاف  و .6
 . 3)الأفغاني، وصياغتها من تلميذه لزمد عبده 

اشهر مقالاتو: ))فالشرؽ! الشرؽ؟ وقد خصصت جهاز دماغي لتشخيص دائو وبرري دوائو فوجدت  .7
ى الابراد اقتل أدوائو وما يتعرض في سبيل توحيد الكلمة فيو ػػ داء انقساـ أىلو وتشتت آرائهم واختلافهم عل

 . 4)وابرادىم على الاختلاؼ! فقد اتفقوا على أف لا يتفقوا ولا تقوـ على ىذا القوـ قائمة  
 بحث الأول: المدخل إلى التعريفاتالم

 لأول: تعريف الفكر لغة واصطلاحًاالمطلب ا

لفكر في الدعاني، وىو الفرع الأوؿ: تعريف الفكر لغة: )) قاؿ بعض الأدباء: الفكر مقلوب عن الفرؾ لكن يستعمل ا
 . 5)فرؾ الأمور وبحثها طلبا للوصوؿ إلى حقيقتها  

 . 6)وجاء في لساف العرب:)) فكر: الفَكْرُ والفِكْرُ: إعماؿ الخاطر في الشيء  

 . 7)وفي القاموس المحيط:)) الفِكْر، بالكسر ويفتح: إعماؿ النظر في الشيء  

كْر: ترتيب أمور في الذىن يتُوصل بها إلى مطلوب يكوف علما أو الفرع الثاني: تعريف الفكر اصطلاحا:)) الفِ 
 . 8)ظنا  

 . 9)وفي التعريفات:)) الفكر: ترتيب أمور معلومة لتأدي إلى لرهوؿ  

وجاء في كتاب نظاـ الخطاب في الفكر الإسلامي الدعاصر يقوؿ فيو:))وقد خرجت من خلاؿ دراستي لدا ورد في ىذه 
لعملية تردد القوى العاقلة الدفكرة في الإنساف سواء أكاف قلبا أـ روحا أو ذىنا بالنظر والتدبر،  الدصادر باف الفكر اسم

 . 10)لطلب الدعاني المجهولة من الأمور الدعلومة، أو الوصوؿ إلى الأحكاـ أو النسب بتُ الأشياء   

في العقل، والقلب، والروح، أما في  ولشا سبق يتبتُ لنا: أف الفكر في الاصطلاح ىو أوسع من اللغة لأنو يكوف    
 اللغة فيكوف في العقل.
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 اني: تعريف النهضة لغة واصطلاحًاالمطلب الث

. وَنػَهَضَ  النهضة لغةً:الفرع الأول: تعريف   النهضة مِن:) نػَهَضَ، النُّوفُ وَالْذاَءُ وَالضَّادُ أَصْلٌ يَدُؿُّ عَلَى حَركََةٍ في عُلُوٍّ
هَضُوفَ في أمَْرهِِ وَيػَقُومُوفَ بوِِ. وَيػَقُولُوفَ: ناَىِضَةُ الرَّجُلِ: بػَنُو أَ مِنْ مَكَانوِِ: قَ  َـ. وَمَا لَوُ ناَىِضَةٌ، أَيْ قػَوٌْـ يػَنػْ بيِوِ الَّذِي يػَغْضَبُوفَ ا

 . 11)لَوُ 

هَضُ نػَهْضًا ونُُوضًا، أي قاـ. وأنَػْهَضْتُوُ أنا فانػْ  هَضْتُوُ لأمر كذا إذا وقيل أيضًا في تعريفو اللغوي:) نػَهَضَ يػَنػْ تػَهَضَ، واسْتػَنػْ
أمرتو بالنُهوضِ لو، وناىَضْتُوُ، أي قاومتو، وتنَاىَضَ القوُـ في الحرب، إذا نػَهَضَ كلُّ فريقٍ إلى صاحبو، ونُض النبت، إذا 

 . 12) استوى، ونُض الطائر، إذا بسطَ جناحَيو ليطتَ، والناىِضُ: فرخُ الطائر الذي وَفػَرَ جناحاه ونُض للطتَاف

يتضح مِن الدعتٌ اللغوي أفّ الدراد مِن النهوض ىو الارتفاع إلى علوٍ، أو ىو عصبة الرجل في قومو، وقد يكوف معتٌ 
النهوض في بعض تصريفاتو قريبًا مِن الدعتٌ الاصطلاحي الدراد مِنو، فالنهضة في حقيقتها الارتفاع إلى علوٍ، فكرياً كاف أو 

 د النهضة.اقتصادياً، أو غتَه مِن مقاص

إفّ الحديث عَن النهضة يستدعي الرجوع إلى أصل الدصطلح، فهو مصطلحٌ  الفرع الثاني: تعريف النهضة اصطلاحًا:
غتَ إسلامي أو عربي؛ بل ىو مصطلحٌ غربي وضع للدلالة على النهضة الأوربية ثم نقل إلى الثقافة العربية، لكن ىذا النقل 

ومِنهم مَن قبل الدعتٌ مِن غتَ شروطٍ أو مقايسةٍ لظرؼِ الحاؿِ والزمافِ والدكافِ، لم يسلم مِن تعديل وتوجيو وتهذيب، 
فخصوصيتنا العربية والإسلامية ومفارقتنا للغرب في جوانب فكريةٍ وعقديةٍ كثتَة توجب علينا أفْ نػُؤَسلم ونعرب 

لى أصل الكلمة في مبناىا الأوؿ، ثم نعود الدصطلحات بدا يتوافق مع عقيدتنا ولرتمعنا، مِن ىنا كاف لابد مِن أفْ نعود إ
 إلى تعريبها وأسلمتها في فكرنا، لذا عرفناىا في الاصطلاح الغربي والعربي والإسلامي.

وتطلق كلمة النهضة على )الحركة الثقافية التي بدأت في إيطاليا في القرف الرابع  النهضة في الاصطلاح الغربي:أولا: 
وكانت تعرؼ باسم الإحياء لأنُّا أحيت   وامتدت مِن إيطاليا إلى بقية أوروبا، ع عشر، عشر واستمرت حتى القرف الساب

وقد بسثل ذلك في إحياء الفلسفة الطبيعية والعلم  التًاث اليوناني وأخذت ما فيو مِن نظم حتى وإفّ خالف تعاليم الكنيسة، 
 . 13)حيث أعيدت قراءة أرسطو بدنهج جديد    الطبيعي،

في الدصطلح الغربي ىي الانبعاث والتجديد، وترؾ الداضي الدتمثل بالكنيسة، والإنشاف الدتعلق بها، والرجوع إذف فالنهضة 
إلى التًاث اليوناني وما نشثلو وإفْ خالف الكنيسة وتعاليمها، بل إفّ ارتباط النهضة الأوربية كاف بالابتعاد عن الكنيسة، 

 ة وغتَىا مِن النهضات، فهي نُضة لا تنفي أصلها بل تعتز بو.وىذا ىو جوىر الاختلاؼ بتُ النهضة الإسلامي

إفّ الفكر العربي في لرملو أراد أفْ بساثل بذربتو بذربة الغرب في النهضة، حتى أنوّ ثانيًا: النهضة في الاصطلاح العربي: 
نهضة إلى حوادث اتصل بها الشرؽ أيقن أفْ لا نُضة بغتَ تتبع خطواتها الغربية مِن غتَ تغيتَ أو تبديل، وقد أرجعوا بدء ال

بالغرب فكانت بدء النهضة مِن بدء التماس بتُ الغرب الدتطور والشرؽ الدتأخر، ))فعلى الرغم مِن شيوع مصطلح النهضة 
لذلك لا نرد  فإننا لا نكاد نعثر على برديدٍ دقيقٍ يقع الاتفاؽ عليو بتُ الباحثتُ والدفكرين،  في الأدبيات الفكرية، 
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ولكن السمة البارزة لدا يكتب  حتُ يكتب عَن النهضة العربية الحديثة أي تعريفٍ أو وصفٍ مقنعٍ لدفهوـ النهضة،  الباحث
لشا   والسعي لأفْ تكوف لزققة للمطالب الدختلفة،  عَن النهضة ىو الطابع الأيديولوجي، أي الانخراط في حركية النهضة،

لتحديد   وليست اختياراً يتطلب قدرًا مِن التنظتَ،  وكأنُا برصيل حاصل، لذلك بدت  أدى إلى برميلها أكثر لشا تتحمل،
 . 14)ومتطلباتها    وجهتها

فقد استعمل بعضهم للتعبتَ عن ضرورة  وتتضح ىذه السمة لدى الرواد الأوائل بخصوص الدصطلح ودلالاتو،   
 ثم  ظهرت عبارات،  شخوص يقابلو الذبوط والتمدف،مثل التًقي وال  عدة عبارات،  صعود المجتمع مِن درجةٍ إلى درجةٍ أعلى

وعَن مرادؼ لذا ىو اليقظة العربية، وتتضمن كل  مثل التقدـ والارتقاء، ومعها أصبح الحديث عَن بذور نُضة جديدة،  
وقد  أو مِن طورٍ إلى أخر، ومِن حالةٍ إلى أخرى،  ىذه العبارات دلالة التحرؾ بضروبو الدختلفة مِن أسفل إلى أعلى،

ذلك ما جعل دلالة الحركة   تكيف مضموف النهضة منذُ بدئو وبرددت طبيعتو فيما نشكن إنرازه في ضرورة برقيق الندية،
نُا حركة تركز على الحاضر والدستقبل، ولا تستلزـ حركةً ضمن الداضي، أالتي تتضمنها اليقظة العربية أو النهضة الحديثة، 

 . 15)شكاليات الدستجدةوإعادة تفستَ التاريخ على ضوء الإ

إفّ لدفهوـ النهضة في الفكر الإسلامي تصوراً خاصًا يكاد ينفرد بو عن غتَه،  ثالثاً: النهضة في الفكر الإسلامي:
فإفّ الفكر الإسلامي بطبيعتو لا يتسم بالجمود، بل إفّ التنوع والاختلاؼ ضرورة أجازىا الشارع وأوجبها الواقع، والإسلاـ 

مفهومًا يقارب مفهوـ النهضة ألا وىو مفهوـ التجديد، فالتجديد مصطلح يقارب النهضة بدا نزويو مِن  قد أقر مِن قبل
معتٌ التغيتَ، والعلو، والانتقاؿ بالمجتمع مِن حالةٍ إلى حالةٍ أعلى، والتجديد مصطلحٌ إسلامي ورد في سنة رسوؿ الله  

عَثُ لِذذَِهِ الأمَُّةِ »  بقولو  دُ لَذاَ دِينػَهَا  إِفَّ اللَّوَ يػَبػْ  . 16)«عَلَى رَأْسِ كُلِّ مِائةَِ سَنَةٍ مَنْ نُرَدِّ

ولا نشكن إغفاؿ التجديد، فهو لفظٌ قد ارتبط بدا بسر بو الأمة أيضًا؛ وذلك لأفّ التجديد دعوة مستمرة للإصلاح، 
ذا كاف التجديد ىو عنواف وإ ، مِن سمات التواصل الحضاري بتُ الثقافات والأمم وسعي دائمٌ نحو الأفضل، وىو سمة

 . 17)الإصلاح، فإف الحاجة إليو تكوف أكثر إلحاحًا إباف الأزمات والنكسات في تاريخ الأمم والحضارات

حركةٌ فكريةٌ عامة، وعلى تنوع مشارب التيار الإسلامي مِن التي تناولت مفهوـ النهضة نشكن أفْ نوجز تعريفها بأنُّا ))
 . 18)  في فضاء القرن، وتطرح الجديد دون قطيعة مع الماضيحية منتشرة، تتقدم باستمرار 

وقد تنوعت لتشمل لرالات العلم والدين والسياسة والاقتصاد وما إلى ذلك، فهذه الحياة الجديدة وىذا التصور الجديد 
 هضة. لإمكانية الفعل التارنسي، ولإمكانية النظر للكوف بدنظار جديد، ىي السمة الأساسية لدا يسمى بعصر الن

وىذه النهضة ليست طريقًا ىينا معبدةً سبلو، مؤشرةً علاماتو، بل ىو طريق ذو شوؾٍ كثتَ، لا نشضي بو إلا قادة ذو 
نذم، كالجباؿ ذات القمم، تأخذ ختَ ماضيها لإصلاح مستقبلها، فإذا قمنا بالدقارنة لكلمة النهضة في واقعنا الدعاصر 

ات الإسلامية الجديدة التي تدعو إلى الارتباط بالنافع مِن تراث الأمة والختَ مِن سنجد التماثل والتماىي في حركة التيار 
 . 19)إنتاجها
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 ثاني: أفكار جمال الدين النهضويةالمبحث ال

 الأول: أفكاره النهضوية السياسيةالمطلب 

يسعى إلى تنبيو الأمة من غفلتها التي  كاف السيد جماؿ الدين الأفغاني ثائرا سياسيا على الحكاـ الدستبدين، وكاف  
كانت عليها آنذاؾ ، وكاف يرى أف الإصلاح لابد أف يكوف سياسيا يبدا من الحكاـ ))قد اعتادت الأمة منذ قروف على 
أف لا تقبل إصلاحًا إلا إذا كاف صادراً من جانب القوة الحاكمة؛ ولذلك لم يوجد مستبد ظالم من سلاطينها وأمرائها 

 مضراً وقاومتو فيو، بل تستبدؿ الدساعدة لو بالدعاندة، فإذا استفتى العلماء نزرفوف لو الكلم، فيفتونو، وإذا حاوؿ عملاً 
استًفد الوجهاء يبذلوف لو النفس والنفيس، فتَفدونو، ولأجل ىذا لجأ السيد جماؿ الدين إلى عالم السياسة، وحاوؿ أف 

 .  20)ع لو الأعناؽ، ويسري سرياف الرياح في جميع الآفاؽ  يكوف الإصلاح من جانب الدلوؾ والأمراء؛ لتخض

 ولذذا كاف فكره السياسي يرتكز على أمرين:

 الفرع الأول: تخليص البلاد الإسلامية من الاستبداد والحكام المتسلطين: 

كاـ، فيقوؿ بدا السيد جماؿ الدين ذكر الأسباب التي أدت بالأمة إلى أف ترضى بالاستبداد، وذكر أسباب تسلط الح
في وصفو الأحزاب السياسية ))الأحزاب السياسية في الشرؽ نعم الدواء! ولكنها مع الأسف، لا تلبث حتى تنقلب إلى 
بئس الداء، نحسن نحن الشرقيتُ تأليف الأحزاب السياسية، لطلب الحرية والاستقلاؿ، وكل العالم لنا أصدقاء ونضطر 

 .  21)ل في ذلك عدـ التكافؤ في القوى بتُ الأمة وأحزابها السياسية.  لتًكها والكل لنا أعداء، والسبب العام

وبعدىا يعلن الحزب انو جاء لخدمة الأمة، وبرريرىا من الاستعباد، وتصدقو بوعوده بتحقيق العدالة والدساوة والرفاىية، 
ة منو، فينفرط عقده والناس لو  فتتألف القلوب على كلمتو، حتى اذا بسكن؛ ظهرت الأنانية والأثرة، وعندىا برصل النفر 

 .   22)كارىوف

ويبتُ الأفغاني أف سبب الاستبداد  بعد ما طاؼ اغلب بلداف الشرؽ والغرب أف )) التأخر والانحطاط والضعف من 
، وسعيا ونشاطا وحياة في الأخرين، ووجد  جانب، والتقدـ والرقي في الجانب الأخر، رأى اتكالا وكسلا وموتا في قوـ

التفاوت الكبتَ في اخذ الغربتُ بأسباب العلم والددنية وبسسكهم بأىداب الحرية، بينما خضع الشرقيوف للحكم سبب ىذا 
 . 23)الدطلق فعانوا استبداد الأمراء الظالدتُ، وتعرضوا لعدواف الدستعمرين لتفشي الجهل والجمود والاستكانة فيهم  

ىم مظاىر التأخر السياسي والاجتماعي في البلاد الإسلامية، حيث وجد الأفغاني ))أف الاستبداد في الحكم ىو من أ
لأنو ينتج منو أف نزكم فرد واحد شعبا أو أمة حسب ىواه ومصلحتو في تقوية عرشو وتكثتَ امتيازات أفراد أسرتو، دوف 

 . 24)الرجوع إلى الأمة لاستشارتها، لشثلة في عقلائها وأولي الراي فيها  

بتشخيص الداء الذي أصاب الأمة باستبداد حكامها، بل سعى إلى مواجهة ىذا الداء لم يكتف الثائر الإسلامي 
بكل السبل، وكاف جهده واضحا في كل البلاد الذي ذىب إليها في ايراف، أو مصر، أو الاستانة، وبعد تشخيص الداء، 
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لشرؽ بدولو وإمارتو إلا اذا أتاح الله بدا بذكر الدواء الذي لابد للامة أف تأخذ بو وىوكما قاؿ: لا بريا مصر، ولا نزيا ا
لكل منهم رجلا قويا عادلا نزكمو باىلو على غتَ طريق التفرد بالقوة والسلطاف، لاف بالقوة الدطلقة، الاستبداد ولاعدؿ 

 . 25)إلا مع القوة الدقيدة، وحكم مصر باىلها، إندا اعتٍ بو الاشتًاؾ الأىلي بالحكم الدستوري الصحيح

ح أف من الأشياء ما ليس يوىب فاىم ىذه الأشياء: )الحرية  و)الاستقلاؿ ، لاف الحرية الحقيقية لا ثم قاؿ: اذا ص
يهبها الدلك والدسيطر للامة عن طيب خاطر والاستقلاؿ كذلك، بل ىاتاف النعمتاف، إندا حصلت وبرصل عليها الأمم، 

 ء، أولي النفوس الأبية والذمم العالية. أخذا بقوة واقتدار نربل التًاب منها، بدماء أبناء الأمة الأمنا

أما تغتَ شكل الحكم الدطلق، بالشكل النيابي الشوري، فهو ايسر مطلبا واقرب منالا، إذ يكفي فيو أحيانا إرشاد 
فيفعلو ػػػ ويشرؾ معو امتو ورعيتو ويرى بعد التجربة راحة وتضامنا ملكو وعزه بالتفاؼ  –الدلك ونصحو من عقلاء مقربيو 

 . 26)ات الرعية حوؿ عرشو بقلوب خالصة لسلصة، وحب صميمي ػػػ فيكوف للملك الدستوري عظمة الدلك!طبق

ثم يقوؿ إف الرجل القوي العادؿ أما أف يكوف موجودا، أو تأتي بو الأمة، فيحكمها على شرط الحفاظ على قانونُا، 
ىذا ما نردر بالأمة فعلو اذا خشيت من ملوكها  واف ىو خالف دستور الأمة؛ فإما أف يعزؿ بإرادتو، أو بالقوة، ويقوؿ

  27)قبوؿ الحكم الدستوري.

ثم يقوؿ: )) ولستصر القوؿ إف الحكم للعقل والعلم، ومتى صادفت ىاتاف القوتاف حمقا وجهلا تغلبتا عليهما، وىكذا 
فشى العلم في الأمة فأوؿ  القوؿ في حكم الفرد الدطلق، فانو يكوف ويدوـ ما دامت الأمة تتخبط في دياجي الجهل، ومتى

  28)  ٢٦الأحزاب:  ما تناىض ذلك الشكل من الحكم وتعمل على التخلص منو 

حيث كاف يرى الثائر الإسلامي جماؿ الدين الأفغاني اف الأمة متى ما عم فيها  الجهل والانحطاط والتخلف؛ كاف 
ستبداد والتسلط من الحكاـ الذي كانت تعيشو الأمة آنذاؾ، وانُا متى ما ابزذت العلم سبيلا ومنهجا،  ذلك سببا في الا

كاف سببا في نُضة الأمة وتقدمها كما كاف عليو أسلافها من قبل، ولشا يودي بالنتيجة إلى شكل الحكم الدستوري الذي  
 كاف دائما يدعو لو ويسعى اليو.

من اكبر الداعتُ والداعمتُ للثورات ضد الحكاـ الدستبدين والمحركتُ لذا في كل مكاف  ولقد كاف السيد جماؿ الدين
ذىب اليو، ففي ايراف كاف لو الدور البارز في إذكاء روح الثورة والحماسة، فبعد أف مكث عدة اشهر في طهراف وأنار في 

قبل، فسرعاف ما انتشرت بذور الإخاء خطاباتو الأذىاف الدستعدة، وأوقفهم على مطالب لم يكونوا قد سمعوىا من 
والوحدة الإسلامية، وحب الحرية في القلوب، وأخذت بعض الكلمات تتسرب شيئا فشيئا إلى الأفواه بتُ العامة والسوقة، 
واخذ الناس يقولوف أف السيد جماؿ الدين لزق وصادؽ فيما يقوؿ، واف الشاه رجل ظالم، يساوـ على شعبو، لسربا للبلاد 

لو سوى إرضاء شهوتو، والوزراء خونة لصوص نذهم إرضاء الأجانب، لا نشيلوف إلى تعمتَ البلاد وتقدـ الشعب. لا ىم 
أين بيت ماؿ الدسلمتُ، أين جيشنا، أين بذارتنا، أين ثروتنا، أين اصلنا، أين معارفنا ؟!.. فخاؼ رجاؿ السراي مغبة 
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فقد تقوـ الثورة وتنقلب أحواؿ الناس وبعدىا امر الشاه بطرده من  الأمر، وتأكدوا انو لو بقي السيد شهرا آخر في طهراف
 .  29)ايراف بالقوة ونفيو إلى البصرة

وفي مصر فقد وجد الأفغاني فيها حكما مستبدا وظالدا؛ ىدفو برقيق مصالح الإنكليز، اكثر من برقيق مصالح الأمة، 
ونبذ الاستبداد ومقاومة الدستعمرين، بعد أف وجدىم أميتُ لا فبث السيد جماؿ الدين في الدصريتُ روح التطلع إلى الحرية 

يقدروف انفسهم ولا يدركوف ما نزاؾ ضدىم، فأثارىم ودفعهم إلى طريق التعلم والدطالبة بالحقوؽ وذلك عن طريق 
بعدىا الكتابات في الصحف وفي خطبو وفي لرالسو العامة، لشا أثار ذلك ضجة كبرى في مصر فصدروا قرارا بسجنو ومن 

  30)بطرده.

حيث لم تقف أفكار الأفغاني بإلقاء الخطب، وكتابة الدقالات في الصحف، وحديثو في لرالسو العامة، بل ذىب إلى 
 اكثر ذللك فقد سعى إلى تنظيم الجمعيات وتأسيس الأحزاب. 

ة العروة الوثقى ، ولقد قاؿ صاحب كتاب جماؿ الدين الأفغاني موقظ الشرؽ وفيلسوؼ الإسلاـ: )) إف تنظيم )جمعي
السرية، تنظيم سياسي وفكري، قاده أبرز أعلاـ الشرؽ في القرف الداضي، وفيلسوؼ يقظتو السياسية والفكرية: جماؿ 
الدين الأفغاني .. وىو تنظيم تأسس وترعرع في الشرؽ العربي الإسلامي، وظهر نشاطو قبل سفر الأفغاني إلى أوروبا في 

 . 31)ـ  1883أواخر سنة 

ت السنوات التي عاشها الأفغاني في مصر من اخصب حياتو إبداعا ونشاطا، وكاف يرى في مصر الأرض الخصبة؛ وكان
لدا فيو مقومات قيادة العرب والدسلمتُ إلى النهضة التي كاف ينشدىا، منها الدادية والبشرية، وكاف يهدؼ من نشر أفكاره 

ة واليقظة وتقود شعوب الأمة إلى الدهمة الكبرى وىي صد في مصر؛ جعلها الأندوذج الذي تكوف فيها حركة النهض
الاستعمار الغربي، ورأى التفرد والاستبداد الذي كاف نشارس من حكاـ مصر آنذاؾ؛ ابرز عقبة بروؿ دوف الذدؼ الذي 

كومات التي رسمو لدصر في قيادة الأمة إلى النهضة الدنشودة، فكاف يربي تلاميذه من خلاؿ كتاباتو على أنداط الحكم والح
عرفتو البشرية، وحثهم على التبشتَ بالحكم الدنشقراطي، والدعوة إلى الدؤسسات الشورية النيابية وجعلها سبيلا لتطبيق روح 

 . 32) الشريعة الإسلامية الداعية إلى الحرية والشورى والعدؿ والدساوة

زاب، فقد كاف ))الأفغاني أوؿ من أقاـ وتطبيقا لدا كاف يدعو اليو من عمل الدؤسسات الدستورية وتنظيم الأح 
تنظيما سياسيا وطنيا مصريا في العصر الحديث، وىو تنظيم "الحزب الوطتٍ الحر" أما التغتَ الجذري الذي أراده الأفغاني 
لدصر والشرؽ، ودعا اليو "الحزب الوطتٍ الحر"، فانو كاف يستهدؼ إقامة مؤسسات نيابية تتكوف من جماىتَ الشعب، 

    33)ة ىذه الجماىتَ.  وبواسط

ومن ما سبق يتبتُ لنا أف الثائر والدصلح الأفغاني لم يكن ناصحا للامة مشخصا مشاكلها وداىا فقط، بل كاف 
مصلحا عاملا بالإصلاح يضع الحلوؿ ويدعو الأمة إلى الأخذ بها، وكاف يرى أف العلاج لدرض ظلم الحكاـ واستبدادىم 
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ستبدين وإزاحتهم بالقوة اذا ىم رفضوا الإصلاح والقبوؿ بالحكم الدستوري الشوري ىو؛ ثورة الشعب على الحكاـ الد
 الذي كاف يراه أي ) الحكم الدستوري الشوري  ىو الأصلح للامة.

 الفرع الثاني: مقاومة الاستعمار

على البلاد الإسلامي  كاف الثائر الإسلامي السيد جماؿ الدين الأفغاني من الثائرين والدناضلتُ ضد الاستعمار الأجنبي
 وكاف يدعو في كل البلاد الإسلامية إلى مقاومة الاستعمار وطرده من كل البلاد الإسلامية.

)) إف ىذا الاستعمار لغة واصطلاحا مصدرا واشتقاقا لا أراه إلا من قبيل الأضداد  :كاف يصف الاستعمار فيقوؿ
تعباد، منو إلى العمار والعمراف والاستعمار، لا تستَ دوؿ وىو اقرب إلى الخراب والتخريب، والى الاستًقاؽ والاس

الاستعمار إلا إلى البلاد الغنية في ثروتها ومعادنُا وخصب تربتها ومن كاف أىلها في الدرؾ الأسفل من الجهل قد خيم 
 . 34)عليهم الخموؿ، لا يبدوف حراكا ولا يقربوف عراكا  

ي مقاومة من أي لشلكة، فبمجرد مناوشة من أسلحتهم الحديثة؛ سقط ثم يقوؿ فيما معناه: وإف صادؼ الاستعمار أ
الدلك أستَا ذليلا، وبعدىا تنظم الدملكة أو الدقاطعة في  سلك الدستعمرات، ويصبح أعزة أىلها أذلاء ونزل الاستعباد بدؿ 

 . 35)الحرية، وتنهب ختَات العباد، سواء باي ذريعة احتلوا البلد سواء بلعبة الحرب أو غتَىا

ولستصر القوؿ: ))إف الاستعمار بدعناه الصحيح ومبناه الصريح ىو تسلط دوؿ وشعوب أقوياء علماء على شعوب 
ضعيفة جهلاء، ولا نسرج عامل الغلب والقهر عما ذكرناه فيما سبق وىو))القوة والعلم   نزكماف ويتحكماف بالجهل 

مة انغمس ملوكها وأمراؤىا بالسفو والسرؼ وعم الجهل والضعف، سنة ثابتة ومتحكم في الكوف... اروني لشلكة أو أ
طبقات الشعب وتفرقت كلمتهم فاستكانوا للذؿ والذواف لم تسقط تلك الدلوؾ والأمراء عن عروشها ولم يستعبدىا 

   36)الاستعمار ونزل فيها الدمار.  

ة حيث كاف))ينتزع الأمثلة من إذف كانت سياسة الأفغاني: تعريف البلاد الإسلامية بالاستعمار وخطره على الأم
تاريخ الشعوب، ومن تاريخ الأمة الإسلامية نفسها، كما ينتزع الشواىد المحسوسة التي تفزع الدسلمتُ من السياسة 
الاستعمارية في البلاد الإسلامية "في الذند ومصر على الخصوص".. ىذه الأمثلة التي كاف ينتزعها من شواىد الحياة 

في وقتو، مع بياف مدى ألاعيب السلطات الأجنبية ودسائسها، وىدفها الذي نُايتو بسط النفوذ  الإسلامية ومظاىرىا
  37)الأوروبي لصالح الجماعة الأوروبية وحدىا على رقعة العالم الإسلامي.  

انتم وكاف نسطب في الذند نزثهم  على مقاومة الاستعمار فيقوؿ: ))يا اىل الذند، وعزة الحق وسر العدؿ، لو كنتم و 
تعدوف بدئات الدلايتُ ))ذبابا   مع حاميتكم البريطانيتُ ومن استخدمتهم من أبنائكم فحملتهم سلاحا لقتل استقلالكم 
واستنفاد ثروتكم ػػػ وىم بدجموعهم لا يتجاوزوف عشرات الألوؼ ػػػػ لو كنتم انتم مئات الدلايتُ كما قلت ذبابا !! لكاف 

ى ونرعل في آذاف كبتَىم الدستً ))غلادستوف   وقرا... فما أتم جماؿ الدين كلامو حتى طنينكم يصم آذاف بريطانيا العظم
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اذرؼ الحاضروف الدموع، فقاؿ إذ ذاؾ بصوت عاؿ: اعلموا أف البكاء للنساء والسلطاف لزمود الغزنوي ما أتى إلى الذند 
  38)لاستقلاؿ بثغر باسم.  باكيا، بل أتى شاكا للسلاح، ولا حياة لقوـ لا يستقبلوف الدوت في سبيل ا

فبعد أف ذكر أمراض الأمة التي من خلالذا ىيمن الاستعمار الأجنبي على مقدرات الأمة وىي: الضعف،  
 والجهل، والتفرقة، والتخلف.

 ولذذا كانت أفكاره في مواجهة وصد ىذا الاستعمار تتلخص فيما يلي: 

 سبيل حريتهم واستقلالذم، ويتجسد ذلك من برريك الدسلمتُ ودفعهم إلى الجهاد في سبيل الله، وفي . أ
خلاؿ كلماتو وخطبو ومقالاتو التي كاف يقوؿ فيها: الحرية، والاستقلاؿ ىاتاف النعمتاف لا توىباف وإندا تتنزعاف 

 . 39)بقوة واقتدار
حث الأمة ودفعها إلى الأخذ بالعلم كسلاح لدواجهة الاستعمار، لاف الجهل والتخلف الذي أصاب  . ب

اىم الأسباب التي أدت إلى سيطرة الدوؿ الأجنبية على بلاد الدسلمتُ كما بيناه سابقا، وحيث يقوؿ  الأمة من
 . 40)))فحياة الشرقيتُ بالعلم الصحيح، موت لحكم الغرب فيهم وفك الحجر عنهم، والعكس بالعكس  

وخطبو بضرورة  دعوتو إلى الوحدة الإسلامية ونبذ التفرقة، وكاف دائما ينصح الأمة في كل مقالاتو . ت
توحدىم وترؾ خلافاتهم ، وكاف يزرع فيهم روح الوحدة ويذكرىم بانُم أمة واحدة ويثبت لذم ذلك بالأدلة 
القطعية للقراف والسنة الدطهرة، ويذكرىم بداضي الأمة وحاضرىا، وكيف كانت الأمة في الداضي موحدة لرتمعة في 

رة حتى وصلت التفرقة إلى الدلوؾ والسلاطتُ، بعد اف كانت ظل تعاليم القراف، وكيف أصبحت الأف مفرقة متناح
 .  41)بتُ العلماء

ولذذا دعا السيد جماؿ الدين الأفغاني إلى الجامعة الإسلامية ))التي يكوف فيها وازع الدسلمتُ شريعتهم الدقدسة الإلذية 
اعة على حساب مصلحة جماعة التي لا بسيز بتُ جنس وجنس، بل يسري على الكل قانوف واحد، لا نشثل مصلحة جم

أخرى، بل نشثل قيمة الإنساف من حيث ىو عبد لله رب العالدتُ، واستدؿ الأفغاني لذذا بالقراف والسنة ووقائع التاريخ 
الصحيح، وىو يذكر الدسلمتُ في زمانو بهذه الحقيقة، لأنُا جامعتهم التي بسنحهم القوة، وبرميهم وتدفع عنهم مطامع 

تُ الضعاؼ من ملوؾ ورؤساء الدسلمتُ في الاربساء في أحضاف الدوؿ الكبتَة، لأنو يتقوى بإخوتو... ومن الأعداء وبروؿ ب
نافلة القوؿ أف أقوؿ أف دعوة الأفغاني لتجديد ىذه الرابطة الإسلامية والتمسك بها كانت تعبر عن إنشانو العميق بقدرتها 

ا نشروف بها، وىم كانوا يواجهوف الدوؿ الاستعمارية الكبرى التي كانت وحاجة الدسلمتُ الداسة اليها في الدرحلة التي كانو 
 . 42)تريد الفتك بهم وببلادىم  

ولرمل ما تقدـ يلخص الأفغاني الأشياء التي إف توفرت في الأمة؛ لن تنهزـ ولن تغلب وإف كانت ىذه الدولة صغتَة، 
الذؿ ورفضت الاستعمار واستلت السيف وطاب لذا الحتف  فيقوؿ )) وىاتوا لشلكة أو قارة اتفقت كلمة أىلها وانفت من

 . 43)ولم تنل استقلالذا والتمتع بحريتها ولو كاف الدستعمر اعظم الدوؿ قوة واقتداراً  
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)) ومن اكبر أعماؿ حياتو السياسية إنشاؤه جريدة )العروة الوثقى  التي تعد الحجر الأوؿ أو )حجر الزاوية  للنهضة 
الجريدة التي كادت تزعزع أقداـ السيطرة الإنكليزية عن الذند ومصر في مقالاتها الرنانة التي جابت  الشرقية عامة، تلك

 . 44)الآفاؽ وكادت بزرؽ السبع الطباؽ  

أما مقصده السياسي الذي قد وجو اليو أفكاره واخذ على نفسو  ؿ:))وتشرح المجلة مقصد جماؿ الدين السياسي فتقو 
ل ما أصابو من البلاء في سبلو فهو إنُاض دولة إسلامية من ضعفها وتنبيهها للقياـ على شؤونُا السعي اليو مدة حياتو وك

حتى تلحق الأمة بالأمم العزيزة والدولة بالدوؿ القوية فيعود للإسلاـ شأنو وللدين الحنيفي لرده ويدخل في ىذا تنكيس 
 . 45)ائف الإسلامية  دولة بريطانيا في الأقطار الدشرقية وتقليص ظلها عن رؤوس الطو 

وأختَاً قد اجمع الدؤرخوف والباحثوف أف السيد جماؿ الدين الأفغاني، كاف سببًا مهمًا في حركة الجهاد في العالم 
الإسلامي في القرف التاسع عشر، حتى استكملت في القرف العشرين، لشا أدت إلى بررير كثتَ من البلداف الإسلامية من 

 . 46)الاستعمار

 تتضمن أفكاره الدينية ثلاثة فروعلمطلب الثاني: أفكاره النهضوية الدينية: و ا

كاف الأفغاني يرى ))القراف وحده سبب الذداية والعمدة في   الفرع الأول: الدعوة إلى العودة إلى الكتاب والسنة:
غي أف لا نعوؿ عليو كوحي، وإندا الدعاية، أما ما تراكم عليو وبذمع حولو من آراء الرجاؿ واستنباطهم ونظرياتهم، فينب

نستأنس بها كرأي ولا نحملها على اكفنا مع القراف في الدعوة اليو، وإرشاد الأمم إلى تعاليمو لصعوبة ذلك وتعسره 
 .  47)وإضاعة الوقت في عرضو  

اء أف لا يتقيدوا إف السيد الأفغاني كاف يرى أف التقيد بالنصوص لا يكوف إلا بالقراف والسنة، وما عدنذا على العلم
بالنصوص الخاضعة للاجتهادات البشرية، والنظر مباشرة إلى القراف والسنة والاستنباط منهما وفقا لأسس الاستنباط 
الأصولي وقانوف اللغة والبلاغة، وكاف يرى أف على الدسلمتُ اتباع طريقة القراف الواضحة في الاستدلاؿ، وترؾ النظريات 

 . 48)قدة في تفستَ القراف التي تبعدىم عن حقائق القراف ومنهجو القويمالفلسفية والكلامية الدع

فكاف يرى أف بث تعاليم القراف، وشرحها على الوجو الصحيح؛ تأخذ بالأمة إلى سعادة الدنيا والآخرة، فكاف يرى أف 
كار الخاطئة التي الإصلاح الديتٍ يأتي من القراف والسنة، من خلاؿ فهم النصوص على وجهها الصحيح وإزالة الأف

رسخت في عموـ عقوؿ الدسلمتُ، ومعظم الخاصة مثل فهمهم نصوص القضاء والقدر على انو الاستسلاـ، وعدـ الحركة 
إلى طلب لرد، أو بزلص من الذؿ، وغتَه من النصوص التي فهمت على غتَ مقصدىا؛ لشا أدى إلى تقاعس الأمة عن 

 . 49)الحالإصلاح والنجاح الذي كاف عليو السلف الص

ويرى أف الدسلمتُ أولى بالإصلاح الديتٍ من غتَىم فيقوؿ: ))أما الدسلموف فدينهم ما في القراف، وىو لزفوظ من 
التغيتَ والتبديل، وليس من شأنو أف يضغط على نفوسنا، ولا أف يعطل حريتنا، وىو جدير باف يكوف سببا لسعادتنا، 

 . 50)ف سببا لسعادة أسلافنا وجمع كلمتهم الغابرة  وجمع كلمتنا في ىذه الزمنة الحاضرة، كما كا
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ومن ىذا كاف يرى الأفغاني أف الإصلاح الديتٍ، يأتي من الفهم الصحيح للقراف والسنة النبوية الصحيحة، وأف 
 التمسك بو فيو سعادتو في الحاضر كما سُعد بو الأولوف في الغابر.

))عُرؼ جماؿ الدين باستنكافو ونفوره من التقليد من غتَ  الفرع الثاني: نبذ التعصب المذىبي وإنكار البدع:
بسحيص، فكاف يأخذ بالأحسن من الأقواؿ، ويرد الضعيف منها ونرتهد للاستنباط للأولى ويتناوؿ الأقرب للصواب وما 

 . 51)يقبلو العقل، ثم ذكر في لرلسو قولا للقاضي عياض ابزذوه حجة، وانزلوه مقاـ الوحي  

ين: يا سبحاف الله إف القاضي عياضاً قاؿ ما قالو على قدر ما وسعو عقلو وتناولو فهمو وناسب ))فقاؿ جماؿ الد
زمانو، فهل لا نزق لغتَه أف يقوؿ ما ىو اقرب للحق وأوجو واصح من قوؿ القاضي عياض أو غتَه من الأئمة؟ وىل 

 . 52)ن تقدمهم  نرب الجمود والوقوؼ على آراء الناس )ىم انفسهم لم يقفوا عند حد أقواؿ م

وقالوا لو إف باب الاجتهاد مسدود فقاؿ: ))ما معتٌ باب الاجتهاد مسدود؟! وبأي نص سُدً باب الاجتهاد؟! أو أي 
إماـ قاؿ لا ينبغي لاحد من الدسلمتُ بعدي اف نرتهد ليتفقو في الدين؟! أو أف يهتدي بهدي القراف وصحيح الحديث أو 

هما والاستنتاج بالقياس على ما ينطبق على العلوـ العصرية وحاجيات الزماف أف نردً ونرتهد لتوسيع مفهومو من
 . 53)وأحكامو؟! ولا ينافي جوىر النص  

آياتو  لكي يفهم ويتدبر الدسلم ٦يوسف: وكذا  ٤إبراىيم:  ويعلل قولو: باف القراف نزؿ بلساف قومو وىو لغة العرب،
ويستنبط منو ومن صحيح الحديث اذا كاف عالدا بعلوـ اللغة، وطرؽ الإجماع؛ والقياس، جاز لو الاستنباط من القراف 
وصحيح الحديث والقياس، ثم يقوؿ: بانو لاشك عندي انو لو أتيح للائمة الأربعة  )رحمة الله عليهم  أف يعيشوا في 

ية حكما من القراف والسنة الدطهرة بدا يناسب عصرنا، واف كل ما قاموا بو عصرنا؛ ليجتهدوا وجددوا واستنبطوا لكل قض
 . 54)من التًاث العظيم الذي خلفوه للامة لا يعدو ذلك إلا قطرة في بحر لشا حواه القراف وصحيح السنة

تَ، وجعلو ))وىكذا كانت دعوتو الدينية دعوة إلى التجديد والاجتهاد، وتطهتَ الدين من الشوائب والبدع والتفاس
قانونا متطورا يساير الحياة الدتطورة، ويوحي بالسعي والتقدـ والإبداع، والإشفاؽ من أف يصبح أثرا جامدًا أو حرفاً ميتًا في 

 . 55)شروح الرجعيتُ ومتوف الدفسرين الذين لم يفهموا نصو وروحو على وجهيهما الصحيح  

 . 56)من نقطتتُ: الرد على الدىريتُ، ورده على ريناف الفرع الثالث: دفاعو عن الإسلاـ: ويتكوف ىذا الفرع

الرد على الدىريتُ: ))أكسب الدينُ عقوؿَ البشر ثلاثَ عقائد، وأودع نفوسهم ثلاث خصاؿ، العقيدة  . أ
الأولى: التصديق بأفّ الإنساف مَلَك أرضي، وىو أشرؼ الدخلوقات، العقيدة الثانية: يقتُ كلّ ذي دين بأفّ أمُتو 

، وكلّ لسالف لو فعلى ضلاؿ وباطل، العقيدة الثالثة: جزمو بأفّ الإنساف إنّدا ورد ىذه الحياة الدنيا؛ أشرؼ الأمُم
لاستحصاؿ كماؿ يهيّئو للعروج إلى عالم أرفع وأوسع من ىذا العالم الدنيوي، والانتقاؿ بو من دار ضيّقة 

إلى دار فسيحة الساحات، خالية « لاـبيت الأحزاف وقرار الآ»الساحات كثتَة الدكروىات، جديرة بأف تسمّى 
 . 57)من الدؤلدات، لا تنقضي سعادتها، ولا تنتهي مُدّتها  
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 أما الخصاؿ الثلاث فهي: الحياء، والامانة، والصدؽ.

الحياء: وىو انفعاؿ النفس من إتياف ما نرلب اللائمة، وينحى عليها بالتوبيخ، وتأثرّىا من التلبّس بدا يعدّ عند الناس 
 .نقصاً 

الامانة: ومن الدعلوـ الجليّ أفّ بقاء النوع الإنساني قائم بالدعاملات والدعاوضات في منافع الأعماؿ، وروح الدعاملة 
والدعاوضة إنّدا ىي الأمانة، فإف فسدت الأمانة بتُ الدتعاملتُ بطلت صلات الدعاملة، وانبتًت حباؿ الدعاوضة، فاختلّ 

 ساف إلى الفناء العاجل.نظاـ الدعيشة، وأفضى ذلك بنوع الإن

الصدؽ: الإنساف كثتَ الحاجات، غتَ معدود الضرورات، وكلّ ما يسدّ حاجاتو ويدفع ضروراتو، وراء ستار الخفاء 
 . 58)لزجوب، وبرت حجاب الغيب مكنوف

مة، واف أي كاف الأفغاني نزاوؿ إقامة البراىتُ على أف الدىريتُ بلاء على المجتمع وانُم الجرثومة التي تنخر بجسد الأ
أمة ابتليت بهم سقطت وانُارت، فهي براوؿ القضاء على الدين الذي ىو اعظم ضابط للمجتمع الإنساني، وانُا تقضي 
على الثلاث عقائد والثلاث خصاؿ، وبإبطالذم ىذه العقائد والخصاؿ؛ يصلوف إلى مرادىم بإبطاؿ الأدياف وأنظمتو 

بهائم، ثم يقوؿ: إنُا)الدىرية  ما بسكنت من أمة إلا دمرتها ويضرب مثلا الأخلاقية والوصوؿ بالإنساف إلى منزلة ال
باليوناف، وبلاد فارس، وحتى البلاد الإسلامية التي رفعها الله بالإسلاـ وأنارت الدنيا بالعلم والحضارة والقيم لم تسلم منها 

العثمانية ما ضعفت إلا بوساوس الدىريتُ فظهرت باسم الباطنية فافسدوا عقوؿ الدسلمتُ بتأويلات باطنة، واف الدولة 
 . 59)التي دبت في نفوس أمرئها

 وبعد ذلك يرى الأفغاني أف الإسلاـ ىو الذي يقاوـ ىذه الدادية والحيوانية من خلاؿ الاتي:

أولًا: إف الإسلاـ يصقل العقوؿ بصقاؿ التوحيد، ويطهرىا من لوث الأوىاـ وىو يعتٍ أف التوحيد انتماء نزفظ 
 اف والعقل كيانو عكس تعدد الانتماءات التي بسزؽ.للإنس

ثانيا: الإسلاـ يفتح الباب أماـ شرؼ النفس وسموىا دوف واسطة، والطموح للبلوغ بها إلى مراتب الكماؿ الإنساني ما 
 عدا مرتبة النبوة.

مبنية على البراىتُ والأدلة ثالثا: ينفرد بانو لا يقبل من الدعتقد اعتقاد من غتَ دليل وفهم، فلابد اف تكوف العقيدة 
 الصحيحة.

رابعا: انو نزث على تعليم كل الأمة وتنويرىا، واف تكوف من كل أمة طائفة من العلماء يأمروف بالدعروؼ وينهوف عن 
 . 60)النكر
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مناقشة ريناف ورده : إف من أىم  النشاطات التي قاـ الأفغاني بها في باريس، مناقشتو ورده على   . ب
 سي "ارنست ريناف" الذي القى لزاضرة في السوربوف تناولت نقطتتُ مهمتتُ: الفيلسوؼ الفرن

 الأولى: أف الديانة الإسلامية كانت بدا لذا من نشأة خاصة تناىض العلم.

 . 61)الثانية: إف الأمة العربية غتَ صالحة بطبيعتها لعلوـ ما وراء الطبيعة

ة الانسانية، أي عبادة كل ما ينتمي إلى الإنساف وتقديس الحياة وكانت عقيدة ريناف ىي: ))اف دين الدستقبل ىو النزع
الحضارة العربية الإسلامية خاصة  Renanورفعها إلى قيمة معنوية،  وانطلاقا من ىذا التوجو العلمي فقد امتهن ريناف 

للفنوف، فضلا عن  والسامية عامة كونُا تعكس إنشانية متعصبة، وجبرية )قدرية  كسولة، وصرامة غتَ سمحة، واحتقارا
مناىضة التفكتَ العلمي الفلسفي، وىكذا ىاجم ريناف الإسلاـ متهما إياه باللاعقلانية وعدـ القدرة على استيعاب الحياة 

 . 62)بدا فيها من ثقافة وعلم  

ليس ))إف ما ذكره ريناف عن الإسلاـ  :ويلخص لزسن عبد الحميد رد الأفغاني على ريناف على النقطتتُ الدذكورتتُ
من طبيعتو ونتيجة تعاليمو، بل من عمل بعض من اعتنقوا الإسلاـ في بعض العهود، واف الاضطهاد الذي قاؿ عنو ريناف 
قد وقع مثلو في الأدياف الأخرى في صورة اشد، وأما عن قولو: إف الإسلاـ لا يشجع العلم، فاف الكل يعلم إف العرب 

ل الإسلاـ، واخذوا يستَوف في طريق التقدـ والعلمي والفكري بسرعة لا تعادلذا خرجوا من حاؿ البداوة التي كانوا عليها قب
إلا سرعة فتوحاتهم الإسلامية، فتقدمت العلوـ تقدما مدىشا بتُ العرب وفي كل البلاد التي انضمت لسيادتهم, وقد 

 . 63)تراجع ريناف عن مقالتو أماـ قوة منطق جماؿ الدين العلمي والتارنسي  

 والمقترحات: التوصيات 

أوصي بعد الكتابة في ىذا الدوضوع، لأنو قد اشبع بحثا، وقد والفت كتب كثتَة وبحوث ورسائل الجامعية ومقالات في 
 شخصية جماؿ الدين الأفغاني وأفكاره. 

 الخابسة والنتائج: من خلاؿ بحثي توصلت إلى النتائج التالية:

ضد الحكاـ الدستبدين، ونبذ الحكم الفردي الشمولي،  دعوة شعوب الشرؽ والأمة الإسلامية إلى الثورات .1
 والدعوة إلى حكم شوري دستوري يكوف الشعب فيو ىو الحاكم.

مقاومة الاستعمار بالقوة وطرده من البلاد الإسلامية ومن الشرؽ، وذلك من خلاؿ وحدة الأمة برت  .2
 مظلة الجامعة الإسلامية، وبسسكها بالعلم.

ا عماد الأمة ومصدرىا، فلا بد من العودة اليهما والتمسك بهما، وفهمهما القراف والسنة الصحيحة نذ .3
 على الوجو الصيح يؤدي إلى سعادة الأمة في دينها وآخرتها.

الدعوة إلى التجديد والاجتهاد في الدين، من خلاؿ فتح باب الاجتهاد، وترؾ التقليد الأعمى، ونبذ  .4
 التعصب.
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قائد وثلاث خصاؿ، واف ىذه العقائد والخصاؿ لا يوجد أي إف الدين عموما يفيد الإنساف ثلاث ع .5
 دين يستطيع اف نزققها إلا الإسلاـ.

إف الإسلاـ بريء لشا ينسب اليو من بعض أفراده الذي أساءوا فهمو، لأنو ليس من طبيعتو وتعاليمو،  .6
 واف العرب ما تقدموا في المجالات كافة إلا بالإسلاـ.

لدين الأفغاني كاف يسعى إلى نُضة دينية تنهض بالأمة من رقودىا وأختَا يتبتُ أف السيد جماؿ ا .7
 وبزلفها، وتعود كما كانت في الداضي الدشرؽ من  تارنسها، ويكوف أساس ىذه النهضة القراف وصحيح السنة.

 الهوامش:
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