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 ملخص: 
لددط اسدلي  ال ددوت رلدط الاستشددراق ة تقدارل   ميددة  قا فيدة ، لهددا مفهوماتهدا التاريخيددة تهدد  ذددال الدراسدة ات

ذْ يعُدُّ خطاةً اسد تعمارا  ااضدعًا لجدليدة و  بستيمولوجيااسُائِل النسق المعرفي الغربيي، ات محمولاتها الفكرية، التي فرضت ات
نه حددي   دن مابعدالكولونياليدة ضدمن تحدوّل الآخر(، أأسّس فكرة مساتلة من كينونة \)الأنا المُس تعمَر لالك المركز؛ ات

جددارف فددي خطدداةت النقددد المعاحددر. و الحفددر فددي الأنسدداق الفكريددة و السدد ياتات الح ددارية لددد "الاستشددراق" ذددي 
قدوم رليده استراتيجية القح  ة تقارذا أ لية في "نقد النقد"، بغرض الوحف و التفسير و التأأويل لهاا الخطاب الداف ي

 .الفكر الكولونيالي
 .الكلمات المف ا ية: الاستشراق؛ مابعدالكولونيالية؛ المركز؛ الهامش؛ المركزية الغربية؛ التمثيل.

.Abstract 
This studyaims to highlightOrientalism as a cultural imperative, withitshistorical 
concepts and intellectual portraits, which have imposed an epistemologythat 
questions the Western cognitive system, as itis a colonial discoursesubject to 
dialectics (ego/other), whichestablished the idea of accountabilityfrom the 
colonizer'sbeing to that center; itis a talk of postcolonialismwithin a radical shift 
in the discourses of contemporarycriticism. Drillinginto the intellectual patterns 
and civilizationalcontexts of "Orientalism" is the strategy of research as a 
mechanism in the "critique of criticism", for the purpose of describing, 
interpreting and interpretingthisdiscourse on which colonial thoughtisbased. 
 
Keywords:Orientalism; Postcolonialism; Center; Margin; Western Centralism; 
Representation. 
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 مقدمة
الخاضعة لمرحلة و ي تتحدد التحولات المعرفية، ربر التأأزّمات التي  تصطدم بها المنظومات الفكرية المعقدة، 

نسانية، انتشط بها الفكر الغربيي  تأأسّس نتيجة رلاتة العقل البشرف ةلموجودات، ذال اللحظات الانعطافية للمعرفة الات
لط بنات حرح نقدفّ، يتعامل مع التشكيلات الخطابية الكلاس يكية، المحددة  منا  ورته رلط الميتافيزتا، أأدّى ذلك ات

زيقي وذلك، وفق تصورات فلسفية تتماشط والتغييرات الاج ما ية والس ياس ية والات صادية بدوغمائية الفكر الميتافي
 .للمجتمعات الغربية ربر محطّاتها التاريخية

لط حراع فكرف،  ندما يكون التاريخ يتعلق ةلتجربة  طار فعّال لمنظومة نقدية م وازنة، لا تخ ع ات يعد بنات ات
ويحاورذا الو ي الفلسفي بد )الأنا / الآخر (، ذاا الحوار الاف يتيح استنطاق الاتنسانية التي يحدّدذا النسق، 

لط  الأش يات ربر منا يها الانطولوجية، و لأجل ضمان رؤية واضحة لمختلف التشكيلات الخطابية، كان الدخول ات
نوجاد، في  مق الم امين الر  مزية لسؤال كان : ما تارات  وار" فوكو" وكان " ربر سؤال "الأنوار "، يتيح  رية الات

لط ا تقار أأن الأتانيم المختلفة التي  ملت الفكر وتحمّلها الفكر، تائمة  ن التخفّف من  بت التاريخ يدفع  ات الفلسفة ؟ ات
لط  سم  رلط وحدة التفسير التي يتأأتّاذاكوسمولوجيا العقل البشرف، وللخروج من ورطة ذاا الاتطلاق، الاف أأدّى ات

نتاج  تاريخي رلط مس توى الفكر الغربيي، كان لابد من النهوض بقراتة تف ح الممارسة القائمة رلط الوحدة والااتزال، وات
دوار سعيد" رلط حافة السؤال : ما الاستشراق ؟ يحمل  مجاوزٍ لمعطيات التاريخ التي أأنجزتها الأنوار ، يقف ذنا "ات

آوية ،اجتر ت ربرذا ومن الالها مطرتة الشرتيّ  ربر أأطيا  "نيتشه"، يعرّف الخطاةت الغربية التي أأسس ت لمرأ
منظوراتها الاس تعمارية، رلط ا تقار أأن العالم يس تمد حيرورته من الكفاتة الفكرية للعقل الغربيي، ربر التقانة والأدب 

 والات صاد.
تأأسيسا رلط ذلك،  يأأتي ذاا القح  ليناتش أأس ئلة تحدد العلاتة بين المعرفة والاستشراق؛ وذلك تحريكا 

لق اا الحقيقة، القائمة  رلط المعقولية والتعالي والتأأليه، ذاا لأن الاتنسان أأحقح م واجدا ضمن ش قكة من  والخلة
المعطيات، التي تجعل منه حورة لااش قهه في ذاا الف ات المعرفي الغربيي.  ضمن تمثل يختزل  قاف ه وتاريخه و  ط 

  قيدته.
طار مجمورة  شكالات ذاا القح  في ات  من الأس ئلة  أأذمها : يمكن  مأأسسة ات

 ما ذي أأبعاد الاستشراق الفكرية والمعرفية ؟  .0
 ذل اس تطاع نقد الاستشراق أأن ين ج منظومات معرفية م حررة ؟  .0
تكمن أأذمية الدراسة في الكشف  ن الأنساق المعرفية للاستشراق وف ح بنياته الخطابية التي انخرط فيها و

نكر وجود "الآخر" /"المهمش" ضمن تمثلّات فكرية، و قافية، وس ياس ية العقل الغربيي وأأسس مفاذيم مركزيته التي ت 
و  ط الوجود المادف في الجغرافيات القعيدة، حين اس تعين ذال الدراسة بأ لية تحليل "نقد النقد " كنموذج  نقدف 

لط الكشف رلط الأسس الخطابية الاس تعمارية، وف ح ش قكة الرموز والمنظومات المعرفية  التي معاحر يهد  ات
 أأسّست له.

دوارد سعيد" بقحثه الموسوم بد "الاستشراق"، القاب رلط رديد القا ثيين العرب وغيرذم  وتد ف ح "ات
ضاتة  مختلف زواال. ومن ذؤلات :"وائل حلاق "في كتابه)تصور الاستشراق(،  "حادق  للاش تغال رلط الموضوع وات

خطاب ما بعد –اب"في  كتابه )الرسيس والمخاتلة جلال العظم" في كتابه )الاستشرا  معكوسا(،"رامي أأبو شه
 (،وكتاب )الميثولوجيا القي ات ( لد"روبرت انغ"  -الكولونيالية في الخطاب النقدف العربيي المعاحر

 / الاستشراق بين المعرفة والسلطة : 70
ذن أأنا موجود"، الا ف تام رلط المركزية لقد تأأسست المقولات الغربية رلط "الكوجيتو الديكارتي" " أأنا أأفكر ات

ذ أأنه:  بقدت الفلسفة الحديثة بدأأ يطرأأ رلط تصورات الاتنسان » العقلية ،  ي  أأن العقلانية ذي أأذم ما يميز الحدا ة ات
آخر غير الواتع القديم، وتلك  ورة جارية في تصورنا للعالم.   ظيم المنقلب، بحي  انتقل الاتنسان ليحيا في واتع أ

لط وضع مقام جديد لقيام الاتنسان في العالم و وضع ا تقارف مس تحدثأأنجزتها الفلسفة الحديثة  وذو .   1« و تأأدت ات
 مايفسر التنظيرات التي رافقت ذال التغيرات .
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لقد طرأأ رلط الفكر الاتنساني تقلقّات جارية، مما غيرّ تصوراته وفق اللحظة الراذنة، فكانت الثورة رلط 
الفلسفة الديكارتية؛ فالحدا ة ذي التغيرات الجارية التي طرأأت رلط كافة  الفلسفة المدرس ية الآرسطية، لتحل محلها
ن مفهوم الحدا ة ذو مفهوم   ارف شمولي يطال كافة مس توات  » المس توات الات صادية، والتقنية، والعلمية: ات

،   2« لفلسفية ...الخالوجود الاتنساني  ي  يشمل: الحدا ة التقنية، والحدا ة الات صادية والس ياس ية والاج ما ية وا

وةلتالي فاتن لحظة الحدا ة تقيم في الحركة الداالية للفكر، والتي توامها السؤال الاف ت طرب لديه و ندل كل 
المقولات السابقة؛ فهيي المنجز الاف يخلخل كل الح ارات الأخرى )الدونية(، لتجعل من تصوراتها،  ورة رلط كل 

الح ارات الشرتية، وترسم لنفسها وجودا فعليا أأكثر ام دادا في الجغرافيات مقولات تلك الح ارات، بخاحة 
القعيدة، تتحرك وفق انثروبولوجيا رليا، لقنات مجتمعات ااحة وذجينة بمحددات معرفية ااحة،تعيد حياغة 

آس يا وشمال افريقيا بما تق  يه روح الس يطرة، وفكر السلطة.  المجتمعات الشرتية في أ

ن استنطاق الا لط الحركة الجينية المتناسلة للفكر النقدف الغربيي، لهو ضرب من ات ستشراق دون العودة ات
الاتنسان أأكان فردا أأم جمارة لا يمكنه الانفصال  ن ماضيه »الوذم المعرفي، ويعتبر ذلك تعمية وت ليلا ذلك أأن: 

ا،  مة رائق انطولوجي يحول بينه وبين ذاا القطع الجارف، ذو اللغ ة، الااكرة، التراث، ف لا  ن الجسد انفصالا تام 
.ذال التمفصلاتالانثروبولوجية لا يمكن التخلص منها بأأف شكل من الأشكال 3« الموشوم بتواريخه الحامل لآثار جروحه

رادة اشكيلها وفق الراذن الفكرف، لخلق منظومات ورلاتات جديدة   ط تكون أأكثر  نتاج المعرفة، بل يمكن ات في ات
لط الفروع المعرفية القائمة و »مة الجديدة للواتع الشرتي. ذلك أأن تاريخ الأفكار: مواتمة وفق الأتل يعني النفاذ ات

دراس تها، وتأأويلها  ندئا، بدلا من أأن يكون ذامش يا، يغدو أأسلوة في التحليل ومعالجة الأش يات وتناولها من زاوية 
 .   4«نظر معينة

لط فهم الاستشراق وفق التصورات والتراكمات المعرفية، مما وذاا ما تقوم به الأركيولوجيا ، فهيي تحيلنا ات 
نهات   مية الانقطاع مع الفكر الحدا ي فد  رادة حياغة له، وات لط ات تاريخ الأفكارذو فرع معرفي يتناول القداات »يؤدف ات

نشات التطورات الخطية ال  رادة ات ؛ 5«متعاتبة للتاريخوالنهاات ويهتم بوحف أألوان الاتصال المقهمة، وأألوان العودة، وةت
ذاا ما يعني أأن الحدا ة الأوروبية، ذي حدا ة منتظمة داال التاريخ الثقافي الأوروبيي، و  ورذا اارج الثقافة 
الغربية واارج س ياتاتها التاريخية والاج ما ية والح ارية، يجعل الديناميكية الفكرية داال الجغرافيا الشرتية لا تتحرك 

رادة توة" ةلمعنط النيتشوف من بين مراميها طمس بن »ذاتيا مما يعني أأن:  ية الاستشراق تخفي توة أأو سلطة أأو "ات
نتاجا تثوف فيه السلطة وتتخفط فيه المؤسسة نتاجه ات رادة ات رادة الهيمنة  6«موضوع الواتع "الشرق" وات ن ات ، لالك فات

لط حدّ اللا قلانية الاف انخرط فيه الفكر الأوروب  يي، من أأجل حنارة نه ة وذمية غايتها بلغت  ةلحدا ة الغربية ات
الق مجتمعات ذجينة، بعيدة كل القعد  ن خصوحياتها الثقافية. فهيي لا تك في بتقويض الاات الشرتية وتهميشها بل 
تمنح لح ورذا في الشرق، سلطة التحكم في الشعوب، وتعطي للعقل الغربيي  ق ام لاك الحقيقة. "والتعريج رلط 

ما يعنيه، تحليل حورة الآخر، الاتسلام، العرب، سائر الشعوب الأخرى، غير الأوروبية،  الاستشرا  يعني من بين
. ذال المعرفة الغربية ةلمجتمعات 7في أأوروة والغرب، وتفكيك الرؤية التي كونها الغرب لنفسه وللآخر والأخريين"
لية أأحقحت  قافة اس تعمارية أأنتجتها الشرتية، تجسد ماذية  "الكوجيتو" ربر فرضها لمنطق القوة، ذلك أأن الاتمبرا

الحدا ة الغربية القائمة رلط العقل والاات العليا المتمركزة في الفكر الأحادف ،الاف يختزل الغيرية في م مونه ويفرض 
دغار  لا  قيقة واحدة ذي  قيقة المركز،ذاا ما يقينه "ات منطقه رلط"'الآخر"/"الأدنط" و"المهمش"، الاف لا يملك ات

الح ارة تولدّ البربرية خصوحا انطلاتا من الغزو والس يطرة؛ فالغزو »ي كتابه " قافة أأوروة وبربريتها": موران" ف
في اليونان،  CORINTHالروماني مثلا كان من أأكثر أأشكال الغزو بربرية في العصر القديم بأأكمله نهب كورنثيا

.الخ و تاد الغزو البربرف الروماني الط تيام في اس قانيا ، الق ات التام رلط ترطاج .. NUMANCE صار نومانس يا
رادة الس يطرة؟.  «8  ارة كبرى  ذل ذاا الكلام يعني أأن الح ارة الغربية تتكئ رلط ات

آخر للشعوب الشرتية، واتعا تائما رلط التقعية للعقل الغربيي، ولقوته  ن مُنظّروا الاستشراق القوا واتعا أ ات
آخر لعملية النقا لا يقوم رلط مبدأأ الحظر ذال »نه الاس تعمارية، ذاا ما جعل "فوكو" يقر بأأ  يوجد في مجتمعنا مبدأأ أ

لط التعارض القائم بين العقل والجنون، فبدتا  نما يعتمد رلط  ظوظ القسمة و الرفض. وذنا ينصر  ذذني ات المرة ،وات
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ج خطاةت الآخرين، كلامه  من القرون الوس ، الأ مق ذو ذلك الشخص الاف لا يمكن لخطابه أأن يروج كما ترُوَّ
ن المنقوذ ذو كائن مرفوض ضمن 9«لا يعتدّبه ولا يت من أأية  قيقة ولا أأية تيمة ولا أأية  جية ومن منطلق "فوكو" فات

المنظومة التسلطيةالغربية التي تملك الحقيقة، و ترفض خطاب )الآخر/المهمش/المجنون(  سب المنطق الفوكاوف، 
ذن: ذا اساتلنا رلط ذاا ما ذو نموذج التركة الكامن في » ات رادة المعرفة  ندنا؟ ات حورتها العامة والاف يتحكم في ات

كراذي تانونا( ذاا النم   .10«النحو س نحصل رلط رسم لمنظومة من النقا )منظومة تاريخية تابلة للتعديل وذات طابع ات
لتي أأنتجت توانين الحقيقة، لح ور "الأنا" في "الآخر" وفق حلول مركزّ لمركزية الاات في خ مّ التحولات المعرفية ا

وا تقار "الآخر" مجنونا، الأمر الاف أأةن  ن الطقيعة المتفلتة للمشروع الاستشراتي الاف يش تغل وفق  نائية 
 )الحظر/النقا(.

لط تهميش الآخر وفق الصورة النمطية للاات الأوروبية، وذنا تصقح رلاتة الجزت  اس تحال )الجنون( فوكاوا ات
لط:  لط ممارسة نوع من ال غ  رلط كل »ةلكل تخ ع ات رادة الحقيقة المد ومة والموزرة توزيعا تانونيا، ترمي ات ات

كرال رادة القوة ،و الاستشراق ذو السلطة التي تحقق 11«الخطاةت الأخرى   ط ولكأأنها سلطة ات رادة الحقيقة ذي ات ، ات
د ربر التاريخ منا  صر النه ة، وينزلق ربر ذال الاترادة، ربر ما أأنتجته المنظومة المعرفية الغربية كنسق أأحادف يمت

لط جغرافيا الشرق.  السطح الأملس للفكر الاستشراتي ات
لط  أأمام الحفر في معقولية الفكر الغربيي، وارتقاطه ةلتطور التقني والات صادف للمجتمعات الأوروبية، أأدى ات

ن التفوق في جميع منا ي الحياة الات صادية، القح   ن جغرافيا "الآخر" الاف تدّم للبشرية مفاتيح العلوم،  ندما كا
والس ياس ية، والاج ما ية، ذي السّمة الأبرز للمجتمعات )الدونية(،وأأولها المجتمع الاتسلامي، الاف كان له مبررل 

نجازات المعرفية، والتي أأفاد منها الأوروبيي، انطلاتا من الرحلات والترجمة.  الأالاتي لتحقيق رديد الات
 

 ورلاتة الشرق ةلغرب :/الاستشراق 70
لط كشف مخقوت المعرفة التي أأنتجته، لنشهد  الحدي   ن ابستيمولوجيا الاستشراق، وتع تحت الحاجة ات
دوارد سعيد"  ن اش تغال "ات  صرا تتداال فيه "الأنا" مع "الأخر" ربر ااتزاليات س يّجها العقل الغربيي، لالك فات

"EDWARD SAID ،التي تروج لممارسات السلطة والقوة." رلط كشف الخطاةت الاستشراتية 
يرى حا ب "دليل مصطلحات الدراسات الثقافية والنقد الثقافي" أأن كلمة "استشراق" 

(ORIENTALISM تعني )« أأنه مصطلح يدل رلط الاتجال نحو الشرق ويطلق رلط كل ما يقح  في أأمور
جرات الدراسات المختلفة  ن  الشرق الاتسلاميالشرتيين و قاف هم وتاريخهم ويقصد به التيار الفكرف الاف يمثل   12«ات

لط  نسان الشرتي، والكشف  ن ملكاته الفكرية ورلاتاته الاج ما ية، والوحول ات أأف أأن القح  يتم في جغرافيا الات
منظومة معرفية تحدد الأطر الوا ية بماضي وحاضر الشرتيين، وذي الأدوات وال ليات المنهجية التي تحوّل الشرق 

لط موضو  ع للدراسة، وةلتالي من ذاا التعريف نفهم  أأن ذناك توة دافعة نحو الشرق لتحقيق نموذج انطولوجي ات
الاستشراق ذو الاذتمام العلمي والأكاديمي »للشرتي، يقع اارج ذلك التنظيم الااتي والاج ما ي للفرد، وبالك يغدو: 

رتين الأتصط والأدنط، بما يت منه ذلك الاذتمام من الغربيي ةلثقافات الشرتية،أأو الآس يوية تحديدا بما في ذلك الش
نما ذي نتيجة تثويرات فكرية تمت رلط مس توى  13«دراسة وتحقيق وترجمة ن أأف دراسة للثقافات الشرتية ات ، لالك فات

رادة معرفة ، تتم من الالها نماجة وتولقة المنظومات  نْ تفكيرا أأو ممارسة. فالاستشراق ناتج  ن ات العقل الغربيي ات
 ثقافية الأخرى.ال 

دوارد سعيد" لهاا المفهوم يجد أأنه ااضع ةلأساس:            ن المتتبع لاتحاطات "ات للرؤية الاستشراتية والتي ذي » ات
طلاتا بل ذي ملكية شائعة لجميع الغربيين الاين فكروا بأأمر الشرق ،ومن 14«رؤية لا تق صر رلط القا   المحتر  ات

لط ن وج أأفكار جديدة ليس رلط مس توى القا    ذنا يمكن ا تقار أأن الفكر الاستشراتي ذو نموذج معرفي أأدى ات
نما رلط مس توى أأف غربيي مهتم بأأمر الاستشراق الاف ذو:  معرفة الشرق التي ت ع كل شرتي في تارة »فق ، وات
حدار الأ كام أأو الدرس أأو في المحكمة، أأو في السجن أأو في الدليل المصور،بهد   الفحص الدتيق أأو الدرس أأو ات

دوارد"يرى أأن الاستشراق رلط رلاتة بتوجّه محدد لتلك ،  15«التأأديب أأو تولي الحكم فيه في ذاا التعريف يقدو أأن "ات
لط الفكر الحدا ي الاف يجعل من )الآخر/ الشرتي( موضورا لقنية فكرية  "الرؤية الاستشراتية"، والتي تن مي ات
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سة ر لط نظام سلطوف استبدادف، يش تغل وفق مجمورة من القنيات الخاحة، التي لا تعتدُّ بمشروطيات الثقافة مؤسَّ
يمثل تراتة العقل الغربيي للعالم الشرتي، وةلنتيجة ذو موتف ااص لاتنسان » الشرتية، ذاا ما يجعل الاستشراق:

،وةلتالي ا تقار ذال المعرفة بريئة، 16«حا ب   ارة وفكر معينين، موتف ليس موضو يا ولا  يادا تجال الشرق
ذو أأمر بعيد  ن الموضو ية الثقافية، التي اش تغل ربر المنتجات الثقافية لهاا الكيان المعرفي، و التي ترى بأأنه 

نه )مانيفس تو ( المركزية الغربية.  يش يد"سلطة" ةلقوة الااتزالية )للآخر/المهمش( ات

لط العديد من الميادين المتقاطعة : الاستشراق كدائرة »يمكن ا تقار أأن :  في الفكر و الخبرة يشير ةلطقع ات
آس يا ، وثانيها النظام التدريسي العلمي في الغرب الاف أأتاح في مطلع  أأولها العلاتة التاريخية و الثقافية بين أأوروة و أ

ات الأيديولوجية ، و الصور، و القرن التاسع  شر امكانية التخصص في الدراسة الثقافية الشرتية ،و ثالثها الافتراض
.ذاا التعريف يجعل من مفهوم الاستشراق محورا لتقاطعات رديد الميادين؛ ذلك أأنّ العلاتة بين الشرق  17«الأخيلة 

و الغرب ممتدة في التاريخ، رلط ا تقار أأن الف وحات الاتسلامية سمحت ةلتقات رديد الثقافات، و ساذم ذاا الالتقات 
عرفية ارتكزت رليها   ارة أأوروة انطلاتا من الأندلس، و ام د ذلك رلط فترات زمنية، أأحقح في بلورة نماذج م

الاستشراق بعدذا أأف في فترة القرن التاسع  شر، نمطا جديدا في التعليم يعمّق الفهم الغربيي للشرق، و يمد السلطة 
لط طور الس ياس ية بجسور معرفية لتلك الجغرافيا، دون أأن نغفل العامل الاتديولو  جي الاف  وّل موضوع الاستشراق ات
 جديد من ممارسة القوة الفعلية للغرب بوحفها اس تعمارا رلط الشرق.

 ركة رلمية لها في رالم الس ياسة التجريبية نظير ذو مراكمة الشرق و  يازته  »لقد كان الاستشراق : 
دوارد سعيد" أأن 18«( الصامت اس تعمارا من تبل أأوروة لهاا لم يكن الشرق محاور أأوروة بل أآخر)ذا .و ذنا يرى "ات

آوية رلط ا تقار أأن التنمي  الثقافي للآخر ذو  طقيعة العلاتة بين )الاات( الغربية و الكينونة الشرتية، ذي رلاتة مرأ
ذد  الحركة العلمية الغربية،  ي  يركز ذنا رلط الغرب كأأنطولوجيا لها أأنساتها المتنورة تنطلق من محمولها المعرفي 

لط الرؤية الاس تعمارية رلط ا تقار أأن الشرق ذي الاات الأخرى للغرب دون الاذتمام بوضعياته الغيرية.  ات
ذو لغة تمثل زاد التمثيلات و نظامها لتصنع  »أأما حا ب " الرسيس و المخاتلة " فيرى أأن الاستشراق :

ن نظام التمثيلات ينف ح رلط كم يديولوجية للآخر، و ذكاا فات ذائل من النصوص التي تقرأأ في ذاا  رؤية فكرية ات
مثل ما ذو الحال في نصوص "دانتي" التي تعتبر نصوحا أأاات رلط راتقها جَعْل ،  19«الس ياق لا س يما الأ مال الأدبية

ذ غالقا ما تصقح المنظومة  الاتسلام ةلصورة التي تب د ها تلك النصوص،فأأضحط دينا يعبر  ن الرؤية الغربية له، ات
 ش قكة من التصورات و التشكيلات المعرفية التي ت ع مسلماتها كقنات لتأأويلات غربية للشرق . الخطابية تمثل

يرى الكائن الخطابيي الغربيي أأن التفكير في الشرق، ذو ا تقار ذاا الأاير منزوع العقلانية و المنطق،و 
رلاتة تطابق ،و تماذي، و  المصدر الو يد للمعرفة ذو الغرب، الأمر الاف يجعل العلاتة بينهما )شرق/غرب( ذي

لا لاترادة " القوة " و الهيمنة ةلمنطق النيتشوف .  تجانس  و لا   ور ات
 
 / الاتستشراق وحدي   ن الاتيديولوجيا والتاريخ  والأنثروبولوجيا: 72

 
نتاج الخطاب وفق الرؤية المس يحية، وتد  ن الثقافة الغربية، بمفهومها الفكرف أأضحت تحاول فرض سلطة ات ات
نشات كورسات  طر ت نفسها كقديل للثقافة الشرتية ،منا أأن اتخا مجلس الكنائس في مدينة فيين الفرنس ية ترارات ةت

ذ أأن الاتستشراق»: تهتم ةلاتستشراق  وذلك ضمن شروط معينة تحددذا السلطة الدينية  بصورة رامة ينبع  من  -ات
لط جنب مثل " بلاشير"و" ماسنيون" خبيرف وزارة الخارجية الفرنس ية  الكنيسة ن ويسير مع وزارة الخارجية جنقا ات

وةلتالي فالكنيسة كمعطط ديني تحالفت في ذلك الفترة مع الخطاب الس ياسي في اشكيل   20«في الشؤون الاتسلامية
اتية،دون تأأسيس لخطاب  وارف يسائل المنظومة الفكرية الشرتية، وتمثلاتها الثقافية، وذاا القفز الرؤية الاتستشر 

ردام كل الأنساق الاج ما ية، والتاريخية، والمعرفية التي أأنتجت ذاا الفكر.  العشوائي رلط مراحل فكر الآخر، يقوم ةت
ذا »ما تاله"لورانس براون" وذو مبشر مستشرق :  و لاجتراح مفهوم الاتيديولوجيا في العقل الغربيي،يظهر من الال ات
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نهم  ذا ظلوا م فرتين فات اتحا المسلمون في امبراطورية  ربية أأمكن أأن يصقحوا لعنة رلط العالم وخطرا رليه]...[وأأما ات
 ة تقار وجود محطات تاريخية شهدت التفوق الاسلامي في  صورل الاذقية .«  .21يظلون  ينئا بلا توة وبلا تأأ ير

ذال العقيدة التي تتحرك وفق جدلية )شرق/ غرب( أأسّست لخطاب سلطوف اس تعمارف طر ت نفسها 
رادة المحافظة رلط الاتطلاق الغربيي الاف  نها ات تام ه في العالم. ات جاةت شمولية لح ور " الآخر" وات بحدة، كحلّ يقدم ات

نه الجدار الو يد في وجه الاس تعمار الخطر كامن في نظام الاتسلام، وفي تدرته رلط التوسع وفي  يو »يرى بأأن : يته. ات
لط حد كقير مع   22«الأوربيي رؤية "لورانس براون" ذال يتحقق فيها الوجود الثقافي التاريخي الاتديولوجي، التي تتفق ات

نما من  الرؤية الشمولية للحدا ة ، فهيي السمة الأبرز للمعرفة المطلقة لا من الال المس توى العقلي التجريدف فق ، وات
 لال الوجود الفعلي والمادف أأي ا،الاف ظل مرتقطا المانيفس تو الأول الاف أأطلق ه الحركة الاستشراتية.ا

ن  ركية الاستشراق بوحفه معرفة تادرة رلط اس تنبات أ ليات الهيمنة، رغم ادراتات  الموضو ية من أأجل  ات
يديولوجي، تقوم رلط ضرورة الاترلات من الو وتيةالتاريخي خفات طابعه الات ترى أأن استبعاد العقل »ة،فنظرة "فوكو" ات

ن تلك الاتشارة الخاحة ةلاستبعاد اسفر  ن بني ه التاريخية،  م  للجنون يمثل بداية امكانية التاريخ في حد ذاته،ات
ن الاتنسان ) المجنون/    23«العصر الكلاس يكي لهاا الحظر الاف يصفه بأأنه نموذج أأكثر من  صر أأحيل ،وةلتالي فات

س تطا تها المهمش( لا  نتاج معرفة تاريخية موضو ية، ةت يمكنه التحرر من الخطاب المتعالي الاف لا يمكنّه من ات
نسان الشرتي ذاا الاف يجعله معرض لخطر الاتستيلاب ، فهيي  المحافظة رلط الحد الأدنط من السمة ) الهووية ( للات

ن التكرار يكم ن في طمس) الآخرية (، رلط ا تقار أأنها )الأنا نتاج التاريخ الواحد. ذو التاريخ الغربيي. وةلتالي فات
 »المكررة( . وذال النظرة الاتس تعلائية يتحدث  نها "دبور" في كتابه تاريخ الفلسفة في الاتسلام.  ي  يقول  نه: 
 بأأنه أأول محاولة لقيان تاريخ الفلسفة في جملتهان ويمكن أأن يعدّ كتابيي ذاا بدتا جديدا لاتمام ما س ققه من مؤلفات" 

نها نبرة م عالية مشحونة بهاجس الس قاتي  تاكر بتلك النبرة التي كتب بها )دوزف( مؤلفه في مسلمي  –كشفي  –ات
س قانيا لا النسخة المكررة للفلسفة اليونانية في أأ سن أأ والها، الأمر 24«ات ذ أأنه يرى بأأن الفلسفة الاتسلامية ما ذي ات . ات

، وذاا ما يجعل من  قاف ه اس تعير من نماذج الغرب القديم تصد الاف يحمل باور التشكيك في فعالية العقل الشرتي
ضفات الطابع المعرفي رليها،الأمر الاف يخفي مبررات التمثيل، ويصقح الاتطلاق التاريخي ذو العنوان العريض للهيمنة  ات

 والاس تعمار. 
لط بنا            ت التاريخ والاتنسان،لقد كان لم تكن المسافة الابس تومولوجية سانحة لحوار معرفي  قيقي يؤدف ات

الاستشراق حاسما في أ لياته، ةستبعادل المس قق للتيارات الفكرية المختلفة المنصقة في دراسة الواتع الانساني وتهتم 
رادة بنات الشرق  ن واتعه، و وفق مسلمات »ةلحقيقة ة تقارذا غير كاملة، ويعتبر التمثيل ةلنس قة للغرب:  ذو ات

لك الواتع، يراد لها أأن تحتل موتع الحقيقة الواتعية، مستبعدة الواتع التاريخي والنفسي للأمم ذذنية غربية  ن ذ
رادة اشكيل ممنهجة تنخرط في  ملية استيلاب كبرى .25« الشرتية  ، وذو مايعدّ ات
را، وةتت انزاح الشرق  ن واتعه الحقيقي، ذو   مية اس تعمارية، تعطي فرحة للتاريخ ة تقارل حدثا م كر         

لط تمثيل الشرتي فرحة للفكر الغربيي من أأجل ممارسة الأبوية والس يطرة، التي ما لق  ذاا الفكر يبثها في  الحاجة ات
لط نموذج تمثيلي لابد أأن يكون واتعا داال  الطققات المعرفية التك ونية التي أألغت )الآخر( وتحولت بموجب ذلك ات

ذ أأنه يرى أأن : المعرفة الاتنسانية، لالك كان اذتمام )سا التاريخ الاتنساني م مالٍ مع تاريخ الغرب، ولهاا »رتر( ةلتاريخ ات
السبب رارض )س تورس( ادرات "سارتر" وضع الأساس الاتنساني لانثروبولوجيا التاريخية القنيوية الخاحة ةلماركس ية. 

ذا ما ردنا ةلنظر للورات لوجدنا أأنه كان من الأذمية بمكان أأن تقدأأ مقاومة  لط مركزيته وات تاريخ "سارتر" يلفت الانتبال ات
 وذو ما  يتماذط مع الرؤية الاستشراتية . 26«العرتية ومركزيته الأوروبية

ذال المغالطات "السارترية" تحمل انقلاة كقيرا رلط الواتع، وادرائه بأأن التاريخ الاتنساني ذو تاريخ الغرب ذو           
لط الموضو ي لط خطاب اس تعمارف مخقوت انجاز نظراتي لا يرتط ات ة والعلمية، لا ينفك رأأف "سارتر" أأن يرتط ات

لط مكونها  رجا ها ات ومبثوث بين ذال الرموز اللغوية، الأمر الاف ضحدل "ستروس" المعني بأأنثروبولوجيا الشعوب وات
 الأحلي.

 ملية بنات جديدة تفارق الأحل، فهناك فعل اشويه أأو العكس، فهاا التحول في  ملية »لقد أأضحط التمثيل: 
التمثيل  ن الصورة الأحل، يأأتي تقعا لمنظور المنشئ أأو الممثل، و يعني ارتقاط التمثيل ةلهد  و الغاية ]...[ 
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نها  ملية تت من تكنيكات  قافية لطمس ذوية )الآخر( و   27«بغرض الس يطرة رليه  تفكيك موادل الثقافية، بعدّذا ،ات
لا أأنهّا تاحرة في التعامل مع الظواذر و  موادا موجودة بعناية في المس توات الفكرية و الاج ما ية للشرتيّ ، ات
نهّا لا تمتلك  ناحر المنطق و العقل سوات في التحليل أأو التركيب، لالك وجب الهيمنة رليها فد  »الموجودات، بل ات

ذا كانت القوة سلط نتاج سلطة أأخرى أأي ا و ذال السلطة مس تمدة من مس توات بحثية و ات رادة الات ن التمثيل أأو ات ة فات
لالك تعدّ «28 قافية، تحكمها النزرة الاس تعلائية، و الات ساس ةلتفوق "الجنسي" العنصرف ف لا  ن التفوق الثقافي

ليات الهيمنة،  ن طريق المعرفة الاستشراتية المؤسسة الأكاديمية الغربية ذي السلطة الفكرية التي تمدّ الاس تعمار بأ  
بوحفها الاتطار النظرف الاف يحللّ كل المعطيات الثقافية "للآخر"، و تكون أأ مالها  قارة  ن خطاةت ثاوية لا تقبل 

لا ذاتها في الآخر، لأنّ: ، المعرفة ةلأجناس المحكومة أأو ةلشرتيين ذي التي تجعل شؤونهم يسيرة و مربحة »بموجبها ات
نهّا النظرة الدونية للأجناس الشرتية الهندية و «  29فالمعرفة تأأتي ةلسلطة، و زادة السلطة تتطلب زادة المعرفة  ات

المصرية، فد"كرومر" بوحفه حاكما في ذاين القلدين اس تمدّ معرف ه ةلشرتيين من السلطة التي مارسها رليهم، فكانت 
لط الشرق، فهو نموذج للطمس و الاس تعلات و تقويض نتيجة ذاا السلب  ملية "التمثيل" التي ار  تحلت من الغرب ات

 كل ما ذو شرتيّ.
ذ أأنّ ذال العلوم  نّ أأ مال المستشرتين تندرج ضمن العلاتة التناظرية بين الاس تعمار و الأنثروبولوجيا، ات ات

مسخ  قافات الشرق، مع ظلت وفية للأطروحات السلطوية، الكثير من ذؤلات اس تعانوا  بن ائج ذال العلوم من أأجل 
نّ: فهم الاس تعمار و فهم الأنثروبولوجيا يق  ي  »الأاا في الا تقار الاستبعاد الكلي للواتع التاريخي للأمم لالك فات

الكشف  ن العلاتة المتقادلة بينهما ، ف لا  ن أأنّ الاستشراق ظل أأمينا لأطروحات الأنثروبولوجيا الغربية في 
نّ الاستشراق ذو ممارسة تائمة رلط العلاتة ةلعلوم الأنثروبوبوجية، 30«عالم الثال تحليله و تقييمه لشعوب ال لالك فات

في الوتت الاف تظلّ الطروحات السلطوية تمتلك ااحية النموذج الأرلط وفق مسلمات ذذنية مس ققة تائمة رلط 
 الرؤى الاستشراتية الاس تعمارية للشعوب الشرتية.

نهّم ر اجزون  ن تمثيل أأنفسهم ، ينبغي أأن يمثلّوا"  ن رأأف رابر  ن الاستشراق، بل لا تعبر مقولة ماركس:"ات
تؤكد رلط الانخراط الكلي للماركس ية في الخطاب الاستشراتي ، فرؤية "ماركس" المتعاطفة للمجتمع الهندف تغيرّت 

مهدّ الطريق أأمام تيادة  ورة ونتيجة لهاا التطور الفكرف لماركس طرح وجهة نظرل المعروفة و القائلة بأأنّ بريطانيا ت »
آس يا و يحييها في وتت واحد ،و رليه لا مجال 31«اج ما ية  قيقية في الهند]...[ أأف أأنها تقوم بدور مزدوج يدمّر أ

زاحة العنصر البشرف الهندف الاف  نجليز غااتهم ذي ات ترارل بأأن الات بعاد الاشتراكية  ن المشروع العام للاستشراق، فات لات
ياّ وفق المؤسسة الاستشراتية و أأجهزتها العلمية، لقنات مجتمع م حّ ر ينخرط في الحدا ة فكرا و يعتبر  نصرا دون 

تقنيا ورلميا، و ذاا الانخراط مردّل أأن حاجج )لينين( في كتابه "الامبرالية أأرلط مرحلة من الرأأسمالية"، بأأن نمو 
من رأأس المال. ذاا المال لم يكن ةلاتمكان استثمارل الرأأسمالية و الصنارة في الدول الغربية تد الق فائ ا ذائلا 

بصورة مفيدة في بلادل  ي  اليد العاملة محدودة .المس تعمرات كان ينقصها رأأس المال لكنها كانت ثرية ةليد العاملة 
ع .من الال رلاتة الامبرالية برأأس المال ،لم يكن م احا   ور الفكر الماركسي بصورة تخ 32«والمصادر البشرية

لمقادئ الاشتراكية في الدول الغربية ،فغياب اليد العاملة لا يخلق حداما في الطققات الاج ما ية ،وانتهاك الامبرالية 
العالم الثال  س يغاف  سب  "لينين حدام "البروليتارا "مع الطققة البرجوازية ،والاف تحققه معادلة الرأأسمالية واليد 

الح ور للرأأسمالية في بلاد الشرق س ين ج  نه  ورات شعقية تفكك الرأأسمالية العاملة في الدول المس تعمرة وذاا 
 وتحرر العالم من اس تغلال القورجوازية .

لط مؤيد للامبرالية، ذلك  ذن أأن يتحول الفكر الماركسي من م عاطف مع الشعوب المس تعمرة ات ليس غريقا ات
ها، فبالنس قة لماركس و أأنجلز أأن الس يطرة الاس تعمارية تحقق أأن الاشتراكية ذي بديل للبرجوازية الغربية وبديل لمركزيت 

نها تحقق  رلاتة التقعية الات صادية والاج ما ية للغرب الاوروبيي، بعَدّ الامبرالية ذي أأرلط مرحلة في الاس تعمار، فات
لط النموذج الاشتراكي الجديد،  الثورة الشعقية رليها، وذاا ما ي من التحول من النم  القديم للنظرية الاس تعمارية، ات

 الاف يطرح مفهوما جديدا لنظرية الثورة التي تجعله بديلا للرأأسمالية البرجوازية.
 /ما بعد الكولونيالية و خطاب النهاات:79
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لقد أأفرطت الحدا ة في  قلاني ها   ط أأحقحت تتعامل بمنطق التعالي وفق النظرة الأحادية للوجود وللظواذر 
ذ أأن العقلانية الغربية لم         ت ع العلوم والتكنولوجيا »ر في فكرة "الكوجيتو الديكارتي": الطقيعية، وااتزال الآخ ات

لقد القت الطقيعة الشمولية للحدا ة تلقا  33«فق  بل أأتامت أأي ا منطقا جديدا يقوم رلط الاتتصات والاستبعاد والتق يل
زات الثوابت والماذيات المتجارة التي أأرساذا داال  معرفيا يكون "ديكارت" في موضع المساتلة والنقد ات
آوية التي ناذ ت الأطرا  والهوامش ومركزت الغرب، ذال  "الاستشراق"، والتي انطوى رليها نوع من الكُليانيةوالمرأ

 تمع "الآخر" وجعلت تلق السؤال يزداد محدثا اشققات داال )الاستشراق / الاس تعمار(.  العقلنة التي أأجادت
لط "ما بعد الاستشراق/ ما بعد  دوارد سعيد" بوضع مسارات للمرور ات رلط خطط "نيتشه" يقوم "ات

ذ أأن "تفكير "نيتشه نه فيلسو  م ا »الكولونيالية" ات د للحدا ه تائم أأساسا رلط نحو من م ادة الحدا ة ]...[ ،ات
لط انعدام الفارلية  «ahematique34حراحة وبشكل حنا ي لط تأأزم الحدا ة التي أأدت ات ويعود تأأزم الاستشراق ات

لط ما ذو بعدذا حلّا للمع لات الثقافية التي القها  الفكرية، وفق تنظيرات ديك اتورية فأأحقحت فكرة العقور ات
" ليس"في واتع الأمر سوى post"المابعد"»ة/ ادوارديه( فد الاس تعمار، فف حت بالك ةب التجاوز كحتمية )نتشاوي

لا  قلا للهدم، ذدم  «35الموتف الاف بح   نه وا تنقه نيتشه تجال كل التراث الفلسفي الغربيي وما الجينالوجيا ات
دوارد سعيد"  مقولات العقل )الغربية/ الاستشراتية( فد " الما بعد". ذو التوجه الاف انطوت رليه مساتلة "ات

لاستشراق، يرتحل فيها فكر "ما بعد الكولونيالية" م حررا من م امين الامبرالية المد ية ام لاك الحقيقة، والتي ل
نها نقوتة   وّطتها معرفة اسحق التعدد وتصهر )الآخر/ المهمش(، مختلقة بالك ذرائعية التمثيل والغيرية المشوذة. ات

دوارد سعيد" بتجاوز مشاريع الاستشراق الكولو  نيالية بمطرتة الشرتيّ التي ذندست للنهاية، وداتة لأجراس "الما "ات
 بعد".

ن الصورة الزائفة  شكاليات م عددة:"الميتافيزيقا  similacrumات  سب "بودرار" التي القها "التمثيل" ربر ات
ط /الاستشراق"  سب "حادق جلال العظم" في كتابه "الاستشراق والاستشراق معكوسا"، أأدت في النهاية ال

لط ال فة الأخرى )الآخر /المهمّش ( معبرة  ن  ال ات تثويرات فكرية تخترق منطق الأحادية "أأنا /المركز"، م جاوزة ات
فنقض الكولونيالية حدث الال الس نوات التي مرت منا الحرب العالمية الثانية ، فهو تلك »لحظة براديخم انطولوجي ،

وروبيي وأأشكال تاريخه كالك. وذي بالك تميز التحول الأساسي والأزمة المحاولة المصا بة لنقض كولونيالية الفكر الأ 
ن  ملية الرفض لالك ) الحظر/ النقا ( المقني رلط   36«الثقافية التي توحف الآن بأأنها ما بعد الحدا ة ،و تقعا لالك فات

يديولوجي، الاف يتحدد بصوت السردات الكبرى و يقدأأ  مع حالة "ما بعد أأسس التمييز الجنسي و الثقافي و الات
الحدا ة "، أأحقحت   مية معرفية، لأن الممارسة الاستشراتية كسبت شر يتها مع الحدا ة وبرزت كرديف للكولونيالية 

ما تم اس تخلاحه من الاستشراق كان في معظمه التاريخ المقموع أأو المقاوم راد من  »)الاس تعمارية(، ي  أأنّ : 
ية و الهجمات رلط الاستشراق بوحفه " رلم الامبرالية " في التمثيلات جديد في حورة مختلف التحليلات النقد

،الأمر الاف يعتبر نهاية السردات الكبرى، وحدي   ن  37«الموحدة و الجدالية التي طر  ها تلك التحليلات النقدية 
لط مركز العالم .   ودة المهمش ات

دوارد سعيد" م اد للامبرالية وناتد لللاستش راق، فهو منظّر لما بعد الاس تعمارية التي يعد خطاب " ات
لط نوع أآخر من التحليل أأو الامبرالية أأو الكولونيالية، تد حلت والقت ظروفا اس تد ي  »تعتبر مصطلحا يشير ات

وةلتالي فقد أأضحت ما بعد الكولونيالية " موتفا مناذ ا للامبرالية ،يتطلب موتها وتجاوزذا  «38تحليلا من نوع معين
ذا وذاا ما تحققه الثورات، فاتحلال مشروع "ما بعد الاستشراق " ذو شكل يق ي رلط التمثيل، مسائلا الط ما بعد

 الامرالية بتفعيل السردات الصغرى والمحلية .
أأن  نف الامبرالية المعرفي ال يق يعطينا ترميزا غير مك مل للمعنط العام »لقد أأدركت "جياتراستيفاك 

 39«ما الاف ذو امكانية لابستيم 
لأرلط والأوحد، ذاا لقد تأألتّهت الاات الغربية في شكل تانون للمعرفة يملك الحقيقة المطلقة والنموذج ا             

مبارالية ت ت رلط القانون الاف تحطمت به ذوامش وغيرات وأأشاع اليقينية ، في غير أأرضها ،معلنة  ن التمثيل ة
الآخر ةستثمار الكولونيالية وةلتالي فقد ردّ »التفكير بما بعد الاس تعمار ليس رلط أأنه  رفيا تاليا للاس تعمار ودالا  رلط 

د فك مصطلح ما بعد زواله بل بمرونة أأكبر رلط أأنه الطعن ةلس يطرة الاس تعمارية وتركات الاس تعمار ]...[" أألفا يري
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نت سابقا مس تدمرة ، لا ولة التي كاالاس تعمار من التفكيك الرسمي للاس تعمار ، لأنه يعتقد أأن كثيرا من الناس في الد
 يزالون يتعرضون لأنواع الاضطهاد التي وضعها الاس تعمار . «40

ما بعد الكولونيالية ذي مرحلة ما )بعدية( للاستشراق الاس تعمارف ، ومشروع تجاوُزٍ له، منات ا بالك 
لط القيم الشمولية الكونية  رلان  ن نهايته،  وذي مصداتية الفكر الغربيي الاف أأفرط في الأ كام ات جملة وتفصيلا،و ات

آخرية، م ماذية فيها بعيدا  ن القنط الثقافية  حل لمشكلة الانحرا  المعرفي للاستشراق الاف بنط للاات الغربية ذاتا أ
 ااحتها .
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