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  الهویة والمنعرج الب�ني قراءة س�يمیو ثقاف�ة في �دود التنوع والهجنة وإشكالیة الهویة 
  الما بعدیة

The interplay of identity: A cultural simo reading within the 
limits of diversity, hybridity, and the problem of post-identity 

 
  

  عبد الجبار ربیعي
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  .�امعة العربي الت�سي ت�سة
  )لجزا�را(

  

 02/12/2022:�ريخ النشر                    30/08/2020:�ريخ القبول                  27/06/2021:�ريخ الاستلام
  

إلى عرض إشكالیة  �يمتي التنوعّ والهجنة ضمن مقو� التعددیة الثقاف�ة، وفحص تهدف هذه الورقة البحثیة :ملخص
 .المحمول الثقافي بما هو صعود لجدل المفارقات الكبرى بين الكونیة والخصوصیة، والعالمیة والمحلیة

ویتو� البحث بذ� الوصول إلى جم� من النتائج تدور حول ت�ؤیل الهویة من و�ة نظر س�يمیاء الثقافة بوصفها      
�لامة كبرى م�ضمنة نظاما من العلامات الصغرى المتمظهرة في ش�بكة من العلاقات وأ�ب��ة القائمة من تعبيرات ؤ�شكال 

نة ما بعد الحداثی�ينْ وتمفصلات الهویة في س�یاق تحوّلات الهویة التقلیدیة ورموز، والمفارقة بين مقولتيّ التنوّع والهج 
  .المت�سٔسة �لى م�دٔ� الحدود والهویة ما بعد الحداثیة القائمة �لى التدا�ل وال�شابك

  .الهویة؛ التنوعّ؛ الهجنة؛ س�يمیاء الثقافة؛ العولمة: كلمات مف�اح�ة
Abstract: 
This research paper presents the problematic of diversity and hybridity with in the 
statement of cultural pluralism,  and examines the cultur alimplication of the 
controversy of the major paradoxes  between universal is mand privacy, 
globalization and location.  
Itaims to show the interpretation of identity from the point of view of the semiotics 
of cultureas a major sign that in cludes a  system of minor signs appearing in 
existing structures of expressions,  form sand signs. It wants to show also the 
contrast between the statements of  post modern diversity and hybridity and the 
articulations of identity  in the context of traditional identity transformations 
based on the principle of limit sand postmodern identity based on over lapping 
and intertwining. 
Keywords: Identity: Diversity; Hybridization; Semiotics of CultureGlobalisation. 

  
 : مقدّمة .1

بط من ٔ�عقد ؤ�كثف القضا� البحثیة ذات الطابع الجدلي، فقد ارت  -�كل صورها وتفریعاتها-تعد مشكلة الهویة 
 نظریة المعرفة؛ والتغير في مسا�، ، ومعضلات الس�یاق الثقافيفي مس�ٔ� الهویة �لتحولات المعرف�ة والفلسف�ة البحث

و�دود الهویة بوصفها تعبيرا عن مجتمع ما في ام�داده التاريخي وراهنه  ،من ح�ث المنطلقات الت�سٔ�س�یة �لمكوّن الهو�تي
  .المع�ش
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وتهدف هذه المحاو� القرائیة إلى مقاربة حضور مفهوم الهویة في الطرو�ات ما بعد الحداثیة من �لال تحلیل   
التنوع والهجنة؛ �ونهما تعبيرا عن هذا الخطاب، وبحث صلتهما �لعولمة وتفك�ك المنطق الهو�تي أ�صلي �لثقافات : مقولتيْ 

  .المحلیة، ومن ثم دخولهما في وضع التعارض المبدئي
�لیات    ضیة س�يمیاء الثقافة بوصفها اتجاها �ركز �لى ق وتحاول هذه القراءة ٔ�ن تقرٔ� ال�ذج الهو�تیة من �لال �

�يز التدا�ل والتبا�ن في مفهوم الهویة انطلاقا من ، والغرض من ذ� هو الكشف عن ا�نمذ�ة �شكل ٔ�ساسي
    .اخ�لاف المرجعیات والس�یاقات المساهمة في تحدیده

  :في س�يمیاء الثقافة .2
الحداثیة جم� من یطرح موضوع فلسفة المعنى ومعض� ا�لا� في المناهج و�تجاهات النقدیة الحداثیة وما بعد 

�لیة اس�تق�ال وإنتاج ا�لا� وحركة المدلولات في التصوّرات و�فتراضات النظریة لهذه : الإشكالیات من ٔ�همّها إشكالیة �
�تجاهات المتباینة، وهنا تطرح الس�يمیائیات موضوع الت�ؤیل من ح�ث هو م�صّل ٔ�صا� �لمؤوّل ا�ي هو الإ�سان، 

يمكن القول إن المعنى ل�س محایثا �لشيء «مادة النص إلا من و�ة نظر ال�شاط الإ�ساني، و وذ� ٔ�نها لا تتعامل مع
�لى ٔ�ي شيء �خٓر سوى  ول�س م�بثقا من مادته، إنه ولید ما تضیفه الممارسة الإ�سانیة إلى ما �شكل المظهر كما لا يحیل

نحو الفجوات والتو�رات ضمن سلس� العملیات  ومادام المعنى �لى هذا القدر من إمكان السيرورة و��زلاق  1»ذاته
الت�ؤیلیة؛ فإنه في البدایة يحسن القول إن أ�عراف أ��دث �لس�يمیائیات �لى الرغم من الخلف�ات البنویة لبعض تو�اتها 

تدعو إلى تولید نماذج ت�ؤیلیة �رتبط هي أ�خرى �لتعددیة والتنوعّ في مس�تو�ت الخطاب التي �شكلّت في إطار 
  .الإبد�ت والتغيرّات الما بعدیة

تفسير العلامات : إن هذه القراءة تتوسّل �س�يمیاء الثقافة بوصفها توّ�ا واش�تغالا يجمع بين اعتبار�نّ اثنينْ هما
و�لى –في إطار النظم الثقاف�ة ا�ا�، والبحث عن ٔ�صول العلاقات بين أ�نماط وأ�ج�اس العلام�ة ا�تلفة، ومن هنا 

في - تتّ�ذ س�يمیاء الثقافة بعدا إجرائیا وإیدیولوج�ا في الوقت نفسه، مع �ونها تقدّم موضوع الثقافة  - المنوال القا�ديهذا 
والثقافة �ل�س�بة إلى هذه المدرسة «بوصفه مر�كزا نظر� لا مجرّد معطى �انبي  -�لعالم المتصوّر 2س�یاق نمذجتها ومفهمتها

، هذا )Socium(نظام من العلاقات بين العالم والإ�سان �عتباره كائنا اج�عیا  هي، في مفهو�ا الس�يمیائي الواسع،
النظام ینظم سلوك الإ�سان من �ح�ة، ويحدد الطریقة التي يهیكل بها العالم من �ح�ة ٔ�خرى، وبما ٔ�ن نظم العلاقات بين 

�تٔ��ا من العالم لا ینظر إ�يها ولا �ثمنّ �لطریقة العالم والإ�سان تختلف من ثقافة إلى ٔ�خرى، فهذا یعني ٔ�ن العلامات التي ت
فالاخ�لاف بين ٔ�نظمة العلامات یفسرّ في س�یاق �خ�لاف بين أ�نظمة الثقاف�ة؛ بما   3»فسها في الثقافات ا�تلفةن 

 ضرورة يجعل من الثقافة خطا� مرجعیا لعملیتيْ الإنتاج و�س�تق�ال، وهو ما یعني ٔ�ن المعطیات النظریة تحلینا �لى
البحث عن مسار موّ�د يمكّ�نا من فهم العلاقة بين الهویة والثقافة، والموازنة بين مقولتيْ �خ�لاف والهجنة وذ� 

  .  بت�ؤیل الثقافة �لى ٔ�نها �لامة رمزیة تمثلّ بؤرة ال�شكلّ العلامي �لهویة في ش�تى مس�تو�تها و�لاقاتها ا�ا�لیة والخارج�ة
  :المهاد المعرفي.  1.2

تعد س�يمیاء الثقافة اتجاها �دیثا عند �دد معتبر من الباح�ين الروس والإیطالیين �شكل �اص؛ وهو م�حى تبلور في 
يمثل ٔ�نصار هذا �تجاه المس�تف�د من الفلسفة المار�س�یة، ومن فلسفة أ�شكال «إطار التفرّ�ات المتكا�رة �لس�يمیائیات و

جما�ة ( من العلماء والباح�ين السوف�ات ا��ن تطلق �ليهم �سمیة ، �دد)""Ernst Cassirer كاسيرر(الرمزیة لـ
، " Vyacheslav Ivanov"ایفانوف.ف.وف�ا�شلاف ) "Yori Lotman" لوتمانیوري (، وهم )�رتو-موسكو

، "vladimir" Nikolayevich Toporovتوبوروف وفلاديمير ،"Boris Uspenskij"وبور�س ٔ�وس�ب�سكي
ویبدو هذا �تجاه  4»)روسي ولاندي(، وكذ� الإیطالين"Alexander Piatigorskyبیاتیجورسكي. م.ؤ�لكساندر

محاو� لإدراج بعض المفاهيم البنویة دا�ل حقل التطبیقات الس�يمیائیة مضافة إلى الت�سٔ�سات المار�س�یة المتعلقّة �اصة 
ب��اول الب��ات الثقاف�ة، و�ح�فاء بنظام العلاقات في دلالاته الرمزیة �لى أ�بعاد �ج�عیة والوظائف العضویة لإنتاج 

لا یؤمن �س�تقلال النظام الوا�د عن أ�نظمة أ�خرى، بل یبحث عن «یائي، و�� فإن هذا �تجاه المعنى الس�يم 
�لاقة أ�دب �لب��ات الثقاف�ة أ�خرى م�ل ا��ن، (العلاقات التي �ربط ب�نها، سواء كان ذ� دا�ل ثقافة وا�دة 

ات التي �ربط بين تجلیات الثقافة الوا�دة، �بر ٔ�و يحاولون الكشف عن العلاق....) -و�ق�صاد، وأ�شكال التحتیة
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س�يمیاء الثقافة مجمو�ة من المفاهيم من  ویقدّم م�ظرو 5»تطورها الزمني، ٔ�و بين الثقافات ا�تلفة، ٔ�و بين الثقافة واللاثقافة
افة، ومن ٔ��ل حصر الجهد النظري، وتحدید عملیات الت�لیل ضمن �سق �قتراب من الصور الرمزیة دا�ل نظام الثق

هذه المفاهيم مفهوم ا�نمذ�ة، ومفهوم أ�نظمة المنذ�ة ونحوها من ��ترا�ات الهادفة إلى ت�سٔ�س ٔ�دوات إجرائیة تت�دّد 
وقد ٔ�صبحت هذه المفهومات ٔ�سسا محوریة في ا�راسات الس�يمیائیة السوف�اتیة «من �لالها مسارات التناول الس�يمیائي 

�لعالم، ٔ�ي ٔ�نها تضع عناصر العالم الخار� في شكل تصور ذهني  ب�نهٔا ٔ�نظمة منمذ�ة كلها، ف�وصف أ�نظمة الس�يمیائیة
ول�س غریبا ٔ�ن تعدّ فكرة ا�نمذ�ة ذات ٔ�صل بنوي، إلا ٔ�ن البعد العلائقي بين العلامات  6»هو �سق، ٔ�و نموذج

الشامل يمنح س�يمیاء الثقافة كثافة  ساق والعوالم ا�اوزة �لغة الطبیعیة كما في الطرح الس�يمیوطیقي�نف�اح �لى أ�� و
م�فرّدة بمقار�تها لعناصر ٔ�لصق �لثقافة من ح�ث هي نتاج �لممارسة الإ�سانیة المتنوّ�ة، وفضاء ٔ�شكال م�عدّدة من التعبير 

وهنا يمكن لهذه القراءة ٔ�ن �س�توعب  7»ؤ�هم هذه العناصر النص، الصورة، الإشهار ومختلف الف�ون أ�خرى«التواصلي 
ومن ثم الهویة �بر ت� الصور وال�ذج الرمزیة التي تحل فيها الثقافة، وفي ظلهّا �ر�سم الحدود  ،فهوم وتمثیلات الثقافةم 

 .ا�نیا والعلیا �لعملیات الت�ؤیلیة
  :�دود المقاربة المنهجیة. 2.2

نظریة بين التنوعّ س�بق تطمح هذه القراءة إلى الوقوف �لى ملامح ما یظهر ٔ�نه مفارقة ما ت�سٔ�سا �لى  
رتبطان ��راسات الثقاف�ة وما بعد الكولونیالیة بصورة �رزة، وقد كانت فهما مقولتينْ ما بعد �داثی�ينْ �والهجنة؛ بوص 

مقو� �خ�لاف بموقفها العام من الصرح الحداثي؛ ودعوتها إلى تفك�ك سرد�ته الكبرى مؤذنة �نب�اس م�ظومة من 
ٔ�ثّ�ت ورافقت التحوّلات في ا�تمعات وأ�فكار الغربیة، فمنطلقات فلسفة أ�نوار التي م�لّت  المصطل�ات الخاصة التي

ست ف�ه للإ�سانویة بطرو�اتها العلمویة المعروفة؛ المرجع الفلسفي، والمعرفي والتاريخي �ل�داثة الغربیة؛ و�لقدر ا�ي ٔ�سّ 
التي شكلّت �ريخه الحضاري، و�ريخ حركته الت�دی��ة؛ ومنها فإنها جسّدت بؤرة ا�تمركز الغربي حول المفاهيم أ�صول 

، هذه المفاهيم التي س�تعاد صیاغتها مع الظاهرة ما بعد الحداثیة؛ ..الثقافة والحضارة والفلسفة والهویة والتاريخ: مفاهيم
الهویة ب��اول ٔ�ساسي في وس�تحظى مفاهيم لها ص� وثیقة �لاخ�لاف والتفاوض الثقافي م�ل التنوعّ والهجنة والثقافة و 

 .ا�راسات الثقاف�ة وما بعد الكولونیالیة، كما في ٔ�عمال فرا�ز فانون، وإدوارد سعید و�يرهما
لم تخل من ش�بهات منهجیة في  -�لى ما فيها من تجاوز لمركز�ت الحداثة-لكن ٔ�طرو�ة التعددیة الثقاف�ة 

 .  ا�رة والتاريخ الثقافي �لشعوبتمركز �دید حول قيم ثقاف�ة معولمة، ٔ�فضت إلى محو ��
 : الهویة �لامة مترنحّة بين ا�اتیة والجماعیة.4

الكونیة؟ وهل يجدر بنا القول إن هذا المفهوم /الخصوصیة: �یف يمكن ٔ�ن نحدّد مفهوم الهویة في س�یاق ثنائیة
 ذاته تقلبّ بتقلبّ التحوّلات في مسار الت�دیث الغربي؟

�لهویة، وهو جزء من المنحى الثقافي العام، �تمفصل الهویة من ح�ث هي �لى مس�توى �عتبار السردي 
یتعارض مفهوم الهویة مع مفهوم الغيریة و�س�تعمل الهویة للإشارة إلى المبدٔ� العام، ا�ي �سمح «عبارة أ�� وتمثیلها، و

يرات التي �س�بها ٔ�و یعا�نها �بر وجوده السردي، �لى الرغم من التغ) �س�تمر في كائنه(ؤ�ن ) هو هو(�لفرد ب�نٔ یبقى 
مظهرا من مظاهر الت�ؤیل عند قارئ التعبير �ين یقارن بين �الم الخطاب، ٔ�و جزء من هذا ) اك�شاف الهویة(ونقصد بـ

ویظهر من هذا المفهوم ٔ�ن الهویة ت�تئ بمثابة  8»)القارئ ا�ي يجد هویته في بطل الروایة: م�ال(العالم، و�المه الخاص، 
وبحكم الخیال السردي وت�ثٔيرات الحبكة والخط الزمني وال�س�یج -ل عملیة الوعي �لعمل السردي، ولكنهام�دٔ� في تمثّ 

تنفلت لتكون جزءا من هذا العالم المنفصل ابتداء عن ا�ات؛ ح�ث يحدث نوع من ال�ثل بين  -القصصي لٔ��داث
 وهي بؤرة الخطاب السردي ومحمو�، ومع هذا ا�ات م�حققة في القارئ، والموضوع متمثلاّ في شخصیة العمل الروائي

إلا ٔ�ن الهویة بما هي معارضة �لغيریة تظل �دّا فاصلا �لك�نونة ) اك�شاف الهویة(التقمص ٔ�و التغیيرات التي ت��ج عن 
  .ومد�لا إ�يها
المتعدّدة ٔ�ن  ويمك�نا ٔ�ن نلاحظ �لى هذا المفهوم �لهویة، و�يره من المفاهيم المتنا�رة في ثنا� حقول المعرفة  

وذ� من �ة �ونها مس�ٔ� لئن صنفّت �ادة بوصفها ظاهرة �ريخیة، ٔ�و ثقاف�ة، ٔ�و «أ�صل الفلسفي كامن فيها 
ٔ�نثروبولوج�ة نوعیة، ٔ�و عینة نفس�یة �كشف عن مدى انحسار مسا�ة الوعي �ینا، ٔ�و مش� سمیولوج�ا یبين، كما 

، فه�ي في ٔ�صلها "كل نظریة لغویة هي �بعة لتصور معين عن ا�ات ٔ�ن"، " Julia Kristeva" تقول جولیا �رس��فا
المنحوتة من " (هویة"مس�ٔ� فلسف�ة قديمة لا مشا�ة فيها، ل�س فقط من ٔ��ل ٔ�ن فلاسف�نا القدامى قد اس�تعملوا لفظة 
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رسطو لمفهوم في الیو�ني ��لا� �لى وجوه المعنى ا�ي ٔ�قره �ٔ  )ζινεσبوصفه مقابلا �لفظة إس�تين" هو"الضمير 
لم �زد �لى ٔ�نها نقلت المفهوم من م�عطف الوجود إلى  -كما �رى ف�حي المسك�ني-بل ٔ�ن الفلسفة الحدیثة 9»الوجود

م�عطف ا�ات، وذ� ت�سٔ�سا �لى الكوج�تو ا��كارتي؛ ا�ي س�یصبح �لامة مركزیة �لى �ريخ تحدیث العقل 
الوثوقي إلى موقف فلسفي ٔ��اد �عتبار ��ات،  في طابعها ا�وغمائيالغربي، و�نتقال من إشكالیات فلسف�ة لاهوتیة 

ما وقع مع الفلسفة الحدیثة هو إذن ��ز�ح «وقيمة ا�اتیة التي فسرّت وفسرّتها قيم ٔ�خرى مرافقة كالعقلانیة والحریة، فـ
" أ��"الوجود نفسه مس�ت��طا من واقعة - " الهویة"إلى ا�ات، ٔ�و أ�� ٔ�فكر، وذ� بجعل معنى ) الوجود" (الهویة"من 
ٔ�ن هذا المفهوم الفلسفي �لهویة مرتبط  - وفق هذا المنظور–وبذ� �س�تطیع ٔ�ن ندرك من هذا الإ�راد  10»ٔ�فكر

بفلسفات ا�ا�ل ٔ�و ا�ات المعارضة لفلسفات الخارج ٔ�و الموضوع م�ل ال�س�یك�ات المار�س�یة ٔ�و الش�یوعیة، ٔ�و حتى 
  .والتي �ش�تق مفاهيمها من حقلي الفلسفة و�لم �ج�ع �شكل �اصالفلسفة الوضعیة 

و�رى محمد عمارة ٔ�ن الهویة ذات ٔ�صل جماعي؛ فه�ي تعبير عن مشتركات أ�مة، ومقومات بنائها الحضاري   
فإن هویة الشيء هي ثوابته، التي «والتاريخي، وهي في �دها أ�دنى مقدمات من الثوابت التي تميزّها من �يرها 

إنها ..تت�لى وتفصح عن ذاتها، دون ٔ�ن تخلي مكانها لنق�ضها، طالما بق�ت ا�ات �لى ق�د الحیاة"..تتغير"ولا " تت�دد"
یصطلح �لى القسم : وفي الجم� یقسّم بعض الباح�ين الهویة إلى قسمين 11»كالبصمة �ل�س�بة للإ�سان، �تميز بها عن �يره
وفق هذا «و -بحسب هذا المنظور-اتصالا وتعبيرا عن ا�تمعات التقلیدیة أ�ول الهو�ت الجما�اتیة وهي هو�ت ٔ�كثر

ٔ�و " ٔ�مم"ٔ�و بـ" ثقافات"وسواء تعلق أ�مر بـ"...جماعته"التصور، لكل فرد ان�ء یعتبر رئ�س�یا، بوصفه عضوا في 
ٔ�ما  12»�لهویة" وهریةج"اتحادات، تعتبر السلطات وأ�ش�اص ٔ�نفسهم مجمو�ات �ن�ء هذه مصادر "ٔ�و بـ" إث��ات"بـ

القسم الثاني فهو ما یطلق �لیه الهو�ت التطویعیة وهي نوع من الهو�ت المرتبطة �لتحولات ا�تمعیة والصناعیة 
وفق هذا التصوّر يمت� كل شخص ان�ءات �دیدة يمكن ٔ�ن تتغير ٔ�ثناء «والفكریة الشام� في ا�تمعات الحدیثة، و

بمعتقدات مختلفة عن السابقة، ولاس�� ت� المرتبطة ب�ؤلویة الفرد �لى �ن�ءات الجماعیة �رتبط هذه أ�شكال . ح�اته
فمنطق الهویة إما ٔ�ن �كون جماعیا ب�شٔكا� المتعددة و�لى ذ�  13»"�لغير"�لى الممثلات " ��ات"ؤ�ولویة المماثلات 

یوطیق�ة ٔ�و الما بعدیة عموما، ومن مصادره الك�يرة �علم كا�یني ٔ�و الوطني ٔ�و العرقي ٔ�و ٔ�ن �كون ذاتیا �ن�ءاته الهرم� 
إلخ، و�لى نحو م�صل �لهویة، قد �شير مصطلح الثقافة إلى ما تت�دّد به الهویة ...النفس ٔ�و �لم �ج�ع ٔ�و الفلسفة

من أ�فراد،  تت�لٔف الثقافة من ٔ�نماط فكریة وقيم ومعتقدات شائعة بين مجمو�ة«�اصة في مس�تواها الجماعي المشترك، و
معين ٔ�م ا�تمع ب�كمٔ�، ٔ�م حتى إذا " مجتمع"لا يهم حجم ا�مو�ة هنا، سواء ٔ�كانت �بيرة ٔ�م صغيرة، وسواء ٔ�كانت جزءا من 

فالثقافة هنا جزء لا یتجزٔ� من الحیاة الكلیة �مو�ة . كانت ا�مو�ة مرتبطة بمجمو�ات ٔ�خرى �ارج �دودها الوطنیة
معنى ٔ�ن الثقافة ٔ�ش�به �لحلقات المتدا�� التي یندرج بعض في بعض، والفرد قد ی�تمي إلى �دة  �لى14»معینة من أ�فراد

ثقافات في الوقت نفسه، و�لجم� قد لا تتعارض هذه الثقافات �س�ب المسارات المتعددة لها، وهي بذ� تتقاطع مع 
ٔ�ساس�یة ٔ�و الماهویة؛ وهي من اخ�یار الشخص مفهوم الهویة ا�ي تجتمع ف�ه هو�ت جزئیة �لهویة الكلیة ٔ�و لنقل ا

  . الهووي ا�ي یع�ش �ا� م�وازنة ٔ�و م�صالحة بين المساواة والترج�ح
 :الهویة والمنعرج الب�ني.5

بعد �نتكاسات الفلسف�ة والعلمیة والواقعیة التي جرّتها الحداثة �لى الفكر والحیاة الغربیة و�لى الشعوب 
الحداثة نحو تقویض الصرح الحداثي، وتفك�ك فلسفاته وم�اه�ه واستراتیجیاته ؤ�صو� النظریة، ا�خٓریة، دفعت ما بعد 

وصاحب ذ� تفك�ك الك�ير من المفاهيم والمقولات الحداثیة ومنها مفهوم الهویة وردیفه مفهوم الثقافة، بناء �لى نقض 
لحداثة اح�ض�ت مقولات اللامعنى وال�س��ة واللاعقلنة مفاهيم ا�تمركز والحق�قة وثبات المعنى وجوهریته، بما ٔ�ن ما بعد ا

�لى موضوع ما یعتمد " الثقافي"إطلاق صفة «فإنها ركزت �لى ما هو وظیفي و�راغماتي في تناولها لمفاهيم م�ل الثقافة، فـ
 الظواهر �بر فسمته ا�ائمة یقابلها �انبه الوظیفي، وذ� الجانب هو ما يخف�ه من �الم. �لى �م�داد الزمني �وامه

وبذ� س�یؤول مفهوما الثقافة والهویة المتلازمان إلى فعل الحركة والسيرورة والزم�یة  15»�س�تهلاك والتلف والإهلاك
إن الثقافة بهذا المفهوم تختلف تمام �خ�لاف عن الرٔ�ي الشائع «التي تقطع جمیعها مع الثبات و��زان والقولبة وا�نهائیة 

الرٔ�ي الشائع یضع الثقافة ضمن التطبیقات التي تحافظ �لى الإنتاج ف . أ�كاديمیة حتى وقت قریبدبیات ا�ي ساد ا�ٔ 
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فقد ظلت . ، تطبیقات �س�تهدف حمایة ال�ثل واس�تمراره �بر الزمن)هویته العی��ة(المتواصل الرت�ب �لواقع �ج�عي 
 � لیة تحقق ��زان و�س�تقرار والروتين والتكرار، ٔ�ي ٔ�داة فكرة الثقافة الشائعة في كتا�ت العلوم �ج�عیة �شير إلى �

 �لثبات، لا ثوران يمنع الواقع �ج�عي من السكون ويجبره �لى الت�اوز ا�اتي ا�ائم كما یظن تیودور ٔ�دورنو
"Theodor W Adorno" وح�ة ٔ�رندت" Hannah Arendt" «16  وجمیع ذ� مردّه إلى مس�ٔ� التعددیة في

 -هنا-الثقاف�ة بجمیع تعبيرات الثقافة وتنوّ�اتها، والفردیة بعدد أ�فراد ا��ن يحملون هو�تهم الخاصة، وأ�فرادمس�تو�تها 
فقد ٔ�كد فر�سوا لاریوال «ثقاف�ون و�ير ثقاف�ين والهو�ت وثوق�ة ٔ�و و�ئق�ة، و�خ�لاف هو الحاضن لهذه الفس�یفساء 

صر بما في ذ� العلوم ا�تلفة هو تفكير في �خ�لاف والكثرة والتنوع، ٔ�ن التفكير المعا) François Laruelle(م�لا
�� يجب ٔ�ن �كلم في الهویة بصفة الجمع ونقول هو�ت حتى �زيح عن هذا المفهوم كل تقوقع في ا�ات وكل ا�كماش في 

 تقوم �لى إقصاء ا�خٓر، كما يمكنها مزیة هذه المقاربة التنوعیة ٔ�نها تحرر الهویة من صبغتها الكلیة التوح�دیة التي. الو�دة
ف�حي  -هنا–وكما �رى  17»ٔ�ن تحررها من بوتقة الخبا� الإیدیولوج�ة والمواقف المس�بقة في المقار�ت أ�نثروبولوج�ة

التر�كي فإن الهویة والثقافة لابد ٔ�لا �كو� ذریعة لإقصاء ا�خٓر تحت طائ� فرض م�طق كلي ؤ��ادي �لهویة، فالتعدد 
دا�ل ما یفترض ال�سق الوا�د هو ٔ�ساس التفكير المعاصر، وهو ما يجعلهما إيما� وممارسة واقعیة بدل ٔ�ن �كو� صورة 

 .عن م�الیة إیدیولوج�ة
 : مسائ� منهجیة ؤ��لاق�ة: هل تحفظ الهجنة التنوعّ.6

یعبر أ�ول عن : لقد ٔ�وصلتنا المقاربة الس�يمیو ثقاف�ة حتى ا�نٓ إلى اس�ت�لاص ٔ�نموذ�ينْ ذهنیينْ عن الهویة
هویة مشتركة جماعیة تتصف �لثبات النوعي، ویعبر الثاني عن هویة زم�یة م�حركة ذات طابع فردي هي هویة ما بعد 

اثیة �رتبط �لتنوعّ و�خ�لاف ا�ي يحفظ �لفرد تفرّده، كما یقوم �لى ٔ�ساس الت�ثٔيرات التاريخیة في سيرورة الفعل �د
  .الإ�ساني

  �یف یفضي التنوعّ إلى الهجنة؟: هل یفضي التنوعّ إلى الهجنة؟ ٔ�و بعبارة ٔ�كثر استرسالا: وی�تئ السؤال هنا
�ا� من ضیاع المعنى الصافي في «ة إلى ا�ته�ين �لى ٔ�نه �لى مس�توى النصوص أ�دبیة، فيمكن الإشار 

ومن الواضح ٔ�ن »18النصوص، إن تلاقح النصوص يخلق نصوصا �دیدة تجسد فكرة ٔ�ن الإ�سان م�عدد أ�بعاد وأ�و�ه
ا�ته�ين یضعنا ٔ�مام نص مف�وح ٔ�و لانهائي �ح�لات ٔ�و مطمس الملامح، نص م�عدد وم�ش�ت في الوقت، نص ما 

داثي �ال من المؤلف المباشر والحق�قة الثابتة والمعنى المتوقع �ادة في النص؛ بمعنى ٔ�ن الهجنة ٔ�لغت الوجود المتعينّ بعد �
  .�لنصوص، وكذ� فعلت مع أ�ج�اس وأ�نواع أ�دبیة

 ,Bhabha" ٔ�ما �لى مس�توى الخطاب الفلسفي والمعرفي،  فيرى المفكر ما بعد الكولونیالي البارز هومي ��
Homi K"   مصطل�ات ال�شابك الثقافي، سواء كان هذا ال�شابك تناحر� ٔ�و اندماج�ا، هي مصطل�ات ت��ج «ٔ�ن

فلا ی��غي ال�سرع في قراءة تمثیل �خ�لاف �لى ٔ�نه انعكاس لخصائص إث��ة ٔ�و ثقاف�ة كمتعینة مس�بقا ومدونة في . ٔ�دائیا
تفاوض معقد وم�واصل �سعى إلى  - من المنظور أ�قلوّي-ف هووالإفصاح �ج�عي عن �خ�لا. لوح التراث المحفوظ

فل�س �خ�لاف وفق رؤیة هومي �� مد�لا  19»إقرار ضروب الهجنة الثقاف�ة التي تبزغ في لحظات التحول التاريخي
، بل هو �لمفاص� والقطیعة الحدّیة بين مختلف الجما�ات ٔ�و الحالات التي يمكن ٔ�ن تؤسس لوجود �خ�لاف وتدفع إلیه

وحق التدلیل من هامش القوة و�م�یاز المقرّر�ن لا «�لى العكس من ذ� مد�اة إلى إقرار الهجنة الثقاف�ة وتحق�قها 
یتوقف �لى اس�تمرار التراث، وإنما یلوذ بقوة هذا أ��ير �� یعاد نقشه في الشروط العارضة والمتناقضة التي �ك�نف 

والتقد�ر و��ترام ا�ي يمن�ه التراث إنما هو شكل جزئي من ٔ�شكال تعیين  .ح�وات ٔ�ولئك ا��ن هم من أ�قلیة
فهو إذ یعید إخراج الماضي �لى مسرح الحاضر إنما ید�ل إلى ابتداع التراث زم�یات ثقاف�ة ٔ�خرى م�اینة . الهویة

يمكن ٔ�ن �كون دلیلا ولا  فالتراث لا 20»وهذه سيرورة تحول دون ٔ�ي نفاذ م�اشر إلى هویة ٔ�صلیة ٔ�و �راث قار. ومغا�رة
قا�دة �لثبات ا�ي تصير به الهویة محسومة، و�ير دا�� في �سق السيرورة الزم�یة، فلا �س�تطیع الماضي ا�ي هو 
التراث ٔ�ي ما یفترض ٔ�ن �كون ٔ�صلا �لهویة إلا ٔ�ن جزءا من هویة تفاوضیة مترنحة دائمة التحوّل طاف�ة فوق بحر الهجنة 

  .المتلاطم
ومن هذا �عتبار السالف یطرح الباح�ون ما بعد الحداثیين فكرة المثقف اله�ين ا�ي یقف �لى تخوم  

الإنتل��س�یا بمثابة طبقة ٔ�و شريحة من الوسطاء  Arnold J. Toynbee" " اعتبر توی�بي«الهو�ت المتعارضة، إذ 
ٔ�ن نفهم وساطة المثقفين هذه �لى ٔ�نها نقل ما هو  وإذا اس�تطعنا 21»الثقاف�ين، ٔ�و بعبارة ٔ�كثر تحدیدا ما بين حضارتين



 
  

  عبد الجبار ربیعي

330 

 

محلي �لغير، ونقل ما �ى الغير �لثقافات المحلیة؛ فإننا لا �س�تطیع ٔ�ن �سلم ب�نٔ هؤلاء المثقفين �لى موقف فكري وثقافي 
ت أ�فكار تضاعف 1990مع العولمة الثقاف�ة س�نة «وا�د، إلا إذا ذهبنا م�اشرة �ل�دیث عن ما �سمى �لمثقف اله�ين فـ

إنه . لقد ٔ�صبح المثقف اله�ين والمنفي ش� �دیدا، ولك�ه شكل سائد ا�نٓ. الهجینة كما تضاعفت صور المثقف المنفي
 Vidiadhar Surajprasad" �یبول.س.سلمان رشدي، ف: �كفي ٔ�ن �شير إلى ٔ�سماء نذ�ر منها". الطبیعي"المثقف 

Naipaul"  ریت��اخ.، ب� "Breyten Breytenbach"  سونیكا.، و "Wole Soyinka"  بو�درة، ٔ�مين .، ر
 Emir" ، كاتب �سين، طاهر �ن �لون، ٔ�مير �وس�تيرس�تا doris Lessing" " معلوف، دور�س لس�نغ

Kusturica"  وبمعزل عن الحدود التي لا يمكن تجاوزها والتي یبدو ٔ�نها �ددت المعالم بين الشرق . ، و�يرهم
ویبدو من هذا  22»یعتبر إدوار سعید ا�نموذج أ�م�ل �لكاتب الخلاسي ٔ�و اله�ين) هذه المعالمٔ�و ربما لاك�شاف (والغرب

الإحصاء الجزئي لرموز ثقاف�ة توصف �لهجنة ٔ�ننا بصدد الحدیث عن م�قف ت��از�ه هویتان كبر�ن دون الإشارة إلى 
بو�درة وكاتب �سين هما من ٔ�صول محلیة جزا�ریة  .ٔ�و �روزا، فمثقفان من ٔ�م�ال ر الهو�ت الجزئیة أ�خرى أ�قل ت�ثٔيرا

ذات مصادر �ريخیة وحضاریة عربیة وإسلام�ة، ولكنهما مؤد�لان ٕ�یدیولوج�ا غربیة ٔ�و فرا�كوفونیة �شكل ٔ�كثر 
تحدیدا، وكذ� إدوارد سعید بثقاف�ه أ�مر�ك�ة ؤ�صو� الفلسطی��ة العربیة، ولنلاحظ معا �یف ٔ�ن العولمة الثقاف�ة 

لمثقف اله�ين مترافقان، �ير ٔ�ن اللافت هنا ٔ�یضا هو التعبير �لمنفى عن المثقف اله�ين وهو وصف لحا� ��تراب وا
التي یع�شها دا�ل ثقاف�ه ف�ظهر ٔ�ن الهجنة في هذا الطرح ل�ست سوى تحيزّ �لنطاق الغربي، �لى الرغم من محاولات 

ب المعنى، فهل يمكن ٔ�ن �كون غیاب المعنى نفسه إ�ادة إنتاج �لمعنى التعمیة بقضا� كالانف�اح و�خ�لاف والتنوع وغیا
  الغربي ٔ�و �لغرب كمعنى؟ 

ا�ي  "Armand" Mattelart ٔ�رمان ماتلار: ذ� �لى أ�رجح هو ما ٔ�دركه م�قفون غربیون من ٔ�م�ال
لقد اغت�ت لغة ال�ز�ات بين الثقافات في العقد�ن : فكر ه�ين، م�طق�ات �لاس�یة، ته�ين، تولید«: یقول

فهذه المفاهيم بعیدة عن الإجماع حولها، إذ �رى البعض ...ولعبت فيها ا�راسات ما بعد الكولونیالیة دورا �بيرا....أ��ير�ن
فالهجنة وبقدر ما هي محو �لهویة ومحو  23»یدیولوج�ا اس�تعماریة �دیدةفي الس�ل ا�لالي �له�انة حصان طروادة لإ 

لتاريخ الثقافات، فإنها تمر�ر �لمشروع الغربي، بل كما �رى ماتلار هي سلاح فكري م�طّن من ٔ�سل�ة الكولونیالیة، ومن 
؛ ٔ�ن الهجنة تقضي �لى اللافت ٔ�یضا ٔ�ن الهجنة والتنوعّ مصطل�ان ٔ�و �التان لا يمكن ٔ�ن تجتمعا �ٔ�وصاف السابقة

التنوعّ ٔ�و �لى ٔ�ي وجود م�عينّ ٔ�و نقي، وفي س�یاق إشكالیة الت�يز هذه �شير عبد الوهاب المسيري إلى ت�ٔثير الوعي 
الثقافي والتاريخي الغربي في تغلیف مصطل�ات ٔ�داتیة وتحلیلیة م�ل الموضوعیة، وفي �یف�ة تق�يم مسارات الشعوب 

یة في الغرب تصدر عن فكرة ٔ�ن ثمة قانو� �اما �لتاريخ و�لتطور الس�یاسي و�ق�صادي ینطبق العلوم الإ�سان «الغيریة فـ
�لى كل الشعوب، في كل زمان ومكان، ؤ�ن السمات الخاصة �لظاهرة سمات عرضیة، يجب اس��عادها في ا�راسة 

ولك�نا لو دقق�ا النظر لو�د� . العامةالعلمیة الموضوعیة المحایدة، ومن ثم يجب ٔ�ن تنصب ا�راسة �لى اك�شاف القوانين 
فمعظم الصیا�ات النظریة �لعلوم الإ�سانیة في الغرب . ٔ�ن هذا القانون العام هو في واقع أ�مر قانون غربي وحسب

و�رى المسيري ٔ�ن و�ة النظر  24»إلى تجربة الإ�سان الغربي ومعرف�ه بتاريخه ومجتمعه -كما هو طبیعي وم�وقع-�س��د
ٔ�فضت إلى تصوّر وا�د م�وّ� عن الب��ة الغربیة ونمط التفكير السا�ر في أ�نموذج المادي العام في الحضارة المت�يزّة 

الغربیة، وهذا التصوّر هو ا�ي ٔ�سس لانحصار المقولات والمفاهيم المعرف�ة والفلسف�ة في قالب ٔ�و �رادیغم معرفي ش�به 
سابقة بين العولمة الثقاف�ة والهجنة، ویقرر المسيري بعد ذ� ٔ�ن هذا مو�د، ولعل ذ� ما يمكن ٔ�ن یفسرّ لنا العلاقة ال 

إ�يها الحضارة، " ٔ�ضیفت"إلى تعریف الإ�سان �عتباره الإ�سان الطبیعي بمعنى ٔ�نه إ�سان ی�سم �سمات �امة «المنهج ٔ�دى 
�لیا، وهكذا یصبح المشر . ٔ�ي ٔ�نها ل�ست ٔ�صی� ف�ه وع الإ�ساني من �س��ارة وبذ� تتحول الهویة إلى مس�ٔ� مضافة �

هو العودة إلى الإ�سان الطبیعي، وهذه الفكرة �برت عن نفسها في فكر العولمة، ففكر العولمة هو في جوهره العودة إلى 
هذا الإ�سان الطبیعي ا�ي لا یعرف الحدود ٔ�و الهویة ول�س عنده ٔ�ي إدراك ٔ�و اكتراث �لقيم أ��لاق�ة والمعنویة م�ل 

وهذا ما یفسر التركيز �لى الهو�ت الفردیة، و�لى زم�یة الهویة  25»رتباط �ٔ�رض والوطن والتضحیةالكرامة و�
وهجنتها، �لقدر ا�ي جعل من التنوّع مجرد ٔ�داة �ادمة لفكرة ا�ته�ين، لا مطلبا حق�ق�ا، ومن الجلي ٔ�ن الهجنة واخ�فاء 

ا �لى �د مطالبون �لهجرة إ�يهعادة القيم والإ�سانیة التي نحن عودة ٔ�خرى لم ة، بل وتدمير م�طق الهویة نفسهالهویة النق�
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ؤ�ي تفاوض ٔ��لاقي مع دو�  .س�تق�ل هو شكل الحیاةلم إن الو�د الوح�د �و� ا« تعبير المفكر التو�سي ف�حي المسك�ني
  .26»المس�تق�ل لا رهان � سوى الإ�سانیة

  .فلسف�ا ٔ�و مصطل�ا إجرائیا مراو�افالإ�سانیة هي رغبة دا�لیة واعیة ق�ل ٔ�ن �كون منز�ا 
  :�اتمة. 7

لقد �شفت هذه القراءة الس�يمیو ثقاف�ة عن ٔ�نموذج ذهني متردد وم�ستر ل�سق الهجنة ا�ي لا یظهر إلا في صورة 
  . المفاهيم ا�اورة وفي مقدمتها مفهوم التنوعّ؛ وا�ي یعد تمر�را مضمرا لخطاب العولمة والقطع مع الهو�ت الحضاریة

  :توصلتّ هذه ا�راسة �لتالي إلى �دد من النتائج �لى النحو ا�تيٓو 
تعد س�يمیاء الثقافة توّ�ا معرف�ا م�ش�بعّا �لفلسفة المار�س�یة ومس�تف�دا من البنویة �اصة في مس�توى فكرة  .1

  .أ�نموذج، وم�ف��ا �لى الممارسة الت�ؤیلیة في قراءة الرموز الثقاف�ة من م�ظور �لامي �لكون
التنظير الفلسفي والمعرفي لمس�ٔ� الهویة من و�تي نظر تقلیدیة ثم �داثیة وما بعد �داثیة، من �لال یتعدد  .2

 .مسا�ة �امليْ الثبات والتغير، والمقومات أ�صول لخطاب الهویة نفسه �خطاب �رواح بين الهویة الثابتة والمتحركة
�طلق الهویة التطویعیة والهویة الجماعیة؛ بحیث الثقافة مرجعين مفهوم�ينْ ٔ�ساس�یين �لثقافة من م  یقدم م�ظرو .3

 .تتعارض أ�طر النظریة لٔ�نموذ�ينْ التصوریينْ �لهویة ت�سٔ�سا �لى المعطى
ع والهجنة ما بعد الحداثی�ينْ �دلا إشكالیا من ح�ث وجود ٔ�نموذج س�يمیائي ثقافي وّ نيمثل التعارض بين مقولتيْ الت  .4

 .ا�رة والتاريخ الثقافي، ومقو� �خ�لاف أ�ساس�یة نظر� ف� بعد الحداثةلهویة عولمیة ما بعد �داثیة تهدد ا�
یطرح �دد من المفكر�ن العرب وفي مقدمتهم عبد الوهاب المسيري فكرة جوهریة ف� یتعلق �لت�يز الثقافي �لمنهج  .5

لتي هي مقو� مشا�سة ومماث� وال�سق المعرفي الغربي ا�ي یفضي إلى تذویب الهو�ت ا�خٓریة بح�ة العولمة والهجنة ا
 .لٔ�نموذج الثقافي الغربي في نهایة المطاف
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، 1، ا�لس أ��لى �لثقافة، ط569: �ا�ر عصفور، العدد: المشروع القومي �لترجمة، إشراف��ر دیب، : ك، ��، موقع الثقافة، �رجمة.هومي -
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