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  .The cognitive and intellectual tributaries of reading the heritage according to Al-Jabri المعرف̀ة والفكرية  لقراءة الترّاث عند الجاˊري لروافدا
  ǫٔ zebbiche.asma@univ-alger2.dzسماء زب̿ش  

        ǫٔبو قاسم سعد الله  - ˡ -2امعة الجزاˁر
 )الجزاˁر(

 Ե:02/06/2022ريخ ال̱شر                            Ե:04/01/2022ريخ القˍول                      Ե:27/06/2021ريخ Գس̑تلام  
راسة الكشف عن ملامح الرّوافد الفكرية في دراسات محمد ̊ابد الجاˊري ̥لترّاث من ˭لال ما قدّمه في   :ملخص   ّ߱   محمد ̊ابد الجاˊري،الترّاث،الروافد الفكرية : كلمات مف˗اح̀ة  .˭߲ون واˊن رشد وم̲جزات ̎اس̑تون Դشلار وغرام̿شي ليجعل القارئ ǫٔمام رؤية معاصرة ̥لترّاثعيات التي اعتمدها في قراءته ̥لترّاث والنصّ ا߱يني كفلسفة اˊن وقد ǫٔشار محمد ̊ابد الجاˊري إلى كثير منّ الروافد والمرج    .مشرو̊ه الفلسفي،وهو مشروع اهتم Դلعقل العربي وبن̿˗ه وقراءة الترّاث وفق المناهج الغربيةتحاول هذه ا

Abstract:intellectual tributaries in the studies of Muhammad Abed Al-Jabri on the Arab heritage through what he presented in his philosophical project, a project concerned with the Arab mind and its structure and reading heritage according to Western approaches. Muhammad Abed Al-Jabri referred to many of the tributaries and references that he adopted in his reading of heritage and religious texts, such as the philosophy of Ibn Khaldun, Ibn Rushd and theachievements of Gaston Bachelard and Gramsci to put the reader in front of a contemporary vision of heritage.  Keywords: Muhammad Abed Al-Jabri, heritage, intellectual and philosophical tributarie   بو القاسم ˨اج :منهم ̊لى سˌ̀ل المثال لا الحصرمجمو̊ة من المفكّر̽ن والفلاسفة العرب الإسلام̀ين،نذ̠ر شهد النصّف الثاني من القرن العشر̽ن ان˖شارا واسعا ̥لقراءات المعاصرة ̥لنصّوص ا߱يّ̱̀ة والترّاثية ،̊لى يد  :تمهيدǫٔر̠ون ومحمد ̊ابد الجاˊريǫٔ بو زيد ،عبد ا߽يد الشرفي،محمدǫٔ ويعزى ...حمد،حسن ح̲في،محمد شحرور ونصر ˨امد، لمنجزه في قراءة الترّاث وا߳ي زاوج ف̀ه بين معطيات الثقافة الإسلام̀ة ،ومعطيات المناهج الغربية ،Դلإضافة إلى د والمرجعيات التي ا˔ߓٔ ̊ليها هذا اҡٔ˭ير في قراءته؟بغية معرفة اҡٔهمية البالغة ،وبناء ̊لى هذا ن˖ساءل ما هي الرّوافولعل الجاˊري ǫٔ˨د ǫٔهم هذه اҡٔ̊لام وǫ̠ٔرها حضورا إذ ˨اول ǫٔن يقرǫٔ ˔راثنا العربي وفق ما تق˗ضيه ح̀اتنا المعاصر   ).التجربة الناّصرية قوم̀ا واق˗صادԹ(فشل فكرة الو˨دة العربية     .وهيمنته ǫٔفق̀ا ̊لى مفاصل ا߽تمع وظهوره م̲قذا بديلا صعود التّيار الإسلامي    .وما تبعها من تداعيات ̊لى السا˨ة العربية1967هزيمة س̑نة  :هذا Գن˖شار إلى ǫٔس̑باب نذ̠ر منها
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تضمّنة قي مشرو̊ه النقدي لنعلم ˭لف̀ات ̠يف̀ة تعاطيه مع الترّاث ولنقوم بهذا ˨اولنا إتباع منهجي تحليلي لنصوصه الم  ينيّ تˆٔ˛ر بجمߧ من الفلاسفة واҡٔصوليين ضمن مساره الفكري م̲ذ بداԹته اҡٔولى،وهذا ما ̮سعى إلى ،والجاˊري كغيره من المفكر̽ن المش̑تغلين في دق̀قة،وهذا ما ̼سا̊دԷ ̥لوصول إلى المرجعيات التي تˆٔسّس ̊ليها هذا الفكر̥ل˪ديث عن هذه الروافد كان من الضروري التّطرق إلى الس̑ياقات التي ˓شكل ضمنها فكره ̥لتمّكن من تحليࠁ بطريقة   :الرّوافد الفكرية والفلسف̀ة ̥لˤاˊري- 1  .الرˡّل ّ߱ وذߵ "اˊن ˭߲ون"كانت بداية تˆٔ˛ر محمد ̊ابد الجاˊري Դˊن ˭߲ون من ˭لال رساߦ ا߱كتوراه،التي كان موضوعها  :الخ߲ونية في فكر الجاˊري- 1- 1                  :                                                 توضي˪ه ̊بر ǫٔهم المعالم الظاهرة والمؤ˛رة ف̀ه وهي كاҡتيٓالحقل الفلسفي وا وߦ ،معالم النظّرية الخ߲ونية في التاّريخ الإسلامي"والتي تم إصدارها في كتاب بعنوان1970̊ام ّ߱ ح̀ث "العصبية وا راسات «:يقول  ّ߱ بل إنّ كثرة الشروح والتّˆؤيلات اخ˗لافها وتناقضها،قد  ...الخ߲ونية هذه ،كنت ǫٔشعر ǫٔنه لا ̽زال هناߵ مجال ̥لبحثبعد ǫٔكثر من عشر س̑نوات قضيتها صحبة مقدّمة اˊن ˭߲ون،م˗تبعا كل ما ǫٔمك̲ني ت˖ˍعه ǫٔنواع ا َ في نفسي اعتقادا قوԹ بˆنٔ ا߱راسات الخ߲وني ّ߱ إنّ المصطلح لا ي̱ˍغي ǫٔن يحمل إلا ̊لى ما كان يحمل في :يفهمه م̲ه ǫٔبناء ذߵ العصر،ǫٔو كما يقول اˊن ˭߲ون نفسهالمصطلح ̠يفما كان هو دوما وليد العصر ا߳ي ظهر ف̀ه يجب تحديد معناه اعۡدا ̊لى ما كان  إنّ «:لهذا ا̥لفّظ،إذ يقولԴلمصطلح ،ا߳ي هو بطبيعة الحال وليد العصر ا߳ي ظهر ف̀ه ،وفهمه لا يتم إلا إذا اعتمدԷ ̊لى فهم ǫٔبناء ذߵ العصر Գجۡعي وԳق˗صادي،ومن جمߧ اҡٔفكار التي توضحّ لنا هذا اҡٔمر ما ǫٔكّد ̊ليه،تدعۤ لما قال به اˊن ˭߲ون فۤ يتعلق  الجانب جمߧ من المعطيات شملت الجانب الس̑ياسي وهذا ما يمكن اس̑ت̱˗اˡه من ˭لال هذه اҡٔطرو˨ة Դلإضافة إلىمن ˭لال قوࠀ يتضح بˆٔنه م˗ˆٔ˛ر Դˊن ˭߲ون في إطار  ،1»الخ߲ونيّ إلى إطاره اҡٔصلي وتحفظ ࠀ ˊكليته وهويته الحق̀ق̀ةة ǫٔصبحت اليوم في ˨اˡة ماسة إلى عملية تصحيح تعود Դلفكر و راسة لما ǫٔلفه اˊن ˭߲ون من ˡديد،دون الإ˭لال Դلمعارف التي قدّࠐا ،كما ǫٔشار إلى ما تبقى و̽رى بˆنٔهّ يمكن Գعۡد ̊لى ما قدّمه اˊن ˭߲ون ̊لى مس̑توى التّاريخ وҡٔԴخص ما ˡاء في المقدّمة،߳ا نحن في        .̀ه، وبهذا تتغير المصطل˪ات ̊لى حسب العصر والمكان التي وˡدت ف 2»عصرهم ّ߱ ثابة الطفرة المعرف̀ة لما من المساهمين في نقل السرّد الخبري من مس̑توى السرّد إلى مس̑توى التّ˪ليل العلمي،وهو بم Գˉس˖يمولوج̀ة ،وذߵ لكونها تجعل دراس̑ته وم̲اقش̑ته تقوم ̊لى مˍادئ واضحة وهي جزء من اس̑تدلالاته،كما اعتبره ح̀ث، اعتبر المقدّمة من بين المقدّمات التˆٔس̿س̑ية لما يتعلق Դلمسˆߦٔ ) اثنحن والترّ (من الخ߲ونية في كتابهرǫٔيه بحاˡة إلى إ̊ادة ا ولقد كان اˊن ... لقد كان غرض اˊن ˭߲ون من مقدّمة ǫٔن ˔كون مقدمة نظرية اˉس˖يمولوج̀ة منهجية«:يقول الجاˊري  .                                                                          يتعلق Դلتّاريخ موضو̊ا ومنهˤا من مس̑توى السرّد الإخˍاري القصصي إلى مس̑توى -ҡٔول مرة في التّاريخ-نّ Գنتقال Դلتاّريخ˭߲ون واعيا كل الوعي بˆٔ  اˊن رشد :(ǫٔلف كتبا حول اˊن رشد وقدّم دراسة مفصߧ لسيرة وفكر اˊن رشد،وهذا ما ̼شهد ̊ليه كتابه الموسوم بإضافة إلى اˊن ˭߲ون هناك فق̀ه وف̀لسوف ǫخٓر ࠀ ǫٔ˛ر Դلغ اҡٔهمية فۤ يتعلق بمشروع محمد ̊ابد الجاˊري الفكري،ح̀ث   :                               الرشدية في فكر محمد ̊ابد الجاˊري 2- 1                                                           "                  ̊لم العمران"ا߳ي ǫٔسس لظهور ̊لم ˡديد هو مؤكدا من ˭لال قوࠀ هذا بˆٔنهّ قد تˆٔ˛ر Դˊن ˭߲ون من ˭لال وݨة النظّر المتعلقة Դلتّاريخ ومنهˤه  ،3»التّ˪ليل العلمي ̽ن،حتى ̽كون المواضيع ǫٔبدى من ˭لالها تˆٔ˛ره الواضح والجليّ بهذا الف̀لسوف  وا߳ي ̊الج ضمنه جمߧ من) سيرة وفكر دراسة ونصوص ّ߱ يني بل الطريقة التي يقرا بها هذا وذاك وبدون هذا الفهم وبدون هذا التواصل س̿ˍقى ˔راثنا الثقافي كما كان الفكر الفلسفي ومن هنا كانت القطيعة ب̿نهما وهي قطيعة لا تمسّ لا «:Դٕمكاننا الحفاظ ̊لى هوية كل منهما ح̀ث يقول وҡٔԴخص ما تعلقّ منها بمشرو̊ه الفلسفي،ا߳ي ينطلق من فكرة ǫٔساس̑ية هي الفصل بين الفلسفة وا ّ߱ هو بهذا ̼ش̑يد بطريقة اˊن رشد التي  ،4»حملا ثق̀لا ̊لينا معوقا لمسيرتنام̲ذ قرون ˔راԶ م̀تا،˔راԶ دون دلاߦ ف̀ظل ولا الفكر ا
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̽ن والفلسفة ،كما يؤكّد ̊لى مصطلح القطيعة ا߳ي هو مجرد وس̑يߧ لتحققّ الفهم الشامل لا  اس̑تعملها لقراءة كل ّ߱ من ا و̊الج من ˭لاࠀ ǫٔس̑باب )المثقفون في الحضارة العربية محنة اˊن ح̲بل و̯كˍة اˊن رشد(كما قدم ǫٔيضا كتاǫ Դخٓر بعنوان    .             ̎ير فقد بق̀ت مغيبة  ...ه اҡٔصلية والتي ت˖̲اول قضاԹ من صميم الفكر العربي الإسلامي،كالاجتهاد في الفقهيطرݩا في مؤلفاترشد في الفكر العربي الحديث المشدود إلى اҡٔس̑ئߧ التي طرݩا المس˖شرقون،وجميعها يدور حول الموضو̊ات التي بقي Գهۡم Դˊن «:إذ يقول) اˊن رشد سيرة وفكر دراسة ونصوص(هذا Դلإضافة إلى تصريحه من ˭لال كتابه                                            .         المحنة التي تعرض لها اˊن رشد ̽نكما ذ̠رԷ سابقا قدرته ̊لى تحليل العلاقة القائمة بين وهو بهذا يؤكد ̊لى ǫٔننّا بحاˡة إلى إ̊ادة م̲اقش̑تها قصد فهمها وԳس̑تفادة منها ̊لى مس̑توى واقعنا المعاش  5»ࠐجورة ّ߱ ̽ن بحيث يقولئمة الف̀لسوفين من ˭لال محاو̦تهما التˆ̠ٔيد ̊لى وجود ̊لاقة قاالنقدية،وҡٔԴخص ما تعلق منها بنقد الفارابي واˊن س̲̿ا،وذߵ ˊرفضه المفاهيم اҡٔساس̑ية التي قام بتوظيفها ߔ من ̊لى مس̑توى جمߧ من المواقف ) نحن والترّاث(كما نجد ǫٔيضا ǫٔنّ الجاˊري ̼ش̑يد Դˊن رشد من ˭لال كتابه    .                                  الفلسفة وا ّ߱ فلسفة الفارابي مشروع «:بين الفلسفة وا فاع عن قضية فعلا كان المشروع ˨الما بل كان ˨لما ّ߲ وذߵ لما ǫٔتوا به من .  6»إيديولوݭ وظّف الفلسفة و̊لوࠐا ̥ ̽ن بحيث،نˌ˗عد عن ǫٔقوال المتكلمين ونمشرو̊ه هي تحر̽ر الفلسفة من التˆؤيلات الخاطئة،وذߵ من ˭لال الرجوع إلى اҡٔصل وهو قراءة ǫٔرسطو، وتطبيق الفارابي اس̑تعمل الفلسفة ̠وس̑يߧ ول̿ست ̎اية في ˨دّ ذاتها وهو بهذا يؤّكد ̊لى ǫٔن المهمة اҡٔساس̑ية في فهو ̽رى بˆٔنّ     .                                                    مفاهيم مخالفة لما ̽راه هو ّ߱ Դ طر فۤ يتعلقҡٔنٓ،في هذا يقولنفس اǫساس وهو القرҡٔل̿س من «: عود إلى ا  ّ߱ ̽ن في الفلسفة والفلسفة في ا ّ߱ امة بفكرة ǫٔساس̑ية وهي ǫٔن كتب هذا اҡٔ˭ير في معظمها كانت عبارة عن مقالات في المنهج، ̠ونها ˓سطر الخطوط الع، وبهذا ي̱˗صر لاˊن رشد فۤ يتعلق 7»̽ن فكل منهما ࠀ مقدماته وǫٔصوࠀالممكن دمج ا ̽ن والفلسفة̥لعلاقة  ّ߱ فهم القرǫنٓ الحكيم (الجزء اҡٔول،ǫٔما الجزء الثاني فˍعنوان) مد˭ل إلى القرǫنٓ الكريم(قراءة القرǫنٓ،وذߵ من ˭لال كتابه طبيعة العلاقة ب̿نهما،فالجاˊري من ˭لال هذه النقّاط الثلاثة يت˪دد تˆٔ˛ره Դˊن رشد،بحيث سعى هو اҡخٓر إلى إ̊ادةكما ̽رى بˆنٔ اˊن رشد سعى ̥لبحث في ̠يف يجب ǫٔن نقرǫٔ القرǫنٓ ؟̠يف تقُرǫٔ فلسفة ǫٔرسطو؟ وبناء ̊لى هذا يتم تحديد   .     القائمة بين ا إنّ كتابة مقال ˡديد في المنهج يجب ǫٔن تنطلق من نقد المناهج «:،يقول الجاˊري)التفسير الواضح حسب ˔رت̿ب النزّل ي̱̀ة واعتبروا ذߵ بد̊ة وكفراالمقال عمد ف̀لسوف قرطبة إلى نقد اҡٔطرو˨ة السائدة في  السابقة وهذا ما قام به اˊن رشد ففي فصل  ّ߱ محض،في  Դˊن رشد ̼ش̑به إلى ˨د ̠بير إعجاب اˊن رشد بˆرٔسطو إلا ǫٔنّ ا߱وافع تختلف ح̀ث ǫٔن دافع اˊن رشد فلسفيمن الواضح والجليّ ǫٔن إعجابه  8».عصره،ǫٔطروح˗ه لنصّين ا߳ي حرموا تˆؤيل النصّوص ا ̂ٔنّ الروح الرشدية هي مف˗اح تحرّرԷ -   .وية التي تقوم ̊لى المعرفة العرفانيةالقطيعة مع الس̲̿ -   :ويتضح من ˭لال ما س̑بق ǫٔن الجاˊري جعل الرشدية محصورة في نقطتين ǫٔساس̑ي˖ين هما ،9»الف̀لسوف اҡٔصيل وظف عتاده الحˤاݭ لإثبات هذه اҡٔطرو˨ة من ˭لال رسم صورة ҡٔبي الوليد اˊن رشد تبوئه مكانة ...لعصرԷ ليبعد ذߵ المحتوى المعرفي ،لعدم فائدته Դل̱س̑بة ح̀ث ميز الجاˊري في ˔راثنا بين محتواه المعرفي ومضمونه الإيديولوݭ«حسب عبد النبيّ الحري يذهب الجاˊري إلى ˨دّة الجزم بˆنّٔ الرشدية هي ما يصلح لنا اليوم مما تبقى من ˔راثنا كله،    . ˨ين ǫٔنّ دافعه كان الضرورة التي تفرض ̊ليه مواݨة Գتجاه السلفي Գس˖شراقي الب̱̀وي كان يبدو تˆٔ˛ر الجاˊري واضحا فۤ يتعلق Դلب̱̀وية وҡٔԴخص ̊لى مس̑توى تحليلاتها ح̀ث نجد ǫٔن الت˪ليل   :الفكر الب̱̀وي ومعالمه ̊لى مس̑توى مشروع محمد ̊ابد الجاˊري 3- 1 .بناء مشروع فكري بديل فهو ̽رى ب راسات التي قدّࠐا،وҡٔԴخص فۤ يتعلق بمؤلفاته من ب̿نها قوࠀ ّ߱ راسات الخ߲ونية قليلا ما تنظر إلى الفكر الخ߲وني ̡كلّ،بل إنهّا كثيرا ما تنظر إلى ǫرٓائه في هذا الميدان،في ǫٔضف إلى ذߵ كله ان «:˨اضرا بقوة ̊لى مس̑توى ا ّ߱ معظم ا
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وبهذا ˔كون دعوته مل˪ة ̊لى ǫٔهمية القراءة الكلية ̥لنصوص دون  10»في م̀اد̽ن ǫٔخرىاس̑تقلال وانفصال عن ǫرٓائه  ين يقدم لنا نفسه مفككا «: قول الجاˊريإلى ǫٔنّ معنى النصّ انطلاقا من ̊لاق˗ه القائمة بين ǫٔجزائه،وفي هذا الصدد يالتي يحتكم إ̦يها النصّ،وبهذا فنّ،ّ كل فكرة من ǫٔفكار النصّ تعود Դلضرورة إلى هذا الكلّ ا߳ي تحدّده الإشكالية نتوصل ا محور وا˨د،وهذا ما يطلق ̊ليه اسم الإشكالية التي ˓س̑توعب هذه التحّولات والمتغيرات والتي هي اҡٔخرى يتحكم فيهالنصّ بعيدا عن ما تم وضعه بين قوسين وفي نفس الوقت ضمن إطاره الكلّي ا߳ي تتحكم ف̀ه جمߧ من الثوابت الكلي،ويتحقق ذߵ من ˭لال جميع ǫٔنواع الفهم المرتبطة بقضاԹ الترّاث بين قوسين،ومن ˭لال هذا ̽كون التعامل مع  معطاة ǫٔي ˉشكلها وبهذا فإنهّ يقصد Դلمعالجة الب̱̀وية وݨة النظر التي تعتمدها دراسة الترّاث كدراسة النصّوص كما هي    .                                                                           تجزǫٔتها ߧ ǫٔولىم˞لما هو الحال في البيان والتب̿ين ̥لˤاحظ لابد لنا ǫٔن ̯ك˖شف بن̿˗ه لنفهمه،ثم نفككه فۤ بعد،لابد من المعالجة الب̱̀وية و˨ ̊لينا تجنب قراءة المعنى قˍل قراءة اҡٔلفاظ بوصفها عناصر  في ش̑بكة «̊ليها ،وهي بمثابة الخطوة اҡٔولى،فهو ̽رى ǫٔنه النصّ نفسه،وذߵ من ˭لال Գعۡد ̊لى العلاقات القائمة بين ǫٔجزائه ويتحقق هذا إذا اعتمدԷ نقطة ǫٔساس̑ية ̽ركز لنصّ من انطلاقا من هذا يظهر ˔ركيز اҡٔ˭ير ̊لى المعالجة الب̱̀وية Դعتبارها تجعلنا ̮س̑ت˯لص معنى ا ،11»كمر˨ .                                          ق لما يتعلق بتراثناعن بق̀ة المفردات اҡٔخرى،وبناء ̊لى ما س̑بق ̯تمكن من التحررّ من الفهم المس̑بلا يتحقق إلا إذا تمك̲ا من فهم اҡٔلفاظ انطلاقا من العلاقة القائمة ب̿نهما،ول̿س انطلاقا من فهم كل مفردة ˉشكل م̲فصل ويقصد بهذا ǫٔنهّ من الضروري ̊دم التّطرق إلى المعنى وا߳ي  ،12»قߧ بمعناهامن العلاقات ول̿س بوصفها مفردات مس̑ت وا߳ي من ˭لاࠀ ) نحن والترّاث(ومن بين التوظيفات التي قام بها فۤ يتعلق بمفهوم الب̱̀ة ما هو موجود ضمن كتابه  وا߳ي " دة الفكرو˨"وظف القراءة الب̱̀وية،ح̀ث قام Դٕطلاق اسم عناصر الرؤية والتي من ضمن عناصرها ما ǫٔسماه ̽ن Դلفلسفة،والفلسفة الإسلام̀ة المغربية وإطارها   :تحققه الإشكالية الوا˨دة،وكمثال لهذا قدّم لنا الفلسفة الإسلام̀ة والتي حسب رǫٔيه تنقسم إلى قسمين ّ߱ ǫٔي منهما لابد ǫٔن نعي هذه الإشكاليات لنتمكن من تحليلها تحليلا ̼س̑توفي جميع  إشكالية ̊لاقة الفلسفة Դلعلم، و߱راسةالفلسفة الإسلام̀ة المشرق̀ة ولها إشكالية وا˨دة وهي ̊لاقة ا دة الجانب عن هذا «:الجوانب يقول الجاˊري إنّ الحق̀قة هنا هي الكلّ،لا اҡٔجزاء وما اҡٔجزاء إلا تعبيرات و˨ دة الإشكالية...الكلّ  دة الفكر،في المنظور ا߳ي نت˪دث عنه لا تعني و˨ الحق̀قة ߔُ وا˨دا لا يمكن  وبهذا ˔كون 13»و˨  ٔǫن يتجزǫٔ.                                                                                           راسات التي لم تعتمد هذا الطرح ّ߱ حس̑به هي دراسات انتقائية وبحاˡة إلى )النظرية الكلية(وبناء ̊لى هذا الطرح فإنّ ا ارسين لبعض النصّوص من مقدّمة اˊن ˭߲ون،ويطلق ̊ليه الجاˊري اسم تجزئة الفكرإ̊ادة النظر كانتقاء  ّ߱ .                                                            ا اˊن رشد حقّق قطيعة اˉس˖يمولوج̀ة مع اˊن س̲̿ا معناه ǫٔنهّ ّ «:الفارابي واˊن س̲̿ا و̎يرهم ̊لى مس̑توى الإشكالية ف̀قولطف̀ل واˊن ˡԴة واˊن ˭߲ون واˊن رشد اس̑تطاعت إ˨داث قطيعة اˉس˖يمولوج̀ة مع الفلسفة المشرق̀ة،والتي تمثلها والتي يمثلها اˊن ̥لفلسفة الإسلام̀ة،والتي كما ǫٔشرԷ إ̦يها سابقا قد قسّمها إلى قسمين،وهو يعتبر ǫٔنّ الفلسفة المغربية من جمߧ المفكر̽ن ا߳̽ن اس̑تعاروا هذا المفهوم وطبّقوه في إطار دراس̑تهم ح̀ث ،ǫٔنهّ قام بتوظيفه فۤ يتعلق بقراءته إلى ǫٔذهاننا مفهوم القطيعة Գˉس˖يمولوج̀ة والجاˊري ي˖ˍادر )Gaston Bachelard"( ̎اس̑تون Դشلار"بمجرّد ذ̠ر اسم   :القطيعة Գˉس˖يمولوج̀ة ̊لى مس̑توى فكر محمد ̊ابد الجاˊري 4- 1 وبهذا ̽كون مخالفا لمن س̑بقه Դس̑تعماࠀ ݨازا معرف̀ا  14»ه وبجهاز معرفي ̎ير ݨازهفكر دا˭ل إشكالية ̎ير إشكاليت ومع هذا كلهّ فلا شيء يمنعنا من طرح هذا السؤال المنهجي «:اҡنٓفة ا̠߳ر إلى إشكالية العلاقة بين الفلسفة والعلم ،يقول̊لم الߕم،ǫٔمّا الفلسفة المغربية في نظره فقد اس̑تطاعت ǫٔن تحقق ما يعرف Դلقطيعة مع المشرق̀ة،ǫٔي تجاوزت الإشكالية  ح̀ث ǫٔنّ الفلسفة المشرق̀ة كانت تؤطرها إشكالية وا˨دة،وهي العلاقة بين ا߱̽ن والفلسفة وذߵ ضمن ما يعرف Դٕطار  .                                                        يحقق ت߶ القطيعة سلام Դلفعل قطيعة معرف̀ة مع العصر الجاهلي إنّ ǫٔهمية هذا السؤال Դل̱س̑بة ا߳ي يخص م̀دان بحثنا ،هل حقق الإ  وهذا ما يؤكد ǫٔنهّ اس̑ت˯دم مفهوم القطيعة Գˉس˖يمولوج̀ة وقد  ،15»رجع لا إلى مضمونه بل إلى وظيف˗هلموضوعنا ˔
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رة عن دراسة مفصّߧ لما وا߳ي هو عبا)مد˭ل إلى فلسفة العلوم العقلانية وتطور الفكر العلمي(وضع مؤلفا بعنوان  راسات المعرف̀ة اҡٔخرى ّ߱ Դ لاˉس˖يمولوج̀ا و̊لاقتهاԴ يتعلق                                                                                        . مد˭ل إلى القرǫنٓ (الباحث مصطفى الحسن ǫٔنّ الجاˊري كان م˗ˆٔ˛را ˉشلا̽رماخر،ح̀ث ǫٔنهّ ̊الج في كتابه̽رى   ̊لى مس̑توى  فكر الجاˊري )Friedrich Hegel(هيغل  و)Schleiermacher(شلا̽ر ماخر - 5 ،ح̀ث ̽رى ǫٔنهّ )القرǫنٓ مسار الكون والتكو̽ن(،وҡٔԴخص فۤ يتعلق Դلقسم الثاني م̲ه وا߳ي عنونه ب)الكريم ي والثاني هو التˆؤيل الس̑يكولوݭ ويعني ̊لاقة ǫٔولهما هو التˆؤيل ا̥لغّو « اس̑تلهمه من نظريته والتي ˔ركز ̊لى ǫٔمر̽ن بمعنى ǫٔنكّ تع̿ش الحاߦ النفّس̑ية ̥لمؤلف وتعيد ˔رت̿ب ...المؤلف الوثيقة Դلنصّ فالنصّ مرتبط Դلمؤلف وبنفس̿˗ه وتجربته وافع واҡٔس̑باب فهو ل̿س بحثا نفس̑يا ،وإنماّ بحث ...نصوصه من بدا̽تها حتى ا̦نهّاية ّ߱ عن تجربة والبحث هنا ل̿س عن ا .                                                          وبهذا ̽كون البحث عن الظروف المحيطة Դلنصّ ل˖سهل ̊لينا فهمه وتˆؤيࠁ 16»الكاتب وǫٔفكاره وقصده في النصّ ߧ التّدو̽ن،كما نجد ǫٔيضا عبد السلام ˊن عبد العالي ̼شير إلى ǫٔنّ الجاˊري كان م˗ˆٔ˛را بهيغل الس̑ياق ا߳ي  سعى الجاˊري ̥لكشف عن الظروف التي ˔كون في القرǫنٓ بغية اس̑تعمالها لفهم القرǫنٓ،واعۡدا ̊لى  حتى ا̥لحّظة نتˌين ǫٔنّ الجاˊري ̼س̑تمد مقوّمات فكره من المعين ذاته «:وҡٔԴخص فۤ يتعلق بمؤلفاته اҡٔ˭يرة ح̀ث يقول˓شكل ف̀ه،وҡٔԴخص مر˨ فمفهوم الزمان الهيغلي   17»واҡخٓر،و̥لتاريخ وتطوّره وكل ذߵ ولا شك يجعلنا ̮شعر ǫٔننا ǫٔمام تلميذ وفيّ لهيˤل وداˁرتهصال وԳنفصال ،مفهومه لعلاقة النظر Դلعمل ̥لمعرفة ووظائفها ،لجدلية اԷҡٔ مفهومه ̥لزمان،مفهومه للات .                                                          ̲ه هو البداية الزم̲ية وإنماّ Դعتباره يعطي ̥لبداية معناها كاҡٔصللҢٔصل،وا߳ي ل̿س القصد م وتغييره لنظرته عن مفهوم الزمان التّاريخي،والعلاقة مع اҡخٓر بحيث ǫٔنهّ ن˖ˤ̀ة لهذا قام Դٕرساء مفهوم مغا̽ر تˆٔ˛ره بهيغل ̊لى مس̑توى جمߧ من النقّاط ،إلا ǫٔنهّ اس̑تطاع Գنفلات من ˡدال الفكر الهيˤلي،وكمثال ̊لى هذا اҡٔمر   .                     هو ما كان وراء مؤلفاته التˆؤيلية ̥لنصّ ا߱يني بتغيير نظرته لهذا المفهوم لقد ˓شكلت ب̱̀ة العقل العربي في ˔رابط مع العصر الجاهلي «:وما يوضحّ هذا اҡٔمر ما قاࠀ عن العصر الجاهلي وبهذا نجد ǫٔنّ الجاˊري وضعنا ǫٔمام  18»وتنظيمه في عصر التّدو̽ن ا߳ي يفرض نفسه كإطار مرجعي لما قˍࠁ وما بعدهالعصر الجاهلي بوصفه زم̲ا ثقاف̀ا تمت اس̑تعادته وتم ˔رت̿ˍه :اشه عرب ا قˍل البعثةفعلا،ولكن لا العصر الجاهلي كما ̊ ஒليات الفكر ǫ غرامشي  6- 1                                                             .          م̲ظومات الفكر العامّة والتي ضمن إطارها ا߱ا˭لي تحدد)Gramsci(ره ̊لى محمد ̊ابد الجاˊري˛ǫٔساس̑ية وهي ̊لاقة ا߳ات مع الترّاث   :وǫٔ نطونيو غرامشي ̊لى مس̑توى فكرةǫٔ يضا من فكرǫٔ نّ اس̑تقلال ا߳ات التاريخية ل̿س القصد م̲ه اس̑تلهم الجاˊريǫٔ خٓر،ح̀ثҡلتحكم في هذه العملية يقول محمد الش̑يخ في هذا ̊دم التف˗ح ̊لى الفكر العالمي والترّاث،بل القصد هو واԴ ات هي من تقوم ّ߳ إنّ Գس̑تقلال التاريخي لا :ويحدد الجاˊري هذا المفهوم ̊لى ݨة السلب و̊لى ݨة الإيجاب فعلى ݨة السلب «:الإطارالتعامل معهما تعاملا نقدԹ ح̀ث ǫٔنّ ا لقد ربطت هذا Գس̑تقلال :و̊لى ݨة الإيجاب...يعني رفض التف˗ح،لما يعني التقوقع دا˭ل التّاريخ القومي والثقافة العربية ومن ˭لال ما س̑بق يتضح لنا ǫٔنّ محمد ̊ابد  19»ن الفكر اҡٔوربي ومن الترّاث معاالتّاريخي Դلتحرر من اҡخٓر ،ǫٔي م ة لتحق̀قها؟ي لعبه وما هي مساهمته والمضمون،بل ҡٔنها ˓سعى إلى ˭لق اس̑ت˝̲اءات فۤ يتعلق بقراءة الترّاث،فما هو ا߱ور البارز ا߳طرحت القراءة الفلسف̀ة التي قدࠐا محمد ̊ابد الجاˊري ̥لتراث ǫٔس̑ئߧ م˗عددة ل̿س فقط ̊لى مس̑توى الشكل   :في إشكالية قراءة الترّاث- 2  .                  يع الجوانب دون اس̑ت˝̲اءالجاˊري ̽ركز ̊لى التعامل النقّدي مع جم  راسة المتعلقة بقراءة الترّاث،وما طبيعتها؟وما هي اஒҡليات المقتر˨ ّ߱  عن م̀كانيزمات ا̦نهضة في كل إنهّ ل̿س هناك قانون ̊ام وا˨د يعبر«:تفقد ما يعرف بعنصر Գنۡء يقول الجاˊري˓سلهم من ماضيها لكي لا تنفصل عن واقعنا الحق̀قي،وԴلتالي تصل إلى ما يعرف Դلانغلاق والجمود وهي بهذا سوف ب̿نها ǫٔنّ الفرد ̎ير قادر ̊لى التنكر لما ف̀ه،وكذߵ ҡٔنهّ ̽رى بˆنّٔ نهضتنا يجب ǫٔن الترّاث،وذߵ لعدّة اعتبارات من ̽رى بˆنّٔ تحق̀ق نهضة اҡٔمة العربية التي نˆمٔلها لا يمكن ˨دو؝ا إلا إذا حقق̲ا حسب رǫٔيه ما يعرف Դلانتظام في   التي مك̲ته من تطور ا



 سالم زمام . دǫٔسماء زب̿ش   

132  

عوة إلى Գنتظام في ˔راث وԴلضبط إلى العودة إلى اҡٔصولالعصور واҡٔوطان،ولكن مع ذߵ يمكن ̥لمرء ǫٔن يلاحظ ˉسهوߦ ǫٔنّ جميع ا̦نهضات التي نعرف تفاصيل عنها ̊برّت  ّ߱ Դ خٓر  20»إيديولوج̀ا عن بداية انطلاقهاҡفالانف˗اح ̊لى ا ا˭لية ǫٔي دا˭ل هذه الحضارة الإسلام̀ة من ˭لال المعالجة االواعية واليقظة التي ˓ساهم في فهمه مما ̼سا̊د في الكشف ا߳ي نحن بحاˡة ماسة إليه وهو ǫٔمر لا يتحقق حس̑به إلا نتˌين من ˭لال هذا ǫٔنّ الجاˊري لا يقصد Դ߳وԴن في الماضي المعنى التقليدي ا߳ي طالما عهدԷه،وإنماّ يقصد به العودة   .        في ثقاف˗ه لا يعني الۡهي ّ߱                                                                                   . راسة وتجعࠁ يحتكم ҡٔطر بفهم الترّاث إلى ǫٔنّ قراءة الترّاث يجب ǫٔن ˔كون قراءة  يذهب الجاˊري فۤ يخص مسˆߦٔ ̊لاقة التعامل العقلاني النقدي  :                                 العقلانية النقدية ومسˆߦٔ فهم الترّاث 1- 2 ّ߱ سواء ،وهذا  ǫٔيديولوج̀ة كما ǫٔنّ الجاˊري ̽ركز ̊لى فكرة ǫٔساس̑ية تف̀د بˆٔنّ ˔راثنا لا زال بحاˡة الفهم والنقد ̊لى ˨دّ Եريخية،إذ بهذا ̼س˖ˍعد طرق القراءة التي عهدԷها سابقا والتي تقوم بتجزئة موضوع ا وعندما ...الضرورية ̦نهضتنا تحديث فكرԷ وتجديد ǫٔدوات تفكيرԷ وصولا إلى ˓ش̿̀د ثقافة عربية معاصرة وǫٔصيߧ معاإنّ من الشروط «:اҡٔمر يمكن ǫٔن ̽كون م˗ا˨ا إذا سمحنا بوجود مجال ̥لحوار مع الترّاث،إذا يقول في هذا الصدد ة التˤديد لا يمكن ǫٔن تتم إلا Դلحفر دا˭ل ثقافة هذه اҡٔمة إلا Դلتعامل يتعلق اҡٔمر بفكر شعب ǫٔو ǫٔمة فإنّ عملي .                                              ف˗ˤديد وسائل فهم الترّاث هو ǫٔ˨د مفاتيح الفهم المعاصر لواقعنا 21»العقلاني النقّدي مع ماضيها و˨اضرها .                                                        ˨اضرة إذا ǫٔردǫٔ Էن نفهم ˔راثنا ونقدم قراءة ˡديدة ࠀ تحافظ ̊لى خصوصيته وتتلاءم مع م˗طلبات عصرԷات التي ˔رتبط بمسˆߦٔ ق̀امه وبهذا فإنّ العقلانية النقدية من الضروري ǫٔن ˔كون ا˨ترام شروط الموضوعية والمبرّرولم يق˗صر الجاˊري تطبيق هذا اҡٔمر ̊لى ˔راثنا الإسلامي بل جعࠁ ̼شمل حتىّ ˔راث ̎يرԷ،ولك̲هّ ǫٔشار إلى ضرورة   .                وبهذا ˔كون القراءة اللاԵريخية قراءة ساذˡة لا تقدم لنا الجديد وإنماّ توقعنا بنفس ǫٔخطاء السابقين وفهمهم 22»التراث ̽كرر نفسه:وا˨د من الفهم ̥لتراث هو الفهم الترّاثي ̥لترّاث،التراث يحتويها وهي لا ˓س̑تطيع ǫٔن تحتويه ҡٔنهّاه̖ي لا يمكن ǫٔن ت̱˗ج سوى نوع القراءة ԵԳريخية ،وԴلتّالي ف « :المطلب هو ممارسة النقد العقلاني الواعي ح̀ث يقولا߳ي مارس̑ته الفلسفة ̊لى اخ˗لاف مشاربها والتي تعدّ ̊ائقا ǫٔمام ǫٔي محاوߦ ̥لتˤديد،والسˌ̀ل الوح̀د لتحق̀ق هذا  قراءة تختلف كليّة عن القراءات السابقة مˍتعدا بذߵ عن التقليد اҡٔعمى ووفقا لما س̑بق فإنّ هدفه اҡٔساسي هو تقديم  ǫنّٔ « ǫٔما مس̑توى الفهم فإنهّ يؤكد ̊لى ضرورة اس˖̀عابنا لتراثنا ˊكل توݨاته مما ̼سا̊د ̊لى فهمه  داعيا إلى                                                      .                                      مس̑توى الفهم ومس̑توى التوظيف:̽كون تعاملا ̊لميا وهو ̼شمل مس̑تويين ǫٔساس̑يين هماقدم الجاˊري جمߧ من المس̑توԹت الخاصة بقراءة النصّوص التراثية،كما وضح ǫٔيضا التعامل مع التراث ي̱ˍغي ǫٔن   :                                  الترّاثمس̑توԹت تعامل الجاˊري مع - 2- 2 وثيقة في دراس̑ته لتاريخ الفكري والحضاري ǫٔما الم  س̑توى الثاني التعامل مع التراث ˊكل مس̑توԹته كمادة ̥لفكر والعبرة و̠ .                                                               ˭لال إ̊ادة ˔رت̿ب ̊لاق˗نا بتراثنا مما سوف ̼سمح لنا Դلانتظام ف̀ه وف˗ح ا߽ال ǫٔمام الإبداع الفكريد و̎يرها من اҡٔفكار الضرورية الموجودة ̊لى مس̑توى فكرԷ الإسلامي،وهذا يتحقق من النقدية م˞لا ̡عقلانية اˊن رش،ҡٔنهّ من ˭لاࠀ يمكن اس˖ۢر ما بقي من ˭برات عمن س̑بقوԷ ،وهذا لا يتحقق إلا إذا كانت ߱ينا القدرة ̊لى الإ̊ادة وبخصوص المس̑توى الثاني فˍال̱سّ̑بة ࠀ هو اҡٔهم  23»يف ǫٔي إح̀اؤه لاس̑تفادة من ˭براتهوهو اҡٔهم هو لاس˖ۢر والتوظ  داثة الرؤية والهدف تحر̽ر تصورԷ ̥لترّاث من البطانة اҡٔيديولوج̀ة والوˡدانية التي تضفي ̊ليه نت الحداثة بهذا Գعتبار تعني ǫٔولا قˍل كل ߳ߵ كا«:بداية لي̱˗قل بعدها إلى فكرة الحداثة التي تلي خطوة المنهج ف̀قولوذߵ لإ˨داث تغيير انطلاقا من العودة إلى الترّاث،و̊لى هذا اҡٔساس فإنّ الحداثة حسب وݨة نظره ˔رتبط Դلمنهج فإنّ الجاˊري ينطلق من نقطة ǫٔساس̑ية ˔ر̝كز ̊لى كل ما هو عقلاني في ثقاف˗نا العربية  بناء ̊لى ما س̑بق       .                                                 الحداثة فعقلنة المنهج هي ǫٔولى خطوات الولوج إلى 24»دا˭ل وعينا طابع العام والمطلق وتنزع عنه طابع ال̱سˌ̀ة والتّاريخيةشيء ˨داثة المنهج و˨
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.                                                                             مطلبا ǫٔساس̑يا وإذا ما ǫٔردԷ التˆٔس̿س لفكر عربي ǫٔصيل ومعاصر يوا̠ب التطّورات ̊لينا ممارسة العقلانية النقدية سؤولية التˤّديد والتغّيير تعتبر ˭اصة بنا،وԴلتالي اكتف̀نا Դلانفعال ولم نقدم ش̿˄ا ج̀دا يعبر عن ذواتنا المفكرة،إذن م و̊ليه فإنّ ممارس̑ته العقلانية تقترن بتˆٔس̿س فكرة الحداثة فإنّ لم نمارس العقلانية فإنهّ ل̿س Դٕمكاننا التˆٔس̿س لحداثة  كذߵ قد ...هو هو ولكن طريقة معالجته واҡٔدوات ا߳هنية المفاهيم،دا˭ل عقل معرفي معين ،قد يظل موضوع المعرفةالفعل العقلي ̮شاط يتم بطريقة ما وبواسطة ǫٔدوات هي «:من الفكر الغربي ،ح̀ث يقول معبرا عن مفهوࠐامن بين الخطوات التي اتخذها الجاˊري فۤ يتعلق بمشرو̊ه الفكري تب̱̀ه لفكرة القطيعة Գˉس˖يمولوج̀ة والتي اس̑تعارها   :توظيف القضية Գˉس˖يمولوج̀ة عند الجاˊري- 3 برǫٔ Թي عندما يبلغ نقطة اللا رجوع نقول إنّ هناك قطيعة ...يختلف ويتغير عندما ̽كون Գخ˗لاف عميقا و˭ اثي وبهذا فإنّ الجاˊري لا يدعو إلى القطيعة مع الترّاث وإنما مقصد م̲ه هو القطيعة مع الفهم التر  25»اˉس˖يمولوج̀ة  اصة بفهم الموضوع  طريقة (̥لتراث،وبناء ̊لى هذا فإنّ القطيعة Դل̱س̑بة ࠀ ˓شمل الشق المنهجي والمفاهيمي والإشكالي و˭ وانطلاقا ...رǫٔيه ࠐما كان هو ǫٔداة واҡٔداة لا تبرز فعاليتها إلا عند اس̑تعمالها المنهج حسب« :ب̿نهما،يقول عبد الحكيم صايمواˊن رشد صاحب المشروع العقلاني،وهناߵ نوع من Գنفصال بين المشرو̊ين ̎ير ǫٔنهّ هناك اتصال ظاهري جسد الجاˊري مفهوم القطيعة من ˭لال مشرو̊ين فكريين ̼شملان ߔ من اˊن س̲̿ا صاحب المشروع اللاّعقلاني .                                                              ،ول̿س الموضوع في ˨دّ ذاته وهو بهذا لا يدعو إلى التّ˯لي عن الترّاث كليّة)التفكير ماذا نˆٔ˭ذ؟وماذا نترك؟وǫٔشار إلى :من ˡǫٔل تحر̽رԷ من السؤال...من هذا الفهم البراغماتي ̥لمسˆߦٔ Գˉس˖يمولوج̀ة  ஒلية ˓ساهم في طيعة التي د̊اԷ إلى ممارس̑تها ل̿ست وحسب هذا فإنّ الق  ،26»ضرورة إ̊ادة ˔رت̿ب ̊لاق˗نا التاريخية Դلفلسفة والعلم ǫ يǫٔ ن مقصده من القطيعة ل̿س في التّ˯لي عن قطيعة كليّة مع جميع ما س̑بقها،وإنماّ يقصد بها القطيعة مع ما لم يعد صالحا ومف̀دا لنا ̠باح˞ين عنǫٔ ي دراسة نقوم بها ،كماǫٔ ن ننطلق من العدم فيǫٔ ديد بحيث لا يمكنˤنّ المفكر ل̿س من الضروري الفكر ا߳التǫٔ لإضافة إلىԴ ،  دث قطيعة ،بل إنّ القطيعة تحدث دا˭ل نفس الفكر،بمعنى ي فكر ف̀ه من س̑بق̲ا وإنماّ هو القطيعة ̊لى مس̑توى التفكير˨ǫٔ ن يخرج عن الفكر ا߳ي فكرّ ف̀ه ̎يره حتىّ نقول بˆٔنهǫٔس˖يمولوج̀ة بين المحتوى المعرفي «و̽رى بˆنّٔ ا      .          طريقة التفكيرˉԳ جۡعية والمعرف̀ة ف̀حيا معها ويند˛ر لانخراط الواعي ا߳ي يمك̲نا من إ˨داث واس˖̀عاب مفهوم القطيعةԳ وّل المحتوى المعرفي ̥لظروفҡٔيديولوݭ ̥لترّاث،فإنّ خضع اҡٔيديولوݭوالمضمون اҡٔرها فإن الثاني المضمون اԶندԴانبا ˭ا߱ا lانبا م˗غيرا و̮سˌ̀ا م˞ل المحتوى المعرفي وˡ وهو بهذا . 27» يحمل .                                                  يؤكد ̊لى انخراطنا الواعي هو من Դٕمكانه الفهم وԳس˖̀عاب لمفهوم القطيعة Գˉس˖يمولوج̀ة فمن ݨة يمكن النّظر :و߳ߵ فقد اعتبر ǫٔنّ مشرو̊ه الفكري هذا يهدف إلى نقد العقل من زاويتين«:الموضوعي،ف̀قولالقراءات السابقة لتراثنا الفكري وذߵ ن˖ˤ̀ة ̥لنقص ا߳ي تعاني م̲ه ̊لى المس̑توى المنهجي ،والجانب قل  العربي،وا߳ي يهدف من ˭لاࠀ إلى ممارسة القطيعة مع ̽ركز ǫٔيضا ̊لى ࠐمة ǫٔساس̑ية وهي ما يعرف بنقد الع يعني ǫٔنهّ Դلإمكان إ̮شاء وصيا̎ة مˍادئ وقوا̊د ˡديدة ...عقل العربي بوصفه عقلا سائدا قوامه جمߧ مˍادئ وقوا̊دإلى ال ،فهو بهذا يلحّ ̊لى ǫٔنهّ من الضروري ǫٔن نطور ونعدّل لكي نحقق ما 28»تحلّ محلّ القديمة وԴلتالي ق̀ام عقل سائد ˡديد ضوية العربية،وبهذا الإشارة إلى مساߦ غياب نقد العقل ̊لى مس̑توى الخطاب العربي نقطة لها خطورة ̊لى المشاريع ا̦نهˡديدة، و̊لى هذا اҡٔساس فإنّ العقلانية هي الخطوة الضرورية التي ينˌني ̊ليها الجاˊري مشرو̊ه الفكري،كما يجب ا اس̑ت˯دم̲ا العقل نفسه وǫٔسسه وذߵ يتم من ˭لال Գس̑تعانة بمفاهيم يعرف Դلتˤديد ،وهذا اҡٔمر لن يتحقق إلا إذ ߳ا طرح الجاˊري ال˖ساؤل )عصر التدو̽ن(فإنّ ǫٔي محاوߦ ̥لنهوض لابدّ ǫٔن ˔كون من لحظة انˌ˞اق التفكير العقلي العقلانية «:Դلإمكان إ̊ادة ممارس̑تها ضمن ثقاف˗نا وهذا ما يف˗ح ا߽ال ǫٔمام تدشين عصر التّدو̽ن ˡديد ˭اص بنا إذ يقولالعقلانية النقّدية دش̑نها كل من اˊن حزم واˊن رشد واˊن ˭߲ون وم˞لما تمكّ̲وا من تطبيقها ǫٔيضا ̽رى الجاˊري ǫٔنّ   ̠يف نتعامل مع الترّاث في كلية تعاملا نقدԹ يعيد ࠀ ا̮سˤامه؟                                                     :اҡتيٓ Գ̎تراب فيها ǫٔو رفضها ،بل من ˡǫٔل نقلها إلى ˨اضرԷ النقدية كمنطلق ̽ربطنا بقضاԹ ˔راثنا من ˡǫٔل تمجيدها ǫٔو 
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اˡة المس̑تقˍل Դلاس˖̲اد إلى فكر العصر وم̲طقه وبهذا ˔كون  29».والتعامل معها ̊لى ǫٔساس م˗طلبات الحاضر و˨ وߦ:محمد ̊ابد الجاˊري -1  :هوامش .بحسب ˨اˡاتنا المعاصرةما يهم في قراءة الترّاث هو ǫٔن نوطنه   .فرق الجاˊري بين الفلسفة المشرق̀ة والمغربية وا̯زاح ̥لمغربية منها -   .الغربي ليصل بنا إلى قراءة معاصرة ومراهنة لما تق˗ضيه السا˨ة الفكرية والعربية اليوماˊري اس̑تطاع ǫٔن يوظف معطيات الفلسفة العربية الإسلام̀ة وم̲اهج الفكر وفي نهاية مقالنا هذا يمكن القول ǫٔنّ الج  :˭اتمة  .دعوته واضحة Դلتعامل مع الترّاث وفق ما تق˗ضيه مق˗ضيات العصر ّ߱ دة العربية)معالم النظّرية الخ߲ونية في التاريخ الإسلامي(فكر اˊن ˭߲ون العصبية وا ، 5،ط)لبنان(،مركز دراسات الو˨ وߦ،ص:محمد ̊ابد الجاˊري -2  .7.، ص1992 ّ߱ دة العربية)قراءات معاصرة في ˔راثنا الفلسفي(نحن والترّاث :محمد ̊ابد الجاˊري -3  .10.فكر اˊن ˭߲ون العصبية وا دة العربية:محمد ̊ابد الجاˊري  -4  271.،ص)قراءات في ˔راثنا الفلسفي(نحن والترّاث:محمد ̊ابد الجاˊري -4  .367.، دس،ص2،ط)لبنان(،مركز دراسات الو˨ صراع المشرو̊ين ̊لى ǫٔرض الحكمة الرشدية،الش̑بكة العربية لҢٔبحاث :عبد النبيّ الحري،طه عبد الرحمان ومحمد ̊ابد الجاˊري -9    2418..،ص)قراءات معاصرة في ˔راثنا الفلسفي(اثنحن والترّ :محمد ̊ابد الجاˊري -8  .241.،ص)قراءات معاصرة في ˔راثنا الفلسفي(نحن والترّاث:محمد ̊ابد الجاˊري -7  .48.،ص)قراءات معاصرة في ˔راثنا الفلسفي(نحن والترّاث:محمد ̊ابد الجاˊري -6  44.،ص)قراءات معاصرة في ˔راثنا الفلسفي(نحن والترّاث:محمد ̊ابد الجاˊري -5  .10.ص،1998، 1،ط)لبنان(اˊن رشد سيرة وفكر دراسة ونصوص،مركز دراسات ̥لو˨ دة العربية:محمد ̊ابد الجاˊري -14   .141.،ص)قراءات معاصرة في ˔راثنا الفلسفي(نحن والترّاث :محمد ̊ابد الجاˊري -13  .31.،ص)قراءات معاصرة في ˔راثنا الفلسفي(نحن والترّاث :محمد ̊ابد الجاˊري-12  .166.،ص2007،دط،)مصر(دراسة تحليلية مقارنة،م̱شˆةٔ المعارف  )نموذˡا(إشكالية التراث والحداثة في الفكر العربي المعاصر بين محمد ̊ابد الجاˊري و حسن ح̲في:̊لي رحمومة سحبون-11  .167.،ص2007،دط،)مصر(دراسة تحليلية مقارنة،م̱شˆةٔ المعارف  )نموذˡا(صر بين محمد ̊ابد الجاˊري وحسن ح̲فيإشكالية التراث والحداثة في الفكر العربي المعا:̊لي رحمومة سحبون-10  20.،ص2014، 1،ط)المغرب(وال̱شرّ دة العربية:يخمحمد الش̑  -18  . 61.˔كو̽ن العقل العربي،ص:محمد ̊ابد الجاˊري -17  .61.،ص1،2011،ط)المغرب(،دار توبقال)دراسات في ǫٔعمال محمد ̊ابد الجاˊري(س̑ياسة الترّاث:عبد السلام ˊن عبد العالي -16  43.،ص1،2011،ط)لبنان(موجز في طبيعة النصّ القرǫنيٓ،الش̑بكة العربية لҢٔبحاث وال̱شر:مصطفى الحسن -15  58.،ص1998،  7،ط)لبنان(˔كو̽ن العقل العربي،مركز دراسات ̥لو˨ دة العربية:محمد ̊ابد الجاˊري -19   .26.،ص2011، 1،ط)لبنان(محمد ̊ابد الجاˊري مسارات مفكر عربي،مركز دراسات الو˨ دة العربية ،مركز دراسات)دراسات وم̲اقشات)التراث والحداثة:محمد ̊ابد الجاˊري -20    21.،ص1989، 1،ط)لبنان(إشكاليات الفكر العربي المعاصر،مركز دراسات الو˨ دراسة تحليلية )بين محمد ̊ابد الجاˊري وحسن ح̲في ǫٔنموذˡا(إشكالية الترّاث والحداثة في الفكر العربي المعاصر:̊لي رحمومة سحبون  -22  . 17.،ص)قراءات معاصرة في ˔راثنا الفلسفي(نحن والترّاث:محمد ̊ابد الجاˊري -21  .33.،ص1،1998،ط)لبنان(الو˨ ،مركز دراسات الو˨دة )نقدية لنظم المعرفة في الثقافة العربية دراسة تحليلية)ب̱̀ة العقل العربي:محمد ̊ابد الجاˊري -29  .140،ص 2007، 1،ط)اҡٔردن(رؤى فلسف̀ة في الفكر العربي المعاصر ،دار Թفا:محمد ˭ا߱ الشايب -27  . 170.،ص2007، 2،ط)سورية(قراءات في الفكر الفلسفي المعاصر،دار الفرقد:محمد ̊لي الكˌسي -26     -25.  154.،ص 1،2011،ط)الجزاˁر(هواجس فلسف̀ة في التراث والفكر المعاصر،كنوز الحكمة:عبد الحكيم الصايم  .159.،ص)بين محمد ̊ابد الجاˊري وحسن ح̲في ǫٔنموذˡا(إشكالية الترّاث والحداثة في الفكر العربي المعاصر:̊لي رحمومة سحبون -24  . 16.،ص)دراسات وم̲اقشات(الترّاث والحداثة:محمد ̊ابد الجاˊري -23  154مقارنة،ص   .572.،ص1،1986العربية،ط


