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  :لخص الد

لقد تبوّأ تأويل الخطاب القرآني مكانة مهمة من قبل الدذاىب والفرؽ والابذاىات الدختلفة بُ 
والانقساـ، ويعود  الفكر الإسلامي، حتى وصل الاختلاؼ بينها بُ أحياف كثتَة إلذ درجة التعارض

 .ىذا الاختلاؼ بُ جزء كبتَ منو إلذ اختلاؼ بُ منهج فهم النص والآليات الدعتمدة بُ تأويلو

يهدؼ البحث الإجابة عن بعض التساؤلات الدثارة بُ قضية التأويل القرآني بُ القراءات 
راعاة مقاصده وقيمو الدعاصرة، وذلك ببياف الفرؽ بتُ الدنهج العلمي بذديدا لفهم النص القرآني بد

وقواعد النظر فيو، وبتُ مناىج تأويلية غربية غريبة وافدة بعيدة عن مقاصد الشريعة وأىدافها 
الشريفة، ىذه الدناىج التأويلية التي وظفت باعتبارىا آليات جاىزة تُسقِطُ فهما خاصا على النص 

ص ومقاصده، ىذا ما يسعى القرآني، فتُحرّؼ دلالة الخطاب لتعطي دلالات بعيدة عن معتٌ الن
 البحث بيانو.

 القراءات الدعاصرة. ،الدنهج ،القرآن ،التأويلالكلخمات الدفتاحية:  

 01/10/2022تاريخ: النشر:     12/09/2022تاريخ القبوؿ:         15/05/2022تاريخ الإرساؿ:   
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Abstract:   

The interpretation of Quranic message has gained an important 

position in the midst of the various doctrines,sects and ideologies that 

emanated in the (history) of Islamic thought. And this variety (that) 

exist between them as a result in many cases has caused 

discrepancies and divisions between them. With the division in its 

larger portion being traced back to their differences in the 

comprehension of the Quranic text as well as the mechanism used in 

its interpretation. 

This thesis is aimed at answering some triggered questions in (this 

sphere) of Quranic interpretation in relation with the modern methods 

of interpretation. 

This, where we explain the defference between the educational 

approach of new understanding of the Quranic text that involves: the 

consideration of the real targeted aims of the text, the values which 

the text carries on the inside as well taking heed of principles 

necessary in looking in to the text itself And the incoming Western 

Interpretation Approaches which are far away from the aims and 

targets of the Shariah law. 

Western Interpretation Approaches being an already made 

mechanisms which if implemented does provides preferential and 

(bias) understanding of the Quranic text. Hence, distorting the 

direction of the (Quranic) message by giving denotations that are 

very far away from the text and its targets. This is what thesis is 

aimed at explaining . 

Keywords: Interpretation, Quran, method, contemporary 

readings. 

 مقدمة:

التي أيَّدَ الله بها ختَ خلقو، وخابً أنبيائو صلوات الله إف القرآف الكريم ىو الدعجزة الخالدة 
وسلامو عليو، فهو خالد بُ إعجازه لا يزيده التقدُّـ العلميُّ إلا رسوخًا بُ الإعجاز، وىو حجة الله 
البالغة على خلقو، تعبدىم بتلاوتو وتدبره، وفهمو والعمل بو، وأطلعهم من خلالو على بعض 

 .أسراره بُ ملكو وملكوتو
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َ فيو لعباده ما يحلُّ لذم، وما يحرُِّـ عليهم، وما ينفعهم، وما  وىو كتاب الذداية، ومنهج الحياة، بتَُّ
 يضرىم، بأسلوب واضح أعجز العرب بُ بيانو، فما من شيء يحتاجوف إليو بُ شؤونهم الخاصة

يَانًً لِكُلِّ شَيْءٍ وَىُدًى وَنػَزَّلْنَا عَلَيْكَ اوالعامة إلاَّ شملو تشريعو، ووسعو بيانو، قاؿ تعالذ  لْكِتَابَ تبِػْ

وَرَحَْْةً وَبُشْرَى للِْمُسْلِمِتَُ 
1. 

فكاف بحقٍّ دستورا شاملا لحياة الانساف حقوقها وواجباتها، بُ كل عصورىا فيو أحكاـ جامعة، 
دُّ بُ شؤوف الحياة، وأنًط بالرسوؿ عليو   الصلاة والسلاـوقواعد كلية، يندرج برتها كل ما جَدَّ ويََِ

َ للِنَّاسِ مَا نػُزّؿَِ إلِيَْهِمْ وَلَعَلَّهُمْ بياف لرملو، وتوضيح مبهمو، فقاؿ تعالذ  وَأنَػْزلَْنَا إلِيَْكَ الذكِّْرَ لتِػُبػَتُِّ

يػَتػَفَكَّرُوفَ 
2. 

يعتبر القرآف الكريم إذاً رأس مقدسات الأمة، وعمدة التشريع وينبوع الحكمة، فهو ىادي 
لحق، وملفت العيوف إلذ النور الساطع من الله تعالذ للناس أجمعتُ، فلا غرو والحاؿ النفوس إلذ ا

ىذه أف ينزلو الدسلموف بُ جميع العصور منزلة التقديس، ويعكف العلماء على الاستمداد منو تبيانً 
 قاؿ ابن الجوزي بُ ذلك:للأحكاـ، ومدارسة لنوازؿ الواقع، ونهوضا بحجة الله تعالذ على خلقو، 

" ،لأف شرؼ العلم بشرؼ الدعلوـ  3"لدا كاف القرآف العزيز أشرؼ العلوـ كاف الفهم لدعانيو أوبَ الفهوـ

لقد تبوّأ تأويل الخطاب القرآني مكانة مهمة من قبل الدذاىب والفرؽ والابذاىات الدختلفة بُ 
نقساـ، ويعود الفكر الإسلامي، حتى وصل الاختلاؼ بينها بُ أحياف كثتَة إلذ درجة التعارض والا

ىذا الاختلاؼ بُ جزء كبتَ منو إلذ اختلاؼ بُ منهج فهم النص والآليات الدعتمدة بُ تأويلو، ولا 
أدؿ على ذلك لشا نشهده اليوـ بُ واقعنا الدعاصر من توظيف مناىج تأويلية غربية غريبة وافدة 

تي توُظف باعتبارىا آليات بعيدة عن مقاصد الشريعة وأىدافها الشريفة، ىذه الدناىج التأويلية ال
جاىزة تُسقط فهما خاصا على النص القرآني، فتحرؼ دلالة الخطاب لتعطي دلالات بعيدة عن 

 معتٌ النص ومقاصده.
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بتُ منهج النقد العلمي القائم وعليو فالإشكالية التي يحاوؿ البحث جوابها ىي لزاولة التمييز 
تنزيلها بُ واقع الدكلفتُ، وبتُ منهج النقض الذي على التفكر والتدبر والنظر بُ الآيات قصد 

 .يتبتٌ مسلكا جدليا قصد التشكيك بُ مقدسات الأمة

الدنهج الوصفي التحليلي ومن أجل برقيق ىذا الذدؼ فقد استندت بُ ىذا البحث على 
 القائم على جمع الدعطيات ووصفها من أجل القياـ بالدقارنة بينها، وتفكيكها، بغية الوصوؿ إلذ

نماذجها التفستَية، فالوصف اعتمدت عليو بُ بذميع الحقائق والدعلومات، بٍ مقارنتها وتفستَىا 
للوصوؿ إلذ تعميمات مقبولة، والتحليل وظفتو بُ دراسة الإشكالات العلمية، تفكيكا وتقويدا 

 وتركيبا، من أجل استخلاص الأفكار وبرليلها ونقدىا واستعراض نتائجها.

 ذا البحث وفق ثلاثة لزاور ىي: موضوع ى لقد جعلت

 أولا: الن  القرآني ومسألة التأويل

 ثانيا: منهج النقد العلخمي في تأويل الخطاب القرآني

 ثالثا: بعض مناهج نقض مقدسات الأمة في تأويل الخطاب القرآني

 الن  القرآني ومسألة التأويل  .1

 التأويل بُ اللغة أصلو من آؿ يؤوؿ، وبُ اشتقاقو قولاف:

، ورد 4وؿ: أنو مشتق من آؿ الأمر إلذ كذا يؤوؿ أوْلًا ومآلا إذا رجع وعاد إلذ الأصلالأ -
 .5بدعتٌ التفستَ والتقدير والتدبتَ، يقاؿ أوّؿ الكلاـ: أي فسّره وقدّره ودبرّه

الثاني: أنو مشتق من الإيالة وىي السياسة، يقاؿ: آؿ الرعية يؤولذا إيالة حسنة، أي:  -
يفيد معتٌ الرجوع إلذ الأصل أيضا، لأف مرجع الرعية إلذ راعيها:  ساسها، وىذا الاشتقاؽ

 .6سائسها
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وَمَا يػَعْلَمُ  أما بُ الاصطلاح فمنطلق مسألة التأويل بُ الفكر الإسلامي ىو قولو تعالذ : 

إِلاَّ أوُلُو الْألَْبَابِ  تَأْوِيلَوُ إِلاَّ اللََُّّ وَالرَّاسِخُوفَ بُ الْعِلْمِ يػَقُولُوفَ آَمَنَّا بوِِ كُلّّ مِنْ عِنْدِ رَبنَِّا وَمَا يذََّكَّرُ 
7 ،

 انطلاقا من ىذه الآية فالتأويل اصطلاحا عند سلف الأمة لو معنياف:

 الحقيقة التي يؤول إليها الخطابالتأويل بمعنى  1.1

وىي نفس الحقائق التي أخبر الله عنها، فتأويل ما أخبر بو تعالذ عن اليوـ الآخر ىو نفس ما 
 يكوف بُ اليوـ الآخر، وتأويل ما أخبر بو عن نفسو ىو نفسو الدقدسة الدوصوفة بصفاتو العلية.

، والكيف وىذا التأويل ىو الذي لا يعلمو إلا الله، ولذذا كاف ال سلف يقولوف: "الاستواء معلوـ
لرهوؿ" فيثبتوف العلم بالاستواء، وىو التأويل الذي بدعتٌ التفستَ، وىو معرفة الدراد بالكلاـ حتى 
يتُدبر، ويعُقل، ويفُقو، ويقولوف: الكيف لرهوؿ، وىو التأويل الذي انفرد الله بعلمو، وىو الحقيقة 

 .8التي لا يعلمها إلا ىو"

وَمَا يػَعْلَمُ تَأْوِيلَوُ إِلاَّ  الوقف يكوف على لفظ الجلالة )الله( بُ قولو تعالذ:  وعليو فإف

َُ الرَّاسِخُوفَ بُ الْعِلْمِ يػَقُولُوفَ آمَنَّا بِو  ، والواو للاستئناؼ، والراسخوف مبتدأ، ويقولوف خبره.اللََّّ

الزبتَ وابن مسعود وأبي بن  وذىب إلذ ىذا القوؿ عمر بن الخطاب وابن عباس وعائشة وعروة بن 
 كعب وجمهور العلماء.

 التأويل بمعنى التفسير 1.1

التأويل حسب ىذا الرأي يعلمو الراسخوف بُ العلم، ومنو دعوة الرسوؿ صلى الله عليه وسلم لابن عباس رضي 
"أنً ، وقوؿ ابن عباس رضي الله عنهما: 9الله عنهما بقولو: "اللهم فقهو بُ الدين وعلمو التأويل"

، وقوؿ ابن جرير الطبري: 11، وقوؿ لراىد: "الراسخوف بُ العلم يعلموف تأويلو"10لشن يعلم تأويلو"
"واختلف أىل التأويل بُ ىذه الآية"، وقولو: "القوؿ بُ تأويل قولو تعالذ ... "، فالاماـ الطبري 
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، 12تأويلو..." يبتُ ذلك بُ مقدمة تفستَه حيث قاؿ: "ولضن قائلوف بُ البياف على وجوه مطالب
وىو أيضًا الدعتٌ الذي قصده ابن قتيبة وأمثالو لشن يقوؿ: إف الراسخوف بُ العلم يعلموف التأويل 

 .13ومرادىم بو التفستَ"

ولراىد، ومحمد بن جعفر بن الزبتَ،  -رضي الله عنهما-وىذا قوؿ متقدمي الدفسرين وابن عباس 
 حاؾ، والنووي، وابن الحاجب.وابن إسحاؽ، وابن قتيبة، والربيع بن أنس، والض

وتبعهم كثتَ من الدفسرين  وَالرَّاسِخُوفَ بُ الْعِلْم  وعليو فإف الوقف يكوف على قولو تعالذ: 

 ، واستدلوا بأدلة منها:14وأىل الأصوؿ، وقالوا: الخطاب بدا لا يفهم بعيد"

 تسميتهم إف الله تعالذ مدحهم بالرسوخ بُ العلم فكيف يددحهم وىم يَهلوف ذلك، ف
 راسختُ يقتضي أنهم يعلموف أكثر من المحكم الذي يستوي بُ علمو جميع من يفهم كلاـ العرب.

  إف الله تعالذ لد يكلف الخلق بدا لا يعلموف، لأنو لد ينزؿ شيئا بُ القرآف الكريم إلا لينتفع
اقة، وقد اختار النووي بو عباده، فلو كاف الدتشابو لا يعلمو غتَ الله تعالذ للََزمنا وكُلفنا فوؽ الط

ىذا القوؿ بُ شرح مسلم لأنو يبعد أف يخاطب الله عباده بدا لا سبيل لأحد من الخلق إلذ 
 .15معرفتو"

لقد صار للتأويل بعد نضوج قواعد علم أصوؿ الفقو مفهوما لسالفا لاصطلاح السلف وإف  
التأويل معتٌ يواكب منزعهم  كاف بينو وبتُ الدعتٌ الأوؿ نوع قرابة، إذ لاحظ الأصوليوف بُ تعريف

، أو "ىو 16بُ الاستنباط، ولذلك قالوا: "ىو حْل اللفظ على غتَ مدلولو الظاىر مع احتمالو لو"
، وىذا الحمل لا يَري لررى القطع، وإنما 17حْل الظاىر على المحتمل الدرجوح بدليل يصتَه راجحا"

رئيس بُ فهم الدعاني، وىذه الدقاصد  التعويل فيو على غلبة الظن، لأف مقاصد النص القرآني شرط
ليست بالضرورة تُدرؾ بالنظر المجرّد والتأويل المحض، ولكن يعُرض النظر على مقاصد الشرع 
الدفهومة من نصوص القرآف والحديث الصحيح، وقد نبّو العلماء على قيمة الدقاصد بُ فهم النص 

لك: " دلالة النصوص نوعاف: حقيقة القرآني وتفستَه حيث قاؿ الإماـ ابن قيم الجوزية بُ ذ
وإضافية، فالحقيقة تابعة لقصد الدتكلم وإرادتو، وىذه الدلالة لا بزتلف، والإضافية تابعة لفهم 
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السامع وإدراكو وجودة فكره وقريحتو وصفاء ذىنو ومعرفتو بالألفاظ ومراتبها، وىذه الدلالة بزتلف 
 .18اختلافا متباينا بحسب تباين السامعتُ بُ ذلك"

 منهج النقد العلخمي في تأويل الخطاب القرآني .1

وىناؾ  19إف منهج النقد العلمي بُ تأويل الخطاب القرآني يقوـ على )النقد( لا على )النقض(
فرؽ كبتَ بينهما، فالثاني تعبتَ عن طريقة جدلية تتبتٌ الصراع والتشكيك، بينما الأوؿ لستلف عنو 
بساما إذ ىدفو البناء والتشييد، وبالتالر فهو نشاط إنساني متميز وأداة بركم عقلانية بسكن الإنساف 

 بعد امتلاؾ الوسائل الدنهجية بُ النظر للواقع بحكمة وروية.

ا من ىذا التمييز فالنقد ىو روح الحضارة ولزرؾ الاجتهاد فيها، وما الإبداع الذي وانطلاق
شهدتو العلوـ الإسلامية بُ لزطاتها التاريخية إلا نتيجة للمراجعات النقدية التي قاـ بها العلماء، 

 والتي أسهمت بُ الانعتاؽ من التقليد بتبتٍ منهج الاجتهاد والتجديد. 

العلمي بُ التأويل القرآني يتطلب بياف خصائص ولزددات القرآف إف بياف منهج النقد 
 الدنهاجية، بٍ بياف ضوابط النقد العلمي بُ التأويل القرآني.

 خصائ  ومحددات القرآن الدنهاجية  1.1

إف للقرآف الكريم خصائص ولزددات منهاجية وجب ادراكها والعمل على فهمها بُ منهج 
 ، وىي:20والتي تتفرع عنها خصائص ولزددات أخرى جزئيةالنقد العلمي، وسأقتصر على بعضها 

 عالدية الخطاب القرآني 1.1.1

وقد أعلنت آيات القرآف بُ مواضع شتى من السور أنو كتاب عالدي، وأف رسالة محمد صلى الله 

وَمَا أرَْسَلْنَاؾَ إِلاَّ رَحَْْةً للِْعَالَمِتَُ عليو وسلم رسالة للعالدتُ، قاؿ تعالذ 
تػَبَارَؾَ تعالذ  ، وقاؿ21

الَّذِي نػَزَّؿَ الْفُرْقاَفَ عَلَى عَبْدِهِ ليَِكُوفَ للِْعَالَمِتَُ نذَِيرًا
، وما قرره القرآف من عالدية الرسالة أكدتو 22
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... وكاف النبي » السنة النبوية والستَة النبوية، فقاؿ عليو الصلاة والسلاـ بُ بياف ما خصو الله بو:
 .23«وبعثت إلذ الناس كافةيبعث إلذ قومو خاصة 

 الإطلاق والشمول 1.1.1

وىي ضد النسبية التي تعتٍ المحدودية، ويتًتب على اتصاؼ القرآف بذلك جملة من الدعاني 

الْيػَوَْـ أهمها: قدرتو على استيعاب الزماف والدكاف والإنساف وبذاوزه للمحدود والنسبي، يقوؿ تعالذ 

َـ دِينًا أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأبَْسمَْتُ  سْلَا عَلَيْكُمْ نعِْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ الْإِ
، والدقصود بالإكماؿ 24

والإبساـ ليس الجوانب التعبدية بُ الاسلاـ فقط، بل ىو ابساـ كل شيء بُ الاسلاـ، كما قاؿ تعالذ 

 َّمِيعُ الْعَلِيمُ وَبَسَّتْ كَلِمَةُ رَبِّكَ صِدْقاً وَعَدْلًا لَا مُبَدِّؿَ لِكَلِمَاتوِِ وَىُوَ الس
، "فهي تامة بدعتٌ أننا 25

لا يدكن أف لصد بناء أكمل وأحسن وأصح من البناء القرآني، لأنو من الله تعالذ، ولأنو وحي، ولأنو 
مطلق ولأنو لزفوظ...وىذه كلها خصائص لا يدكن أف تكوف بُ فكر الإنساف النسبي القاصر 

بُ قيمو وأخلاقو، وبُ أحكامو وتشريعاتو، وبُ معارفو الدتغتَ حسب الزماف والدكاف، فالقرآف كامل 
وخطابو، وبُ دعوتو وبيانو...وبُ كل شيء عرضو فهو على كمالو وبسامو، وإنما يدرؾ الانساف منو 
نسبا وأقدارا متفاوتة بحسب مؤىلات كل جيل ومرحلة لاستحالة بساىيو مع الكلي الدطلق 

 .26الكامل"

 التصديق والذيمنة 2.1.1

 أنَػْزلَْنَا إلِيَْكَ الْكِتَابَ بِالحَْقِّ مُصَدِّقاً لِمَا بػَتَُْ يدََيْوِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِنًا عَلَيْوِ فاَحْكُمْ وَ قاؿ تعالذ 

نػَهُمْ بداَ أنَػْزَؿَ اللََُّّ وَلَا تػَتَّبِعْ أَىْوَاءَىُمْ عَمَّا جَاءَؾَ مِنَ الحَْقِّ لِكُلٍّ جَعَلْنَا مِنْكُمْ شِرْعَ  هَاجًاةً بػَيػْ وَمِنػْ
27 ،

فأىم المحددات الدنهاجية بُ التعامل مع النص الشرعي "الإيداف بأنو رسالة تهدؼ لتحقيق العبودية 
الدطلقة لله، وأنو نص مهيمن على النصوص السماوية التي قبلو، وأنو وإف وافق الشرائع السابقة بُ 
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لالا بقواعد الأحكاـ التي أراد الله الدعوة إلذ التوحيد وجوامع الأخلاؽ والفضائل، إلا أف لو استق
، فمفهوـ التصديق والذيمنة واضح 28أف تكوف بها الشريعة خالدة خابسة، وبهذا جاء فصل البياف"

بُ تقرير أصل الاستمرارية والتواصل بُ رسالات السماء)التصديق(، وبُ الاستيعاب التقويدي 
 (.والتصحيحي النهائي الذي قامت بو رسالة الختم )الذيمنة

 حاكمية الخطاب القرآني 3.1.1

وحاكمية القرآف العظيم تقتضي من الإنساف الرجوع إليو بالقراءة والفهم، بٍ بركيمو بُ كل ما 

تُمْ تػُؤْمِنُوفَ بِاللََِّّ جد ويَد بُ الحياة، قاؿ تعالذ   فإَِفْ تػَنَازَعْتُمْ بُ شَيْءٍ فػَرُدُّوهُ إِلَذ اللََِّّ وَالرَّسُوؿِ إِفْ كُنػْ

رٌ وَأَحْسَنُ تَأْوِيلًا  وَالْيػَوِْـ الْآَخِرِ ذَلِكَ خَيػْ
وعملية الرد والإرجاع إلذ الوحي ىي تقويم وتصويب ، "29

من خارج الامكاف البشري بُ قصوره ونسبيتو، واحتكاـ إلذ كلي مطلق مستوعب للإنساف والزماف 
الفلسفية أو العقائدية الدينية، والدكاف، وىذا ما تفتقر إليو كثتَ من النظم والدرجعيات الفكرية 

حينما ينعدـ فيها مقوـ ومعيار من خارجها فتحتكم إلذ نسبيتها لتعيد انتاج نفس مظاىر 
 .30أزمتها"

ولذلك عبر الإماـ الشافعي عن خاصية الحاكمية  بقولة جامعة "فليست تنزؿ بُ أحد من أىل 
 .31ى فيها"دين الله نًزلة إلا وبُ كتاب الله الدليل على سبيل الذد

إف ىذه الخصائص والمحددات الدنهجية الدعبرة عن تعالر منهج الوحي عن كل الدناىج البشرية 
التي قد يعتًيها ما يعتًي طبيعة الانساف من القصور بُ النظر، والتغتَ بُ الأحواؿ، والتبدؿ بُ 

مها تهتدي الطبائع حسب ظروؼ الزماف والدكاف ىي التي جعلت مناىج الحياة الاسلامية وعلو 
 بدنهج خارجي مستوعب لحركة الزماف والدكاف والأحواؿ.

ماداـ الوحي لو كل الخصائص والمحددات الدنهاجية التي ذكرتها، كونو يتميز بالعالدية والإطلاؽ 
والتصديق والذيمنة والحاكمية...إلخ، فهو بذلك مستوعب لحركة الإنساف بُ التاريخ، وبذلك كلما 

تتجلى فيها مدلولات ىذه الدقومات والقيم بُ الوجود، "كلما اتسعت اتسعت الدساحة التي 
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جوانب الحياة الواقعية، وكلما اتسع لراؿ العلم الإنساني، وكلما تعددت الدفاىيم التي تتجلى فيها 
 .32ىذه الدقومات والقيم، ولكن أصلها يظل ثابتا، وتتحرؾ بُ إطاره تلك الددلولات والدفاىيم"

 لنقد العلخمي في التأويل القرآنيضوابط منهج ا 1.1

 إف برقق منهج النقد العلمي بُ تأوؿ الخطاب القرآني يتطلب مراعاة ضوابط منها: 

 مراعاة الثوابت والدتغيرات  1.1.1

تعتبر علاقة الثابت بالدتغتَ بُ بُ الخطاب القرآني مسلكا منهجيا ىاديا وجب استثماره بُ 
اء الداعية إلذ التجديد بُ ىذا الدنهج دوف إدراؾ منهجية التأويل، لأنو العاصم من بعض الآر 

للمنطلقات الفكرية والدنهجية التي نشأ عنها، فدعا دوف وعي بهذه الآليات إلذ إهماؿ الثوابت 
الشرعية، بذريعة ارتباطها بواقع متغتَ فرض برولذا من صفة الثبات إلذ التغتَ حسب الدسار 

 الركيزة والأساس بُ أي بذديد.التاريخي، وبذلك تنتفي الثوابت التي ىي 

إف ثبات مقومات التصور الاسلامي، لا تعتٍ التقييد والتقليد بل ىي الدافع إلذ التجديد، 
 وىذا الأمر يتحقق من خلاؿ:

برطيم الجمود بُ الوعي والتفكتَ بالثابت، وىو الجمود الذي يعطّل فاعلية الثابت ودوره  -
بالحياة، فالعودة إلذ الثوابت )القرآف الكريم والسنة بُ ذاتو، ويؤدي إلذ قطع صلات الشريعة 

النبوية(، لا تعتٍ العودة إلذ الداضي، فالثوابت ليست جزءاً من الداضي أو جزءا من التًاث 
الاسلامي كما يدعي بعض الدعاصرين، بل ىي أسُس ثابتة لشكل الحياة الاسلامية بُ الداضي 

ودة بالدنظور الزمتٍ، بل بدنظور استئناؼ عملية الأخذ والحاضر والدستقبل، فالعودة إذاً ليست ع
 الدتكامل من الثوابت، لتحقيق الاجتهاد والتجديد حسب ظروؼ الواقع الدتغتَ.

بذديد الوعي بربط الشريعة بالحياة، لأف التجديد الذي يعبّر عن فهم جديد للأصوؿ، ىو  -
وبذديد الدستقبل سيكوف لو بذديده  بذديد للحاضر فقط، أما بذديد الداضي فقد قاـ بو معاصروه،

الذي يعيو أبناؤه، وبالتالر فإف التجديد الذي يتضمن ىذا الشكل من التغيتَ، يساىم بُ إبقاء 
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الثوابت مقدسة بُ وعي الدسلمتُ، لأنو ستَكز القناعة بقدرة الثوابت على استيعاب العصر وتلبية 
 .  33حاجاتو

مي على ىذا النحو، ىو ضبط الحركة البشرية، حتى إف قيمة وجود تصور ثابت للمنهج الاسلا
"لا بسضي شاردة على غتَ ىدى)...(، وقيمتو كذلك ىو وجود الديزاف الثابت الذي يرجع إليو 
)الإنساف( بكل ما يعرض لو من مشاعر وأفكار وتصورات، وبكل ما يَد بُ حياتو من ملابسات 

تَى قربها أو بعدىا من الحق والصواب)...(، وظروؼ وارتباطات، فيزنها بهذا الديزاف الثابت، ل
( للفكر الإنساني، مقوـ منضبط بذاتو، يدكن أف ينضبط بو الفكر  وقيمتو كذلك ىو وجود )مقوـ
الإنساني فلا يتأرجح مع الشهوات والدؤثرات، وإذا لد يكن ىذا الدقوّـ الضابط ثابتا، فكيف ينضبط 

 . 34صيانة النفس البشرية" بو شيء إطلاقا)...(، إنها ضرورة من ضرورات

لقد جاءت الشريعة الاسلامية على درجة كبتَة من السعة والدرونة، فتًكت للعقل والاجتهاد 
لرالا للفهم والاستنباط باستحضار الثوابت والدتغتَات بُ الدنهج الإسلامي، ويدكن تلمس ذلك من 

أنَػْزَؿَ  ىُوَ الَّذِيخلاؿ ما نص عليو القرآف الكريم من وجود المحكم والدتشابو فيو، فقاؿ تعالذ 

ّـُ الْكِتَابِ وَأُخَرُ مُتَشَابِهاَتٌ  ، ولعل الحكمة الإلذية  35عَلَيْكَ الْكِتَابَ مِنْوُ آَيَاتٌ لُزْكَمَاتٌ ىُنَّ أُ

من وجود المحكم والدتشابو بُ القرآف، ىو الحث على الاجتهاد بُ النص الشرعي بالنظر بُ ضبط 
لح القرآني ثابت بُ لفظو متغتَ بُ دلالاتو ومعانيو، العلاقة بتُ الثابت والدتغتَ فيو، لأف الدصط

وىذا من وجوه اعجازه، وبُ ذلك يقوؿ الفخر الرازي بُ علة وجود الدتشابو بُ القرآف ما نصو: 
"واعلم أف العلماء ذكروا بُ فوائد الدتشابهات وجوىاً)...(، منها أف القرآف إذا كاف مشتملًا على 

ر فيو إلذ الاستعانة بدليل العقل، وحينئذ يتخلص عن ظلمة التقليد، المحكم والدتشابو افتقر الناظ
ويصل إلذ ضياء الاستدلاؿ والبيّنة، أما لو كاف كلو لزكماً لد يفتقر إلذ التمسك بالدلائل العقلية، 

 .36فحينئذ كاف يبقى بُ الجهل والتقليد"
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 ربط الكلخيات بالجزئيات  1.1.1

 الخطاب القرآني تتجلى بُ عدة أوجو منها:إف مظاىر تلازـ الكليات بالجزئيات بُ 

 أولا: الكلخي والجزئي)في الخطاب القرآني ذاته( 

قبل الحديث عن الكلي والجزئي بُ النص القرآني، أنطلق أولا من النظرة التكاملية للنص القرآني 
بدنهج التي بركم آياتو وسوره، والتي تفرض على الدتفقو بُ النص الشرعي القرآني، أف يكوف ملما 

الربط بتُ النصوص والأحكاـ بدؿ القراءة التجزيئية للنصوص، فيتم رد الدتشابو على المحكم، والعاـ 
على الخاص، والدطلق على الدقيد، والناسخ على الدنسوخ، وذلك من أجل فهم النصوص فهما 

ه الجوانب  سليما يثمر استنباطا صحيحا للأحكاـ الشرعية، وقد أفاد وأجاد الأصوليوف بُ بياف ىذ
 كلها، فأولوىا العناية بالدرس والتحليل.

إف من مقتضيات اعجاز النظم القرآني تناسب آياتو وسوره، فالنص الشرعي "كلو كآية واحدة 
أو كلمة واحدة، ولا يَوز لأحد أف يأخذ ببعض النص الوارد دوف بعض، وىذه النصوص وإف 

 .37 الحكم قط"فرقت بُ التلاوة فالتلاوة غتَ الحكم، ولد تفرؽ بُ

ولذلك أشار العلماء إلذ أف "مأخذ الأدلة عند الأئمة الراسختُ، إنما ىو على أف تؤخذ 
الشريعة كالصورة الواحدة بحسب ما ثبت من كلياتها وجزئياتها الدرتبة عليها، وعامها الدرتب على 

ك من مناحيها، خاصها، ومطلقها المحموؿ على مقيدىا، ولرملها الدفسر ببيّنها، إلذ ما سوى ذل
 .38فإذا حصل للناظر من جملتها حكم من الأحكاـ، فذلك الذي نظمت بو حتُ استنبطت"

وىذا القوؿ دليل على أف النظم القرآني ترتبط فيو الجزئيات بالكليات، وىذا ما استشعره 
آف العلماء فأصبح من المحددات الدنهاجية بُ العلوـ الإسلامية، ولذلك لصدىم يصفوف أحكاـ القر 

بقولذم: "تعريف القرآف بالأحكاـ الشرعية أكثره كلي لا جزئي، وحيث جاء جزئيِّا، فمأخذه على 
 .39الكلية إما بالاعتبار، أو بدعتٌ الأصل"
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وىذا القوؿ يثُبت لنا أف ادراؾ مقاصد الشريعة، يتطلب ملازمة القرآف بالتدبر والتفكر بُ  
ف آيات القرآف وسوره كلّّ متًابط من أولو إلذ آخره، كلياتو وجزئياتو، لا بُ أحدهما دوف الآخر، لأ

وانطلاقا من ىذا التًابط بُ الخطاب القرآني بتُ الكليات والجزئيات، فإنو "لا يدكن أف تعارض 
الفروع الجزئية الأصوؿ الكلية، لأف الفروع الجزئية إف لد تقتض عملا فهي بُ لزل التوقف، وإف 

 .40ىو الصراط الدستقيم" اقتضت عملا فالرجوع إلذ الأصوؿ

 ثانيا: الكلخي والجزئي )في علاقة القرآن بالسنة (

إذا كاف القرآف الكريم والسنة النبوية يتّحِداف مصدراً، حيث جاء الخطاب القرآني أكثره كليّ، 
والسنة النبوية تفصيل وبياف للكليات القرآنية بالجزئيات والتفصيلات النبوية، فإف كل ذلك يقتضي 

زئيات بُ السنة النبوية لكلياتها القرآنية، كما يقتضي فهم الكليات القرآنية بُ ضوء جزئياتها رد الج
 بُ السنة النبوية، وكل ذلك مرده وحدة مصدريهما.

وقد ذىب الإماـ الشاطبي مسلكا فريدا بُ توثيق الصلة بتُ الجزئيات والكليات الشرعية، 
 الكليات القرآنية، وبُ ذلك يقوؿ: "النظر إلذ ما دؿ حيث رد جميع الجزئيات بُ السنة النبوية إلذ

عليو الكتاب بُ الجملة، وأنو موجود بُ السنة على الكماؿ زيادة إلذ ما فيها من البياف والشرح، 
 .41وذلك أف القرآف الكريم أتى بالتعريف بدصالح الدارين جلبًا لذا، والتعريف بدفاسدهما دفعًا لذا"

ذا الأمر وتأكيده بقولو: "وقد كملت قواعد الشريعة بُ القرآف وبُ ويكمل حديثو بُ تقرير ى
السنة، فلم يتخلف عنها شيء، والاستقراء يبتُ ذلك، ويسهل على من ىو عالد بالكتاب والسنة، 

 .42ولدا كاف السلف الصالح كذلك قالوا بو ونصوا عليو حسبما تقدـ عن بعضهم فيو"

لتأكيد على أف كل الجزئيات الواردة بُ السنة لذا "أصل وخلص الإماـ الشاطبي بُ الأختَ إلذ ا
بُ القرآف بيّنو الكتاب على إجماؿ أو تفصيل أو على الوجهتُ معًا، وجاءت السنة قاضية على 

 .43ذلك كلو بدا ىو أوضح بُ الفهم وأشفى بُ الشرح"
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 ثالثا: الكلخي والجزئي )في علاقة الدكي بالددني(

يعتبر الإماـ الشاطبي أبرز العلماء الذين ربطوا بتُ الدكي والددني، وبتُ تأصيل منهج ربط 
الكلي بالجزئي بُ الخطاب الشرعي، ولزاولة استثماره بُ الدرس الأصولر، فالذي يتتبع خطاب 
 الشاطبي بُ الدوافقات يدرؾ ذلك، يقوؿ: "اعلم أف القواعد الكلية ىي الدوضوعة أولًا، وىي التي

بدكة، بٍ تبعها أشياء بالددينة، كملت بها تلك القواعد التي وضع  صلى الله عليه وسلمنزؿ بها القرآف على النبي 
أصلها بدكة، وكاف أولذا الإيداف بالله ورسولو واليوـ الآخر، بٍ تبعو ما ىو من الأصوؿ العامة،  

شروعة بدكة قليلة، والأصوؿ الكلية  كالصلاة وإنفاؽ الداؿ وغتَ ذلك)...(، وإنما كانت الجزئيات الد
إلذ الددينة، واتسعت خطة الإسلاـ،   صلى الله عليه وسلمكانت بُ النزوؿ والتشريع أكثر، بٍ لدا خرج رسوؿ الله 

 .44كملت ىنالك الأصوؿ الكلية على تدريج)...(، وإنما ذلك كلو تكميل للأصوؿ الكلية"

لقطع بُ فهم الخطاب القرآني الدكي منو والددني، فالشاطبي إذاً وظّف منهج الاستقراء الدفيد ل
ليُقِرَّ منهجا وظفو بُ الدرس الأصولر، ىو البعد الدقاصدي الذي تبناه ودافع عنو، وليؤكد رجاحة 

وإذا تأمل الناظر العمومات الدكية  رأيو رجع للتنزيل الحكيم فاستثمر منهجا فيو، حيث قاؿ: "
خ، وغتَ ذلك من الأمور الدعارضِة، فينبغي للبيب أف وجد عامتها عرية عن التخصيص والنس

 .45يتخذىا عمدة بُ الكليات الشرعية، ولا ينصرؼ عنها"

وبنفس منهجو بُ تأكيد ىذا الأمر يقوؿ: "وعلى الجملة فكل أصل تكرر تقريره، وتأكد أمره، 
صوؿ وفهم ذلك من لراري الكلاـ، فهو مأخوذ على حسب عمومو، وأكثر الأصوؿ تكراراً الأ

الدكية)...(، لأف ما حصل فيو التكرار والتأكيد والانتشار صار ظاىره باحتفاؼ القرائن بو إلذ 
منزلة النص القاطع الذي لا احتماؿ فيو، بخلاؼ ما لد يكن كذلك، فإنو معرض لاحتمالات، 

 .46فيجب التوقف بُ القطع بدقتضاه حتى يعرض على غتَه، ويبحث عن وجود معارض فيو"

 لخم بالعمل وصل الع 2.1.1

إف استحضار عصر الصحابة والتابعتُ لوصل العلم بالعمل بُ كل ما يتلقاه الصحابة من 
توجيو وإرشاد بالوحي، يثُبت حقيقة أنو كاف منهجا أساسو توجيهات القرآف، وتطبيقو العملي بُ 
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"قاؿ أبو عبد الرحْن السلمي: حدثنا الذين كانوا  صلى الله عليه وسلم،التًبية التي تلقاىا الصحابة بتوجيو من النبي 
صلى يقرئوننا القرآف عثماف بن عثماف، وعبد الله بن مسعود وغتَهما، أنهم كانوا إذا تعلموا من النبي 

عشر آيات لد يتجاوزوىا حتى يعلموا ما فيها من العلم والعمل، قالوا فتعلمنا القرآف  الله عليو وسلم
 .47والعلم والعمل جميعا"

فربط العلم بالعمل منهج إسلامي تربى عليو الصحابة، وشبَّ عليو النشء من التابعتُ،  
وتطبَّعت بو مناىج العلماء بُ تأصيل العلوـ الإسلامية، حتى اعتبر معيارا حاسما تقاس بو فائدة 

ل ىذه العلوـ من عدمها بُ التصور الإسلامي، ولذلك لا غَرْوَ أف لصد استحضار العلماء لو بُ ك
 العلوـ الإسلامية، تنقيحا لذا، وتصويبا لأخطائها، وبذديدا لدنهجها.    

يربط القرآف الكريم ربطا عجيبا بتُ برصيل الدعرفة وفائدتها العملية بُ الواقع، وىذا أمر ندركو 

نَّاسِ وَالحَْجِّ وَليَْسَ يَسْألَُونَكَ عَنِ الْأَىِلَّةِ قُلْ ىِيَ مَوَاقِيتُ للِبُ تدبرّ الآيات القرآنية، يقوؿ تعالذ 

تػَّقُوا اللَََّّ لَعَلَّكُمْ الْبرُّ بأَِفْ تَأتْوُا الْبػُيُوتَ مِنْ ظهُُورىَِا وَلَكِنَّ الْبرَّ مَنِ اتػَّقَى وَأتْوُا الْبػُيُوتَ مِنْ أبَػْوَابِهاَ وَا

ده السائل من ، فهذه الآية وقع الجواب فيها بدا يتعلق بو العمل، اعراضا عما قص 48تػُفْلِحُوفَ 

السؤاؿ عن الذلاؿ: "لدَ يبدو بُ أوؿ الشهر دقيقا كالخيط، بٍ يدتلئ حتى يصتَ بدرا، بٍ يعود إلذ 
 .49حالتو الأولذ"

وتفصيل القوؿ فيو "أف تقدير الزماف بالشهور فيو منافع بعضها متصل بالدين وبعضها بالدنيا، 

، قاؿ الله شَهْرُ رَمَضَافَ الَّذِى أنُزؿَِ فِيوِ  تعالذأما ما يتصل منها بالدين فكثتَة منها الصوـ

الْقُرْآفُ 
، وثالثها عدة الدتوبَ عنها  51الحَْجُّ أَشْهُرٌ مَّعْلُومَاتٌ ، وثانيها الحج قاؿ الله تعالذ50

تي تتعلق ،  ورابعها النذور ال 52يػَتػَربََّصْنَ بِأنَفُسِهِنَّ أرَْبػَعَةَ  أَشْهُرٍ وَعَشْراًزوجها، قاؿ الله تعالذ 

بالأوقات، ولفضائل الصوـ بُ أياـ لا تعلم إلا بالأىلة، وأما ما يتصل منها بالدنيا فهو كالدداينات 
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،  53وَحَْْلُوُ وَفِصَالوُُ ثَلاثَوُفَ شَهْراً والإجارات والدواعيد، ولددة الحمل والرضاع كما قاؿ تعالذ 

 .54وع الاختلاؼ بُ شكل القمر"وغتَىا، فكل ذلك لشا لا يسهل ضبط أوقاتها إلا عند وق

 وَليَْسَ الْبرُّ بأَِفْ تَأتْوُا الْبػُيُوتَ مِنْ ظهُُورىَِاوالدثاؿ الثاني لربط العلم بالعمل بُ قولو تعالذ: 
نزلت ىذه الآية فينا، كانت الأنصار إذا حجوا فجاءوا لد يدخلوا من » ، فعن البراء رضي الله عنه قاؿ 55

َ بذلك قبل أبواب بيوتهم،  ولكن من ظهورىا فجاء رجل من الأنصار فدخل من قبل بابو فكأنو عُتَِّ
فكاف من جملة الجواب أف ىذا السؤاؿ بُ التمثيل إتياف للبيوت من ظهورىا،  ، "56«فنزلت الآية

 .57والبر إنما ىو التقوى، لا العلم بهذه الأمور التي لا تفيد نفعا بُ التكليف، ولا بذرُّ إليو"

وَيَسْألَُونَكَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أمَْرِ رَبيِّ وَمَا أوُتيِتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاَّ  الثالث قولو تعالذ:والدثاؿ 

عن حقيقة الروح، كاف تعنّتا لا طلب ىداية، لأف حقيقتها صلى الله عليه وسلم ، فسؤاؿ اليهود النبي  58قلَِيلًا 

نساف قاصر عن إدراكها، كما أف علمها لشا لا يحتاجو الدكلف بُ استأثر الله تعالذ بعلمها، والإ

يَا التكليف، ولذلك نهى الله تعالذ الدؤمنتُ عن السؤاؿ الذي لا يرُجى منو عمل، فقاؿ تعالذ 

سؤاؿ أحد  ، وقد نزلت الآية ب 59ُأيَػُّهَا الَّذِينَ آَمَنُوا لَا تَسْألَُوا عَنْ أَشْيَاءَ إِفْ تػُبْدَ لَكُمْ تَسُؤكُْمْ 

قاؿ رجل يا نبي الله من أبي؟ قاؿ ) أبوؾ » الصحابة فيما لا يثمر عملا، فعن أنس بن مالك قاؿ: 
، فكأف السؤاؿ برصيل حاصل لا يثمر فقها ولا يورث عملا فجاء النهي 60«فلاف ( فنزلت الآية

 عنو من قبل الله عز وجل.

ر الثوابت والدتغتَات، وربط الكليات إف مراعاة ىذه الضوابط بُ التأويل والتي منها استحضا
بالجزئيات، بٍ وصل العلم بالعمل لشا ذكرتو سلفا، ىو الذي سيعيننا على الانتقاؿ بالتأويل القرآني 
من حاؿ القصور بُ استحضار التًاث إلذ موقع الرشد بُ الجواب عن الواقع الدعاصر، وىو الذي 

تدبرية الراشدة للنص القرآف والتي تقوـ على آداب سيعيننا كذلك على استثمار القراءة النقدية ال
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لشهدة لُحسن الفهم ومُنتجة لسلامة القصد، وىذه الآداب أعماؿ قلبية أو نظرية تصلح أف تكوف 
فابرة للتدبر الأمثل، وىي صحة القصد والنية، وإظهار الافتقار إلذ الله تعالذ، واستشعار ىيبة 

خلي عن موانع الفهم، "إنها القراءة الدبدعة التي لا تستنسخ ، والت61النص القرآني والعش بُ رحابو
رأيا ولا بُراكي مذىبا )...( وإنما ترقى بالنص إلذ أفق العصرية ليكوف حاكما على واقع الخلق 

 .62وقيما على صتَورة التاريخ، ومُدارجا لنوازؿ الحياة والأحياء"

 بعض مناهج نقض مقدسات الأمة في تأويل الخطاب القرآني .2

ويقصد بها الأخذ بهذه الدناىج بُ قراءة النصوص، وتنزيلها على القرآف الكريم بغض النظر عن 
ربانية مصدره وقداستو، ولذذا عند الحديث عن نشأة ىذه الابذاىات بُ التأويل لا بد لنا من النظر 

والحكم بُ تاريخ نشأتها عند الأمم الغربية التي ابزذتها مناىج لفهم نصوص كتبهم الدقدسة، 
بدوضوعية على أسباب ظهورىا والنتائج التي توصلت لذا، وىل يدكن نقل ذلك للتجربة الإسلامية 

 وتطبيقو على القرآف الكريم؟

لقد أسهمت عوامل بُ ظهور تلك الابذاىات بُ دراسة "الكتاب الدقدس" بعهديو القديم 
 والجديد وىي:

 للكنيسة.  الالضراؼ الديتٍ وما صاحبو من الاستبداد السياسي -

 ظهور حركات الإصلاح والنقد الديتٍ بُ الغرب.  -

 ظهور التيارات الحداثية ومناىج النقد الأدبي الدنبثقة عنها. -

 ظهور مناىج البحث الوضعي بُ العلوـ الإنسانية. -

لقد تكاملت ىذه العوامل لتظهر عنها ابذاىات قراءة النصوص الدينية، إما عن طريق مناىج 
مناىج البحث بُ العلوـ الإنسانية، ولا يدكننا ىنا ذكر الدناىج كلها بابذاىاتها  النقد الأدبي، أو

الدختلفة، ولكن يكفينا ذكر بعضها، مع بياف لزل الخلل بُ ابزاذىا منهجا بُ تأويل الخطاب 
 القرآني.
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 نماذج للخمناهج التأويلخية الدخيلخة   1.2

  Hermeneutic)) القراءة الذرمنيوطيقية  1.1.2

طيقا ابذاه بُ تأويل النصوص اكتسب دلالات متنوعة حسب الحقل الدعربُ الذي ينتمي الذرمنيو 
 إليو، وحسب تطور الدلالات التاريخية والدفاىيم التي اكتسبها على مر الزمن.

ح، وقد حافظت الذرمنيوطيقا عل  مادة الدصطلح الأولذ ترجع للغة اليونًنية بدعتٌ: يفُسر أو يوضِّ
دائرة الدراسات اللاىوتية، لتشتَ إلذ لرموعة القواعد والدعايتَ التي يَب أف يتبعها ىذه الدلالة بُ 

الدفسر لفهم النص الديتٍ، سيما أف الدراسات اللاىوتية بدأت بُ الاىتماـ الجدي بوضع ىذه 
الضوابط، وبدا أف التفستَ اللاىوبٌ كاف لستصا بتفستَ الكتاب الدقدس فمن الطبيعي أف يكوف 

منصبا على فهم لغة النص، الأمر الذي جعل استدلالاتهم ترتكز على مباحث الألفاظ  اىتمامو
والدعاني والبياف، وبهذا أصبح مصطلح الذرمنيوطيقا يحمل بُ طياتو الدنهج اللغوي أو علم الإدراؾ 
اللغوي، وىو المجاؿ الذي يصنف فيو ىذا العلم ضمن الدراسات الأدبية، وقد تطور ىذا الدصطلح 

 ىذه الدائرة أيضا تبعا لتطور علم اللغة الحديث. ضمن

بٍ اتسع الدصطلح لدلالة جديدة تدخلو بُ دائرة البحث الفلسفي بُ القرف العشرين على يد 
ـ( الذي أقاـ الذرمنيوطيقا على أساس فلسفي، وتطورت بعده 1976-1889مارتن ىايديَر)

(، لكن ما يديز الذرمنيوطيقا ـ2002-1900على يد مفكرين غربيتُ آخرين منهم جادامتَ)
 الفلسفية عموما ما يلي:

إف الدبدع ليس لو إبداع حقيقي، بدعتٌ أنو ليس الدنتج والدولد لتلك الدعرفة، وإنما منفعل  -
 بتلك الحقيقة الوجودية.

استقلالية النص والعمل الفتٍ عن مؤلفو، فالعمل أو النص الفتٍ حتُ يصدر من مبدعو  -
شخصية مستقلة عن مؤلفو، وبهذا الفهم يفقد النص معناه الأوؿ الذي يكوف لو وجود مستقل و 

وجد لو، بل وتنقطع كل روابط الصلة بتُ النص ومبدعو، فيفقد النص معيارية الفهم المحدد، 
فيتحرؾ بدعاف غتَ متناىية ويتغتَ الدعتٌ باستمرار من جيل إلذ جيل، ومن بٍ لا يوجد أي منهج 
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حقيقة النص، لأنو غتَ مقيد بقصد الدؤلف ولا بأفهاـ الدخاطبتُ  يستطيع أف يضمن الوصوؿ إؿ
 بو.

اعتبار تاريخية الوجود ومن بٍ تاريخية الفهم من العناصر الرئيسية للهرمنيوطيقا الفلسفية،  -
لأف لكل وجود إنساني ظرفو ومرحلتو الزمنية الدختصة بو، وىو بُ حالة صتَورة وتغتَ، وكل فهم 

فهم تاريخي وبالتالر يصبح الفهم التلقائي ىو الدعتبر لأنو متغتَ بتغتَ وجود مرتبط بدرحلتو، فكل 
 الإنساف نفسو.

ليس للنص تفستَ نهائي ثابت، وإنما لو تفستَات متعددة لا نهائية حسب الزمن وحسب  -
 الأشخاص كذلك.

ة لقد برمس بعد الدفكرين لتوظيف ىذا الدنهج بُ العالد الإسلامي، فنادوا بقراءات جديد
للقرآف من خلاؿ برديدىا بشكل دقيق لكل من: تاريخية النص، تعدد الدعاني، نسبية الحقيقة، 

 وىي العناصر التي أقاموا دعواتهم لقراءات جديدة للقرآف الكريم عليها.

يقوؿ نصر حامد أبو زيد: "وتعتبر ىرمنيوطيقية جادامتَ نقطة بدء أصيلة للنظر إلذ علاقة 
لنصوص الأدبية فحسب، بل بُ إعادة النظر بُ تراثنا الديتٍ حوؿ تفستَ الدفسر بالنص، لا بُ ا

القرآف من أقدـ عصوره إلذ الآف لنرى كيف اختلفت الرؤى، ومدى تأثتَ رؤية كل عصر على 
 .63النص القرآني"

وبذلك يعتبر نصر حامد أبو زيد أحد أشهر وأكثر المحاولات بُ وضع منهجية لتفستَ القرآف 
على أسس ىرمنيوطيقية، مع حرصو على تسميتها بالتأويل، وقد كاف ىذا الدنهج أساسا لكثتَ من 
القراءات الدعاصرة للقرآف الكريم، نظرا لدا تؤسس لو من مناىج متعددة بُ القراءة برمل كلها 

 نهائية التأويل، وعدـ اعتبار مقصد الدؤلف أو القائل. لا
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 القراءة التاريخية  1.1.2

يعد الدنهج التاريخي أحد الدناىج التي قامت عليها الدراسات الإنسانية الغربية، وفحواه أف كل 
شيء أو كل حقيقة تتطور مع التاريخ، فهو منهج يهتم بدراسة الأشياء والأحداث من خلاؿ 

وؼ التاريخية، وىذا يعتٍ أف كل الظواىر الاجتماعية بزضع للزماف والدكاف، كما يعتٍ ارتباطها بالظر 
خضوع البتٌ والدؤسسات والدفاىيم للتطور والتغتَ، أي قابلتها للتحويل وإعادة التوظيف، وبذلك 

 تصبح كل الحقائق تاريخية تتطور بتطور التاريخ.

النص يَب أف يكوف مرىونً بتاريخو، ويَب  الدنهج التاريخي بُ تفستَ النصوص يرى أف تفستَ
 أف يكوف ساكنا ىناؾ لحظة ميلاده، فلا يدكن فصل أي نص عن تاريخو.

لقد حاوؿ بعض الدفكرين بُ العالد الإسلامي توظيف ىذا الدنهج بُ التفستَ فلم يَدوا بدا من 
ؿ، والناسخ والدنسوخ، ما اعطاء الدشروعية للمنهج التاريخي فقالوا إف الدكي والددني، وأسباب النزو 

ىي إلا بذليات واضحة لتاريخية النص، يقوؿ نصر حامد أبو زيد: "ومن أىم تلك العلوـ اتصالا 
، ويقوؿ طيب تيزيتٍ: "واقعية 64بدفهوـ تاريخية النصوص علوـ الدكي والددني، والناسخ والدنسوخ"

بٍ ينبغي تفستَ القرآف بأسباب آيات القرآف تنتهي إلذ تاريخيتها، وتفرض ربطها بالأحداث، ومن 
تنزيلو لا بعموـ ألفاظو، لأف النص نزؿ وفق الأحداث والدناسبات البشرية، واستجابة لذا فهو يَيب 
عن مشكلات بشرية تنتمي إلذ زمن تاريخي معتُ، وحقل جغرابُ لزدد، وبيئة اجتماعية وبشرية 

 .65برمل خصائص معينة"

ضاع النص الشرعي لأثر الزماف والدكاف والدخاطب مطلقا، وتاريخية القرآف عند ىؤلاء تعتٍ إخ
لشا يؤدي إلذ التنصل من سلطة النص وقداستو وشموليتو وعمومو لكل زماف ومكاف، فتكوف بذلك 
تعاليم القرآف الدقدسة مرتبطة بظروؼ تاريخية، وبالتالر تصبح أحكاـ الشريعة بُ نظرىم أحكاـ 

 إذا ذىبت تلك الأحواؿ ذىبت أعراضها معها.أتت لأحواؿ بشرية عارضة ومتغتَة، ف
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 القراءة البنيوية  2.1.2

البنيوية منهج بحث ظهر بُ بداية القرف العشرين، مستخدـ بُ عدة بزصصات علمية، تقوـ 
على دراسة العلاقات الدتبادلة بتُ العناصر الأساسية الدكونة لبتٌ يدكن أف تكوف: عقلية لرردة، 

 لغوية، اجتماعية، ثقافية.

والبنيوية اللغوية منهج عاـ يأخذ اللغة على أنها )بناء( أو )ىيكل( أشبو بالذيكل الذندسي 
الدتشابكة وحداتو ذات الاستقلاؿ الداخلي، والتي تتحد قيمها بالعلاقات الداخلية بينها، وذلك 

 بدعزؿ عن أي عناصر خارجية، ومعتٌ ىذا أف برليل أي نص لغوي يعتمد على مسألتتُ هما:

 لاليتو عن أي ملابسات أو ظروؼ خارجية.استق -

تشابك وحداتو وترابطها فيما بينها داخليا، فليس الدهم بحث مكونًت أجزائو، بل الدهم  -
 معرفة كيفية ترابطها وعملها لرتمعة.

وعليو فالدنهج البنيوي لا يهمو مؤلف النص، ولا مقاصده ولا أوضاعو التي أنتج فيها خطابو، 
 وجود، ندرسو من خلاؿ العلاقات القائمة بتُ أجزائو وتراكيبو وجُملو.بل الدهم ىو النص الد

 إف لزاولة تطبيق الدنهج البنيوي عل القرآف تعتٍ:

عدـ اعتبار القائل، فلا قداسة للقائل أو النص أو مفاىيم سابقة أو غيبية، لأف البنيوية  -
 الإلذي. منهج لا يؤمن بأف نصاً قد يكتسي صفة خارجة عنو راجعة إلذ مصدره

تقديم التحليل اللغوي الذي لا يهدؼ لشرح وبياف الدعاني، بل رؤية العالد كما بذسدت بُ  -
الدمارسة الألسنية للنص، وتطبيق ذلك على القرآف يستلزـ إىدار معانيو، وإكسابو قبل ذلك 

 الصبغة الاجتماعية التاريخية واعتبارىا مصدراً لو.

نهج بُ قراءة القرآف الكريم، وبُ ذلك يقوؿ: "إف الدعالجة لقد كاف الجابري لشن شُغف بهذا الد
البنيوية الداخلية تنطلق من النص كألفاظ أولا، ومعاف ثانيا، وقضايا وإشكالات ثالثا، بدعتٌ أف 
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نتعامل مع النص كمعطى، ولا نهتم بالأحكاـ الخارجية الدسبقة حوؿ التًاث، أو الانسياؽ شعورياً 
بات الحاضرة، فلا بد من الانطلاؽ من النصوص فهما وتفستَاً وتأويلًا، مع أو لا شعوريا وراء الرغ

ضرورة وضع جميع أنواع الفهم السابقة لقضايا التًاث بتُ قوستُ، والاقتصار على التعامل مع 
النصوص كمدونة، إف القاعدة الذىبية بُ ىذه الخطوة الأولذ ىي بذنب قراءة الدعتٌ قبل قراءة 

كعناصر بُ شبكة من العلاقات، وليس كمفردات مستقلة بدعناىا(، يَب التحرر   الألفاظ )الألفاظ
من الفهم الذي تؤسسو الدسبقات التًاثية أو الرغبات الحاضرة، يَب وضع كل ذلك بتُ قوستُ، 
والانصراؼ إلذ مهمة واحدة ىي استخلاص معتٌ النص من النص نفسو، أي: من خلاؿ 

 . 66العلاقات القائمة بتُ أجزائو"

 القراءة التفكيكية  3.1.2

وىو منهج يقوـ بتفكيك الخطاب، والنظم الفكرية، وإعادة النظر إليها بحسب عناصرىا، 
والاستغراؽ فيها وصولا إلذ الإلداـ بالبؤر الأساسية الدطمورة فيها، وكاف أوؿ من استخدمو 

ما تفيده الفلسوؼ الفرنسي جاؾ دريدا بهدؼ تفكيك بنية الخطاب مهما كاف نوعو، وتفحص 
 تلك البنية.

تؤكد التفكيكية أف اللغة أبعد ما تكوف عن التعبتَ الدوضوعي الشفاؼ، ولذلك يَب تناولذا 
بقدر كبتَ من التشكيك وعدـ اليقتُ خصوصا ما يتعلق منها بالدعاني الدباشرة، وبُ عملية الذدـ 

ية جديدة، يحددىا أفق وإعادة البناء ىذه يتغتَ مركز النص، حيث تكتسب الدعاني الدستتًة أهم
القارئ الجديد، وىكذا يصبح ما ىو ىامشي مركزياً، وما ىو غتَ جوىري جوىرياً، وكأف القارئ 
يعيد كتابة النص، فيصبح منتجاً لو وليس مستهلكا، وىذا أساس الدذىب التفكيكي، الذي طوره 

 دريدا، وىو أساس ما بعد البنيوية.

ءات الدعاصرة للقرآف، كونها تتيح فرصا لكل تفستَ وقراءة لعل التفكيكية حضرت بقوة بُ القرا
يقتًحها أصحاب تلك الدناىج، وبناء عليو أفُرغ الخطاب الشرعي من بعض معانيو وغدت حقائقو 
الثابتة رمزية يتغتَ معناىا والدراد منها بحسب تغتَّ الزماف والدكاف، يقوؿ علي حرب: "ومهمة القارئ 

، 67قولو النص، مهمتو أف يتحرر من سلطة النص لكي يقرأ ما لا يقولو"الناقد أف لا يؤخذ بدا ي
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ويقوؿ كذلك: "القرآف لا يدكن لأي تفستَ أو مذىب أف يستنفذه أو يغلقو، فلكلّ تصوره 
 .68وفهمو، ومن بٍّ لكلّ مذىبو وإسلامو"

لدا كاف إف توظيف ىذا الدنهج بُ التفستَ قد يؤدي إلذ جنوح معاني الآيات لضو فهوـ لسالفة 
عليو فهم السابقتُ الدستوبُ لضوابط التفستَ وشروطو، فيصبح بذلك الخطاب الشرعي نصا ينفتح 
على معافٍ لا حصر لذا، ويتقبّل احتمالات لا عدّ لذا، ويتسع لكل الدتناقضات، وكلها بُ الوقت 

 نفسو بسثل حقيقتو ومقصده حسب ىذا الدنهج.

 يلخةبيان خلخل الدناهج التأويلخية الدخ 1.2

إف ىؤلاء الدفكرين قد اعتمدوا منهج رفض القراءة التًاثية وتبنوا مشروع قراءة تأويلية تعتمد 
الدناىج الغربية، وترمي إلذ رفع القدسية عن النص القرآني، وذلك بالنظر إليو على أنو لررد نص 

و نص لغوي كسائر النصوص البشرية، وأنو نص لزكوـ بسياؽ ثقابُ اجتماعي، وزعم البعض أن
ينفتح على احتمالات متعددة وتأويلات غتَ مُتناىية، وزعم آخروف أنو نص مستقل عن مصدره 
مفصوؿ عن قائلو مربوط بالقارئ الإنساني، وكل ما يستخلصو قارئ النص القرآني "إنما ىو حصيلة 

ماعية الاستنطاؽ الذي يدارسو عليو من خلاؿ مرجعيتو الثقافية وخلفيتو الدعرفية ووضعيتو الاجت
 .69والسياسية، فلا تكوف ىذه الحصيلة  إلا إبداعا لدضامتُ إنسانية صريحة"

ومبعث ىذه الأوىاـ ومصدرىا تعميم الشك والارتياب بُ النص القرآني، والحق أف الدؤولة 
على خلاؼ ما يزعم الآخر  -الحداثيتُ لو تأمّلوا آلية الشك "واستقلّوا بنظرىم فيها لتبينوا أنها 

لا توصل إلذ الحقيقة بُ كل شيء، وإنما تقتصر فائدتها بُ لراؿ واحد بعينو، ىو  -دوهالذي قلّ 
لراؿ الظواىر؛ أما الآيات القرآنية )التي تنتمي إلذ لراؿ القيم( فلا ينفع بُ الوصوؿ إلذ الحقيقة 

كلما بشأنها إلا سلوؾ واحد يضاد طريق الشك؛ وغتٍ عن البياف أنو ىو طريق الإيداف واليقتُ؛ إذ  
زاد الإيداف بالقيمة زاد انكشافها للمؤمن بها، وكلما نقص إيدانو بها نقص انكشافها، حتى يضمحل 

 .70عند بساـ الارتياب فيها"

 يدكن توجيو ىذا النقد ببياف لزل الخلل بُ ىذه الدناىج، والذي يظهر بُ الآبٌ: 
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غتَه من النصوص الدساواة بتُ القرآف الكريم وغتَه من الكتب السماوية، وبينو و   . أ
البشرية، والتسوية بتُ النصوص الدقدسة لا تبُقي بينها نصا صحيحا يصدؽ ويهيمن ويشهد 

وَأنَػْزلَْنَا إلِيَْكَ الْكِتَابَ بِالحَْقِّ مُصَدِّقاً لِمَا بػَتَُْ يَدَيْوِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِنًا  بالحق على ما سواه 

عَلَيْوِ 
الدقدس بعهديو القديم والجديد لحملة نقد قوية أثبتت صحتها ، لقد تعرض الكتاب 71

بُ كونو قد لحقو التحريف والزيادة، أما القرآف الكريم فلم يكن لتصدؽ عليو ىذه الدعوى 
لتوافر وسائل حفظو التاريخية الدعلومة، ولا يدكن أف ينكر ذلك إلا من أراد تزييف حقائق 

قراءات أف تتحوؿ النصوص الدينية إلذ إرث ثقابُ التاريخ، كما أف لزل الخلل بُ تلك ال
تاريخي، وبُ ىذا يصبح خطاب النص القرآني كغتَه من النصوص البشرية، مع وجود الفوارؽ 

 الثابتة بينهما والتي منها:

  َوالنص البشري إنساني غت ، النص القرآني مصدره من الله تعالذ، فهو رباني معصوـ
.  معصوـ

 ة وتقويم، والنص البشري غايتو التواصل والتفاعل فقط.النص القرآني مرجع ىداي 

  النص القرآني معجز، صالح لكل زماف ومكاف، والنص البشري غتَ معجز، لزكوـ
 بظروؼ زمانو ومكانو.

وبالتالر فمحاولة دراسة القرآف الكريم بنفس الدناىج التي تدرس بها النصوص البشرية خلل  
 كبتَ. 

نظريات، ليست حقائق علمية إنسانية ثابتة يَب التسليم بها إف ىذه الدناىج لازالت  . ب
وعدـ مناقشتها، بل ىي طروحات وفرضيات ومبادئ ومفاىيم قابلة للنقاش والحوار والجدؿ، 
والاختلاؼ أو الاتفاؽ معها، فهي نظريات متأثرة بابذاىات ذلك الفكر، بوصفها جزءا من 

 بية خاصة بواقعهم فقط.الثقافة الغربية، متحيزة إلذ رؤى فلسفية غر 
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إف ىذه الدناىج الدتبعة بُ تأويل الخطاب القرآني بُ واقعنا الدعاصر لا يدكن عزلذا عن  . ت
سياقها الذي نشأت فيو، فهناؾ تغتَات جذرية أصابت التصور الغربي لدفهوـ الكوف والإنساف 

تي تولدىا تلك العلاقات والحياة والعلاقة بينهم، بٍ اللغة باعتبارىا أداة التعبتَ عن الدعرفة ال
الدتشابكة ومن بٍ تغتَت رؤيتهم الدعرفية والعلمية، ومصادر الدعرفة التي ينطلقوف منها، وىذه 
التغتَات ىي التي أدت إلذ توالد الدذاىب الفلسفية من واقعية أو بذريبية إلذ مثالية إلذ وجودية، 

لعلمية أو العقلانية والدين على طربُ وأدت إلذ أنسنة الدين الدسيحي، فالثقافة الغربية وضعت ا
نقيض، على أساس أف الدين فكر غيبي يتعارض مع التفكتَ العلمي والعقلانية، وقاموا بتفستَ 
الدين والتدين تفستَا حسيا، أما الدعرفة الإسلامية فمصادرىا: العقل، والحس أو التجربة، والوحي، 

ا، بل يكمل أحدىا معرفة الآخر، فهي علاقة ولا يشكك أحدىا بدعرفة الآخر أو ينفيها وينقضه
تكاملية بتُ مصادر الدعرفة، وىذا الدوقف من الدعرفة منطلق بُ أصلو من تصور صحيح يقوـ على 
ثلاثة لزاور رئيسة وىي)الله والإنساف والوجود(، والتصور الصحيح لتلك المحاور من ثوابت الفكر 

 ره.الإسلامي التي بسيزه عن الفكر الغربي ومنظو 

إف خطورة ىذه الدناىج بُ التأويل تتجلى عند التنزيل والتطبيق، حيث إنها قد تنقض  . ث
الدعلوـ من الدين، بُ لزاولة لتفكيك بناء الثابت كلو، وإقامة نسق وفق التصور الدعربُ لذا، وىذا 

 قد ينتج أبعادا خطتَة منها:

 لبشرية فور نزولو، وىذا نزع القداسة عن النص القرآني، واعتبار النص تصبغ بالصبغة ا
النوع من الدناىج يسعى إلذ برطيم الحواجز النفسية القائمة بتُ النص والدسلمتُ الذين يقدسونو، 

 عن طريق القوؿ بأف تلك القداسة برجب الرؤية الصحيحة للمعاني.

  ٍإبطاؿ صلاحية الأحكاـ لكل زماف ومكاف عبر قراءة النص قراءة تاريخية، وىذا يعت
ف القرآف لا يحتوي على تشريعات قانونية جاىزة وصالحة لكل زماف ومكاف، بل يَب بفهمهم أ

 النظر إليو كخطاب ديناميكي متعلق بالحاجات الإنسانية بُ مكاف وزماف لزددين فقط.
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إف ادعاء الدوضوعية عند من يستخدـ الدناىج الغربية الدعاصرة بُ التفستَ والتأويل، ادعاء باطل 
ي ولدت فيو تلك الدناىج وبريزىا لظروؼ نشأتها، وىذا ما ينسف فكرة يبطلو النسق الذ

 الدوضوعية الددعاة مطلقاً فيها.

 الخاتمة:

لقد حاوؿ البحث الإجابة عن بعض التساؤلات الدثارة بُ قضية تأويل الخطاب القرآني، وذلك 
صده وقيمو وقواعد النظر ببياف الفرؽ بتُ منهج النقد العلمي بذديدا لفهم النص القرآني بدراعاة مقا

فيو، وبتُ منهج نقض مقدسات الأمة بالتشكيك بُ القرآف الكريم الذي ىو قواـ نهضة ىذه الأمة 
ومناط استئنافها الحضاري، ولا نملك اليوـ والحاؿ ىذه إلا أف لضوط قراءة النص القرآني بضوابط 

مناىج القراءات الدعاصرة عاصمة من الزلل، وصارفة عن الذوى والضلاؿ الذي حُفّت بو بعض 
 الناقمة على قداسة القرآف ومنزلتو بُ وجداف الأمة. 

إف مراعاة ضوابط منهج النقد العلمي بُ تأويل الخطاب القرآني، والتي منها استحضار الثوابت 
والدتغتَات، وربط الكليات بالجزئيات، بٍ وصل العلم بالعمل لشا ذكرتو بُ البحث ىو الذي سيعيننا 

لانتقاؿ بالتأويل القرآني من حاؿ القصور بُ استحضار التًاث إلذ موقع الرشد بُ الجواب على ا
عن الواقع الدعاصر، وىو الذي سيعيننا كذلك بُ استثمار القراءة النقدية التدبرية الراشدة للنص 

 القرآف، والتي تقوـ على آداب لشهدة لُحسن الفهم ومُنتجة لسلامة القصد.

أما القراءات الحداثية التي تسلحت ببعض الدناىج الغربية، فهي ولا شك نًقمة بل ومتواطئة 
على خلع صفة القداسة عن النص القرآني، ووسيلتهم بُ ذلك إثبات تاريخية النص القرآني وأنو 
نص لزكوـ بسياؽ ثقابُ اجتماعي، أو النظر إليو على أنو لررد نص لغوي كسائر النصوص 

وزعم البعض أنو نص ينفتح على احتمالات متعددة وتأويلات غتَ مُتناىية، وزعم آخروف البشرية، 
أنو نص مستقل عن مصدره مفصوؿ عن قائلو مربوط بالقارئ الإنساني، وغتَىا من الدعاوى 
العريضة التي لن تثمر الاجتهاد بل إنها ستكرّس التقليد والاغتًاب، لأف ىذه الدناىج الغربية نمت 

ليست ىي بيئتنا، ونشأت بُ سياؽ ليس ىو سياقنا، ووظفت بُ تأويل كلاـ البشر لا بُ  بُ بيئة
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فهم معاني كلاـ الله تعالذ الدنزه عن كل ما يعتًي طبيعة الإنساف من القصور بُ النظر، ومن 
 لزدودية الفكر حسب ظروؼ الزماف والدكاف والأحواؿ.

رد مكائد جل استثمار ىذه الرؤية الدعرفية بُ أما بالنسبة لآفاؽ موضوع البحث وتوصياتو من أ 
زيد من الدراسات الددققة والدمحصة زاؿ الدوضوع بُ حاجة لدلا، فالطاعنتُ بُ قدسية النص القرآني

بُ مناىج تأويل الخطاب القرآني، والتي حاد بعضها عن الدنهج العلمي الرصتُ إلذ بريزات مناقضة 
نهج العلمي الحق عن غتَه بُ ذلك لذو أسلم طريق يدكن بو لقدسية النص القرآني، ولعل بياف الد

لرابهة كل دعوى تشكك بُ قدسية النص وبُ جعلو منطلقا للاجتهاد والتجديد بُ الفكر 
 الإسلامي. 
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