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  :لخص الم
 ثنائية ضوء في القرآني للخطاب الصوفي التحليل في التداولية الأبعاد إشكالية الدقاؿ ىذا يطرح
 لزدّد، تداولي موضوعي إجراء والتفستَ متحرر، ذاتي إبداع التأويل أف باعتبار والتأويل، التفستَ

 يدكن لستلفة، بدسافات وإشاراتو أخاديده في ذلك بعد ليتماىى النص من غالباً  ينطلق التأويل وأف
 التفستَ فيو يرتبط الذي الوقت في معها، القطيعة حدوث أو النص لغة مع الصلة بقاء معها

 . الخطاب مكونات من مكونا عدِّه درجة إلى بالنص

 في الصوفي التوجو على التعرؼ: أهمها النتائج، بعض برقيق إلى نابحث نسعى سبق ما إطار في
 متمثلا الصوفي، التفستَ نماذج أىم أحد خلاؿ من التداولية الدبادئ ضوء في القرآني الخطاب برليل

 ملامح من يقدّمو وما مقوماتو أىم واستجلاء ،"حقي إسماعيل" لصاحبو" البياف روح" كتاب في
 تقدمو وما والاستقرائي، الوصفي الدنهجاف يتيحو ما إطار في ذلك كل. للنصوص جديدة دلالية

 .الدعاصر بدفهومو للخطاب برليلية آليات من التداولية الإجرائية التًتيبات

 تصوف، خطاب، تداولية، تفسير، تأويل.الكلخمات المفتاحية:  
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 Abstract:   

This article presents the problem of the pragmatics dimensions in 

the mystical analysis of the Qur’anic discourse, in the light of the 

duality of interpretation and hermeneutic, given that hermeneutic is a 

free subjective creation, and interpretation is objective and practical, 

The hermeneutic can then maintain the relationship with the language 

of the text or cause it to rupture, while interpretation remains linked 

to the text until The extent to which it is considered one of the 

components of the speech. 

In this research, we seek to achieve some results, the most 

important of which are: identifying the mystical orientation in 

analyzing the Qur’anic discourse in the light of pragmatics principles 

through the "ruḥ al-bayan" by its owner "Ismail Hakkı", and knowing 

its most important components. Within the framework of the 

descriptive and inductive approaches, and the pragmatics procedurals 

arrangements. 

 Keyword: mysticism, discourse, pragmatics, interpretation, 

hermeneutic. 

 مقدمة:

خلق الله الإنساف وفضلو على سائر الدخلوقات، نفخ فيو من روحو، وأسجد لو ملائكتو، 
قاؿ تعالى: ﴿فإَِذَا سَوَّيػْتُوُ وَنػَفَخْتُ فِيوِ وعلمو وكرمو، وسخر لو ما في السماوات وما في الأرض، 

نسَافَ مَا لََْ يػَعْلَمْ﴾]العلق72ػ-71: مِنْ رُوحِي فػَقَعُوا لَوُ سَاجِدِينَ﴾]ص -4 :[. وقاؿ: ﴿عَلَّمَ الْإِ
َـ وَحََلَْنَاىُمْ في الْبػَرِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقػْنَاىُمْ مِ 5 نَ الطَّيِّبَاتِ وَفَضَّلْنَاىُمْ عَلَى  [، وقاؿ: ﴿وَلَقَدْ كَرَّمْنَا بَتٍِ آَدَ

[، وقاؿ: ﴿وَسَخَّرَ لَكُمْ مَا في السَّمَاوَاتِ وَمَا في الْأَرْضِ 70 :كَثِتٍَ لشَّنْ خَلَقْنَا تػَفْضِيلًا﴾]الإسراء
يعاً مِنْوُ﴾]الجاثية  :رة[، ثم استخلفو في الأرض: ﴿إِنيّ جَاعِلٌ في الْأَرْضِ خَلِيفَةً﴾]البق13 :جََِ

 !وحرـ عليو الخبائث وما أقلها ![، ويسر لو سبل عمارة الأرض، فأحل لو الطيبات وما أكثرىا30
وأرسل إليو ، [34 :: ﴿وَإِف تػَعُدُّوا نعِْمَتَ اللَّػوِ لَا بُرْصُوىَا﴾]إبراىيمظاىرة وباطنة وأسبغ عليو نعمو
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نسَ إِلاَّ  الرسل، وأنزؿ إليو الكتب، ودعاه إلى عبادتو وحده فقاؿ: ﴿وَمَا خَلَقْتُ الجِْنَّ وَالْإِ
 [ 56 :ليِػَعْبُدُوفِ﴾]الذاريات

ولدا كاف الناس غتَ متساوين في فهم كتاب الله، وكانت الأجياؿ غتَ متماثلة في القرب من نبعو  
﴿فاَسْألَُوا أىَْلَ كاف لا بد من وجود علماء يستوضحوف معانيو ويستجلوف مراميو، قاؿ تعالى: 

أوؿ مفسر لكتاب الله، "بسنتو القولية  [ وكاف الرسوؿ 43كُنتُمْ لَا تػَعْلَمُوفَ﴾]النحل   الذكِّْرِ إِف
َ للِنَّاسِ مَا نػُزّؿَِ إلِيَْهِمْ وسنتو الفعلية كما قاؿ تعالى:   [44 :]النحلوَأنَزلَْنَا إِليَْكَ الذكِّْرَ لتِػُبػَتُِّ

أغلب علوـ العرب وحقولذم الثقافية حوؿ القرآف الكرنً وخدمتو، وتأسست  لقد قامت
أجهزتها الدفاىيمية على لغتو وما يفسرىا من أعراؼ، إلا أف كثتَا من تلك الدخرجات الدعرفية 
استقطبت النص القرآني إلى لرالذا، فأوَّلت آياتو بعيدا عن مقتضيات لغة النص، ودوف أي تعالق 

يل والأعراؼ اللغوية، والتحفت بعض الخطابات الأخرى النابذة عن تأويل بتُ نصوص التأو 
نصوص القرآف الكرنً بكثتَ من الغموض الذي بقي يثتَ جدلا بتُ الدارستُ منذ زمن، فيما يتعلق 
بدسافة الاقتًاب بينها وبتُ لغة النص، ومن أىم تلك الخطابات التفستَ الصوفي للقرآف الكرنً، 

كن الجزـ بأف تأويلات ىذا التوجو في التفستَ متولدة من النص ذاتو، وبدعية الذات ومن ثمَّ فهل يد
الدتلقية للنص؟ وىل يدكن اعتبارىا تبيانا للمعاني الضمنية التي يراىا الدتلقي متضمنة في النص 

ة الدؤوَّؿ، أـ ىي حفريات تنطلق من النص ثم تتماىى في عالَ الذات الدؤوِّلة، فتصتَ غريبة عن لغ
النص الذي ولدت من رحَو؟ وىو ما يولد نتيجة لذلك جَلة من الدصطلحات المجسدة للتجربة 
الصوفية، التي تعتبر ا﵀ور الأساسي لتلقي القرآف لدى الصوفي، ونقطة الانعطاؼ لدستويات الفهم 

التجربة  لديو، فتتحوؿ تبعا لذا مستويات التأويل، باعتبار أف السلوؾ الصوفي ما ىو إلا تفاعل بتُ
الذاتية والنص القرآني، فيما يسمى اليوـ التفاعل الخطابي، والذي يتبدؿ بفعلو الفهم عن الله تعالى 

 وإدراؾ مقاصده.
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 : التفسير. 1

التفستَ لغة  الكشف والإظهار، وفي الاصطلاح ىو "عِلْمٌ يػُعْرَؼُ بوِِ فػَهْمُ كِتَابِ اللََِّّ الْمُنػَزَّؿِ 
أو ىو "عِلمٌ  1لُزَمَّدٍ صَلَّى اللََُّّ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ، وَبػَيَافُ مَعَانيِوِ، وَاسْتِخْراَجُ أَحْكَامِوِ وَحِكَمِوِ"عَلَى نبَِيِّوِ 

 .2يبُحَثُ فِيوِ عَن القُرآفِ الكَرنً، مِنْ حَيثُ دَلَالَاتوُ عَلَى مُراَدِ اِلله تػَعَالَى، بِقَدرِ الطاَقَةِ البَشريِةّ"

 وتطوره: تفسيرة علخم النشأ .2

، "بسنتو القولية وسنتو الفعلية كما قاؿ الرسوؿ عزّ وجلّ ىو  أوؿ مفسر لكتاب اللهإف 
َ للِنَّاسِ مَا نػُزّؿَِ إلِيَْهِمْ وَأنَزلَْنَا تعالى:  [ وظل دائبا ىكذا حتى لحق 44 :]النحلإلِيَْكَ الذكِّْرَ لتِػُبػَتُِّ

، يلجأوف في تفستَ كتاب الله إلى الصحابة  كاف الناس بعد وفاة النبي ، و 3بالرفيق الأعلى"
 بن وأبيَ  عباس، وابن مسعود، وابن الأربعة، الراشدوف الخلفاء: "عشرة منهم بالتفستَ واشتهر
وكاف جلة من السلف كسعيد  4"الزبتَ بن وعبدالله الأشعري، موسى وأبو ثابت، بن وزيد كعب،

مع إدراكهم ، بن الدسيب، وعامر الشعبي، وغتَهما يعظموف تفستَ القرآف، ويتوقفوف عنو تورعا
الحسن بن أبي الحسن ولراىد وسعيد بن منهم: يفسرونو، ومن الدبرزين  هموتقدمهم، وكاف جلة من

ابن عباس وإنما أخذ عن ابن جبتَ وعلقمة، ويتلوىم عكرمة والضحاؾ بن مزاحم، وإف كاف لَ يلق 
جبتَ، ثم حَل تفستَ كتاب الله تعالى عدوؿُ كلّ خلف، وألف الناس فيو؛ كعبد الرزاؽ والدفضل 

 .5وعلي بن أبي طلحة والبخاري وغتَىم

ومن أخذ عنهم من التابعتُ ينقل  وما أثر عن الصحابة  وظل التفستَ بدا أثر عن النبي 
مشافهة دوف تدوين إلى أف بدأ عهد تدوين الحديث في عهد بتٍ أمية، فدُوِّف التفستَ بابا من 

 .6أبواب الحديث، مثلما ىو عند الإماـ البخاري في صحيحو "كتاب تفستَ القرآف"

استقل  -باسيخاصة في أواخر العصر الأموي وبداية العصر الع-ومع تقدـ حركة التدوين 
ىػ( والنيسابوري 273التفستَ عن الحديث، وأفرد بالتصنيف، ومن رواد ىذه الدرحلة ابن ماجة )ت 

الذي "جَع على الناس أشتات التفستَ  7ىػ(310ىػ( وخاصة ابن جرير الطبري )ت 318)ت 
 .8وقرب البعيد وشفى في الإسناد"
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الاختلاؼ في فهم كتاب الله،  ومع تشعب العلوـ وتعدد الدذاىب الكلامية زادت مسائل
 خاصة تفستَ أسماء الله وصفاتو وأفعاؿ، والقضاء والقدر، والثواب والعقاب، والوعد والوعيد،

على ما يخدـ  والجنة والنار، وغتَىا. وسار كثتَ من أصحاب الفرؽ الدختلفة في تفستَ كتاب الله
و علي الفارسي وأبو بكر النقاش وأبو مذاىبهم الخاصة، فبرز من الدتأخرين أبو إسحاؽ الزجاج وأب
وأبو ، القرطبيّ و  ،وعبد الحق بن عطية ،جعفر النحاس ومكي بن أبي طالب وأبو العباس الدهدوي

 وغتَىم. 9ومحمد الطاىر بن عاشور ،وعبد الرحَن الثعالبي، حياف الأندلسي

 التفسير: نواعأ. 3

قولو: التفستَ أربعة: حلاؿ وحراـ لا في   أوؿ تقسيم للتفستَ وأقدمو ما ذكره ابن عباس
يعذر أحد بجهالتو، وتفستَ تفسره العرب بألسنتها، وتفستَ تفسره العلماء، وتفستَ لا يعلمو إلا 

وذكر الطبري في مقدمة تفستَه تقسيما قريبا من تقسيم ابن عباس كالآتي: ما لا يعلمو إلا  10الله
 ي علم باللساف بشرط ألا يخرج عن أقواؿ السلف، ما يعلمو كل ذالله، ما يعلم من جهة النبي 

وىو ما أسس لتقسيم جديد . ثم قسم طرؽ فهم القرآف إلى حالتُ: حاؿ النقل، وحاؿ الاجتهاد.
 فقسموا التفستَ إلى نوعتُ: ،اعتمده من جاء بعده

راد الله تفستَ بالرواية أو بالدأثور: ىو "ما جاء في القرآف أو السنة أو كلاـ الصحابة بيانا لد -1
 .11تعالى من كتابو"

تفستَ بالدراية أو بالرأي: وىو تفستَ يقوـ على الاجتهاد، مع الاستعانة بدا صدر عن  -2
و إليو اللغة وأسباب الصحابة  .12النزوؿ ومعرفة كليات الشريعة ثم التابعتُ ثم من بعدىم، وبدا توجِّ

ا لش، سبجهة مصدر التفستَ وحىذا التصنيف إلا أف فيو اقتصارا على بالرغم من وجاىة و 
الشيخ محمد  مثلما فعل ،بعض الدارستُ إلى تقدنً تصنيفات أخرى من زوايا نظر لستلفةأدى ب

تصنيفا أوسع يعتدّ فيو بدوضوع التفستَ الذي قدـ فيو حستُ الذىبي في كتابو "التفستَ والدفسروف" 
 إلى ما يلي لتفستَوقسم بدوجبو اومصدره معا، 
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 لدأثور.تفستَ با -1

،  تفستَ بالرأي: -2 تفستَ ، و تفستَ الدعتزلةىذا الأختَ: ومن وىو نوعاف؛ جائز ومذموـ
 .تفستَ الخوارج، و الشيعة

 .تفستَ الصوفية -3

 .تفستَ الفلاسفة -4

 .تفستَ الفقهاء -5

 .التفستَ العلمي -6

 .13التفستَ الإلحادي -7

فهد بن عبد  مثللتفستَ من جهة الدنهج والابذاه، ل ا آخرتقسيم صاغمن أيضا من الدارستُ و 
: "ابذاىات التفستَ في القرف الرابع عشر" الذي لخص فيو كتابوالرحَن بن سليماف الرومي في  

الحديث،  الاجتماعي العقائدي، والعلمي، والعقلي ىي: الابذاه التفستَ في خمسة ابذاىات
لا يتسع المجاؿ لذكرىا،  ل ابذاه أقساـ فرعيةالتفستَ، ولك في الدنحرفة والأدبي، والابذاىات

الباحثاف أحَد السيد الكومي ومحمد أحَد يوسف القاسم في كتابهما: "التفستَ الدوضوعي للقرآف و 
 التفستَ ي:ىأربعة أنواع  في التفاستَ من جهة الدنهج الدتبع في التفستَ فيو يصنفافالذي الكرنً" 
ويرى باحثوف آخروف أف التفستَ ثلاثة أقساـ ىي:  .14الدقارف، و الدوضوعي، و الإجَاليو  ،التحليلي

في جَيع تلك التقسيمات أنها  الثابتإلا أف  15تفستَ بالرواية وتفستَ بالدراية وتفستَ بالإشارة
 تستجيب لزاوية نظر الباحث واعتباراتو في التصنيف.

 التوجو الصوفي في تفسير القرآن الكريم:. 4

 في نوعتُ من التفستَ هما: 16الصوفيةصنف الذىبي تفستَ 



 
 

 مختار حسيني ـــــــــــكتاب "روح البيان" لإسماعيل حقي أنموذجا في تداولية التحليل الصوفي للخطاب القرآني

 

123 
 

: القائم على البحث في القرآف بدا يتماشى ونظريات بعض التفسير الصوفي النظري .1.4
الدتصوفة، ولزاولة الوقوع فيو على ما يشهد لتعاليمهم ويتفق معها. مثل: كتاب "الفتوحات الدكية" 

 .17لابن عربي

لى تأويل آيات القرآف الكرنً : الذي يقوـ ع18الإشاري التفسير الصوفي الفيضي أو .2.4
تأويلا لا تقتضيو اللغة، ولكن بدا يظهر لأرباب السلوؾ، مثل: "تفستَ القرآف العظيم" للتستًي، 

 و"حقائق التفستَ" للسلمي.

أف النظرة الدوضوعية تستدعي منّا الابتعاد عن مسألة ولشا يجب التأكيد عليو في ىذا السياؽ 
وضرورة الخروج  على التفستَ الصوفي، مثلما لدسناه عند الشيخ حستُ الذىبي، الأحكاـ الدسبقة
الدسطحة، إلى الاعتداد بخصوصية السياؽ الذي يؤطر كل لوف من ألواف  الأفقية من دائرة القراءة

التفستَ على حدة، ولا شك أف أىم تلك الدعطيات السياقية ىو الدتلقي بكل عناصره التكوينية 
، والدقاصدية،  ونوع العلاقة القائمة بينو وبتُ الدتكلم، من جهة القرب والبعد، والخصوصية والعموـ

الدشكلة لدا يعرؼ بالدقامات والأحواؿ التي تطبع الفهم والتأويل معا، ويصح معها قوؿ القائل: 
، "فإذا عظم في صدرؾ تعظيم الدتكلَّم بو، لَ يكن عندؾ شيءٌ أرفع، ولا أشرؼ، ولا أنفع، ولا ألذّ 

 .19ولا أحلى من استماع كلاـ الله عزَّ وجلَّ، وفهمِ معاني قولو"

لذلك تتفاوت درجات الدتصوفة وتتباين فهُومهم وتأويلاتهم لكتاب الله، فمنهم من تتبدى لو 
الدعاني الدقيقة واللطائف الرقيقة في الآيات، دوف أف ينفصل فهمو عن الإطار العاـ الذي ترسم 

عراؼ العرب في استعمالاتها، ومنهم من يشط بعيدا عن تلك القواعد  حدوده قواعد اللغة وأ
والأعراؼ، وعما تقتضيو علوـ القرآف وأسباب النزوؿ، إلا أف ذلك لا يسوغ للدارس الدوضوعي 

قها جزافا، فيجعل التفستَ الصوفّي للقرآف الكرنً على سبيل الدثاؿ لونا طلاإم الأحكاـ و يعمت
اب أو السلب، دوف خوض في الخصوصيات والجزئيات. إضافة إلى أف واحدا، ويحكم عليو بالإيج

الدراسة العلمية تستدعي النأي عن تكرار ما ورد في كتب السابقتُ من أحكاـ، واستنساخ بذاربهم 
وآرائهم دوف بسحيص وتدقيق، مهما كانت رتب السابقتُ ومقاماتهم العلمية، دوف أف يعتٍ ذلك 

 والبناء على نتائجهم الدوضوعية. عدـ الاستفادة من بذاربهم،
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ف ما يسوغ لدرونة البحث وسعة لرالو أف باب الاجتهاد ولشا يجب التأكيد عليو في ىذا الدقاـ أ
مفتوح على الدواـ، وأف القرآف الكرنً قابل للقراءة وفق خصوصيات سياؽ التلقي، في إطار 

امل مع كتاب الله كما لو كاف يتنزؿ الضوابط العامة والسنن الدؤطرة، وأف لكل جيل الحق في التع
لساطبتُ بهذا القرآف، وملزمتُ بفهمو، والتعامل معو، والاىتداء بهديو،  أفراده عليهم الآف، بوصف

 وتطبيق تعاليمو، والتزاـ توجيهاتو.

 تفسير "روح البيان":. 5

 ف:تعريف المؤل   . 1.5

الآيدوسي الحنفي الخلوتي الدولى أبو ىو إسماعيل حقي البروسوي  بن مصطفى الإستانبولي 
ىػ وسكن القسطنطينية وانتقل إلى بروسة،  1063الفداء، , تركي مستعرب، ولد في آيدوس سنة 

ـ، وعمره 1715ىػ، 1127نفي إلى تكفور طاغ واوذي, وعاد إلى بروسة، إلى أف توفي بها سنة 
(، من أشهر شيوخو الذين أشار أربع وسبعوف سنة، مفسر متصوؼ،  من أتباع الطريقة )الخلوتية

إليهم في مقدمة تفستَه "ابن عفاف" صاحب "اللائحات البرقيات، لو عدد كبتَ من الدؤلفات 
العربية والتًكية ناىزت الستتُ مؤلفا، أشهرىا: تفستَ "روح البياف في تفستَ القرآف"، و"الرسالة 

 الخليلية في التصوؼ"، ومعجم "الفروقات"...

 البيان:كتاب روح . 2.5

كتب التفستَ، ضمنو صاحبو أقواؿ الدفسرين قبلو، وأضفى عليو معرفتو وفهمو ىو أحد أىم  
وما استفاده من علوـ ومعارؼ عصره، لشا جعلو من أىم كتب التفستَ دقة وضبطا وعمقا، وداـ 

 ىػ. 1117ىػ إلى  1094تأليفو ثلاثا وعشرين سنة؛ من 

عور الدؤلف بالدسؤولية بذاه كتاب الله؛ من جهة أما عن أسباب تأليف الكتاب فتبدأ من ش
شرح آيو وبياف أسراره وتبليغ معانيو، وصولا إلى ابتغاء الأجر والثواب والرفعة والشفاعة في الآخرة، 

. يقوؿ حقي: "رأيت رؤيا ىالتتٍ وعن خطب  ،ذعرتتٍأو  باعتبار أف شرؼ العلم من شرؼ الدعلوـ
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واستفتيت قلبي في كشف القناع عنها استباف  ،ىا والدراد منهاا تفكرت في تعبتَ فلمّ  ،جليل أخبرتتٍ
وأنسأ حَامي إلى حصوؿ منيتي]...[ فوضعت الديباجة على عتبة  ،لي أف الله تعالى فسح في مدتي

الباب، وأتربت الجبهة لدسبب الأسباب، ووجهت ركاب التوجو إلى جنابو الرفيع، وأدمعت العتُ 
 أف يشد عضدي في إبساـ الدفتً الثاني والثالث ويعوؽ عتٍ رجاء أف يكوف لي ختَ شفيع، في

ويقوؿ:  20صروؼ الدىر والحوادث ويحرؾ من عطفي إلى قضاء ىذا الوطر وإف كاف جسيما"
 ،وشفيعا لي حتُ لا يجدى نفعا غتَ الصاد والنوف ،"ليكوف ذخرا للآخرة يوـ لا ينفع ماؿ ولا بنوف

الأعماؿ وخالصات الآثار وباقيات الحسنات إلى آخر  ف يجعلو من صالحاتأسأؿ الله تعالى أو 
س ألو لختَات ىي بدنزلة العتُ من الر أىنو إذا أراد بعبد ختَا حسن عملو في الناس و إف ،الأعمار

ويقوؿ: أدعوؾ ربي أف يكوف "رقيمى ىذا سببا لبياض الوجو كما تبيض وجوه  21وىو الفياض"
ولَ أكن بدعائك رب  ،حبيبك محمد أحب أنبيائكوامح مسودات صحائف أعمالي بجاه  ،أوليائك

 .22خرى على عناياتك"ولى والأفلك الحمد في الأ ،ما دمت حيا ،بكرة وعشيا ،شقيا

 منهجو في التفسير:. 3.5

سورة  كونهاو  ،دأب إسماعيل حقي في تفستَه على الاستهلاؿ بذكر اسم السورة وعدد آياتها
الآيات آية آية، شارحا لغتها متعمقا في بلاغتها ومعانيها، عددا من مكية أو مدنية، ثم يتناوؿ 

موغلا في الدعتٌ، جامعا ما جاء فيها  اللغوي، الشكلالدلالات السطحية التي يوفرىا مبتعدا عن 
مضيفا لذا ما أدركو من دقيق الدعاني والأسرار، يقوؿ: "أردت اف ألخص ما فرط من  ،من أقواؿ

تفرقة من مسالزات الألفاظ والحروؼ والنقاط، وأضم إليها نبذا لشا الالتقاط، وأخلص الأوراؽ الد
 .23سنح لي من الدعارؼ، وأجعلو في سمط ما أنظمو من اللطائف"

كي لا يقع في التحريف، يقوؿ:  ،مع ىذا الجمع والتحقيق والتدقيق معتدؿ في التأويلىو و 
ىل أكما يفعل   ،التأويل الباطلأحدهما صرؼ الكلاـ إلى غتَ الدراد بضرب من  :نوعاف التحريف"

وكانوا يفعلوف ذلك  ،والثاني تبديل الكلمة بأخرى ،البدعة في زماننا ىذا بالآيات الدخالفة لدذاىبهم
ولضو  ،بوضعهم آدـ طواؿ مكانو ،لضو برريفهم في نعت النبي صلى الله عليه وسلم أسمر ربعة عن موضعو في التوراة

سواء كاف  ،ىوائهم الفاسدةمر لسالف لأأوَيػَقُولُوفَ في كل  ،برريفهم الرجم بوضعهم الحد بدلو
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عْنا قولك وَعَصَيْنا أمرؾ عنادا وبرقيقا  ،بلساف الدقاؿ والحاؿ ،بدحضر النبي عليو السلاـ أـ لا سمَِ
 .24" للمخالفة

"، والواحدي صاحب  برزوأ من كاف عليهم اعتماده في النقل: السمرقندي صاحب "بحر العلوـ
"الوسيط"، والبغوي صاحب "معالَ التنزيل"، والزلسشري والرازي والراغب الأصفهاني وابن العربي 

في لراؿ التصوؼ بجلاؿ الدين الرومي،  اتأثره واضح يبدووابن عربي وأبي السعود وغتَىم، كما 
إضافة إلى عدد كبتَ من مصادر العقيدة وعلوـ القرآف ، ي، وأبي حامد الغزالي، والقرطبيوالقشتَ 

 والحديث والفقو واللغة والتاريخ.

 الرواية والدراية عند إسماعيل حقي:. 6

إف التفستَ ليس برليلا للغة النص وحسب، لذلك وردت أخبار كثتَة عن حاجة الصحابة 
و"على أساليب بلاغتهم، فكانوا كلّهم يفهمونو ويعلموف معانيو  للتفستَ رغم نزوؿ القرآف بلغتهم

ولو كاف التفستَ مناط اللغة وحدىا لكاف كل الصحابة مفسرا، ولكاف  25في مفرداتو وتراكيبو"
ومن ىنا  26أَفْ يػَتػَفَكَّرَ عِبَادُهُ في كِتَابوِِ" "الحكمة فِيوِ أفََّ اللَََّّ تػَعَالَى أرَاَدَ  ذلك أفالتفستَ قد اكتمل، 

 رغم أنهم التابعوفيو فاجتهد التفستَ بابا مفتوحا جيلا بعد جيل،  ىبقي اقتضت الحكمة أيضا أف
بالتفستَ والاستنباط لدخوؿ ظروؼ التلقي الجديدة في  من بعدىم واشتغل ،ورثوا علم الصحابة

ل: مسمى السياؽ الفاعل في التحليل، وتأسست بفعل الإضافات والتنوع مدارس للتفستَ مث
مدرسة مكة ومدرسة الددينة ومدرسة الكوفة، واستمر ىذا الفهم لجوىر التفستَ إلى أف عم في 

 عصور الضعف التقليد وسادت البطالة الفكرية. 

-فأما التأويل  27ويتعلق التأويل بالدراية ،غالبا ما يتعلق التفستَ عند كثتَ من العلماء بالرواية
ما قبلها وما بعدىا، غتَ لسالف للكتاب والسنة من طريق  ىو صرؼ الآية إلى معتٌ لزتمل يوافقو 

وىو الكلاـ في أسباب نزوؿ الآية وشأنها  –فقد رُخص فيو لأىل العلم، أما التفستَ  –الاستنباط 
التأويل أحد احتمالات الدعتٌ غتَ و  28فلا يجوز إلا بالسماع بعد ثبوتو من طريق النقل" –وقصتها 

فهو أعم وأشمل، بوصفو العلم الذي ينعقد بو بياف الدعتٌ في كل أما التفستَ ، لرزوـ بصحتو
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بحسب رتبة ألفاظ الآية من حكم أو لضو أو لغة أو معتٌ و" ،مستويات الدلالة، بحسب الكلمات
أو سبب نزوؿ أو زمانو أو مكانو، وكل ما قد يحفّ النص من سياؽ. كل ذلك داخلٌ  29"أو قراءة

 في مسمى التفستَ، متجاوز للتأويل.

 ،التفستَ علم والتأويل معتٌ، والتفستَ من جهة الدعتٌ أقرب إلى العلم وأرجح من التأويلإف 
تفستَا لا تأويلا، حتى في  ولذلك أيضا يسمي إسماعيل حقي الدعتٌ حينما ينسبو إلى النبي 

: "وفى بزصيص كتابو بالذدى والرحَة للمحسنتُ دليل على قولو معرض الحديث عن التأويل، مثل
ولذا فسر  .متوجها إلى الله ،ا﵀سن من يعتصم بحبل القرآف :وفى التأويلات ،نو ليس يهدى غتَىمأ

فمن  "،ف تعبد الله كأنك تراه"أ ؿ:النبي عليو السلاـ الإحساف حتُ سألو جبريل ما الإحساف قا
لا فهو إو  ،ف يعتصم بحبلوأليو إولا بد للمتوجو  ،ليو حتى يراهإيكوف بهذا الوصف يكوف متوجها 

وقد  (وَما أدَْراؾَ مَا الْعَقَبَةُ فَكُّ رَقػَبَةٍ )وقولو: " 30ليو لجهة من الجهات"إفلا يتوجو  ،منزه عن الجهات
 .31فسر النبي عليو السلاـ فك الرقبة بعتق البعض"

ف ىذه الدقابلة بتُ الدراية التي بسيز التأويل والرواية التي بسيز التفستَ لا تنفي اجتماعهما في إ
التحليل عند إسماعيل حقي، الذي كثتَا ما كاف يعتمدهما معا في تفستَه، يقوؿ مثلا: "بست سورة 

على وجو عديل سوىّ من غتَ  ،ع ما يتعلق بها من التفستَ والتأويلالأعراؼ بالرحم والرأؼ م
من أطاؽ  أي: "من أحصاىا" :في تفستَ أسماء الله الحستٌ: "قاؿ ابن ملكويقوؿ  32تطويل"

ف الختَ والشر من أوعلم  ،الرزاؽ :ف وثق بالرزؽ إذا قاؿبأ ؛القياـ بحق ىذه الأسماء وعمل بدقتضاىا
 .وعلى ىذا سائر الأسماء ،وصبر على الدضرة ،فشكر على الدنفعة ،ضار النافعال :الله تعالى إذا قاؿ

وقاؿ  .تبركا وإخلاصا ،ىا كلمة كلمةمعناه من عدّ  :وقيل ،معناه من عقل معانيها وصدقها :وقيل
مكاف  "من حفظها" :خرىنو جاء في الرواية الألأ ،وىذا ىو الأظهر .الدراد بو حفظها :البخاري

 .33""من أحصاىا"

إف في الرواية عند إسماعيل حقي بعدا تداوليا من وجهتُ؛ أحدهما أنو يدزج في تفستَه بتُ النص 
وعن الصحابة وعن قدماء الدفسرين من أقواؿ إنما ىو عنصر  والسياؽ، فما يرويو عن الرسوؿ 

سر، وأعلم بها من الدف ،وصحابتو أقرب إلى تلك الظروؼ ، والنبي النزوؿيتعلق بظروؼ  ؛سياقي
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يليهم بعد ذلك الدفسروف الأوائل، وثانيهما أف إضافة الرواية للخطاب تفتًض صحة الرواية، وإلا 
فهو إدخاؿ لعنصر خارج عن السياؽ في سياؽ النص، فيتلوف الخطاب بو برت تأثتَ خاصية 

ا  التي تنصهر بفعلها كل الدكونات الخطابية، مشكلة الدعتٌ الذي يحمل داخلي 34التفاعل الخطابي
كل خواص مكونات الخطاب وإف دقت، ومن ثّم فإف التفستَ بالرواية في إطار برليل الخطاب ذو 

 طابع تداولي، داخلٌ في مسمى الخطاب وليس لررد نقل وجَع وإضافة.

﴿وَلَوْ  :في تفستَ قولو تعالى قوؿ صاحبو "روح البياف"ومن أمثلة ما يعكس ىذا الصنيع في 
عْنَا فاَرْجِعْنَا نػَعْمَلْ صَالِحاً إِناَّ  تػَرَى إِذِ الْمُجْرمُِوفَ  نَاكِسُو رُؤُوسِهِمْ عِندَ رَبهِِّمْ رَبػَّنَا أبَْصَرْنَا وَسمَِ

فهذا الأمر مستقبل في  ،مرا فظيعاألرأيت  أيوجواب لو لزذوؼ " [:12]السجدة: مُوقِنُوفَ﴾
ولو رأيتو لرأيت  ،رأيتولكنك ما  ،كأنو قيل قد انقضى الأمر ومضى  ،التحقيق ماض بحسب التأويل

نهم نكسوا أوكاف جرمهم  ،ىل الدنيا من المجرمتُأيشتَ إلى  :وفى التأويلات النجمية ،مرا فظيعاأ
سهم عند ربهم يوـ الديثاؽ عند استماع و رؤ  يف خلقوا رافعأسهم في أسفل الدنيا وشهواتها بعد و رؤ 

بلى فلما ابتلوا بالدنيا وشهواتها وتزيينها من  :سهم وقالواو حيث رفعوا رؤ  ،ألست بربكم :خطاب
كما قاؿ   ،نعاـ في طلب شهوات الدنيافصاروا كالبهائم والأ ،سهم بالطبع فيهاو الشيطاف نكسوا رؤ 

 .35("أوُلئِكَ كَالْأنَْعاِـ بَلْ ىُمْ أَضَلُّ : )تعالى

التعدد الدلالي وإذا كاف ىذا شأف الرواية فإف الدراية حاضرة بقوة عند إسماعيل حقي لحظة 
بغاية التًجيح، سافرة بذلك عن وجهها التداولي لتعلقها بالدتلقي وسياقو. يقوؿ إسماعيل حقي: 

فالدراية  36علمو"أوأدراه بو  ،علم بو من باب رمى أييقاؿ دراه ودرى بو  ،الدراية بدعتٌ العلم"
قبل إحكاـ الظاىر، ومن ادعى طمع في الوصوؿ إلى الباطن ، و"لا يُ وتالية لذا عملية مكملة للرواية

فهم أسرار القرآف ولَ يحكم التفستَ الظاىر فهو كمن ادعى البلوغ إلى صدر البيت قبل أف يجاوز 
وما تتيحو  ،يدفع الدفسر إلى العودة مرة أخرى إلى النص، مؤولا تراكيبوإلا أف الاستغلاؽ  37الباب"

عاني الدتوفرة بدا لا يخالف الدسار الخطابي الذي علاقات التجاور القبلية والبعدية، موجها إلى أحد الد
رومن ثّم فإنو وصل من خلالو إلى ىذه الدرحلة.  أف الحذر من الوقوع في الزلل، و" يجب على الدفسِّ
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يتحرى في التفستَ مطابقة الدفسَّر، وأف يتحرز في ذلك من نقص عما يُحتاج إليو في إيضاح الدعتٌ، 
 .38من كوف الدفسر فيو زيغ عن الدعتٌ وعدوؿ عن طريقو"أو زيادة لا تليق بالغرض، و 

من حيث  39اعتبر ابن تيمية التفستَ في مسمى التأويل، يطابقو في معتٌ ويجاوزه في آخر وقد
إف التفستَ يحمل خاصية التًجيح، والتأويل ترجيح، فكلاهما رىن الاجتهاد، وىو ما دفع بعضهم 

أف و  40لَقِ مِنَ الْمُراَدِ بلَِفْظِوِ، وَإِطْلَاؽٌ للِْمُحْتَبِسِ عَنِ الْفَهْمِ بِوِ"إلى تعريف التفستَ بأنو "كَشْفُ الْمُغْ 
شَاراَتِ النَّازلَِةِ فِيهَا، ثُمَّ تػَرْتيِبِ مَكِّيِّهَا  ةاجالدفسر بح إلى علم "نػُزُوؿِ الْآيةَِ وَسُورَتِهاَ وَأقَاَصِيصِهَا وَالْإِ

وَمَدَنيِِّهَا وَلُزْكَمِهَا وَمُتَشَابِهِهَا وناسخها ومنسوخها وخاصها وعامتها وَمُطْلَقِهَا وَمُقَيَّدِىَا وَلُرْمَلِهَا 
وىو ما دأب عليو إسماعيل حقي في كتابو، فقد سخر للمعتٌ آليات استكشاؼ  41"وَمُفَسَّرىَِا

وما ىو ماثل خارجو، فوقف على الدعاني  ،خطابية، زاوج فيها بتُ ما ىو قائم قياما ذاتيا في النص
 ؛رحلتو الخطابية في متعدد الاحتمالات واصلامأحادية الاحتماؿ، متوقفا عند حدود التأويل فيها، 

بقي على طابع الانسجاـ بتُ عوالَ الخطاب الداخلية لزتكما إلى ما يُ و مستنبطا، و مرجحا 
قتصر أبل  ،ثر من وجوه التفستَأكف لا أومن ديدنى في ىذا الجمع والخارجية من أدلة، يقوؿ: "

من  ،وؿمع توشيحات خلت عنها التفاستَ الأ ،على ما ينحل بو عقد الآي على وجو يستَ
مع نبذ  ،ىل التذكتَ والعظةأوتذييلات ينسرّ بذكرىا صدور  ،كبر والطوؿالمجلدات الصغر وال

ف لا أغتَ أيضا أ مزجت في كل لرلس من الأبيات الفارسية الدرية لتكوف عبرة موقظة ومن دأبي
 .42"و يكوف الدقاـ لشا يقاؿ فيو لا أو لَأ ،ف يتجاوب الكلملا لأإعبارات الدآخذ 

وقيل أراد بالحجارة الذين ىم في صلابتهم عن ىذا التوجو قولو:"ومن النماذج التي بذسد فيها 
كما قاؿ في التأويلات   (و أشد قسوةأفهى كالحجارة ) :قبوؿ الحق كالحجارة كمن وصفهم بقولو

نار  ؛يداف العلمي قوا أنفسكم وأىليكم من القوى الروحانيةيا أيها الذين آمنوا بالإ :النجمية
وحجارة  (ألست بربكم قالوا بلى)قدىا حطب وجود الناستُ ميثاؽ حجاب البعد والطرد التي يو 

 .43مية السبعية الشيطانية"يقلوبهم القاسية وىم الصفات البشرية الطبيعية الحيوانية البه

مثلما يقوـ  ويبدو لنا من أقواؿ إسماعيل حقي أنو يتخذ الدعتٌ اللغوي منطلقا لا لزطة وصوؿ،
إلى بياف أوجو الألفاظ، ومع ذلك لا يقف عند ىذا التعدد دوف  متوجها عليو التحليل التداولي،
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ترجيح أو توجيو، فنجده يعتمد ما ظهر من الأدلة في توجيو اللفظ إلى معتٌ واحد من متعدد، 
ويقف بو الدعتٌ نفسو في مواضع أخرى عند أحادية الاحتماؿ، معياره في ذلك ملاءمة النص 

عتبار أف "أولى التأويلات أبلغُها في الفائدة وأنسبها لسياؽ للسياؽ وتناسبو مع مقاصد الشارع، با
وىي قاعدة تداولية أسس من خلالذا صاحب روح البياف لحقيقة تداولية أخرى،  44الدخاطبة"

تعلقاف بصفة لكتاب، ولكنهما صفة لدمارسة موضعية، السيادة فيها لا ت الرواية والدرايةمفادىا أف 
 للمعتٌ.

القراءة في روح البياف متعلقة باستدعاء الدكونات الخطابية ا﵀يطة بالنص، ولشا لا شك فيو أف 
 ،ومكوناتها النسقية ،بكل روافدىا الدعرفية ،واستنفار القدرات التأويلية والتفستَية عند الدفسر

فلا جنوح للتأويل الباطتٍ  45"لقطع مسافة خطابية موجهة زمنيا بانسجاـ" ،ومعطياتها السياقية
بدا يوفره ظاىر  اكتفاءر النص ويرضي ما سبق وجوده من أحكاـ لدى الدفسر، ولا الذي يهج

على التأسيس الظاىري اللغوي ثم الخوض في فيها النص ولغتو في وجودىا البنيوي، بل نقف 
مسالك الدعتٌ، دوف انفصاـ بتُ الدنطلق والغاية، مثلما يفعل أىل التفستَ الباطتٍ، ومن ثّم فإف 

يستدعي جَلة من الآليات، منها البحث في أنو إسماعيل حقي لو ضوابطو ولرالاتو، و التحليل عند 
وابزاذ الفهم الدقيق السليم آلية للوصوؿ إلى بالدخاطِب، الأبعاد النصية وشبو النصية والاعتداد 

، وىي نفس يةوالسياق يةالضوابط الدقاصد احتًاـفي حدود ما تتيحو لغة النص ومؤشراتو، و  ،الدعتٌ
بوصفو أحد أعلاـ  -لضوابط والحدود التي تكرسها الدراسات التداولية، حتى إف أمبرتو إيكو ا

جَع فيو ما تتيحو  ،قد ألف كتابا أسماه "حدود التأويل" –التحليل التداولي والسيميائي حديثا 
رسم مع ذلك حدودا للقراءة كي لا تشط بعيدا عن التداوؿ، و السيميائيات من حرية للقراءة، 

"إذا كاف بإمكاننا قراءة أي معتٌ داخل أي نص، فستصبح   لأنو 46ستجيبة لنزوات القارئ ولذاتوم
 .47كل النصوص إذف متماثلة"

 :اتمةـــــــــــخ. 7

فهمهم لكتاب  تلف مراتبوبز أصحاب التوجو الصوفي في تفستَ القرآف الكرنًدرجات  تتباين
فيتصل بها دوف أف يفقده ذلك خيط الاتصاؿ ، اللطيفةالله، فمنهم من تتبدى لو الدعاني الدقيقة 
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يتماىى بعيدا في التأويل فلا يكاد يتوقف حتى يكوف ومنهم من  ه الخطابي العاـ،إطار بلغة النص و 
وعن  لغتو وأعراؼ العرب في استعمالاتها، وعما تقتضيوبإزاء نص آخر غريب عن النص الدنطلق، 

وجود مثل ىذا الصنف من التأويل لا يدكن النزوؿ، إلا أف علوـ القرآف وأسباب ضوابط التفستَ و 
 .واحدا صنفاالتفستَ الصوفّي للقرآف الكرنً  أف يكوف مبررا لتعميم الأحكاـ، واعتبار

ليس التأويل فضوؿ علم ولا بذخا فكريا يدكن الاستغناء عنو لصالح التفستَ كما يدكن أف 
اؽ التلقي، وحق الأجياؿ الدتعاقبة في فهم كتاب يتصور البعض، إنما ىو حاجة بسليها خصوصية سي

الدؤطرة، وتعدد  والسنن اللغوية والخطابية العامة الضوابط إطار الله وفق مستجدات العصر، في
بالتفستَ على ، ويدكن أف يستدؿ التفستَ علم والتأويل معتٌف .النص احتمالات الدعتٌ داخل

 . التأويل

 وقيمو التداولية، لزققا برليل الخطاب البياف" في أغلبو في ابذاهيصب التأويل في كتاب "روح 
قراءة ولا ىو  نهاية لو ولا ضابط،ح الذي لا و نبالج ىو فلا ،التحليلالرأي ووسطية اعتداؿ 

 والثانيخارج حدود التداوؿ، تأويل مرَضي يسبح تائها الأوؿ باعتبار أف  ي،تفستَ ظاىر و سطحة م
 ويلامس سقفو الرؤوس، خاصة إف كاف النص لزتملا للتعدد.أفق النص تفستَ يُضيِّق 

في برصيل رجوع من الدلامح التداولية الداثلة خارج النص والدؤثرة فيو عند إسماعيل حقي ال
علوـ القرآف والعمل في ضوء ىديها، ثم إعماؿ الجهد إلى و  عباراتهاونقل إلى الدصادر الدلالة 

العناصر الخطابية التي تكوف سياؽ التلقي الجديد، لذلك  والفكر في تأويل النص وفق ما تتيحو
 .لصده مرجحا معقبا قابلا ورافضا

، والتوجيو تًغيب والتًىيبو بالاىتماممن الدلامح التداولية في برليل الخطاب عند حقي أيضا 
ة في اطنالب نياوالدع ةالظاىر  نياالدع والدزاوجة بتُ ،الدتصوفةآراء  ونقلو  ،لإصلاح النفس وتزكيتها

 النص القرآني، باعتبار النزعة الصوفية التي بسيزه في ذاتو وتطبع عصره ومصره.

ة، حتى إف منهم الفارسي نصوصستشهاد بالالاكثرة يأخذ بعض العلماء على إسماعيل حقي  
دوف جزـ بتنزؿ – الصابونيمن عمد إلى إعادة كتابة "روح البتُ" بدوف تلك النصوص، مثلما فعل 
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، إلا أنو في رأينا ومن "تنوير الأذىاف من تفستَ روح البياف" في كتاب -اه الدؤاخذةعملو في ابذ
جهة بحثنا حكم يجانب الصواب، بوصفو نوعا من الإكراه والعنف القرائي الذي يبتغي سحب 
النصوص خارج سياقاتها التكوينية ومنظوماتها الفكرية التي ولدت في أحضانها، فالاستشهاد بالشعر 

ي بهذا الاعتبار لا تعدو أف تكوف ملمحا تداوليا صريحا يثػَبِّت ظروؼ ولادة النص من جهة، الفارس
 ومؤشرا سياقيا يعكس العناصر الخطابية الفاعلة في الدلالة من جهة ثانية.
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