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  :ملخصال

تستهدؼ ىذه الدراسة التعرؼ على تأثتَ ات١فاىيم الفلسفية اليونانية في الفكر الإسلامي عبر 
التًتٚة، وكيف طرحت أفكاراً جديدة خلاؿ فتًات زمنية ت٤ايثة للتطور ات١عرفي بتُ القرنتُ الثاني 

بداع عند والرابع ات٢جريتُ، في موضوع علاقة ا﵁ بالعالم عبر مفهوـ ات٠لق، من خلاؿ دراسة الإ
الكندي والفيض عند الفارابي، وكيف ساهمت التًتٚة وما أثارتو من جدؿ وما نتج عنو من مفاىيم 

 في المجتمع الإسلامي حوؿ ىذه ات١سألة من تغتَ النظرة إليها.

لقد توصلت الدراسة إلى أف التفاعل اتٟضاري ات١تنامي بكل مكوناتو وأسبابو؛ قد أثر بصورة 
مباشرة في تغيتَ نظرة الفلاسفة وتطورىا فيما يتعلق تٔسألة خلق العالم، والتي عبر عنها الكندي في 

النظرة الدينية في إطارىا العقلي، بسبب من نضج علم نظرية الإبداع؛ التي اتسقت بصورة عامة مع 
الكلاـ الاعتزالي في القرف الثالث ات٢جري. في حتُ إت٨از الفارابي في معاتٞتو ت٢ذه ات١سألة إلى وجهة
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النظر الفلسفية البحتة على حساب النظرة الدينية عندما تبتٌ نظرية الفيض الأفلوطينية بسبب 
  الواقع الإسلامي بقوة.من انتشار الفكر الفلسفي في

؛ الفلسفة الإسلامية؛ علم الكلاـ؛ خلق الفارابي ؛الكندي ؛ الفيض؛الإبداع الكلمات المفتاحية:
 العالم.
 

Abstract:   

This study aims to identify the impact of novel Greek 

philosophical concepts that integrated itself into the Islamic thought 

through translation. It further aims to assess how new ideas were 

proposed over different time intervals, that were consistent with the 

cognitive development between the second and fourth centuries after 

Hijri; by addressing the issue of God’s relationship with the world. 

This was demonstrated by Al-Kindi’s concept of creativity and Al-

Farabi’s concept of emanation, and how translation influenced the 

spread of debate and the emergence of new concepts in the Islamic 

community. 

The study established that the growing cultural intermixing had a 

direct effect on altering the stance of philosophers on the issue of 

world creation. This was expressed by Al-Kindi in his theory of 

creativity, which was reconcilable with the religious view because of 

the control of the Mu’tazilah Doctrine. Furthermore, Al-Farabi he 

decided to approach the matter with a philosophical point of view at 

the expense of the religious view, and adopted the Plotinus 

emanation theory.  

Key Words: Al-Kindi; Al-Farabi, Creativity, Emanation, Islamic 

Philosophy, Kalam, World Creation. 
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 مقدمة:

وبتُ شكلت الأفكار التي تبناىا علماء الكلاـ والفلاسفة في تفستَ العلاقة بتُ علم ا﵁ وفعلو 
قدرة الإنساف وفعلو إحدى أكثر قضايا الفكر الكلامي والفلسفي في الثقافة الإسلامية تْثاً 
وجدلًا، بسبب من سعي ات١تكلمتُ والفلاسفة إلى تنزيو ا﵁ كل حسب رؤاه، وت٤اولة فك الارتباط 

، ومن ذلك بتُ مفاىيم متنوعة استغلق فهمها إذا ما أضيفت إلى ا﵁ تعالى أو نسبت إلى الإنساف
 مفهوـ ات٠لق والفعل التي تتعلق بتنزيو ا﵁ وتأكيد مفهوـ حرية الإرادة الإنسانية.

اىتم علماء الكلاـ بهذه ات١سألة بقوة سواء في تأكيدىم على علم ا﵁ الشامل ووجوده الكامل 
ء خلقاً أو عبر البحث العقلاني كما فعل ات١عتزلة. وت٤اولتهم إثبات أف الإنساف قادر على فعلو سوا

في حتُ أف  1فعلًا، من أجل إثبات قدرة الإنساف وحريتو في الفعل، وبالتالي مسؤوليتو عما يفعل.
علماء الكلاـ الذين ينتسبوف إلى الفرؽ السنية كالأشاعرة وات١اتريدية بصورة خاصة حاولوا الفعل 

فعلو، وأف ات٠لق فعل ذاتو ولكن من خلاؿ بياف أف الإنساف في كل ما يفعل ىو ضمن قدرة ا﵁ و 
خاص با﵁ لا يشاركو فيو أحد، يتجوىر في ات٠لق الإت٢ي للأشياء من عدـ وفي زماف. ومن أجل 
التغلب على ىذه القضية لتتناسب مع قضية حرية الإنساف التي يبُتٌ عليها ات١سؤولية، قالوا بنظرية 

 3أو بالاختيار كما قالت ات١اتريدية. 2الكسب كما فعل الأشاعرة،

لكن الفلاسفة الذين تأثروا بهذا الواقع الفكري النشط، أضافوا مصدراً آخر ت١قولاتهم وىي 
، وفي الوقت ذاتو 4الأفكار الفلسفية اليونانية التي عززوا بها قدرات العقل وجعلوا منو اتٟاكم الأوؿ

ات٠الق مع  سعوا إلى تنزيو ا﵁، ولكن بوسائل أخرى كاف من أبرزىا سعيهم إلى حل إشكالية قدـ
حدوث ات١خلوقات، وواحدية القدنً مع تكثرّ ا﵀دثات، فكاف أف قدمت العديد من التصورات 
الكلامية ت١ختلف الفرؽ إلى جانب التفستَات الدينية، وأضيف إليها النظريات الفلسفية تٟل ىذه 

 الإشكاليات ومنها نظرية الإبداع عند الكندي ونظرية الفيض عند الفارابي.

ىذه الأفكار وتطورت تدريجياً مع تطور الأفكار الفلسفية بسبب من جدلية  اعلتتفلقد 
الواقع السياسي والفكري والاجتماعي الإسلامي التي تأثرت بعملية التًتٚة من الناحيتتُ الإيجابية 
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والسلبية، فقد كاف ىناؾ رافضوف لأفكار الفلسفة اليونانية، كما كاف ىناؾ من رحب بهذه الأفكار 
وتبناىا كما فعل الفلاسفة، وقد أثرت ىذه اتٟركة بشكل مباشر في أنها جلبت مناىج وأفكاراً 
جديدة تفاعلت مع الأفكار ات١وجودة وأنتجت تصورات أخرى غتَ تلك السائدة، وخصوصاً مع 

 .5نهاية القرف الثاني وحتى نهاية القرف الرابع ات٢جريتُ

؛ منها منهجفقد اعتمدت الدراسة على أكثر من  وفي سبيل الوصوؿ إلى النتائج ات١توخاة؛
ات١نهج التحليلي للوصوؿ إلى ات١ضامتُ ومعرفة تطوراتها السياقية وات١فهومية حسب ات١رحلة التي ت٘ت، 
وات١نهج ات١قارف للتعرؼ على مقدار النضج الذي وصل إليو ات١ضموف، في الوقت ذاتو كاف لا بد 

ة ات١فاىيم ضمن فتًة زمنية ت٦تدة تعرضت للتغيتَ والتطور والتأثر من استخداـ ات١نهج التاريخي لستَور 
الدراسة في التعرؼ على أثر التطور والتفاعل اتٟضاري والفكري في  هدفبعوامل متنوعة. ويكمن 

مفهوـ ات٠لق وعلاقة ات٠الق بات١خلوقات، وكيف أثرت ىذه الأفكار ات١ستجدة عبر التًتٚة وما 
تدت عبر فتًة زمنية كبتَة في الفهم الديتٍ ت١سألة ات٠لق سواء بالتطوير و/أو والتي تنوعت وام ،رافقها

 التغيتَ. 

 جدلية الإسلام والبيئة الجديدة .1

جاءت الدعوة الإسلامية والعرب بصورة عامة يعيشوف واقعاً فكرياً واجتماعياً متخلفاً تٔقاييس 
قضايا الإنساف اتٞوىرية، فقد كاف جل الأمم المجاورة ت٢م، فلم يكن ت٢م مناىج فكرية متميزة حوؿ 

مآثرىم الفكرية يقوـ على مرويات أدبية تتمحور أساساً في أشعارىم وبعض اتٟكم وات٠طب 
والأمثاؿ النابعة من تٕاربهم الشخصية. بالإضافة إلى وثنية ضحلة لم يكن ت٢ا أي عمق نفسي أو 

وع قبيلتو مع أحد الأصناـ التي يتقربوف عقلي أو فكري، يتحدد في العلاقة ات١باشرة بتُ الفرد وت٣م
إليها، باعتبارىا نوعاً من العلاقة النفعية التي تٖميهم كجماعة قرابية. وفي الوقت نفسو توحدىم 
أماـ غتَىم، فكأف الفهم الديتٍ للعرب قبل الإسلاـ كاف في جوىره مظهراً اجتماعياً، ساىم في 

ل الأخرى في إطار الواقع ا﵀مّل بالتناقضات وحدة القبيلة في صراعها الوجودي ضد القبائ
الأخلاقية والسلوكية وحتى الدينية التي فرضتها الظروؼ الطبيعية القاسية التي كانت تظلهم، فالعرب  
كانوا في حالة من الصراع الاجتماعي اتٟاد مع بعضهم، والصراع الوجودي مع الطبيعة، وفي الوقت 
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شديد فيما يتعلق بآت٢تم ونوع العلاقة معها، والتي كانت تتمحور ذاتو كانوا في حالة من التناقض ال
حوؿ علاقة نفعية تفرضها ات١صلحة. من ىنا لم يكن للعرب وخاصة من يسكنوف قلب اتٞزيرة 
بصورة عامة وحدة سياسية أو رؤيا عقلية أو فلسفية عميقة تٕاه الكوف واتٟياة وات١وت، وإف كانت 

ن ببعض الأدياف ات١تضمنة رؤى واضحة وت٤ددة تٕاه قضايا اتٟياة بعض القبائل على الأطراؼ تدي
 6الأساسية، كالنصرانية في الشماؿ واليهودية في الوسط وبعض النظرات ات١انوية في الشرؽ.

لقد جاء الإسلاـ تٔا يغاير جوىر اتٟياة السائدة لدى العرب من النواحي كافة: الدينية 
والفكرية، فقد جاء بنظاـ كامل من العقائد والأحكاـ الناظمة  والاجتماعية والسياسية والاقتصادية

لكل مفاصل حياتهم الفردية اتٞماعية، مع بعضهم ومع غتَىم، ووضع نظُماً عميقة لتسيتَ اتٟياة 
في  ات١سلم في كل جزئياتها معنوياً ومادياً، في الوقت الذي حدد النظرة ات١يتافيزيقية للفرد العربي

﵁ وباتٟياة الدنيا بكل تفصيلاتها وباتٟياة الآخرة، في إطار عقيدة إت٢ية تستغرؽ  علاقتو الكونية با
كل نواحي الإنساف النفسية والعقلية واتٞسدية، كل ذلك تبدّى في النص القرآني الذي يدثل ا﵀ور 

على الذي تدور عليو اتٟياة الإسلامية باعتباره يضم نظاماً متكاملًا من ات١بادىء والأحكاـ ينبغي 
ات١ؤمن أف يستَ تٔقتضاىا في كل شؤوف حياتو. ويشتًؾ مع القرآف في ىذا الشأف؛ السنةُ النبوية التي 

من أفعاؿ شاىدىا الصحابة أو أقواؿ تٝعوىا وتناقلوىا أو  صلى الله عليه وسلم شملت كل ما قاـ بو النبي
الفهم مواقف شهدوىا وشاىدوىا تم إقرارىا في ت٥تلف ات١واقف والأزماف ألقت ضوءاً على كيفية 

 والتصرؼ تٔا يفسر النص القرآني أو يضيء موقفاً من مواقف اتٟياة خلاؿ مستَة الدعوة النبوية. 

لقد ت٘لك النص القرآني بقدسيتو وروعتو والسنة النبوية تّلات٢ا مشاعر ات١سلمتُ الأوائل، فعملوا 
بكل جد على استخراج أحكاـ الشريعة ات١قدسة والاىتماـ الشديد بتفستَ أصوت٢ا واستخراج ما 

، صلى الله عليه وسلمتضمنتو من أحكاـ تتسق مع ات١ستجدات التي طرأت على واقع الأمة بعد وفاة الرسوؿ 
وؿ أعداد كبتَة من الناس في الدين سواء أكانوا عرباً وثنيتُ أـ غتَ عرب ت٦ن يدينوف بأدياف ودخ

أخرى؛ تٝاوية كانت أـ وضعية ما تتطلبو أسس العقيدة كمقررات شرعية أو قواعد أخلاقية أو  
 كعلوـ أولى كعلم القراءات والتفستَ وعلم الفقو. ولم يدضِ زمنٌ طويل حتى نتج عن ىذه العلوـ

علوـ أخرى خادمة للنص ات١قدس باعتبارىا علوماً مساعدة فرضتها الظروؼ السائدة؛ وخاصة بعد 
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دخوؿ أعداد كبتَة من الناس في الإسلاـ ت٦ن لا يتقنوف لغة القرآف، فنشأت علوـ وضعية جديدة  
غة كعلم النحو والبياف وفهم الأدب القدنً وخاصة الشعر اتٞاىلي باعتباره مقياساً لفصاحة الل

وقواعدىا، كل ذلك من أجل ات١ساعدة في عملية التأويل أو الفهم ت١دلولات التعابتَ اللغوية في 
القرآف واتٟديث حسب ما يقتضيو الفهم ات١توارث والنابع من النص الديتٍ. وقد استمرت ىذه 

لعربية العملية زىاء قرنتُ من الزماف. لكن الأمر لم يكن وقفاً على ىذه العلوـ الإسلامية أو ا
الوضعية ات٠ادمة للنص ات١قدس وات١ساهمة في تطوير المجاؿ ات١عرفي والفكري الآخذ في الانفتاح 
وات١تعرض للتحدي بسبب من ات١تغتَات اتٟادثة بدخوؿ الأمم الأخرى في الإسلاـ سواء أكانوا 

 7مؤمنتُ بالإسلاـ أـ معارضتُ لو من خلاؿ بقائهم على معتقداتهم.

تٔا عرؼ بالردة،  صلى الله عليه وسلمث التي جرت في الواقع الإسلامي بعد وفاة الرسوؿ لقد أثارت الأحدا
وت٤اولة اجتهاد بعض القبائل العربية  لفهم الدين اتٞديد تٔا يتسق مع فهمهم وقناعاتهم وفرديتهم 
ات١توارثة، وبعد وقوع الفتنة التي انتهت تٔقتل عثماف بن عفاف ات٠ليفة الراشدي الثالث من قبل 

سلمتُ الذين فهموا الأحداث والدين من خلاؿ مواقف وأحداث معينة تعلقت تٚاعة من ات١
جديدة  تفستَاتبفهمهم، وما تبعها من حروب أىلية بتُ ات١سلمتُ جرت فيها دماء، إلى بروز 

جوىر  -تتعلق بفهم ات١سلمتُ لقضايا دينية معينة ترتبط أساساً تٔسائل جوىرية بقضايا الإيداف
مرتكب الكبتَة كالقتل، وات٠روج على اتٟاكم الذي ت٘ت بيعتو، وغتَىا من الدين، من مثل مسألة 

ات١سائل التي أدت إلى إثارة مسائل عقدية أخرى لم تكن مثارة من قبل، من مثل حرية الإنساف 
قضية القضاء والقدر، والتي أدت إلى ت٘تًس بعض اتٞماعات الإسلامية خلف  -وعدالة ا﵁

ج على اتٟاكم بل وقتالو كما حدث مع ات٠وارج ضد ات٠ليفة الراشدي مقولات كانت طريقاً للخرو 
علي بن أبي طالب. والتي تٖولت فيها الفهوـ الدينية والاجتهادات الفردية إلى مواقف وسلوكات 
فعلية على أرض الواقع، انتقلت فيها ىذه الاجتهادات الفكرية إلى أفعاؿ دموية تلبست بلباس 

 8الدين.

ت١قولات في زمن الفتنة وما تلاىا، فكل تٚاعة من اتٞماعات ات١تنافسة  لقد تعمقت ىذه ا
كالأمويتُ والشيعة أنصار الإماـ علي والزبتَيتُ وات٠وارج وحتى ات١رجئة قد قرأت النص الديتٍ من 
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وكسب أنصارىا لتحقيق  وجهة نظرىا وتصرفت على ضوء ىذا الفهم، لتبرير موقفها وتعزيز سلوكها
الأمويوف على سبيل ات١ثاؿ بعد انتصارىم على خصومهم مفهوـ اتٞبر  استخدـفقد  9.الانتصار

  10.بقبوؿ حكمهم ات٢ادؼ إلى تسويغ أفعات٢م تٕاه خصومهم وتعزيز مواقفهم تٕاه عامة ات١سلمتُ
كل ذلك تعزز مع دخوؿ أقواـ جديدة ومتنوعة إلى جسم الدولة الإسلامية، سواء من أسلم منهم 

 تأثرتأف السياسة في الواقع الإسلامي قد  -على سبيل ات١ثاؿ–من ىنا نرى أو بقي على دينو، و 
غتَىم من الأمم وخاصة من الفرس أفكار الأمويوف من  تأثر بوبنوع من الفهم الأيديولوجي الذي 

والفرؽ ات١سيحية التي كانت تعيش في بلاد الشاـ وشماؿ العراؽ، وتعزز بقوة لدى العباسيتُ من 
دى ذلك إلى أف تسعى كل فرقة وخاصة الفرؽ الأولى كات٠وارج والشيعة باعتبارىم وقد أ 11بعدىم.

فئتتُ أيديولوجيتتُ، وكذلك ات١رجئة الذين اتٗذوا موقفاً ت٤ايداً من أطراؼ الصراع إلى بناء ات١واقف 
ين الفكرية ات١نتزعة من قضايا دينية، وسعى كل فريق منهم إلى بناء موقف أيديولوجي من تعاليم الد

ات١غلفة تٔحمولات قػَبْلية صاغوىا حسب أفهامهم ومواقفهم ورغباتهم ومتَاثهم القبلي بتسويغ ديتٍ 
ما شكل مواقف فكرية متنوعة ومُغايرة للفهم  12يجعل منهم أصحاب موقف شرعي صحيح.

؛ شكلت فيما بعد الأرضية التي أدت إلى الاجتهادات العقلية صلى الله عليه وسلمالديتٍ ات١توارث عن الرسوؿ 
 القضايا الدينية، ومهدت لقبوؿ الأفكار الوافدة في القضايا ذاتها.لبعض 

من جانب آخر كاف القراّء وىم علماء الدين الأوائل منشغلتُ منذ البداية تٔهمة تٛل القرآف 
وأصحابو، وسعيهم إلى إيصاؿ ىذا الفهم للمسلمتُ  صلى الله عليه وسلموفهمو حسب ات١تواتر عن الرسوؿ 
انشغات٢م ابتداء مبتٍ على الاىتماـ باللغة لتفستَ النص القرآني وخاصة ات١ؤمنتُ اتٞدد منهم، فكاف 

وتٖليل نصوص القرآف وبياف كيفية تطبيقها على الواقع العملي للمسلمتُ، والذي تطور إلى ظهور 
فئة ات١فسرين والفقهاء كما ىو حاؿ أصحاب ات١ذاىب الفقهية الأربعة وخاصة الإماـ مالك وابن 

ىذا الاعتماد على اللغة ذاتها دوف الغوص عميقاً خارج النص باعتماد  حنبل، وكانت وسيلتهم في
وسائل بعيدة عن إطار اللغة من مثل القياس أو الرأي والاستنتاج والاستنباط وخاصة في القضايا 

  13ات١بهمة والتي تتضمن أكثر من فهم، وت٢ذا ت٘سكوا بالنص القرآني واتٟديث النبوي مباشرة.
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الدين عموماً والعقيدة خصوصاً نشأ من خلاؿ فهم اتٞماعات التي ثارت لكن الرأي في فهم 
على ات٠ليفتتُ عثماف وعلي والتي تفاعلت مع السياسة بصورة خاصة، وقدمت فهمها للعقيدة 
خدمة لفهومها وتبرير مواقفها في الثورة على ات٠ليفتتُ. وقد تعزز ذلك تٔجمل فهوـ ومتَاث العديد 

ات١سلمتُ بعد الفتح سواء بالدخوؿ في الإسلاـ وجلب متَاثها في ىذا  من الشعوب التي عايشت
الفهم، أو في مهاتٚتها للعقيدة الإسلامية خاصة ت٦ن لم يؤمنوا بالإسلاـ وبالذات الوثنيتُ 
والنصارى واليهود في بلاد الشاـ والعراؽ والشعوب الفارسية بأديانها ات١تعددة وأساليبها ات١تنوعة وما 

ذلك. وت٢ذا لم يعد فهم النصوص القرآنية في ظاىره ومن خلاؿ الاعتماد على فهم  والاىا بعد
النص من ناحية لغوية وبصورة متوارثة كافياً للرد على الكم ات٢ائل من الاعتًاضات والأفكار 
والتساؤلات الطارئة التي بدأ يطرحها أصحاب الديانات الأخرى ت٦ن يعيشوف في المجتمعات 

شادات العديدة التي أثارىا ىؤلاء، والتي نتج عنها إثارة مسائل جديدة داخل الإسلامية، وات١
ات١سائل الدينية الإسلامية ذاتها كات١سائل الأخلاقية والشرعية ات١تعلقة بصورة السلطة الإت٢ية ات١طلقة 

ما يرتبط على العالم وما يتعلق بها من مسائل ات١سؤولية ات١تًتبة على الأعماؿ التي يقوـ بها البشر، و 
بها من العدؿ الإت٢ي واتٟرية الإنسانية، وما نتج عنها من اعتًاضات على الفهم ات١تعلق بانسجاـ أو 
وحدة النظرة الإسلامية إلى اتٟياة، والتي ترتبط بضرورة السعي إلى التوفيق تٔا أثاره ات٠صوـ ت٦ا ىو 

دلالات ضمنية تؤدي إلى متعارض ظاىرياً من نصوص القرآف واتٟديث، وذلك بضرورة استنباط 
 14فهم النصوص بصورة منسجمة مع حقيقتها.

ت٢ذا نشأ تيار يتعامل مع ىذا الواقع للذبِّ عن الإسلاـ أماـ ىذه ات٢جومات تٔا يتسق مع فهوـ 
، إذ إف التعامل مع غتَ ات١سلمتُ بأساليب قائمة على الإيداف لا يقدـ دفعاً  وأساليب ىؤلاء ات٠صوـ

واستفاد ات١سلموف من أساليب اتٞماعات الأخرى للدفاع عن العقيدة للشكوؾ ات١قدمة. 
الإسلامية، ونشأ علم الكلاـ الذي يشكل في جوىره سعي إلى حل ىذه ات١عضلات ات١عقدة من 
خلاؿ استخداـ العقل، فكانت حركة ات١تكلمتُ الأوائل وجهودىم تتًكز في الرد على مآخذ 

تُ والدىريتُ وغتَىم على الإسلاـ، والسعي من ثم إلى فهم الوثنيتُ والنصارى واليهود وات١انوي
العقائد الإسلامية ودعمها بالأدلة العقلية ضمن حرب العقائد التي تأثرت بشدة بات١كاسب 

 15وات٠سائر السياسية التي نتجت عن انتصار الإسلاـ واندحار دوؿ ىذه اتٞماعات.
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تها مسبقاً الفرؽ الإسلامية وات١تعلقة أثارت ىذه القضية من جديد بعض ات١سائل التي إثار 
بالعدالة الإت٢ية وات١سؤولية الإنسانية ومرتكب الكبتَة، وبالتالي إعادة البحث في مسائل القضاء 
والقدر والتي نشأ عنها القوؿ باتٞبر والاختيار، والتي أضحت ات١سألة الكبرى لدى ات١عتزلة فيما 

النصارى والدىريتُ وغتَىم في المجادلة والاستنباط  بعد. وقد استفاد علماء الكلاـ من أساليب
والاستنتاج وإعماؿ الرأي، ليتمكنوا من طرح القضايا ات٠لافية في بعض مسائل العقيدة لتصبح 
، وذلك بدعمها بالشواىد القرآنية في الوقت الذي مهدوا ودعموا  ت٦كنة الفهم أماـ ات٠صوـ

، وفي الوقت أفهامهم ت٢ذه ات١سائل ببينات ذات طابع أخلا قي وعقلي يدكن الرد بها على ات٠صوـ
ذاتو تعزيز فهم ات١سألة حسب التصور الديتٍ القائم أصلًا على الإيداف كما ىو اتٟاؿ عند علماء 

 الشريعة. 

أثارت العديد من الآيات القرآنية مفاىيم استغلها النصارى في البداية لإثارة مضامتُ تطعن في 
التجسيم والتشبيو ﵁ تعالى، ما اقتضى اللجوء إلى التأويل المجازي وت٤اولة الإسلاـ تنطوي على 

الفهم العقلي ت٢ا، وبسبب من السعي إلى الإبقاء على الصفة الروحانية ا﵀ضة للذات الإت٢ية مثل 
 ذمنتُ ﵁ يوـ القيامة ﴿وجوه يومئ(، ومسألة رؤية ات١ؤ 54﴿استوى على العرش﴾ )الأعراؼ: 

ات١عتزلة تْملها على المجاز، من  و(، وىو ما فعلو مفكر 22-21ا ناظرة﴾ )القيامة: ربهناضرة إلى 
حيث فهمهم أف الاستواء عبارة عن الاتصاؼ باتٞلاؿ والسلطة ومطلق ات١لك، واحتماؿ الرؤية 
عبارة عن ات١شاىدة والكشف الصوفي، كل ذلك في سبيل عقلنة بعض ات١فاىيم لتتناسب مع 

، ما ساىم في بداية اتٟركة العقلية ومن ثم تطورت وتعززت  الاعتًاضات العقلية التي قدمها ات٠صوـ
 16فيما بعد بالتًتٚة.

، وفي الوقت ذاتو جدلي مع الواقع السياسي والفكري  إف فعل اتِٟجاج الفكري ىو فعل متناٍـ
والاقتصادي والاجتماعي السائد، ما اقتضى بالضرورة مزيدًا من السعي إلى التعرؼ على أدوات 

فهم جديدة للفهم للرد على ات٠صوـ الذين ت٘تًسوا بأدوات عقلانية متنوعة، وفي الوقت ذاتو تعزيز ال
ات١رتبط بات١سألة ذاتها. وقد تعزز ذلك بالتًتٚة التي بدأت في أصل فعلها لأغراض عملية اقتضتها 
الظروؼ السياسية والإدارية للدولة الأموية التي تٖولت في بضع سنتُ إلى إمبراطورية تضم عشرات 
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السياسي والازدىار  ولكن الاستقرار 17الأقاليم والشعوب وت٘تد من الصتُ شرقاً إلى الأندلس غرباً.
الاقتصادي والتنوع الفكري ابتداء من القرف الثاني ات٢جري قد أدت دوراً ت٤فزاً في السعي إلى ات١زيد 
من أجل الاستعانة بات١نتجات الفكرية للشعوب الأخرى؛ وفي الوقت ذاتو تنامت التحديات 

ؼ وأفكار الأمم الأخرى الفكرية الداخلية وقامت بدور بارز في السعي إلى ترتٚة علوـ ومعار 
وخاصة الفارسية مع نهاية العصر الأموي وبداية العصر العباسي الذي شهد تغلغل الفرس في كل 
مفاصلو وشؤونو، بسبب من قياـ الدعوة العباسية على جهودىم، وسعي الدولة إلى إرضائهم من 

كذلك من اليونانية عبر و  18خلاؿ إتاحة الفرصة لنقل تراثهم وتوظيفو في واقع الدولة وأجهزتها.
السريانية أولًا والتي توسعت التًتٚة منها واستمرت من خلاؿ ات١راكز الثقافية التي كانت موجودة 
أصلًا في بلاد الشاـ والعراؽ، كنصيبتُ وحراف والرىا وجنديسابور والتي كانت امتداداً لسعي 

اع عن العقيدة ات١سيحية أصلًا وخاصة ات١سيحية للاستعانة تٔخرجات الثقافة والفكر اليونانيتُ للدف
 19تلك ات١تعلقة بالاستعانة بات١نطق اليوناني زمن الإمبراطورية الرومانية الوثنية.

إف النهوض اتٟقيقي لفعل التًتٚة قد تعزز بكل قوة في الدولة العباسية، إذ إف الرغبة في العلم 
طورية ضخمة تستلزـ وجود معارؼ والفلسفة سواء ت١قتضيات الدولة العملية التي أضحت إمبرا

تساىم في إدارتها، وفي الوقت ذاتو اقتضى اتٟاؿ وجود فكر يتناسب مع التحديات الفكرية سواء 
بأدواتو أـ تٔفاىيمو للمساهمة في دعم استقرار الدولة بسبب من التحديات الفكرية الداخلية 

الإسلاـ إليو ونشوء بعض اتٟركات وات٠ارجية التي نشأت مع كثرة الطعوف التي راح يوجهها خصوـ 
ات١تخصصة كالزندقة والشعوبية، والتي تصدى ات٠لفاء ت٢ا وخاصة ات١هدي، ما ساىم في تطور حركة 

 ات١عتزلة.

إف اتٞديد في الأمر أف ىذه التحديات بدأت تنتقل إلى فضاء اتٟالة الفكرية ذاتها بسبب من  
تَ من متًتٚي ومفكري النصارى والدىريتُ، والتي كثرة القضايا ات١طروحة والتي ساىم فيها عدد كب

تعززت من خلاؿ إثارة الشكوؾ ات١تعلقة بطروحات جديدة وافدة عن طريق السرياف الذين كانوا 
الواسطة لنقل الفكر اليوناني إلى واقع الدولة العباسية، وت٦ا عزز ىذا الاتٕاه الاىتماـ البالغ الذي 

رؼ العملية ات١تعلقة بالطب والصيدلة والفلاحة والفلك وغتَىا من أبداه ات٠لفاء ابتداء بنقل ات١عا
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ات١عارؼ التي تٖتاجها الدولة، إلى اتٞانب الفكري ات١تعلق بات١وضوعات ات١يتافيزيقية التي جلبها 
ونتيجة ت٢ذه التحديات بالإضافة إلى  20السرياف والفرس في مدرسة جنديسابور وغتَىا من ات١دارس.

ية التي فرضها توسع الدولة، لم يعد الاىتماـ بالاطلاع على التًاث الفكري للأمم ات١تطلبات العمل
الأخرى مرتبط باتٞهود الشخصية الفردية بل انتقل ىذا الاىتماـ من ات١بادرة الشخصية للمعرفة إلى 
 مساهمة الدولة ذاتها وخاصة بعد نشأة الدولة العباسية واستقرارىا، ما أدى إلى نتائج كبرى ت٢ذا

الاىتماـ في زمن قياسي، تكفل بو ات٠لفاء وانتقل فيما بعد إلى ما يشبو الثورة ات١عرفية لكل طبقات 
المجتمع من العرب وغتَ العرب؛ ات١سلمتُ وغتَ ات١سلمتُ ومن كافة الطوائف وات١لل، ومن ات٠لفاء 

وقد ساىم عامل  21والوزراء والقادة وكبار الكتّاب والأثرياء والتجار وحتى بعض سيدات المجتمع.
الانقسامات الكلامية وات١ذىبية في تشجيع ىذه الثورة ات١عرفية من جانب آخر، فالمجادلات الفكرية 
والكلامية وتلك الناتٕة عن ات١باحث الفلسفية التي بدأت تتسرب إلى الثقافة الإسلامية قد أدت 

ة، وإذا بات٠لفاء يعملوف على عدداً من الأغراض كاف من أبرزىا أنها ىزت "المجتمع الإسلامي تٚل
تأييد رأي كلامي ضد آخر، ويطالبوف بالولاء لو على صعيد سياسي، ت٦ا أدى حتمًا إلى تٖوؿ علم 

وقد فعلت التًتٚة فعلًا مزدوجاً من الناحية  22الكلاـ بسرعة إلى أداة مُسَّخرة للأغراض السياسية".
دأت إرىاصاتو مع ات٠وارج والشيعة بعد الفتنة ات١عرفية، فهي قد عززت اتٞانب الأيديولوجي الذي ب

وما ارتبط بو من قضايا، واستثمرتو لاحقاً الطوائف غتَ ات١سلمة للدفاع عن معتقداتها والطعن في 
العقائد الإسلامية. وفي الوقت ذاتو، أصبحت الدولة تستخدمو ضد خصومها لإيصاؿ رؤيا معينة 

في مسألة خلق القرآف وا﵀نة التي تعرضوا ت٢ا إلا شاىداً  تريدىا، وما امتحاف الفقهاء وعلماء الدين
ومن جانب آخر ساهمت في مد الفِرؽ الفكرية بأدوات معرفية جديدة للدفاع  23حياً على الفكرة.

عن طروحاتها، فبعد تراجع ات١عتزلة ظهرت فرؽ أخرى متنوعة أبرزىا الأشاعرة وات١اتريدية، والتي 
  24نة واتٞماعة ضد خصومها حوؿ ت٣مل القضايا اللاىوتية.سعت إلى نصرة موقف أىل الس

إف طبيعة الإسلاـ اتٞوىرية يقوـ على تلازـ وثيق بتُ العقائد والأحكاـ؛ تٔعتٌ أف الإسلاـ كتلة 
واحدة في عقائده وأحكامو، بتُ قضاياه الدينية والدنيوية، ما يعتٍ أف أي مسائل تعرض في إطار 

اء في القضايا العقدية أـ الدنيوية وا﵀كومة بالطبع بالطابع الرسالي التحديات ات١وجهة للدين سو 
الإسلامي يشكل تٖدياً في فهم العلاقة من ات١عتقد الديتٍ والإنتاج العقلي الذي تسرب مع التًتٚة 
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وخاصة فيما يتعلق بالفكر الفلسفي اليوناني الذي اتصف باستخداـ العقل في فهم القضايا 
حها العقيدة الإسلامية؛ أدى إلى نشوء تيارين قويتُ في واقع الفكر في الدولة اتٞوىرية التي تطر 

الإسلامية وخاصة في القرف الأوؿ من عمر الدولة العباسية التي مالت لإعتبارات سياسية وفكرية 
وفي  25إلى تبتٍ النسق العقلاني وتبدى في نصرة التيار الاعتزالي وفرضو كمذىب غالب في الدولة.

ذاتو إتاحة الفرصة للاستعانة تٔخرجات الفلسفة اليونانية لتعزيز سيطرة ىذا التيار؛ الأمر الوقت 
الذي أدى إلى التمهيد للاتٕاه العقلاني عامة، وللمرة الأولى في صراعو مع التيار ا﵀افظ أو تيار 

ى والذي شكل نقطة بداية كبر  26النص إلى "إخضاع نصوص الوحي إلى تدقيق النظر الفلسفي"،
في إعادة النظر بصورة عقلية في ت٣مل القضايا العقدية الإسلامية كعلاقة ا﵁ بالإنساف وعدالة ا﵁ 
وحرية الإنساف. وبدأت تظهر ثنائيات في كيفية تفستَ ىذه ات١سائل للمرة الأولى، وبدأ ظهور ما 

ومناىج الفلاسفة  يعرؼ بتيار الفلاسفة ات١سلمتُ، وىو تيار تبتٌ بصورة أساسية طروحات ومفاىيم
 اليونانيتُ ابتداء من أفلاطوف وأرسطو وصولاً إلى أفلوطتُ الذي عاش في القرف الثالث ات١يلادي.

إف تسرب الفلسفة اليونانية وبتشجيع مباشر من ات٠لفاء العباسيتُ وخاصة ات١أموف الذي 
 27خاصة العقلية منها،تعصب للفكر الاعتزالي، قد فتح المجاؿ وبقوة للتًتٚة في كافة ات١وضوعات و 

وأتاح الفرصة أيضاً للفلسفة  للدخوؿ إلى فضاء الفكر الإسلامي بصورة شرعية، وأف تساىم في 
مناقشة وتٖليل ت٣مل القضايا اتٞوىرية في العقيدة، الأمر الذي أدى إلى زيادة التحديات أماـ التيار 

قتباس مناىج التيار العقلي ا﵀افظ من جهة، وأف يقوـ ىذا التيار من جهة أخرى بضرورة ا
الفلسفي، بسبب من السعي إلى الدفاع عن فهوـ العقيدة كما ىي في إطارىا العقدي، وكذلك 
للرد على ىذه الطروحات الفلسفية كما كاف اتٟاؿ مع التيار العقلاني الكلامي الذي تبدى في 

ية بسبب من الفلاسفة اتٞدد  ات١عتزلة. ولكن التحدي القائم أماـ التيار الديتٍ الستٍ بصورة جوىر 
كاف أشد ضراوة ت٦ا كاف قد طرحو ات١تكلموف، بسبب من ات١ناىج وبسبب من ات١فاىيم التي كانت 
في أحياف تتناقض مع طروحات العقيدة ذاتها، وىو ما حاولو أصحاب التيار الفلسفي للتخفيف 

بتُ الفلسفة والدين بسبب من التعارضات بتُ الفلسفة والدين، وىي ت٤اولات لم تتوقف للتوفيق 
من أف ىذا التناقض قد بدا صارخاً في بعض القضايا مع العقيدة، وذلك حسب ولاء ىذا التيار 
للفكر اليوناني ومدى قناعاتو بطروحات ىذا الفكر، وحسب نضج الواقع الفكري ومدى درجة 
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ؿ في القرنتُ الثالث الاستقرار السياسي والازدىار الاقتصادي اتٟاصل في المجتمع كما كاف اتٟا
 28والرابع ات٢جريتُ.

 عوامل نشأة الفكر الفلسفي الإسلامي 

إف بوادر الفكر الفلسفي الإسلامي قد ظهرت مع بدايات التًتٚات الأولى ت١ؤلفات ات١فكرين 
اليوناف، من السريانية واليونانية إلى العربية، والتي تلت ات١رحلة الأولى العملية التي تعلقت بتًتٚة 

ىا في ات١ناحي الكتب الطبية والعلمية لأغراض عملية، ولكن بعد استقرار الدولة والمجتمع وازدىار 
ات١ختلفة أضحى الاىتماـ بالنواحي النظرية تٝة مكملة لتطور المجتمع واستقراره. وبدأ ىذا الاىتماـ 
تٔا يتناسب مع الإطار العاـ للثقافة الإسلامية وىو ترتٚة ت٣موعات من اتٟكم الأخلاقية ات١نسوبة 

لنوع من الثقافة ما تقتضيو "الكياسة إلى عدد من الفلاسفة واتٟكماء اليوناف وغتَىا، باعتبار ىذا ا
وىذا ات١سرب ات١عرفي كاف واحداً من الطرؽ التي  29الاجتماعية أو مقومات التهذيب ات٠لقي".

مهدت لقبوؿ الفلسفة في المجتمعات الإسلامية سواء بأعلامها أـ بأفكارىا، وإف كاف بعضها ليس 
ات١تًتٚتُ وأىدافهم، فلم يكن صحيحاً بل منحولًا على ىذه الشخصيات بسبب من طبيعة 

ات١فكروف العرب ات١سلموف يعرفوف اللغة ات١تًجم عنها وخاصة اليونانية؛ ومن ىنا انتشرت العديد من 
الأفكار التي ليس ت٢ا أصل حقيقي، والتي كانت في الوقت ذاتو تلاقي قبولاً لدى أسياد من يقوموف 

عباسية بصورة خاصة. ومن ثم أضحت ىذه بالتًتٚة من أصحاب الوجاىة والثراء في الدولة ال
العملية ذات ستَورة ت٣تمعية حققت الغرض منها وىو إدخاؿ الأفكار في اتٞسم الثقافي العربي 
والذي ارتبطت بو حركة كبرى من التًتٚة وصناعة الكتب، فأصبحت الوِراقة مزدىرة بعد أف قاـ 

تٚتُ مكافآت ت٣زية، الأمر الذي أتاح فرصة  ات١أموف وغتَه من وجوه المجتمع العباسي تٔكافأة ات١تً 
كبرى لعدد كبتَ من الأفراد للاشتغاؿ بهذه ات١هنة سواء في السفر إلى بلاد اليوناف والروماف تٞلب 
الكتب، أو ازدىار صناعة الورؽ واتٟبر وانتشار دور الوراّقتُ، ولذا أضحت ذات وجود حقيقي 

بح عملية قائمة بذاتها، وت٢ا ستَورتها الذاتية. وإف  فاعل في الواقع العباسي، ما أدى إلى أف تص
كانت في الوقت ذاتو قد ارتبطت برغبة وموقف من يختار الكتاب ومن يقوـ بتًتٚتو ونشره، والتي 
نمت وازدىرت عبر السنتُ، ولذا أتيح لعدد كبتَ من الأفكار التي تتعارض مع الفكر الإسلامي 
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الإسلامي والانتشار فيو، والذي تعزز مع التًاجع السياسي  وأسس العقيدة من الدخوؿ إلى المجتمع
، وأضحت العملية مرتبطة بآليات طبيعتها الداخلية، وبالتالي تم في ىذه 30بعد مقتل ات٠ليفة ات١توكل

ات١رحلة من الازدىار الفكري والتًاجع السياسي ترتٚة عدد كبتَ من كتب أرسطو وأفلاطوف 
اع الأفلاطونية اتٞديدة وأفلوطتُ وشراح أرسطو وأفلاطوف وغتَىم من والفيثاغوريتُ وأرتٜيدس وأتب

وتم نشر أفكار فلسفية عقلية تْتة، بدأت للمرة الأولى وبصورة مباشرة  31الفلاسفة بصورة مباشرة.
وصريحة تعارض القواعد الأساسية للعقيدة الإسلامية وخاصة تلك ات١تعلقة بعلم ا﵁ وخلق ا﵁ 

بأزلية العالم، أو بالعالم الآخر وما يرتبط بو من ثواب أو عقاب متعلق بالأجساد للعالم أو القوؿ 
أو الأرواح، وىي القضايا الثلاث التي كفَّر أبو حامد الغزالي الفلاسفة بسببها في كتابو تهافت 

والسبب أف الفلسفة طرحت عدداً كبتَاً من الآراء ذات الصبغة العقلية الصرفة، في  32الفلاسفة،
تمع يقُبل على تناوؿ الآراء من خلاؿ التًبية الإيدانية القائمة على التسليم، ما أدى في النهاية ت٣

إلى تناقض بتُ ات١خرجات العقلية التي تٖتاج إلى دربة وتعليم منهجي ت٥تلف مع ستَورة مبنية على 
اء الشريعة؛ كما التسليم، انتهت حسب رؤية الغزالي إلى افتتاف العامة بالفلسفة والفلاسفة وازدر 

جاء في إحدى مقدمات تهافت الفلاسفة وىو أحد الأسباب الفعلية التي دعتو إلى تأليف 
 33الكتاب.

إف أحد الأسباب ات١همة التي وجهت الدراسات التجريدية في الفكر العربي الإسلامي وعلى 
العربية كاف يقوـ ات٠صوص الفلسفة تكمن في أنها امتداد تٟركة فاعلة متوطنة أصلًا في ات١نطقة 

عليها السرياف النصارى تٔذاىبهم ات١ختلفة، ما أدى عبر مراحل لاحقة لأف تصبح ىذه اتٟركة في 
الدولة العباسية ىي التي تقود حركة التًتٚة سواء فيما يتعلق بات١ضامتُ أو باللغة وات١فردات ات١عبرة 

م الفلسفية أو ات١نطقية كحنتُ بن عنها. وساىم بعض ات١تًتٚتُ في رفد اتٟركة الفكرية تٔساهماته
اللذاف ألفا في القضايا اللاىوتية والفلسفية، وكاف بعضها مقدمة بل  34اسحق ويحتِ بن عدي،

وجزء من اىتماـ فلسفي عربي خاصة بعد أف برزت القضايا ات٠لافية بتُ الدين والفلسفة والذي 
دة من القضايا الأساسية التي اىتم عرؼ تٔحاولة التوفيق بتُ الفلسفة والدين، والذي شكل واح

 بها جلّ الفلاسفة ات١سلمتُ.
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شكلت ىذه ات١سائل الفلسفية التي قدمها ات١تًتٚوف في ترتٚاتهم أو مؤلفاتهم القليلة التي ت٘يزت 
بداية بأنها عبارة عن ت٤اولات أولى تفتقر إلى الأصالة والإبداع، لأنها تضم أفكاراً متنوعة قدمت 

اس أفكاراً متعلقة تٔسائل لاىوتية مسيحية، قاموا بالتقاطها من مصادر فلسفية وعاتٞت في الأس
متنوعة في لغاتها الأصلية: السريانية أو اليونانية؛ نقطة البداية اتٟقيقية للقضايا الفلسفية اتٞدلية مع 

  35.ات١سائل الشرعية في الفكر الإسلامي نظتَ ات١سائل الثلاث التي كفر بها الغزالي الفلاسفة

إف أوؿ فيلسوؼ تفرغ لفهم ما تم ترتٚتو من الكتب الفلسفية اليونانية، وىو معاصر تٟنتُ بن  
اسحق، ىو أبو يعقوب الكندي ات١توفى في منتصف القرف الثالث ات٢جري، وما ت٘يز بو الكندي أنو 

للغة مسلم على عكس من سبقو من ات١فكرين وجلهم نصارى، والثانية أنو لم يكن مثلهم يعرؼ ا
السريانية أو اليونانية، لغة الفلسفة في عصره. فات١زية الأولى فرضت على الفلاسفة ات١سلمتُ دوماً 
ت٤اولتهم تبرير اىتمامهم بالفلسفة والذي يتضح جلياً في ت٤اولاتهم اليائسة للتوفيق بتُ الفلسفة 

ىم ىذا الأمر في صبغ وسا36والدين وىو ما يبدو واضحاً في رسالتو للمعتصم في الفلسفة الأولى.
الفلسفة الإسلامية بصبغة كلامية ابتداء لأنها نشأت في جو كلامي مزدىر، ت٢ذا يعتبر الكندي 

فهو لم يتجاوز ات٠ط الفاصل بتُ الكلاـ والفلسفة، إذ كاف يقف مع  37"متكلماً ولوعاً بالفلسفة".
ت٢ي للعالم، والذي عبر عنو الكلاـ حاؿ تعارض الطرح، وىو ما نراه واضحًا في مسألة ات٠لق الإ

بالإبداع. في حتُ أف الفلاسفة الذي أتوا بعده كانوا أكثر جرأة في تٗطي خط الكلاـ للعبور إلى 
الفلسفة كما كاف اتٟاؿ مع الفارابي ومن جاء بعده في موضوع ات٠لق والذي عبر عنو فلسفياً في 

 38ي أورده بالتفصيل في تساعياتو.نظرية الفيض التي استعارىا بصورة جوىرية من أفلوطتُ الذ

 . مفهوم الإبداع عند الكندي 3

 تعريف بالكندي وفلسفته 1.3

يتميز أبو يوسف يعقوب بن اسحق الكندي بأنو عربي صريح النسب، فهو من قبيلة كندة 
وكاف والده أمتَاً على الكوفة للمهدي والرشيد العباسيتُ،  39ىػ، 185العربية، ولد في الكوفة عاـ 

يث تلقى أبو يوسف تعليمو في شتى ات١عارؼ العلمية في عصره، وانتقل بعد ذلك إلى بغداد ح
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عاصمة الثقافة وات١عرفة ليتقرب إلى ات٠ليفة ات١أموف ومن ثم ات١عتصم الذي حظي عنده وأصبح قريباً 
ع بها زمن لابنو أتٛد، الذي أىداه عدداً من مؤلفاتو الفلسفية والعلمية. ولكن ىذه اتٟظوة التي ت٘ت

ازدىار حركة ات١عتزلة، قد زالت مع ت٣يء ات٠ليفة ات١توكل الذي حارب ىذا التيار ، ما أدخل 
 40ىػ. 260الكندي طور الانعزاؿ والذبوؿ، ومات في حدود عاـ 

عاش الكندي في خضم اتٟركة العلمية الزاىرة زمن ات١أموف ومن أتى بعده، ونتيجة لثراء أسرتو؛ 
ة الشخصية في نقل بعض التًاث الفلسفي اليوناني إلى اللغة العربية عن طريق فقد ت٘كن من ات١ساهم

توظيف عدد من ات١ساعدين في التًتٚة ات٠اصة بو، وكانت مساهمتو في ىذا الفعل عبر تٕويد اللغة 
والصياغة والتنقيح والتصحيح بل وتقعيد بعض ات١صطلحات الفلسفية بلغتو العربية، أي أنو ساىم 

"تٖرير" النصوص ات١تًتٚة. فقد تم ترتٚة كتاب الربوبية ات١نسوب لأرسطو، وقسماً من  في عملية 
فالكندي يعتبر أوؿ من اطلع  41كتاب ما بعد الطبيعة لأرسطو حسب رغبتو وطلبو الشخصي.

على بعض ات١ؤلفات والأفكار الفلسفية اليونانية والفارسية وات٢ندية، ما ساىم في ثقافتو ات١وسوعية، 
بو إلى كتابة ما يزيد على مئتتُ وستتُ رسالة في ت٥تلف فروع ات١عرفة في عصره في الفلسفة وأدى 

  42وات١نطق واتٟساب والفلك والنجوـ وات١وسيقى والطب واتٞدؿ والنفس والسياسة واتٞغرافيا.

ت٘يز الكندي بالإطلاع على ت٥تلف جوانب ات١عرفة في عصره، سواء أكانت إسلامية دينية أـ  
ة عقلية أـ علمية أـ فلسفية، ولكنو اشتهر بسبب من الفلسفة لأمرين: الأوؿ: أنو أوؿ من كلامي

تعامل مع الفلسفة بصيغتها الاصطلاحية وخاصة وجهها اليوناني وعمل جاىداً على تسويقها 
وتقليل النفور منها في البيئة الإسلامية، والثاني أنو أوؿ مسلم يحتًؼ ىذا الأمر، وكذلك فهو أوؿ 

ولم يكن العرب قبلو يهتموف بهذا النوع من  43ربي ينبغ في ىذا المجاؿ حتى تٝي بفيلسوؼ العرب،ع
 ات١عرفة. 

عاش الكندي في مرحلة مفصلية من مراحل النهضة الفكرية في الثقافة العربية الإسلامية، فقد 
، وبداية التًتٚة القوية لأمهات الكتب الفلسفية عاش العصر الذىبي لعلم الكلاـ الإعتزالي

اليونانية، وبهذا عاش عصر العقل الساعي لنصرة العقيدة الإسلامية أماـ ىجمات الدىريتُ 
وات١انويتُ والزنادقة، وفي الوقت ذاتو بدأ مرحلة التفلسف بصيغتو الاحتًافية ات١تعلقة بتقدنً العقل 
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قف العقل ات١ناصر للعقيدة وعاش كذلك مرحلة العقل على كل ما سواه، تٔعتٌ أنو عايش مو 
ات١ناصر لقضاياه أماـ قضايا الشريعة وات١تمثل في فلسفة أفلاطوف وأرسطو، فهو الذي دعا للمرة 

ولكنو لم يسعَ إلى مناصرة العقل  44الأولى وبقوة "إلى تسليط نور العقل على النصوص ات١نزلة"،
ذا ىو الوجو الكلامي البارز في فكره. إذ بقي أميناً لروح وتقديدو على النص حاؿ تعارضهما، وى

الشريعة الإسلامية، من حيث اعتبار الأنبياء اتٟاملتُ للعلم الإت٢ي يفوقوف البشر أياً كاف مستواىم، 
وأف اتٟقيقة ات١نزلة للأنبياء تفوؽ اتٟكمة الإنسانية مرتبة. وقاؿ في ت٣اؿ دفاعو عن العقيدة بأقواؿ  

رض مع ما جاء في فلسفة أرسطو في أزلية العالم وأفلوطتُ في نظرية الفيض، أي في كلامية تتعا
واحدة من أىم ات١سائل الفلسفية التي أضحت لاحقاً من أبرز ات١عضلات الفلسفية فيما يتعلق 
بالانتماء إلى الفلسفة أو العقيدة وىي القوؿ تٓلق العالم من العدـ في زماف، وأف ا﵁ قادر على 

 العالم متى شاء وإفنائو متى أراد وذلك بعلمو ات١طلق وقدرتو الكلية. إحداث 

ت٦ا ينسب إلى الكندي أيضاً ت٤اولتو تقريب الفلسفة إلى فهم اتٞمهور من أجل قبوت٢ا، باعتبار 
وأف  45أف وظيفتها الأساسية تكمن في معناىا، وىي "علم الأشياء تْقائقها بقدر طاقة الإنساف"،

معرفة ا﵁ باعتبار أنو اتٟق الأوؿ، فهي "علم اتٟق الأوؿ الذي ىو علة كل جوىرىا يكمن في 
ووضع قاعدة العلاقة مع الآخر، التي تتحدد في رابطة اتٟق، فإف كانوا على حق أخذنا 46حق".

اتٟق لأننا أىلو، وإف كانوا على غتَ حق نبهوا إليو، فالقدماء بالتالي ساهموا في تعريفنا باتٟق، ولذا 
وقدـ تفصيلات عن ات١عارؼ، وىو أمر لم يكن ت٤ل  47د وأف يكونوا ت٤ل شكرنا لا رفضنا.فلا ب

اىتماـ سابق في الثقافة العربية، وكاف تأسيساً من أجل بناء منهجيات معرفية تساىم في تقدـ 
المجتمع وتستوعب نموه، لذا وضع أوؿ ا﵀اولات لتقسيم ات١عارؼ، فقسمها بشكل عاـ إلى معرفة 

 ومعرفة عقلية.حسية 

ات١عرفة كما يرى، ومن أجل أف تكوف معرفة حقيقية، ينبغي ت٢ا أف تقوـ على البرىاف لا على 
الظن، ت٢ذا فقد اىتم بإثبات وجود ا﵁ الذي ىو ات١بدأ الأوؿ، الذي يتصف بالأزلية وأنو واجب 

، ولا فاعل ولا الوجود، ولا يدكن تصور عدمو، فهو "لا علة لو، ولا موضوع لو، ولا ت٤موؿ لو
وأنو ىو الكائن الواجب غتَ ات١علوؿ، وىو ليس جرماً يتناىى في الزماف وات١كاف، وتٝتو  48سبب"،
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اتٞوىرية الوحدانية من حيث أنو صانع العالم. ومن أجل إثبات وجود ا﵁ فقد أورد عدداً من الأدلة 
تُ. وذلك من أجل إثبات أف العالم أبرزىا دليل العناية الذي تبناه معظم الفلاسفة ات١سلمتُ اللاحق

 ت٤دث مرتبط بإرادة ا﵁ وعلمو وقدرتو الأزلية.  

 نظرية الإبداع 2.3

تعتبر فلسفة الكندي أوؿ فلسفة عربية شكلت منهجاً فلسفياً متكاملًا، وجاءت مزيجاً من 
ص، فإنو بقي الفكر الكلامي الإسلامي والفلسفة اليونانية، ورغم أنو اعتبر العقل دليلًا على الن

أميناً لروح الشػريعة الإسلامية وت٥الفاً الفلسفة اليونانية في بعض أفكارىا اتٞوىرية رغم تبجيلو ت٢ا 
واىتمامو الكبتَ بطروحاتها وسعيو الشديد لتسويقها. ومن القضايا التي بقي متمسكاً بفهوـ 

تبدى في نظريتو في الإبداع التي الشػريعة الإسلامية قضية خلق ا﵁ للعالم وإبداعو من عدـ، والتي ت
تتسق في النهاية مع الفهم الإسلامي العاـ، وبالتالي تنزه ا﵁ تعالى وتٕعلو اتٟاكم الفعلي وات٠الق 

 ات١بدع لكل ات١خلوقات من عدـ، أي أنها لم تكن ثم كانت.

في إف موضوع إثبات وجود ا﵁ وصفاتو ىو جوىر نظريتو في ات٠لق، ولذلك تداخلت نظريتو 
العقل مع نظريتو في الوجود بصورة متلازمة، وىي متأثرة في ىذا المجاؿ تٔا طرحو ات١عتزلة، في الوقت 
الذي تأثر بقوة بطروحات الفلسفة اليونانية. لقد اتفق مع ات١عتزلة في قضية تنزيو الذات الإت٢ية، 

يد من حيث أنو قادر الذين اعتقدوا أف صفات ا﵁ ىي عتُ ذاتو، فهي ليست شيئاً غتَه، فهو ير 
وىو قادر من حيث ىو عالم، وىو عالم أبداً، وأناط ات١عتزلة فعل ا﵁ بعلمو، الذي ىو مرجح 

وىنا اتفق علماء الكلاـ مع الفلاسفة ات١سلمتُ في أف ا﵁ ىو علة تامة للعالم،  49حدوث العالم.
علوؿ وزمن صدور ات١علوؿ عن ولكن الاختلاؼ الذي يديزىم يكمن في ضرورة العلاقة بتُ العلة وات١

علتو؛ فات١عتزلة قالوا بعدـ تٗلف ات١علوؿ عن علتو التامة زمنياً، وبذلك فا﵁ يتقدـ العالم بالذات لا 
بالزماف. وقد سار الكندي على ذلك وقاؿ إف ا﵁ علة تامة للعالم إذ ىو علة مبدعة لو، وفي سبيل 

يرتبطوف بنوعتُ من الأفعاؿ: الفعل اتٟقي الأوؿ توضيح ذلك ميز بتُ نوعتُ من الفاعلتُ الذين 
، ففاعلو ىو الفاعل على اتٟقيقة، 50أو ما أتٝاه بالإبداع، وعرفو بأنو "تأييس الأيسات عن ليَْس"

لأنو "الأزلي الذي لم يكن ليس، وليس يحتاج في قوامو إلى غتَه، والذي لا يحتاج في قوامو إلى غتَه 
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فهو ات١ؤثر في غتَه، غتَ ات١تأثر بغتَه بأي حاؿ من  51دائم أبداً"،فلا علة لو، وما لا علة لو ف
ؤثرِ في ات١ؤثرَ فيو،

ُ
وفاعلو ليس فاعلاً على اتٟقيقة، بل  52الأحواؿ. والفعل اتٟقي الثاني، وىو "أثر ات١

فاعلًا بالمجاز. ويتميز الفاعل باتٟقيقة في أنو ينجز فعلو دوف أف ينفعل بأي شكل من أشكاؿ 
اؿ، في حتُ أف الفاعل بالمجاز يقوـ بفعلو نتيجة لانفعالو بفاعل سبقو بالفعل، إذ إف الفاعل الإنفع

الأوؿ ينفعل وينفعل عن انفعالو آخر، وىكذا تتسلسل انفعالات الفاعلتُ حتى ينتهي إلى ات١نفعل 
  53الأختَ منها، فكل الفاعلتُ غتَ ا﵁ ىم فاعلتُ بالمجاز.

زلي، الذي ىو العلة الأولى، وىو فعل لا يتأثر بو ات١بدع ولا ينفعل ولا الإبداع إذف فعل ا﵁ الأ
يحصل لو بو كماؿ ولا ينقلو إلى التماـ، والعلاقة بتُ ات١بدع مع ما أبدع أف ىذا ات١بدعَ يفتقر إلى 
مُبدعو، ويكوف في حالة اعتماد وعدـ استغناء عن مبدعو بصورة مستمرة في وجوده عن علتو، فا﵁ 

مسك واتٟافظ لكل ما أبدع، ولذا فكل شيء مرتبط بو لا يخلو من إمساكو، فا﵁ يتدخل ىو ات١
 في الكوف كل تٟظة وإلا انعدـ ات١خلوؽ.

بدعِ، فإف ىذا الفعل ت٤كوـ بسمات ىذا ات١بدعِ، ولذا فهو مشػروط بشػرطتُ: 
ُ
وما داـ ا﵁ ىو ات١

ت١بدعَ يكوف ت٦كناً، أي أف ذاتو تشتمل على عدـ الأوؿ أنو ت٦كن من الناحية ات١يتافيزيقية، تٔعتٌ أف ا
وىو ات١وجود  -التناقض الذاتي، وإلا كاف الفعل الإت٢ي غتَ متعلق بو. وكوف ات١مكن ت٦كناً ميتافيزيقياً 

والشرط  54بالقوة، فالإبداع عند الكندي ىو "إخراج كل ما بالقوة إلى الفعل الذي ليس تٔحاؿ".
الأصلح، وىو شرط أخلاقي، مرتبط بسمات ا﵁ من حيث ىو كامل الثاني، أف يكوف ات١بدعَ ىو 

وختَّ، فإنو يفعل الأصلح. لذلك فالإبداع يتصف عند الكندي بأنو الفعل ات١نجز على الوجو 
 55الأصلح "لأف السياسة الأصلح من السائس اتٟق ىو الفعل الأصلح من كل مفعوؿ".

ل الإت٢ي )الإبداع( معالم الفعل من جهة، ويحدد ىذاف الفعلاف باعتبارهما مرتبطاف بالفع
وعلاقتو بالإرادة الإت٢ية من جهة أخرى: فالشرط الأوؿ يجعل من الفعل الإت٢ي فعلًا معقولًا، فهو 
لا يتعلق بات١متنع عقلًا، ويدكن فهم ىذا الفعل، فهو ليس تٖكمياً مفروضاً دوف عقلانية لا يدكن 

وجود عدد لا متناه من العوالم ات١مكنة، ولكن الإرادة  فهمها. والشرط الثاني  يجعل من ات١مكن
الإت٢ية تعلقت بالأفضل منها. وىذاف الشػرطاف لا يقيداف الإرادة الإت٢ية أو يحددانها، ولكنهما 
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بدعِ وحسب طبيعتو، لأف العلة الفاعلة ما دامت ىي 
ُ
مستخرجاف من تٝات الفعل ات١رتبطة بذات ات١

لى الفعل شيء، لأنها فعلت الفعل بذاتها لا بغتَىا، وىو ما يعتٍ أف العلة الغائية فلا يضطرىا إ
 56حرية ا﵁ لا يؤثر فيها مؤثر من خارج ذاتو يجبره على الفعل.

وينتج عن ىذا الأمر ثلاث نتائج: الأولى أف ا﵁ موجود ابتداء والوجود تٝة ذاتية لو، ولا يفعل 
فهو ات١وجود الوحيد الذي يفعل تٔوجب خصائص  إلا تٔوجب طبيعتو، ولا يؤثر فيو مؤثر خارجي،

طبيعتو وقوانينها؛ والثاني أف العلم والإرادة ليستا ت٣رد صفتتُ للذات الإت٢ية منفصلتتُ عن 
بعضهما، بل هما عتُ الذات الإت٢ية، ترتبطاف بضػرورة قوانتُ الذات الإت٢ية نفسها. وبذلك فما 

، وت٢ذا فإرادتو إذف معقولة وفعلو ضروري، وأف يحصل عن إرادتو يحصل عن علمو والعكس صحيح
ىذا الفعل الضروري متعلق بفاعلو أبداً، فا﵁ إذف علة موجِدة ابتداء وحافظة لكل ما ىو موجود 
وإلا لآؿَ كل شيء لا يدسكو إلى الزواؿ والاندثار. والثالثة؛ أف حصوؿ الفعل الإت٢ي عن الذات 

ة ضرورة أخلاقية في الوقت ذاتو، لأنو ماداـ ا﵁ كمالًا بعينو الإت٢ية بالضرورة يجعل من ىذه الضرور 
 فلا بد وأف تكوف ذاتو أخلاقية بالضرورة.

ينتج عن ذلك أمراف: الأوؿ: نفي ات١صادفة، لأف ما يحدث يحدث عن نسق مسبق سلفاً، إذ 
بسيط من  ات١صادفة تٗتص بالإنساف ومرتبطة تٔحدودية قدرتو على التنبؤ، من حيث أف التنبؤ جزء

 ، عدد غتَ ت٤دود من الإمكانات. والثاني: إذا تم نفي ات١صادفة فهذا يعتٍ وجود نظاـ ت٤كم صارـ
ما يستدعي التساؤؿ حوؿ علاقة الأشياء بعضها ببعض، ىل ذلك بتأثتَ حقيقي أـ ىو تٔا يسمى 

مة مع النظاـ العاـ التأثتَ والتأثر أو العلة وات١علوؿ، وأنها حركة دينامية داخلية في الأشياء منسج
ا﵀دد مسبقاً من اتٟكمة الإت٢ية. ما يعتٍ أف الفاعل اتٟق ىو ا﵁ وىو ات١بدعِ لكل شيء من عدـ، 
وما دونو تسمى فاعلات على المجاز لأنها منفعلات بصورة متسلسلة، أو إنها فاعلات 

 57متوسطات.

ينتج عن العلاقة بتُ الفاعل وات١نفعل أو بتُ العلة وات١علوؿ بصورتو السابقة خلل بينهما، فيما 
إذا كانت علاقة ضرورية، لأف التأثتَ بتُ الفاعل وات١نفعل إذا لم يكن حقيقياً، فإف أحدهما لا يؤثر 

ىي جزء من  في الآخر، بل تكوف علاقة ظاىرية فقط، وأف كليهما يخضع تٟركة دينامية داخلية
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نظاـ كلي مدبر سلفاً، وىنا يصبح البديل ىو التعاقب الزماني أو التجاور ات١كاني، ويطلق عليو 
وإذا كاف كذلك فإف التعاقب والتجاور تْاجة إلى ضامن ليستمرا على وتتَة  58العلة وات١علوؿ.

علة اتٟقيقية تٞميع واحدة وجودياً ومعرفياً، وىذه الوظيفة يسندىا الكندي إلى ا﵁ باعتباره ال
 ات١فعولات سواء كانت بتوسط أـ بغتَ توسط.

إف النظاـ الوجودي وات١عرفي عند الكندي مبتٍ على مسلمة أصوؿ العقل، والتناسب التاـ بتُ 
أصوؿ وجودية، تٕعل الفعل  -مثل قانوف ات٢وية وعدـ التناقض–الوجود والعقل، فأصوؿ العقل 
و مستحيل. أما أصل العلة وات١علوؿ فيحكم ستَورة الأحداث في الإت٢ي معقولًا فلا يتعلق تٔا ى

الكوف، تٔعتٌ أف قوانتُ الكوف ثابتة لا تٗتلف ولا تتناقض مذ أوجدىا ا﵁، وماتزاؿ تفعل الأمر 
 ذاتو أبداً.

إف قوؿ الكندي بوجهتي نظر في كوف الأشياء علة لكوف بعضهما على سبيل اتٟقيقة، وبناء 
ما يتعلق بأصل العلة وات١علوؿ، وبتُ التدبتَ الكلي للحكمة الإت٢ية السابقة على أصوؿ العقل في

التي تٕعل العلة وات١علوؿ تعاقباً أو تٕاوراً، وأنها تْاجة إلى ضماف اتٟكمة الإت٢ية، قد تبدواف 
متناقضتتُ، ولكن يدكن التوفيق بينهما من خلاؿ فهم الكندي ت١فهوـ العلة وات١علوؿ، فقاؿ إف 

مؤلف من سلسلة من العلل وات١علولات، وكلها عدا العلة الأولى، تنجز فعلها تٔقتضػى ما الكوف 
أودع فيها من قدرة خاصة بها على الفعل تٕعلها تفعل ما تفعلو على النحو الذي تنفعل بو، وت٢ذا 
 فمفهوـ العلة عند الكندي لو خصوصيتو، فالعلة تعتٍ أف القوة في الشيء تٕعلو يفعل على النحو

الذي يفعلو بو، فيحدث عنو شيء آخر، وىكذا، فالفهم عنده: ليس فاعل من ىذه ات١نفعلات 
فاعلًا ت٤ضاً بل منفعل ت٤ض، وانفعالو علة لانفعاؿ غتَه، أنها سلسلة من ات١نفعلات؛ الأوؿ ينفعل 

بالفعل فينفعل عن إنفعالو آخر حتى ينتهي إلى ات١نفعل الأختَ. واتٞرـ الأقصػى أو ات١نفعل الأوؿ 
الإت٢ي وىو متحرؾ حركة دائمة فهو علة ما تٗرج تلك اتٟركة من القوة إلى الفعل، إف فعل ىذه 
ات١نفعلات أو الفاعلات على المجاز حاصل عن قوة وضعت فيها بتدبتَ اتٟكمة الإت٢ية السابقة. 

لفساد وأحوات٢ا ويديز الكندي بتُ العلة البعيدة والعلة القريبة، وىو يرد كل ما يقع تٖت الكوف وا
وأوضاعها وثبات صورىا إلى نهاية ات١دة التي أرادىا ا﵁ ت٢ا، ويرد كل ذلك إلى طبيعة النظاـ ات١عقوؿ 
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الذي رتبو ا﵁ على ما ىو عليو في الواقع الطبيعي من مثل اعتداؿ الشمس، ويجعل كل ذلك 
لأعظم تٖصل عن حركة يحصل بانقياد الشمس تٟركة الفلك الأعظم ا﵀رؾ ت٢ا، وحركة الفلك ا

 59فلك أعظم، وىكذا حتى تصل إلى اتٞرـ الأقصى الذي تٖركو العلة الأولى أو البعيدة أو ا﵁.
ىناؾ سلسلة من العلل وات١علولات، والعلاقة  بتُ أطرافها علاقة ضرورية، وىي تفعل ما انفعلت بو 

ساد أصبح طبيعتها، والقوة أو جبلت عليو، فإذا كاف الإنفعاؿ في الأمور ات٠اضعة للكوف والف
 60ات١دبرة للأجساـ تسمى طبيعة؛ والطبيعة لدى الكندي علة أولية لكل متحرؾ وساكن.

تبدو الطبيعة بهذا الفهم خلاقة وأنها ىي التي تقوـ بفعلها، وأف ىناؾ قوة فاعلة في الكوف ىي 
الكندي يستعتَ فكرة أف التي تٕعلو على ما ىو عليو في واقعو وما سيكونو لاحقاً، وىذا ما جعل 

الكوف يشبو الكائن اتٟي القادر على إيجاد ات١تغتَات ات١تعلقة بو. ومع أف العلة التي أوجبت التغيتَ 
تبدو خارج الأشياء كما يراىا الكندي، "فإف طبيعة الأشياء تبدو وكأنها من الضػروري ت٢ا أف تتغتَ. 

ت١علولات ضرورية، وأف طبيعة الأشياء تقتضػي ولكن إذا كانت العلاقة بتُ أطراؼ سلسلة العلل وا
 61أف تتغتَ ىذه الأشياء بالضػرورة، فيبدو أف ىذا الكوف ت٤كوـ بالضرورة"؟.

ولكن ينبغي ىنا فهم الضرورة في سياقها، فإذا كنا نفهم الضرورة على أنها العلاقة اتٟاكمة بتُ 
لضػرورة، ولكن لو كنا نعلم بالعدد شيئتُ، فهي بهذا ات١عتٌ تعتٍ أف يكوف الكوف ت٤كوـ بهذه ا

اللات٤دود للقدرة ات١تعلقة بالعلل وات١علولات، لكاف بإمكاننا أف ت٨يط علماً بكل مفرداتها، وبالتالي 
يدكننا أف نتنبأ بأدؽ التفاصيل ات١تعلقة بها، ولكن من الواضح أف ىذا الأمر غتَ ت٦كن إنسانياً، ما 

أما إذا فهم الأمر على أف الضرورة تعتٍ وجود علة داخلية في يجعل فهم الضرورة غتَ ت٦كن للبشر. 
الكوف أو في الأشياء ىي التي تٕعلها تفعل فعلًا ما على النحو الذي تفعلو دوف غتَه، أي أف 
ىناؾ ضرورة في تتابع الأشياء وتواليها متعلق بطبيعة الشيء الذاتية، ولكن ىذه الضرورة حاصلة 

بها جعلتها تفعل على ت٨و معتُ، تصبح ىذه الفكرة منسجمة مع عما في العلة من قوة خاصة 
فكر الكندي. ولكن ت٣رد فرض الضػرورة لا يكفي، إذ رتٔا تكوف الضػرورة حاصلة عن قوة تٖكم 
الكوف تٖكمياً بصورة جبرية وبلا ىدؼ، ىذا الأمر لا يقبلو الكندي لأنو يعتقد أف الأمور تٖصل 

قدرتو وعن تدبتَ مدبر، وبالتالي ىناؾ غائية مقصودة إلى جانب تٔا يتسق مع ذاتية علم ا﵁ و 
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الضرورة. وىو ما ينطبق على الفعل الإت٢ي ذاتو، لأف ا﵁ علة فاعلة وعلة غائية معاً. إف مثل ىذه 
 62الضرورة ات١قتًنة بغاية ت٤ددة تؤدي إلى تٖقق ىدفتُ: الأوؿ، "أف الطبيعة لا تفعل بلا قصد"،

اصلًا عن وعي يقودىا إلى غاية ت٤ددة مرتبطة بعلم ا﵁ وقدرتو. والثاني، "إبعاد لأف فيها نظاماً ح
رغم أف الفهم يقود حسب نظرة الكندي إلى أف ا﵁  63النظرة ات١يكانيكية في اتٟركة داخل الكوف"،

 ىو العلة الأولى لوجود الكوف تٔنزلة عدـ استمرارية في الكوف، وأف ما يحصل من العلة الأولى بعد
الفعل الأوؿ إنما ىو سلسلة آلية باعتبارىا نظاماً يحصل عن عقل مستقل في وجوده ت٘اماً عن 

 الكوف. 

قاـ الكندي تْل ىذه الإشكالية بتأكيد أف العلة البعيدة ىي علة أولى تٞميع ات١علولات، وىنا 
لكوف، وأف كل شيء يتبتٌ الكندي نظرتو الإسلامية القائلة بأف ا﵁ ىو ات١وجود الوحيد ات١ؤثر في ا

يحصل على وجوده مباشرة بفعل ات٠لق الإت٢ي الدائم وات١ستمر، وأف كل ما يحدث في الكوف يحدث 
أما قولو بالعلة البعيدة والقريبة والعلل ات١توسطة، فهو قد تأثر بفلسفة أرسطو  64بإرادة ا﵁ وقدرتو.

نا نرى تأثره بالفكر الإسلامي بصورة خاصة لتقدنً فهم لطبيعة الوجود الدائم للمخلوقات. وى
الكلامي، وىو أف فعل ا﵁ في الكوف مستمر، ولا شيء في الطبيعة بلا علة. ولكن يطرأ سؤاؿ عن 
ىذا الفهم كاف قد أرَّؽ ات١تكلمتُ: ىل يشمل الفعل الإت٢ي الفعلَ الإنساني؟ وبالتالي كوف الإنساف 

ز  كما يراه، ينفعل فينفعل عن إنفعالو آخر ت٣رد إحدى العلل ات١توسطة أو أحد الفاعلات بالمجا
وىكذا دواليك، أـ أف الفعل الإت٢ي لا يشتمل على ما يفعلو الإنساف، وبالتالي يفهم منو أف 

 65الإنساف فاعل على اتٟقيقة أو حسب رأي ات١عتزلة خالقاً لفعلو؟

نساف خالق لفعلو إف نظرية الكندي الوجودية لا تتيح ت٣الًا للإعتقاد بالرأي القائل إف الإ
، منوط بو تٖقيق غاية  حسب مفهوـ الإبداع ، فهي نظرية تؤكد على وجود نظاـ وجودي صارـ
معينة، وت٢ذا فهو قائم على أساس التدبتَ ات١سبق للحكمة الإت٢ية، ت٦ا لا يدع ت٣الًا للشك في 

يئة الإت٢ية وتْسب الوصوؿ إلى نتيجة أف الإنساف ت٣رد إحدى العلل ات١توسطة التي أناطت بها ات١ش
اتٟكمة الإت٢ية السابقة إت٧از ما تفعل، فيأتي فعل الإنساف تٔنزلة العلة القريبة ضمن ضرورة توالي 

العلة البعيدة. ولكن ىذا الاعتقاد يؤدي إلى التسليم  -الأحداث في الكوف تْسب ات١شيئة الإت٢ية
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نساني، والسؤاؿ: ىل كاف الكندي يقوؿ بضرورة تٖوؿ اتٟتمية الطبيعية للأشياء إلى جبرية للفعل الإ
 باتٞبرية؟

يستعتُ الكندي بنظرية ات١عرفة من أجل حل ىذا الإشكاؿ، فهو يديز بتُ النفس واتٞسد، 
فاتٞسد مادي يتكوف من أخلاط ومزاجات متنوعة تٗتلف باختلاؼ الأشخاص العالية )الكواكب 

يعتٍ أف الأفعاؿ الصادرة عن اتٞسم تندرج  والأفلاؾ(، وحسب الزماف وات١كاف واتٟركة والكيفية، ما
ضمن أحداث الكوف، رغم أف اتٞسد آلة النفس، حيث تتأثر بأفاعيل اتٞسد ومزاجات الأجساـ 
التي تٖدثها الأشخاص العالية. والفصل بتُ النفس واتٞسد يشتَ إلى وجود تنظيم واعٍ يكفلو العقل 

واضعها. ويعزز ذلك تعاليم الدين التي تؤسس الذي تنتظم بو أمور الإنساف، حيث يضع الأشياء م
وجود العقل ات١درؾ والتعاليم الدينية إلى أف الإنساف لا بد  -للأخلاقية والقانوف، ما يعتٍ في النهاية

وأف يكوف فاعلًا لفعلو على اتٟقيقة، ما قد يخلق تناقضاً ظاىراً بتُ ما ذكر من مواقف الكندي في 
 66ؿ بفاعلية الإنساف على اتٟقيقة.أف كل شيء ىو خلق ا﵁ والقو 

من ات١مكن تٕاوز ىذا التناقض من خلاؿ التعمق في نظرية الكندي في ات١عرفة: فقد قاؿ 
الكندي بوجود نظاـ يكمن وراء ما يدركو الإنساف، وكلما انتظمت مدركاتو أكثر أصبح أكثر قدرة 

إمكانية حصوؿ العلم، وأف ىذا  على فهم ىذا النظاـ. وىذا الفهم لا يصبح ت٦كناً إلا من خلاؿ
التأسيس للعلم بات١وجودات لا يصبح ت٦كناً إلا إذا كاف العالم ت٤ل الإدراؾ قائماً على أساس قوانتُ 
العقل ذاتو التي أطلق عليها الأوائل العقلية، وىي معقولة اضطراراً، لأنها ىي في النهاية قوانتُ الفعل 

  67الإت٢ي.

فة في جانبيها النظري والعملي لأنها الطريق التي تٕعل من الإنساف لقد ركز الكندي على ات١عر 
في ات١كاف الرفيع الذي يحقق فيها حريتو، وخاصة الفيلسوؼ؟ ويرى أف الفيلسوؼ باعتباره فرداً 

وفي عملو  68عاقلًا يدارس أعلى الصناعات الإنسانية منزلة ويسعى في علمو إلى إصابة اتٟق،
ن علمو وىو العمل باتٟق. وبذا فإف أتم الفضائل تكوف عمن وسلوكو صاحب ىدؼ مشتق م

حتى "انكشف ت٢م علم  69تٕردوا من علائق الدنيا وتفردوا بالنظر والبحث عن حقائق الأشياء.
إلا اثناف: الأوؿ النبي  70الغيب واطلعوا على أسرار ات٠لق، وليس كل إنساف يصل إلى ىذه ات١رتبة"
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فرغو ا﵁ في نفسو بلا أوائل، ويكوف اعتماده ىنا ليس على عقلو أو الذي يأتيو العلم إت٢اماً وي
حسو وإنما على وحي ا﵁ وإت٢امو تٔا شاء لو. والثاني الفيلسوؼ، الذي يتميز بالسعي الدؤوب 
للحصوؿ على العلم واستعماؿ الرياضة العقلية والإطلاع على علوـ من سبقو، ما يجعلو يحقق 

 -باعتباره ت٥تاراً عاقلًا عات١اً  -صل إلى اتٟقيقة بعقلو، وىذا الفيلسوؼ مراتب عليا من الفهم ات١و 
فهو الإنساف الذي وصل إلى ىذه ات١رتبة ات١عرفية الرفيعة، والتي ظهرت فيها صورة معرفة تٚيع 
الأشياء واستطاع معرفة اتٟق ومن ثم العمل باتٟق، الأمر الذي يعتٍ ات٠روج من جبرية التأثتَ والتأثر 

لفعل والإنفعاؿ، فتصبح نفسو حرة ت٥تارة بات١عتٌ الشبيو با﵁ وحريتو في الفعل، فالنفس تفعل أو ا
فعلها بناء على مقتضيات علمها ىي دوف أف تتأثر بأي شيء آخر، ولا يلجئها شيء على فعلها 

سانية خارج ذاتها وىذا يشبو فعل الإبداع، ما يعتٍ أف ىناؾ علاقة جدلية بتُ زيادة ات١عرفية الإن
 وبتُ حريتو.

إف ىذه ات١رتبة من ات١عرفة والفعل الذي وصل إليو النبي بالاصطفاء والفيلسوؼ بات١عرفة والمجاىدة 
والتي تعتٍ أنها كائنات حرة، كما أ﵁ تعالى حر، فإف ىناؾ ت٘ايزاً بتُ الفعل الإت٢ي والفعل الإنساني 

ية بصورة ذاتية، بينما الإنساف في فعلو قائم يبقى موجودا؛ً فالفعل الإت٢ي يتضمن الضرورة الأخلاق
تٔوجب القوانتُ الأخلاقية ات١ستقلة عن ذاتو. وا﵁ يفعل ولا ينفعل البتة، فهو فاعل ت٤ض، أما 
الإنساف فهو في فعلو فاعل ومنفعل وبالتالي يبقى مهما وصلت بو اتٟاؿ ات١عرفية والأخلاقية ليس 

صل الإنساف إلى مرتبة عليا وىي الإبداع ولكنو جرده من فاعلًا ت٤ضاً، وىنا نرى الكندي قد أو 
 إمكاناتها. 

شكلت نظرية الإبداع عند الكندي حالة وسطى بتُ الفكر الديتٍ والفكر الفلسفي في إىابو 
اليوناني، ولكنو وت١قتضيات معرفية ت٤كومة بعوامل أخرى أبرزىا السيطرة الكبرى للمنزع العقلاني 

جهة، وعدـ نضج التصورات الفلسفية اليونانية وإكتمات٢ا ات١عرفي وات١ذىبي في الكلامي الإعتزالي من 
البيئة الفكرية في عصره قد أثرت بصورة كبرى في بناء نظرية الإبداع الكلامية الدينية على النسق 
الفلسفي من حيث الشكل، وعلى النسق الكلامي من حيث ات١ضموف، ما يبتُ حدود درجة الأثر 



 
 

 الدبابسة أحمد حامدــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ الأفكار  تطور في وأثره الحضاري التفاعل

 

142 
 

يدكن أف تٖدثو اتٟالة ات١عرفية الناضجة وات١كتملة، والعوامل ا﵀يطة بها في التعزيز أو  والتأثر الذي
 الإحباط.

 نظرية الفيض عند الفارابي .4

 حياة الفارابي وفلسفته 1.4

في  ينحدر أبو نصر ت٤مد بن ت٤مد بن طرخاف بن أوزلغ ات١عروؼ بالفارابي من مدينة فاراب
ىػ، وكاف والده ذا منصب رفيع في اتٞيش والبلاط  259بلاد التًؾ، حيث ولد في بلدة وسيج عاـ 

التًكي. ولم تعرؼ تفاصيل حياتو الأولى حتى جاء بغداد لتحصيل العلم. وبدأ ىذه ات١عرفة على  
ردا بالشهرة كبار معلمي الفلسفة وات١نطق أمثاؿ متّى بن يونس ويوحنا بن حيلاف اللذاف كانا قد انف

في ىذا المجاؿ، بسبب من أف علم ات١نطق كاف ت٤ط اىتماـ علماء الدين النصارى منذ القرف الرابع 
ات١يلادي للدفاع عن التعاليم الدينية ات١سيحية أماـ ات٢جمات الوثنية ات١دعومة بالفلسفة وات١نطق 

والفلسفة وات١وسيقى والرياضيات واىتم كذلك بدراسة النحو  71اليوناني زمن الإمبراطورية الرومانية.
، مقتفياً خطى الفلاسفة اليونانيتُ الكبار أفلاطوف وأرسطو في حيازة تٚيع العلوـ فأتقن  والعلوـ
جلّ علوـ عصره. وكاف يجيد عدداً من اللغات أبرزىا التًكية والفارسية والعربية، وكاف يضرب بذكائو 

 72اناً.ات١ثل، وذكر ابن خلكاف أنو كاف يجيد سبعتُ لس

اىتم بات١نطق اىتماماً خاصاً حتى تفوؽ على أساتذة عصره، وتٕلى ىذا الاتقاف في عدد 
الشروح وات١لخصات ات١ميزة التي كتبها والتي تدؿ على سعة معرفتو بهذا العلم، ما جعلو يستحق 

فيعة في حقل ولم يكن ىذا اتٞهد ات١ميز في ات١نطق ىو الذي جعلو يتبوأ منزلة ر  73لقب ات١علم الثاني.
ات١عارؼ ات١نطقية فحسب، بل يضاؼ إلى ذلك كثرة ات١ؤلفات التي وضعها في حقوؿ ات١عرفة ات١تنوعة 
وفي مقدمتها الفلسفة. وأمضى فتًة من حياتو متنقلًا بتُ رعاية سيف الدولة الذي أحسن وفادتو 

 74ىػ. 339ورعايتو في حلب ومصر ودمشق الذي مات فيها عاـ 

تٚة قد وصلت إلى ذروتها في القرف الرابع، الذي ت٘يز أيضاً من الناحية الفكرية كانت حركة التً 
والسياسية بعدد من ات١زيات أبرزىا: ترتٚة معظم ات١ؤلفات الفلسفية اليونانية؛ سواء للفلاسفة الكبار 
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كأفلاطوف وأرسطو والأفلاطونية اتٞديدة أو لشراحها، وكذلك بدأ عصر السيطرة البويهية على 
دولة العباسية والتي عرؼ عنها التعصب للمذىب الشيعي الذي أثرّ بقوة في ثقافة العصر ال

ومعارفو، والذي أدى إلى انتشار الأفكار الشيعية ومنها الأفكار الإتٝاعيلية الباطنية التي اتٗذت 
ف بعض الوجوه الفلسفية فيما يتعلق بنظرية الإمامة، والتي يرى بعض الباحثتُ أف الفارابي كا

 75ينتسب إلى ىذا ات١ذىب وتأثر بو في جوانب معينة، وخاصة في نظرية النبوة وات١دينة الفاضلة.

انعكس شغف الفارابي بات١نطق والفلسفة على فلسفتو بصورة مباشرة، فقد تأثر بات١نطق حتى 
امو وتبدى اىتم 76صبغت فلسفتو بالأفكار التجريدية، والاىتماـ الكبتَ بالقياس والنظر العقلي.

بالفلسفة وسعيو الكبتَ إلى إيجاد قبوؿ ت٢ا في المجتمع في ت٤اولتو الكبرى التوفيق بتُ أفلاطوف 
وأرسطو، بسبب من اعتماده على كتاب أثولوجيا لأفلوطتُ والذي نُسب خطأ لأرسطو، وىي 

اً في ت٤اولة منو لإيجاد حالة تقارب بتُ الفيلسوفتُ في واحدة من أكثر ات١سائل الفلسفية اختلاف
الفلسفة وىي مسألة قدـ العالم. وات٢دؼ ىو ت٤اولتو التوحيد بتُ النظرتتُ في ىذه ات١سألة ليصل 
إلى موقف موحد لدى الفلاسفة في واحدة من أىم القضايا التي شغلتو وشغلت الفلاسفة 

في بياف  والتي اعتبرىا نقطة مركزية 77ات١سلمتُ من بعده لتكوف مقدمة للتوفيق بتُ الفلسفة والدين،
إثبات وجود ا﵁ ومعرفة صفاتو والإيداف بو وبياف علاقتو بالعالم وكيفية صدور ات١خلوقات عنو، 
والتي عبر عنها من خلاؿ نظرية الفيض التي كانت الفلسفة الأفلوطينية قد طرحتها في القرف الثالث 

 ات١يلادي. 

ؿ عن طبيعة العلاقة بتُ ا﵁ إف نظرية الفيض عند الفارابي ىي ت٤اولة للإجابة على التساؤ 
والعالم، وكيفية صدور العالم عن ا﵁، ضمن النسق الفلسفي ات١توارث عن الفلسفة اليونانية وات١بتٍ 
على أف الواحد لا يصدر عنو إلا واحد في غتَ زماف، وأف ا﵀دث لا يصدر مباشرة عن القدنً، 

خلوقاتو على عدد من القضايا أبرزىا: ىل وت٢ذا فقد تركزت معاتٞتو ت١وضوع وجود ا﵁ وعلاقتو تٔ
 للعالم مبدعِ؟ وىل الإبداع أزليًا أـ ت٤دثا؟ً وما ماىية ىذا الإبداع ودرجاتو؟

لقد مهد الفارابي في القسم الأوؿ من كتابو آراء أىل ات١دينة الفاضلة ت٢ذا الأمر من خلاؿ 
لسفة وبياف أف تعريفها إثبات وجود خالق للعالم، وبتُ صفاتو من خلاؿ ربط الأمر بالف
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وموضوعاتها الأساسية أساساً يتجلى في  إثبات وبياف ىذا ات١وجود الأوؿ أو السبب الأوؿ أو 
وقد اتبع في سبيل ذلك نوعتُ من البراىتُ لإثبات وجود ا﵁: ات١نهج الطبيعي وات١نهج  78الأوؿ.

لقوف من وجود الطبيعة ات١ادي، الإت٢ي، فات١نهج الطبيعي ىو طريق الفلاسفة الطبيعيتُ الذين ينط
حيث ينظروف إلى الطبيعة للوصوؿ إلى صانعها، تٔعتٌ استخداـ ات١وجودات للوصوؿ إلى موجدِىا 
بتتبع آثار ات١وجود ضمن جدلية الصعود إلى الأعلى، أي استخداـ الفعل للوصوؿ إلى الفاعل، وىو 

فاعل للعالم. ولم يكن الفارابي يرى دليل فلسفي استخدمو أرسطو للوصوؿ أساساً إلى إثبات وجود 
فيو برىاناً قوياً يدكن الاعتماد عليو، إذ قد يختلط الأمر على الساعي ت٢ذا النوع من البراىتُ إذا لم 

 79يكن لديو البصتَة وات١عرفة الكافية بالطبيعة.

موجودة  أما ات١نهج الثاني فهو منهج اتٟكماء الإت٢يتُ، إذ إف الوجود والوجوب والإمكاف معافٍ 
في العقل، يدركها بذاتو باعتبارىا معارؼ قبْلية لا تٖتاج إلى معارؼ بعدْية كما الطبيعة. والوجود 

وإما  80إما أف يكوف واجباً من ذاتو أي لا يحتاج إلى غتَه، ويعرض عن فرض عدـ وجوده ت٤اؿ،
أنو غتَ موجود لم أف يكوف وجوداً ت٦كناً، وىو الوجود الذي يحتاج في وجوده لغتَه، ولو فرض 

يعرض ت٤اؿ ت٢ذا الفرض، وت٢ذا يتساوى ىذا الوجود وعدمو، فليس ىناؾ ضرورة تلزـ وجوده أو 
عدمو، ويتميز بأف وجود ىذا ات١وجود صادر عن غتَه، وأنو من غتَ ات١مكن التسلسل في إثبات 

ا سيتم الوصوؿ ىذا الوجود إلى سبب آخر ت٦كن الوجود، لأنو سوؼ يتسلسل إلى ما لا نهاية، وىن
إلى امتناع ىذا الوجود من الناحية العقلية، فلا بد من الانتهاء إلى واجب الوجود بذاتو وىو ا﵁؛ 

  81السبب في وجود ىذا ات١وجود ات١مكن، وىو ات١بدأ الأوؿ والعلة لكل تٚيع ات١مكنات.

وصفاتو باعتباره العلة الأولى ومبدأ ات١بادىء   -ا﵁-بتُ الفارابي ما يتعلق بهذا ات١وجود الأوؿ  
واعتبر أف وجود ات١وجود الأوؿ، لا يحتاج إلى إثبات  82كلها والسبب لوجود سائر ات١وجودات عنو.

باقي  لأنو أمر مسلم بو وموجود تْكم التعريف، ويسميو الأوؿ الذي يتصف بأنو سبب وجود
ات١وجودات، فهو بريء من كل متعلقات النقص، قدنً بذاتو وموجود بذاتو لا بعلة خارجة عنو. 
وىو غتَ مادي ولا علاقة لو بأي مادة، ووجوده أتم الوجود وأقدمو، وىو يدثل أرفع كمالات 
الوجود، ومن غتَ ات١مكن أف يشوب وجوده عدـ بأي حاؿ، أو أف يكوف لو وجود بالقوة بأي 
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من الأشكاؿ. وىو أزلي دائم الوجود تّوىره وذاتو، دوف أف يكوف ت٤تاجاً في أزليتو إلى شيء  شكل
ولا يشبو وجوده أي وجود آخر، ولا يبلغ  83آخر يحفظ وجوده أو يددىا بأسباب الديدومة والبقاء.

مرتبة وجوده أيُ وجود آخر. وىو ات١وجود الذي لا يدكن أف يكوف لو سبب بو أو عنو أو لو 
وجوده، فهو ليس تٔادة ولا في موضوع، وليس لو صورة، وليس لوجوده غرض وغاية حتى يكوف، 
وىو تاـ الوجود لا يدكن أف يكوف ذلك الوجود ت١وجود غتَه. فهو منفرد الوجود وحده، واحد من 
ىذه اتٞهة. ولكن وجوده يتمم الغاية والغرض، ولم يستفد وجوده من شيء آخر أقدـ منو، وىو 

تّوىره لكل ما سواه، فلا شريك لو أو شبيو، وليس لو ضد، وغتَ منقسم إلى أشياء بها مباين 
 84يتحدد جوىره، واحد أحد، وأفَّ وحدتو ىي عتُ ذاتو.

وكونو بريئاً من ات١ادة وغتَ ت٤تاج ت٢ا بأي حاؿ، كاف لذلك عقلًا بالفعل ومعقولًا بالفعل، فهو 
و علمو لشيء خارج ذاتو فهو عقل وعاقل ومعقوؿ تٔعتٌ معقوؿ بذاتو، وكونو لا يحتاج في وجوده أ

واحد، وبذلك يكوف ات١وجود الأوؿ ذاتٌ واحدة وجوىر واحد لا كثرة فيو، فهو مكتف بذاتو في 
أف يعقل ذاتو، وىو مستغنٍ عن كل ما عداه ليعقلو، وىو غتٍ عن أف يكوف معلوماً  أو معقولًا 

ى في أنو يعقل أفضل الأشياء بأفضل علم، الذي فإف اتٟكمةتتبد وىو حكيم، 85لذات أخرى.
  86"ىو العلم التاـ الذي لا يزوؿ ت١ا ىو دائم لا يزوؿ".

ىل الإبداع أزليًا أـ ت٤دثا؟ً وما وينتج عن أثبات وجود ا﵁ وبياف صفاتو تساؤلات أخرى مثل 
بتُ لبياف العلاقة وىذه التساؤلات ىي جوىر نظرية الفيض، كونها ت٤اولة  ماىية الإبداع ودرجاتو؟

، متعلق بطبيعة الوجود  الوجود الواجب والوجود ات١مكن، فالتًابط بتُ الوجودين ىو وجود لازـ
وكوف ات١وجود الأوؿ بهذه الكمالات يلزـ الواجب لأف ات١علوؿ ملازـ في وجوده لوجود العلة. 

يء آخر. وفيض بالضرورة أف توجد عنو سائر ات١وجودات، وذلك عن طريق فيض وجوده لوجود ش
 الكائنات عن ا﵁ باعتبارىا اختًاع الصور وإبداعها )دوف ات١واد(. 

اعتبر الفارابي أف الفلسفة من خلاؿ تعريفها وموضوعاتها ووظيفتها  :نظرية الفيض 2.4
اتٞوىرية يتبدى في السعي إلى معرفة ات١وجود الأوؿ، وصفاتو كونو السبب الأوؿ وعلة العلل ومبدأ 

وأف وجود ات١وجود الأوؿ، أمر مسلم بو، إذ إف  87لها لوجود سائر ات١وجودات عنو.ات١بادىء ك
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وجوده مثبت تْكم التعريف ولا يحتاج إلى إثبات لا عقلي ولا طبيعي. ومع ذلك سعى إلى إثبات 
، الذي يتصف وجوده عبر برىانتُ: طبيعي وإت٢ي. وقد أطلق عليو الأوؿ والواحد أسوة بأفلوطتُ

بأنو سبب وعلة وجود باقي ات١وجودات كلها، وىو بريء من كل أت٨اء النقص، قدنً بذاتو وموجود 
بذاتو لا بعلة خارجة عنو. وىو غتَ مادي ولا قوامو في مادة، ووجوده أفضل الوجود وأقدـ الوجود، 

يكوف لو وجود  وأرفع كمالات الوجود، ولا يدكن أف يشوب وجوده عدـ بأي حاؿ، ولا يدكن أف
بالقوة بأي شكل من الأشكاؿ. وىو أزلي دائم الوجود تّوىره وذاتو، من غتَ أف يكوف ت٤تاجاً في 
أزليتو إلى شيء آخر يحفظ وجوده أو يددىا بأسباب الديدومة. ولا يشبو وجوده أو يبلغ مرتبة ىذا 

و أو عنو أو لو، فهو الوجود أي وجود آخر. وىو ات١وجود الذي لا يدكن أف يكوف لوجوده سبب ب
ليس تٔادة ولا في موضوع، وليس لو صورة، وليس لوجوده غرض وغاية حتى يكوف، وىو تاـ 
الوجود لم يكن ت٦كناً أف يكوف ذلك الوجود ت١وجود غتَه. فهو منفرد الوجود وحده. ولكن وجوده 

ره لكل ما سواه، يتمم الغاية والغرض، ولم يستفد وجوده من شيء آخر أقدـ منو، وىو مباين تّوى
لا شريك لو أو شبيو، ولا يدكن أف يكوف لو ضد، وغتَ منقسم إلى أشياء بها يتحدد جوىره، 

وكونو بريئاً من ات١ادة وغتَ ت٤تاج ت١ادة، كاف عقلًا بالفعل  88واحد أحد، وأفَّ وحدتو عتُ ذاتو.
و عقل وعاقل ومعقوؿ ومعقولًا بالفعل، وكونو لا يحتاج في وجوده أو علمو لشيء خارج ذاتو فه

تٔعتٌ واحد، وبذلك يكوف ات١وجود الأوؿ ذات واحدة وجوىر واحد لا كثرة فيو، فهو مكتف بذاتو 
في أف يعقل ذاتو، وىو مستغنٍ عن كل ما عداه ليعقلو، وغتٍ عن أف يكوف معلوماً لذات 

 89أخرى.

عقلية أنو يلزـ عنو بالضػرورة وما داـ ات١وجود الأوؿ بهذه الكمالات؛ فالفارابي يرى من الناحية ال
وجود سائر ات١وجودات، وذلك عن طريق فيض وجوده لإيجاد شيء آخر. وفيض الكائنات عن ا﵁ 
باعتبارىا اختًاع الصور وإبداعها. فات١كونات اتٞزئية في الفيض عند الفارابي تصدر عن ات١وجود 

ة، وينطلق من ات١سلَّمة اليونانية في وذلك بتوسط سلسلة من العقوؿ ات١فارقة للماد 90الأوؿ ضرورة،
أف الواحد لا يصدر عنو إلا واحد؛ وبالتالي فالكثرة تدخل من خلاؿ نسبتها ات١زدوجة إلى الأوؿ 

 91من جهة وإلى ذواتها من جهة أخرى، أي من كونها واجبة الوجود بالأوؿ وت٦كنة بذاتها.
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لى غتَه ىو في جوىره، ووجوده الذي والفيض، وىو تٝة ات١وجود الأوؿ "الذي بو فاض الوجود إ
ووجوده أكمل الوجود؛  92بو تٕوىره في ذاتو، ىو بعينو وجوده الذي بو يحصل وجود غتَه عنو".

فتفيض ات١وجودات كلها تْسب مراتبها وقربها منو، أو بعدىا عنو، فتبدأ بالأكمل وجوداً ثم يتلوه ما 
قل ذاتو الكاملة من كل وجو، وىو لا يحتوي ىو أنقص منو، وذلك عن طريق أف ات١وجود الأوؿ يع

على أي نوع من الكثرة، باعتباره فعل ت٤ض. أما ات١علوؿ الأوؿ الذي يصدر عنو بعد أف يعقل ذاتو 
حرؾ الأوؿ.

ُ
 93فهو جوىر غتَ متجسم ولا مادة لو، إنو عقل، حيث يأخذ مرتبتو من قربو من ات١

دعَ من الواحد اتٟق ا﵀ض التاـ. وقد منح قوى كثتَة حيث يتميز ىذا العقل بأنو تاـ وكامل لأنو مب
وت٢ذا فهو يتميز بكثرة الشبو بينو وبتُ العلة الأولى، فهو  94عظيمة لقربو ات١باشر من العلة الأولى،

ثابت بثبات العلة الأولى أو على الصيغة الأرسطية با﵀رؾ الذي لا يتحرؾ، إذ الأشياء كلها ثابتة 
ي تفيض منو الأشياء بلا توسط، وفيمن بعده بتوسط، لأنو حينما أدرؾ ت٢ذا فهو الذ 95فيو.

الواحد نتج عنو العقل الثاني الذي يفتح بدوره فيض الأشياء وخروجها من الأعلى إلى الأسفل 
إف ىذه الفكرة ىي التي أوحت للفارابي بالقوؿ إف العقل  96بتوسط ىوية العقل والعالم العقلي.

يو ثنائية، تتلخص في أنو أوؿ ما يصدر عن ات١وجود الأوؿ، وىو قادر على التالي للعلة الأولى ف
إدراؾ ات١وجود الأوؿ وإدراؾ ذاتو، فإذا أدرؾ ات١وجود الأوؿ نتج عنو العقل الثاني، ومن إدراكو لذاتو 
 تنشأ السماء الأولى، ثم يدرؾ العقل الثاني ات١وجود الأوؿ التاـ فيفيض عنو العقل الثالث، وينتج من

 97إدراكو لذاتو وجود فلك الكواكب الثابتة.

يستمر ىذا الفيض على مراحل متتابعة في عملية من تعقل الأوؿ وتعقل العقل لذاتو، فتتولد 
العقوؿ والنفوس والكواكب حتى ينتهي الفيض عند العقل العاشر ات١سمى بالعقل الفعَّاؿ، وىو 

. ومن ىذا العقل الأختَ الذي تساعده طبائع العقل الذي ينتهي عنده العالم السماوي أو الإت٢ي
الأفلاؾ تفيض ات١ادة التي تقبل الكوف والفساد، وىو عالم ما تٖت فلك القمر حيث ينتهي وجود 
الأجساـ السماوية. وبالعقل العاشر )الفعّاؿ( تكتمل سلسلة العقوؿ الكونية البريئة من ات١ادة، 

التي تستمر في حركتها الدائرية بتدبتَ من العقوؿ وبفلك القمر تتم سلسلة الأفلاؾ السماوية، 
 الكونية بصورة دائمة باعتبارىا اتٟركة الأكمل.
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إفَّ عالم ما فوؽ العقل الفعَّاؿ يختلف عن عالم ما تٖتو، فعالم ما فوؽ العقل الفعَّاؿ يتدرج 
لأعلى لأنو يحتاج الوجود فيو من الأعلى إلى الأسفل، ويتميز بغياب التناقضات، إذ يتأثر الأسفل با

إليو، ولا تتم العملية بالعكس، أي لا يكتسب الأعلى أي شيء من الأسفل لافتقاره وحاجتو ت١ا 
فوقو. أما في عالم ما تٖت القمر فيتدرج الواقع بالعكس من الأسفل إلى الأعلى، تبدأ من ات١ادة 

ن عالم الأجساـ الطبيعية فإفَّ الأولى لتنتهي بالإنساف الأقرب إلى العقل الفعَّاؿ، وكونها مكونة م
مادتها مؤىلة لاستيعاب صورة ما ونقيضها والتي تشكل عالم الطبيعة بكل تنوعاتها، وىو ميداف 

 98ات١عرفة العلمية الطبيعية الذي يشكل ميداف العلوـ الطبيعية لأنها مكونة من مادة وصورة.

ة من ذات العلة الأولى، إذ ليس يتميز الفيض عن ات١وجود الأوؿ بأنو فيض بالضػرورة اللازم
وىو يشمل عالم الغيب وعالم الطبيعة. ما يعتٍ أف فعل الفيض فعل  99ىناؾ ما يفرضو أو يعيقو،

أزلي نابع من ماىية الأوؿ التي تتميز بالغتٌ عن كل شيء، وبالقوة اللامتناىية على كل شيء، 
وعدلو، تْيث يحصل كل موجود على وىذه ات١وجودات تتًاتب عن ات١وجود الأوؿ في فيضها تّوده 

نصيبو من الوجود حسب رتبتو وقربو من ات١وجود الأوؿ، وىذا الأمر لا يعتٍ أف فعل الفيض فعل 
متكثر بل ىو فعل واحد، لأف ات١وجودات تأتلف وتنتظم في نظر الفارابي مع بعضها البعض 

  100ة وتٖصل كشػيء واحد"."إئتلافاً وارتباطاً وانتظاماً تصتَ الأشياء الكثتَة تٚلة واحد

وتٖت عالم الأجراـ السماوية يقع العالم الأرضي ات١ادي، الذي ينعكس فيو سياؽ الظهور عما  
كاف في العالم العلوي، فينشأ ما ىو أكمل ت٦ا ىو أقل كمالًا، ويحدث ات١ركب من البسيط، ثم ما 

وتليها العناصر الأربعة أو  101لى أو ات٢يولى.ىو أكثر تركيباً، وفي ات١رتبة الأولى الدنيا توجد ات١ادة الأو 
الإسطقسات )ات٢واء وات١اء والتًاب والنار(، ثم ات١عادف والنبات واتٟيواف، ويأتي الإنساف أو اتٟيواف 
الناطق الذي يقف على ذروة ىذا السلم ات١تصاعد من ات١خلوقات في العالم الأرضي الذي يتشكل 

تنتهي بتكوف الإنساف الذي يتميز بأنو أرفع ات١خلوقات الأرضية،  من تركيبات متنوعة متفاوتة النوع
 102لأف لو نفساً متعددة القوى، تبدأ من القوة الغاذية واتٟاسَّة وات١تخيلة والناطقة والقوة النزوعية،

إفَّ ىذه النفس الإنسانية كما يراىا الفارابي، وىي الصورة النوعية ات١ميزة للإنساف، ت٘تلك قوى 
 لكل منها فعػل خاص بها تتأثر بقربها من العقل الفعَّاؿ الذي يضفي عليها بعض تٝاتو.  متنوعة
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إف الفيض شامل يستغرؽ كل جوانب الوجود، فمن خلاؿ العقل الفعّاؿ تٖصل الأشياء في 
عالم الطبيعة على صورىا التي ت٘نحها الوجود، وتٖصل على ماىيتها باتٖاد الصورة مع ات١ادة. وت٦ا 

بو أف العلاقة بتُ ىذه الفيوضات أفَّ الأعلى يؤثر في الأدنى ولكن من ا﵀اؿ أفْ يحدث تتميز 
العكس، وتبقى كل الكائنات مشتاقة شوقاً عشقياً إلى مصدرىا الكامل وىو ات١وجود الأوؿ الذي 
يعشق ذاتو لكمالو وحسنو، وتٖاوؿ الرجوع إليو، ولا يتيسػر ذلك إلا للإنساف الذي يدكنو ذلك 

 طريق الفلسفة والدين بشرط نبذ عالم ات١ادة والاستزادة من ات١عارؼ والفضائل. عن

يحتل العقل الإنساني درجة رفيعة في سلم العلاقة بتُ العالم ات١عقوؿ وعالم الكوف والفساد، وىو 
وىو قابل للتًقي  103عند الفارابي أربعة: "عقل بالقوة وعقل بالفعل وعقل مستفاد والعقل الفعاؿ"،

بات١عرفة والفضائل، حيث يتًقى من العقل بالقوة أو العقل ات٢يولاني وىي ات١رتبة الأدنى إلى العقل 
بالفعل وىو العقل الأعلى، من خلاؿ تقبل رسوـ ات١عقولات التي تكوف بالقوة وتصتَ بالفعل، وإف 

وىره مفارؽ للمادة وىو العقل العقل بالقوة وات١عقولات بالقوة تتم من خلاؿ وسيط يتميز بأف ج
 الفعّاؿ.

يستغرؽ الفيض الإت٢ي الشامل كل جوانب الوجود ات١ادي وات١تعقل، فكل ات١وجودات نابعة منو، 
إما مباشرة أو بوساطة قوى وسيطة تستمد قوتها من العلة الأولى. ففي عالم ات١ادة ومن خلاؿ 

قق وجودىا الفعلي. وتٔا يفيض العقل بو العقل الفعّاؿ تٖصل الأشياء على صورىا وماىيتها لتح
على العقل بالقوة في النفس الناطقة تصتَ ىذه الأشياء معقولة، ويصبح الفيض لو جانباف: فيض 
وجودي وفيض معرفي. وحصوؿ ات١عقولات للإنساف يعتٍ انتقالو من القوة إلى الفعل، ومن العقل 

صولو على استكمالو الأوؿ الذي يبدأ بو مرحلة ات٢يولاني/بالقوة إلى العقل بالفعل، ما يؤدي إلى ح
التًقي، وإذا صارت ىذه ات١عقولات بات١لكة صار إلى استكمالو الأختَ، وىو السعادة التي ىي 
ات٢دؼ الأقصى والنهائي للإنساف؛ أي تصتَ النفس "من الكماؿ في الوجود إلى حيث لا تٖتاج  

سعي العقل الإنساني إلى الكماؿ بشوقو ات١ستمر وىي مرحلة متقدمة من  104في قوامها إلى مادة".
 للعلة الأولى.
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إف العلاقة بتُ العات١تُ، ليس موضوع ىذه الدراسة، ولكن النظرية بذاتها سعي واضح من 
الفارابي ﵀اولتو الربط بتُ العات١تُ: ات١عقوؿ والعالم الأرضي بكل ما فيو، والذي يشكل اتٞانب 

سية في فلسفتو، سواء في التًقي الفردي إلى الاتصاؿ بالعلة الأولى السياسي والأخلاقي مسألة أسا
من خلق التًقي ات١عرفي والأخلاقي، الذي ينعكس بالتالي على الواقع السياسي، وخاصة في تصوره 
للمدينة الفاضلة التي ينبغي أف تكوف في أصلها وفعلها مرتبطة بالعالم العلوي أو بالعلة الأولى 

 الكاملة.

السياؽ، فقد واجهت نظرية الفيض منذ تبناىا الفارابي العديد من الانتقادات، وكانت  وفي ىذا
على وجهتُ: الأوؿ وجو كلامي مبتٍ على نظرية ات٠لق من العدـ، والذي تزعمو أبو حامد 

وىذا أمر يدكن تفهمو لأنو عارض بصورة واضحة الفهم الديتٍ القائم على ات٠لق من  105الغزالي،
ف وات١تعلق بقدرة ا﵁ اللامتناىية، وتبتٌ ىذا الرد بصورة ت٥تلفة كل من فخر الدين عدـ وفي زما

والثاني؛ وجو فلسفي، بدأه ابن رشد الذي  106الرازي والشهرستاني وابن تيمية بوجو من الوجوه.
أدى اتهم الفارابي وابن سينا بأنهم لم يفهموا الفلسفة اليونانية وخاصة الأرسطية الفهم الصحيح، ما 

ثم  107إلى تشويو الفلسفة في معناىا ووظيفتها الصحيحة كما أرادىا الفلاسفة اليونانيوف أنفسهم.
توسعت ىذه النقود عبر الزمن، فقدـ ا﵀دثوف نقوداً كثتَة سارت في معظمها مستَة النقد الكلامي 

 108أو الفلسفي حسب النقد الرشدي.

النظرية، لأنها تسعى أساساً ت٢دؼ آخر ىو بياف  ليس من أىداؼ الدراسة أف تقدـ نقداً ت٢ذه 
أثر التفاعل اتٟضاري في تطور ات١فاىيم والقضايا عبر جدلية التفاعل ات١عرفي الناشيء عن أسباب 
وظروؼ متنوعة قد تأخذ بو إلى الأماـ أو قد تودي بو إلى التخلف واتٟرماف، ومعرفة اتٞوانب 

سباب التي تقف خلفو، ويدكن أف تؤدي إلى إت٨رافو؛ وبالتالي الإيجابية والسلبية ت٢ذا التفاعل، والأ
تؤثر بصورة سلبية على الواقع الفكري السائد، أو تعزيز جوانبو الإيجابية التي تنعكس بصورة إيجابية 

 وتساىم في تقدـ المجتمع فكرياً ومعرفياً.
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 الخاتمة

الكندي رغم أهمية الكندي يتبدى الأثر الفلسفي اليوناني واضحاً عند الفارابي عنو عند 
الفلسفية الذي أرسى الفعل الفلسفي في الثقافة العربية الإسلامية. وقد كاف فعل الإبداع مزيجاً من 
التصور الفكري الديتٍ الإسلامي ات١تأثر بالفكر الكلامي الإعتزالي مع جوانب من الفلسفة 

ىا. إف نظرية الفيض شبيهة في اليونانية، في حتُ أف نظرية الفيض ىي نظرية فلسفية في جوىر 
إطارىا العاـ بنظرية الإبداع ولكنها أكثر توسعاً وارتباطاً بالطرح الفلسفي ات١تنوع. وكلا النظريتاف لا 
تؤدياف إلى تكثر في الذات الإت٢ية، وكل ما يصدر عن ات١وجود الأوؿ يصدر بالضرورة، ضمن نسق 

 بياف وجود نظاـ دقيق للخلق في العالم، فنظرية معقوؿ يتسق مع أوليات العقل، وكلاهما يسعى إلى
الإبداع تعتٍ ات٠لق بقدرة ا﵁ ات١باشرة في زمن ومن عدـ والتي تشمل كل شيء، ويرتبط بها في 
سلسلة ات١وجودات رابطة العلة وات١علوؿ تٔا أودع ات٠الق فيها من قوى على الفعل. في حتُ أف 

التي ت٢ا قدرة على الفعل بصورة مستقلة وإف كانت  الفيض يتم من خلاؿ ات١نفعلات ات١توسطات
مستمدة من العلة الأولى. وقد تصور الكندي في إبداعو والفارابي في فيضو أف الكوف كائن حي 
متنفس قابل للنمو ليتم تفستَ عملية التكاثر في عالم الكوف والفساد. وات١بدعَ عند الكندي لا 

لى عنو زاؿ، أما الفيض فوجوده فاض إلى غتَه في جوىره يستغتٍ عن مبدِعو فهو مرتبط بو إذا تٗ
وىو عتُ وجوده، وىذا يقود إلى القوؿ بوحدة الوجود للارتباط الضروري بتُ سلسلة العقوؿ وما 
ينتج عنها وارتباطها اتٞوىري بات١وجود الأوؿ. والفيض موجو في تسلسلو ات٢ابط ولا فائدة فيو 

ية بتُ ات١وجود الأوؿ وات١وجودات الفائضة. وىي الفكرة ذاتها للموجود الأوؿ، فالعلاقة ليست عكس
 لدى الكندي في إبداعو.

إف الإبداع في النهاية نوع من اتٞبرية، تتناقص عندما يصل الإنساف إلى درجة عالية من ات١عرفة 
النظرية وات٠لقية، سواء بالاصطفاء أـ باتٞهد الفلسفي الذاتي، ولكن يبقى ات١بدعَ مهما بلغت 
مرتبتو دوف ات١بدعِ أو ا﵁. وفي الفيض لم يصل بالإنساف إلى مرتبة اتٟرية، رغم العلاقة القوية بتُ 
العقل الفعاؿ والعقل الإنساني الذي يتًقى من خلاؿ عملية التواصل، ومن ىنا استعاض الفارابي 
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خلاؿ عشقو عن ذلك بقولو بالإشراؽ الساعي إلى وصوؿ العقل الإنساني إلى ات١وجود الأوؿ من 
 ات١رتبط تْسنو وكمالو.

حاولت نظرية الإبداع عند الكندي والفيض عند الفارابي أف تٖلا مشكلات فكرية كانت 
عالقة أصلًا عند ات١تكلمتُ، ومع ذلك كانت بعض اتٟلوؿ ات١قدمة أضعف في ىاتتُ النظريتتُ من 

بصورة مباشرة من قبل ات٠الق. الأجوبة ات١طروحة سابقاً وات١تعلقة بات٠لق من عدـ ودفعة واحدة و 
فالعقل الفعاؿ عند الفارابي قد أعطي قدرة أكبر من صفاتو التي لو، وأف الفيض عملية بلا إرادة في 
حتُ أف الإبداع عملية بإرادة، وتسلسل الفيض إلى ا﵁ لا دليل عليو، وكأف ات١تسلسلات 

قوة من جهة، ومن جهة أخرى ات١توسطات من العقوؿ والكواكب ىي أزلية ما يثلم التوحيد ب
يضعف فعل ات١وجود الأوؿ للمشاركة في الإيجاد، أو تٔعتٌ صريح أف الفيض لا ينزه ا﵁ تعالى لأف 

 لديو قدماء كثر ىي العقوؿ والكواكب وات١ادة الأولى والزماف. 

لكبتَ يتضح أف التفاعل اتٟضاري الذي ازدىر في القرنتُ الثالث والرابع ات٢جريتُ، والانفتاح ا
على مصادر ات١عرفة لدى الأمم الأخرى قد أثر بصورة مباشرة في اتٟياة الفكرية الإسلامية، والتي 
تتداخل مع بعضها بعضاً بصورة قد تؤدي إلى حدوث تطورات فكرية قد تتفق أو تتعارض مع تيار 

لية اتٞدؿ التي الفكر السائد، وىو أمر في ذاتو إيجابي، لأف الأفكار تٖتاج إلى نقيضها لإت٘اـ عم
تساىم في بياف جوىر الأفكار وحقيقتها، وتٖتاج في الوقت نفسو إلى زوايا رؤية ت٥تلفة حتى تتجذر 
أو تتغتَ وىي تٝة الأفكار اتٟية والأمم النامية ات١تطورة. ورغم ذلك لم تٗلُ العملية من تناقضاتها 

التي ساهمت من خلاؿ ستَورتها  -ةعملية النقل/ التًتٚ -ونواقصها الذاتية بسبب من الأداة ذاتها
ومستَتها وما تعلق بها من ثغرات صبغت الفعل الفلسفي وخاصة فيما يتعلق بات١وضوع الإت٢ي، 
ويتبدى ذلك واضحاً في نظرية الفيض التي كانت في كليتها عملية تلفيقية ساهمت فيها ت٣موعة  

في واقع الفكر الإسلامي، ومن  كبتَة من العوامل، وىو ما ساىم في عدـ قبوؿ الفعل الفلسفي
 أبرز ىذه الأسباب:

قامت التًتٚة منذ البداية على قصدية أخرى غتَ القصدية الإسلامية وفي زماف لغتَ زمانها  .1
ولأىداؼ أخرى ت٥تلفة، فجوىر النص الفلسفي اليوناني الذي وصل إلى العرب كاف نصاً منذ 
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السريانية بدلًا من اللغة اليونانية، وبهدؼ ت٤دد  بدايات ترتٚتو قد تم بصورة غتَ مباشرة عن اللغة
وىو الانتصار للاىوت ات١سيحي ضد الوثنية الرومانية، فوقع النص الفلسفي منذ البداية في شرؾ 

 الوظيفية والانتقائية.

نتيجة ت٢ذه الوظيفية لفكر ت٤دد وفي زمن معتُ، تلبس النص الفلسفي اليوناني تٔفاىيم  .2
ظف من أجلو، وت٢ذا انعكست ات١فاىيم الفلسفية السريانية وليس اليونانية معينة خدمة للنص ات١و 

 في قسم منها على الفهم الفلسفي العربي.

عملية تنقل ات١فاىيم في ىذه التًتٚات الوظيفية الأولى قد أساء للمضامتُ الفلسفية ذاتها،  .3
ية، ما أدى إلى تداخل في والتي تم تٖويرىا للسبب الوظيفي، ومن ثم تم تلبيسو ات١فاىيم الإسلام

الإسلامية، وعدـ معرفة حدودىا ات١فهومية بصورة دقيقة ومثاؿ ذلك  -ات١سيحية -ات١فاىيم: الوثنية
ات٠لط بتُ مفهوـ الإلو اليوناني وات١سيحي والإسلامي والسعي إلى توحيدىا، مثل: العلة الأولى، 

 السبب الأوؿ، الأوؿ، الواحد، الإلو، ا﵁...

لناجم عن ضعف ات١فهوـ في اللغة ات١نقوؿ إليها ومن ثم إعادة نقلو إلى لغة إف ات٠لط ا .4
أخرى؛ وىو لم يتقعد بصورة دقيقة قد أدى إلى لبس واضح في ىذه ات١فاىيم وإزاحة عن مقصدىا 
الأصلي، والذي أدى بو إلى تٖميلو معاني غتَ تلك ات١قصود منها، وما ىجوـ الغزالي ومن بعده 

رابي وابن سينا إلا مثاؿ واضح على سوء الفهم الناتج عن تداخل ىذه ات١فاىيم ابن رشد على الفا
 على مقصد الفيلسوؼ ذاتو ومثاؿ ذلك كتاب السفسطة لأرسطو.

وجود حركة ترتٚة غتَ متخصصة في بعض جوانبها أدت إلى خلط ات١فاىيم والأفكار بتُ  .5
جوىر نظرية الفيض تقوـ على ىذا الفلاسفة وات١دارس الفلسفية، ولعل أوضح مثاؿ على ذلك أف 

ات٠لط الذي أدى إلى عملية تلفيق واضحة، فتًتٚة التساعيات الرابعة وات٠امسة والسادسة 
لأفلوطتُ باعتبارىا ات١ذىب الأرسطي في الربوبية أو الألوىية أو أثولوجيا أرسطو، قد أدى بالفارابي 

أرسطو مع ما دخل إليها من  إلى خلط ات١درسة الأفلاطونية مع مذىب أفلوطتُ مع مذىب
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اللاىوت ات١سيحي، ثم ت٤اولة صبغو بالصبغة الإسلامية قد أودى بالفعل الفلسفي إلى غتَ ما 
 قصدت إليو ات١ذاىب الفلسفية.

إف فعل التًتٚة ىو فعل مشتق من ذات ات١تًجم، الذي يعكس مهاراتو وثقافتو وفكره  .6
بو إلى ألا يغوص في روح اللغة العربية  اوىر، ما ت٨وموقفو، وىذا الفعل لم يقم بو ات١سلموف في اتٞ

ومعانيها ومفاىيمها، فبقي يلامس في جزء كبتَ منو سطوح ات١عاني، الأمر الذي نفر منو قطاع كبتَ 
 .علماء الدينمن ات١فكرين وخاصة 

وغتَىم من الأمم قد أتٙر فتوحات فكرية ت٦يزة في كافة  ات١سلمتُإف التفاعل الفكري بتُ 
الات ات١عرفية عبر التلاقح والتأثتَ والػتأثر، ولكنو في الوقت نفسو عانى من نواقص أثرت فيو، المج

وتناقضها مع  الفلسفيةبسبب من طبيعة ات١سائل  ؛وخاصة في القضايا ات١تعلقة تٔا بعد الطبيعة
 طروحات الدين، وبسبب من طبيعة التًتٚة وما تعلق بها من حيث القائمتُ عليها وأىدافها

وأزمانها وأدواتها، الأمر الذي شوه عدداً من قضاياىا وحرفها عن مسارىا الصحيح، ما انعكس 
 على ستَورتها وقبوت٢ا في مسار الفكر الإسلامي.  

وتقتًح الدراسة أف يتم إعادة دراسة دور التًتٚة وآلياتها ومفاىيمها والقائمتُ عليها وأىدافهم 
الفلسفية التي تم نقلها في البداية عن السريانية والقائمتُ عليها،  وسويتهم ات١عرفية، ومعرفة ات١ؤلفات

وما جرى عليها من تغتَات تتلائم مع ىدؼ اللاىوتيتُ السرياف، وتم نقلها إلى الفكر الإسلامي، 
وأزماف تلك الدراسات. والقياـ بدراسات فيلولوجية وتٖليلية لتلك الدراسات ت١عرفة مسار التطور 

الأثر الذي تركتو، والتغتَات التي حصلت عليها، حينذاؾ يدكن فهم ردة الفعل الذي اتبعتو، و 
الفكرية الرافضة للفلسفة في الثقافة الإسلامية وخاصة عند الأصوليتُ؛ مع العلم أف الإسلاـ كدين 

  وعقيدة لديو القدرة على استيعاب وفهم كل الأفكار وتطويعها بسبب من أنو دين شامل.
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ؿ باتٞبرية من الناحية الفكرية وبتُ الاستبداد من الناحية السياسية فكلاهما ساىم في إيجاد حوؿ العلاقة اتٞدلية بتُ القو  214وص
وقد ذكر ىذا الفهم عدد من ات١ؤرختُ ات١سلمتُ القدماء وبعض الباحثتُ ات١عاصرين، وىذا أمر يدكن فهمو في إطار  الآخر وتطويره.

الذين يدذىبوف الدين أيضاً حسب فهومهم وأىدافهم، فالشيعة والزبتَيوف الصراع الدموي الذي كاف ناشباً بتُ الأمويتُ وخصومهم 
وات٠وارج وظفوا الدين ضد خصومهم لدرجة التكفتَ كما فعل ات٠وارج والشيعة، ففي اتٟرب يتم الاستعانة بكل شيء ومنها توظيف 

بعض خطب معاوية وعبدات١لك بن مرواف  النصوص الدينية ضمن فهوـ خاصة بات١واقف والأىداؼ ات١تبناة، وت٧د ىذا واضحاً في 
 كما جاء في كتاب السيوطي. 
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ديدتًي غوتاس، الفكر اليوناني والثقافة العربية، ترتٚة وتقدنً الدكتور نقولا زيادة، بتَوت، ات١نظمة العربية للتًتٚة،  .11
فتح الإسلامي لبلاد العراؽ لا شك أف دخوؿ أقواـ عديدة إلى جسم الدولة العربية الإسلامية منذ بداية ال  .71، ص2003

والشاـ ومصر قد أدى إلى دخوؿ العديد من الأفكار السياسية والعقدية والاجتماعية مع ىذه الأقواـ سواء من دخل منهم في 
وف الإسلاـ أو بقي على دينو مناكفاً للإسلاـ كدين أو الدولة كسلطة، وفي واقع كهذا لا بد وأف يتأثر ات٠لفاء بهذا الواقع ويتعامل

معو تٔا يتطلبو الأمر، فواقع السياسة قد يختلف في بعض الأحياف مع واقع الفكرة الدينية في حقيقتها، والدليل على ذلك أف العديد 
من ات١ساعدين "التكنوقراط" الذين استعانت بهم الدولة الأموية كانوا من غتَ ات١سلمتُ أصلًا كالعاملتُ في دواوين الدولة، فقد كانوا 

 شرؽ الدولة ورومانيتُ في غرب الدولة، ما يعتٍ أف الأمويتُ وإف كانوا قد انتهجوا العصبية العربية في ت٦ارسة السياسة العليا  فرساً في
كات٠لفاء والولاة، فإف ذلك لا يدنع من أف يستعينوا بغتَىم ت٦ا تٖتاجو الدولة في عملها وت٘كنها وخاصة في ظل التحديات التي 

يدكن فهمو، فمتطلبات اتٟكم تفرض في أحياف كثتَة الاستعانة بكل ات١مكنات، فالأمويوف كانوا عرباً في رافقتها، وىذا واقع 
السلطة العليا ولكنهم كانوا واقعيتُ في إدارة مفاصل الدولة فاستعانوا برجاؿ والرجاؿ ت٢م مواقف وأفكار، خاصة وأف بعضهم كانوا 

ه أساساً الفرس فهو أمر يدكن فهمو بسبب إسقاط العرب للإمبراطورية الفارسية نصارى وت٣وس. أما موضوع الشعوبية الذي تبنا
وإتٟاؽ الفرس بالعرب، وكاف يتبناه أساساً أصحاب الاتٕاه القومي الذين بقوا على أديانهم الفارسية وليس من دخلوا في الدين 

السبب اتٟقيقي ت٢ذاا الرفض ىو سبب عرقي يدكن   الإسلامي، فرفض الأمويتُ تعزز بسياستهم العربية تٕاه الشعوب الأخرى. إف
تلمسو بقوة في أشعار الشعراء الفرس، بالإضافة إلى أف ات١سألة مرتبطة بالتشيع، وىو جانب سياسي/مذىبي ت١ناصرتهم للإماـ علي 
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إف فكرة استخداـ العقل كانت موجودة مع بعض  .66؛ وعرفاف، مرجع سابق، ص13فخري، مرجع سابق، ص .26
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نية من خلاؿ العقل كانت موجودة منذ نهاية القرف ات٢جري الأوؿ، واستمرت وتطورت مع ات١عتزلة ومن النظر إلى النصوص الدي
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 .236،  ص1966 منشورات عويدات، 
أثتَت مسألة إتقاف الكندي للغة اليونانية وقيامو بعملية التًتٚة، ولكن يبدو أف الفارابي كاف يوظف ات١تًتٚتُ ويقوـ  .41

ولعدـ وجود مفاىيم عربية جاىزة، انظر فخري، مرجع سابق، بعملية التحرير، بسبب من ضعف سوية ات١تًتٚتُ باللغة العربية، 
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. وت٦ا يعزز ىذا التصور كتاب أثولوجيا أرسطوطاليس الذي ترتٚو عبدات١سيح اتٟمصي لصالح الكندي. انظر: أثولوجيا 107ص
بن  يعقوب ﵁ أبو يوسفأرسطوطاليس، نقلو إلى العربية عبدات١سيح بن عبدا﵁ بن ناعمة اتٟمصػي، وأصلحو لأتٛد بن ات١عتصم با

 . 3و1، ص3، ط1977وكالة ات١طبوعات، الكويت، إسحق الكندي، في أفلوطتُ عند العرب، حققو وقدـ لو عبدالرتٛن بدوي، 
 .37، ص2011مكتبة النافذة، اتٞيزة، ت٤مد لطفي تٚعة،  تاريخ فلاسفة الإسلاـ،  .42
 .371الفهرست، ص .43
 .109فخري، مرجع سابق، ص .44
 .  97ص ،1رسائل الكندي، ج .45
 . 98ات١صدر السابق، ص .46
 .103-102ات١صدر السابق، ص .47
، وانظر 169، ص، في رسائل الكندي، وانظر رسالة الكندي في حدود الأشياء ورسومها113ات١صدر السابق، ص .48
 .162-160ص
، وسلماف البدور، العقل والفعل في الفلسفة الإسلامية، عمّاف، دار الشروؽ، 293-279الإيجي، مصدر سابق، ص .49

 .  33، ص2006
 .165، وانظر ص182، ص1رسائل الكندي، ج .50
 .169ات١صدر السابق، ص .51
 .183ات١صدر السابق، ص .52
 .183ات١صدر السابق، ص .53
 259ات١صدر السابق، ص .54
 .259ات١صدر السابق، ص .55
 .35البدور، مرجع سابق، ص .56
 .37ات١رجع السابق، ص .57
 .38ات١رجع السابق، ص .58
 .183، ص1رسائل الكندي، ج .59
 .183السابق، ص ات١صدر .60
 40البدور، مرجع سابق، ص .61
 .41ات١رجع السابق، ص .62
 .41ات١رجع السابق، ص .63
 .143كتاب الكندي إلى ات١عتصم با﵁، ص .64
 .43البدور، مرجع سابق، ص .65
 .43ات١رجع السابق، ص .66
 .44؛ والبدور، مرجع سابق، ص107، ص1رسائل الكندي، ج .67
 .44، مرجع سابق، ص، وانظر البدور77كتاب الكندي إلى ات١عتصم با﵁، ص .68
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 .105-104، ص1رسائل الكندي، ج .69
 .274ات١صدر السابق، ص  .70
 .159فخري، مرجع سابق، ص .71
دار بتَوت، ت٣لدات(، حققو الدكتور إحساف عباس،  8أبو العباس ابن خلكاف، وفيات الأعياف وأنباء أبناء الزماف ) .72

 .153، ص5، ج1977صادر، 
و، "أبو نصر الفارابي" في دائرة ات١عارؼ الإسلامية، ترتٚة أتٛد ؛ وكارا ده ف243-242كورباف، مرجع سابق، ص .73

 .408-407، ص1دار ات١عرفة، جبتَوت، الشنتناوي وإبراىيم زكي خورشيد وعبد اتٟميد يونس، 
. وانظر أبو نصر الفارابي، كتاب اتٞمع بتُ رأيي اتٟكيمتُ، قدـ لو وعلق عليو ألبتَ نصري 242ات١رجع السابق، ص .74

 .71،  ص1968، 4دار ات١شرؽ، طت، بتَو نادر، 
 .78.والفارابي، اتٞمع بتُ رأيي اتٟكيمتُ، ات٢امش ص242كورباف، مرجع سابق، ص .75
 .409، ص1كارا ده فو، ج .76
 .11-7، ص1981مكتبة وىبة، القاىرة، ت٤مد البهي، الفارابي ا﵀قق والشارح،  .77
دات، حققو وقدـ لو وعلق عليو د. فوزي متًي ت٧ار، أبو نصر الفارابي، كتاب السياسة ات١دنية ات١لقب تٔبادىء ات١وجو  .78

 .31، ص2، ط1993دار ات١شرؽ، بتَوت، 
يستمد الفارابي ىذا البرىاف من دليل أرسطو في ا﵀رؾ الذي لا يتحرؾ باعتباره مصدر اتٟركة لكل ات١تحركات، كوف  .79

جب الوجود، انظر ماجد فخري، أرسطوطاليس، اتٟركة أساس ستَورة العالم وتٕدده، والتي تنتهي إلى ت٤رؾ لا يتحرؾ وىو وا
 .117-114، ص1986، 3الأىلية للنشر والتوزيع،  طبتَوت، 

، والفارابي، كتاب تٖصيل السعادة، حققو 385-384الفارابي، فصوص اتٟكم، في كماؿ جعفر، مرجع سابق، ص .80
 .53-52، ص1981دار الأندلس، بتَوت، وقدـ لو الدكتور جعفر آؿ ياستُ، 

 .54، تٖصيل السعادة، صالفارابي .81
دار ات١شرؽ، بتَوت، قدـ لو وعلق عليو الدكتور ألبتَ نصري نادر،  ،أبو نصر الفارابي، كتاب آراء أىل ات١دينة الفاضلة .82
؛ وكتاب السياسة 35ص ،1983دار ات١شرؽ، بتَوت، تٖقيق موريس بويج، ،  والفارابي، رسالة في العقل؛ 37ص، 1985، 5ط

 .31ات١دنية، ص
 .43-42الفارابي، السياسة ات١دنية، ص .83
 .45-44؛ والسياسة ات١دنية، ص46-38 الفارابي، آراء أىل ات١دينة الفاضلة، انظر الصفحات .84
؛ وكتاب السياسة ات١دنية، 35ص ورسالة في العقل،؛ 54-48وانظر ص. 47ص الفارابي، آراء أىل ات١دينة الفاضلة، .85
 .45ص
 .46صالفارابي، كتاب السياسة ات١دنية،  .86
 .35؛ ورسالة في العقل، ص37الفارابي، آراء أىل ات١دينة الفاضلة، ص .87
 .46-38الفارابي، آراء أىل ات١دينة الفاضلة، ص .88
 .35، ورسالة في العقل، ص54-48، وانظر ص47ات١صدر السابق، ص .89
 .35الفارابي، رسالة في العقل، ص .90
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 . 83-82عرفاف، مرجع سابق، ص .91
 .56اضلة، صالفارابي، آراء أىل ات١دينة الف .92
 .34الفارابي، رسالة في العقل، ص .93
 .135-134أثولوجيا أرسطوطاليس، ص .94
 .139ات١صدر السابق، ص .95
 .134ات١صدر السابق، ص .96
 .61الفارابي، آراء أىل ات١دينة الفاضلة، ص .97
، 1986دار التقدـ، موسكو، . وانظر: قاتٝجانوؼ، الفارابي، ترتٚة برىاف ات٠طيب، 65-63ات١صدر السابق، ص .98
 .100و ،96ص
 .55الفارابي، كتاب السياسة ات١دنية، ص .99

 .55البدور، مرجع سابق، ص .100
 .78-76الفارابي، آراء أىل ات١دينة الفاضلة، ص .101
 .169-168، وفخري، الفلسفة الإسلامية، ص91-87، وص67-66ات١صدر السابق، ص .102
 .12الفارابي، رسالة في العقل، ص .103
 .58البدور، مرجع سابق، ص .104
 .80-48الفلاسفة، مسألة في إبطاؿ قوت٢م بقدـ العالم، صالغزالي، تهافت  .105
، 1992دار الشؤوف الثقافية العامة، بغداد، حساـ الدين الألوسي، دراسات في الفكر الفلسفي الإسلامي،  .106

 .149-147، وص146-143ص
لوحدة العربية، مركز دراسات ابتَوت: أبو الوليد ابن رشد، تهافت التهافت، تٖقيق مصطفى اتٟداد وأتٛد ت٤فوظ،   .107

 . وكاف رد ابن رشد على نظرية الفيض عند كل من الفارابي وابن سينا.195-109، ص2008، 3ط
 .158-149الألوسي، مرجع سابق، ص  .108
 



 

 

 


