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 التراث وكيفية الاستعانة به من أجل بناء سوسيولوجية مغاربية
 

  معتوق جمال: الدكتور الأستاذ
 -قسم علم الاجتماع -جامعة البليدة

 :تمهيد 
يعتب موضوع التًاث من ابؼواضيع التي أثارت كلا تزاؿ إلذ يومنا ىذا الكثتَ من ابعدؿ على الساحة الفكرية كالعربي، حيث انقسم  

تُ بدسألة التًاث إلذ تيارات متباينة بعضها ذىب إلذ جعل بصيع ابغلوؿ للنهضة كابػركج من بحر الظلومات كبعث الأمة العربية إلذ ابؼشتغل
 عالد النور تكمن في التًاث كالعودة إلذ الآصالة ، كجعل من ابؼعاصرة العدك الذم بهب بؿاربتو دكف ىوادة ، كالتيار الآخر بيكن تسميتو

نسلبخي كالذم يرل في التًاث كل ما ىو قدنً ، كسبب في التخلف كالتدىور كعليو فهو ينادم بدحاربة كل رموز ىذا ابؼاضي بالتيار الإ
 .ابؼتجسدة في التًاث

إف ما يهمنا ىنا في ىذا العمل ىو بؿاكلة القياـ بدقاربة منهجية لفهم أكلا ما ىو التًاث ، بعدىا كشف أكجو ىذا ابؼنتوج ثم  
عطاء بع  الأمثلة عن كيفية استعماؿ أك الاستعانة بالتًاث العربي الإسلبمي في فهم كاقعنا بكل ما بوملو من تناقضات كبؿاكلة بؿاكلة إ

 .بناء سوسيولوجية مغاربية تتماشى كالبعد ابغضارم بؼنطقة ابؼغرب العربي
 

 :أولا في معنى التراث
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 :التعريف اللغوي لكلمة التراث -1
 (.1" )كإليك مآبي كإليك تراثي: " قولو في ابغديث الدعاء : رب عن الرسوؿ صلى الله عليو كسلم جاء في لساف الع 
كيقاؿ ىو إرث صدؽ أم أصل صدؽ " الإرث في ابغسب كالورث في ابؼاؿ: " أف  كجاء في نفس ابؼرجع أيضا عن ابن الأعرابي 

 "...كىو على إرث من كذا أم على أمر قدنً توارثو الآخر عن الأكؿ
 (2". )إنكم على إرث أبيكم إبراىيم يريد بو متَاثهم ملتو: " كفي حديث ابغج 

 (.3" )ما تراكم خلبؿ الأزمنة من تقاليد كعادات كبذارب كفنوف كعلوـ في شعب من الشعوب : " كما تعتٍ كلمة تراث  
"  patrimonium" من الكلمة اللبتينية أف كلمة التًاث مأخوذة ( le petit Larousse )كقد جاء في قاموس اللغة الفرنسية  

كالتي تعتٍ باللغة الفرنسية ، الذم يأتي من عند الأب كالأـ ، كتعتٍ كذلك ابؼلك ابؼشتًؾ " pater" كالتي بدكرىا اشتقت من كلمة 
 (.4...")لمجموعة ما ، أك بصاعة إنسانية ما يعتقد أنو موركث كتركو الأجداد

كىو فعل ثلبثي كتدكر معانيها حوؿ حصوؿ ابؼتأخر على نصيب مادم معنوم بفن " كرث" برت مادة ككلمة التًاث جاءت في ابؼعاجم 
 (.5)، سواء كاف السلف كالد أك قريب ، أك موص ، أك بكو ذلك ( السلف)سبق 
 :ىو القرآف الكرنً ، فقد جاء في بؿكم التنزيل( التًاث)كأىم كأبرز كأقدـ الكتب التي كردت فيها الكلمة  
كابؼقصود كالتفستَ بؽذه الآية ىي كراثة العلم ، كداكد أتي ابؼلك مع النبوة كالعلم كلكن ابؼلك لا يذكر في صدد ( 6" )رث سليماف داكد ك " 

ابغديث الذم يذكره القرآف ، كلد يقصد بو ابؼاؿ لأف كراثة ابؼاؿ تكوف بعميع أكلاد سليماف كليست لابن كاحد خاصة كأف لو تسعة عشر 
 (.7)العلم ىو القيمة العليا تسد أىل الذكر كلدا ، ك 

كابػلف بفتح اللبـ من بىلف غتَه بابػتَ ، كابػلف بسكوف اللبـ من بىلف ( 8" )فخلف من بعدىم خلف كرثو الكتاب"  
 ".كخلف من بعدىم خلف أضاعوا الصلبة كاتبعوا الشهوات فسوؼ يلقوف غيا" غتَه بالشر كمنو قولو تعالذ 

كابؼعتٌ بصفة عامة خلف من بعد ذلك ابعيل الذم فيهم الصالح كالطالح ( لف من بعدىم خلف كرثوا الكتابفخ)فهذه الآية  
خلف آخر لا ختَ فيهم كرثو الكتاب كىو التوراة عن آبائهم كلكنهم لد تتأثر قلوبهم كلا سلوكهم بل حولوه إلذ ثقافة كعلم بوفظ كدراسة 

 (.9)ا عن ابغق خاصة كبذلك بكو  بعقيدتهم بكوا آخر بعيد
كالآية بردد ىؤلاء بأىل الكتاب من اليهود كالنصارل ، كىؤلاء بفن (. 10)كأف اللذين أكرثوا الكتاب من بعدىم لفي شك منو مريب " 

م عاصركا رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم ، كىذه الأجياؿ التي كرثت الكتاب  كالذين تفرقوا كفرقوا من أتباع كل نبي فقد تلقوا عقيدته
 (.11)ككتابهم بغتَ يقتُ جازـ ، إذا كانت ابػلبفات مثارا لعدـ ابعزـ بشيء كللشك كالغموض كابغتَة بتُ شتى مذاىبهم كاختلبفاتهم 

أم تأكلوف التًاث أكلب شديدا ، ككاف العرب في ابعاىلية يأكلوف متَاث النساء كالأكلاد الصغار أكلب ( 12" )كتأكلوف التًاث أكلب بؼا" 
شعا ، أم بأخذ نصيبو كنصيب غتَه بفن لا حوؿ كلا قوة بؽم ، كلا ما إذا كاف حلبلا أك حرما كيعتقدكف أك يزعموف أف ابؼاؿ شرىا ج

كحتى إف كاف موركثا لا يستحقو إلا من يقاتل كالتًاث ىنا تراث مادم فضلب عن العادة ، تراث العادات ، أم عادة أكل ابؼتَاث ، عادة 
 (13)نا عن أب توارثها ابعاىليوف اب

إف ما بيكن أف نستخلصو من كراء كل ىذا ىو أف اللغويتُ كالقواميس أبصعوا على أف التًاث ما بىلفو الرجل لورثتو كأف تاءه  
 (.14)، كساقوا أمثلة عديدة عن مثل ىذا الأمر كىو بروؿ الواك إلذ تاء في كلمات من اللغة العربية ( الوارث: )أم: أصلها الواك 

كلكن اقتصرت على ابعوانب الفكرية كابغضارية ، فلقد جاء في معجم ( الوارثة)عصر ابغديث عادت الكلمة إلذ معناىا كفي ال 
ابؼصطلحات العربية في اللغة كالآداب أف التًاث ما خلفو السلف من آثار علمية كأدبية بفا يعتب نفيسا بالنسبة لتقاليد العصر ابغاضر 

 (.15. )ما برويو ابؼتاحف كابؼكتبات من أثار ككتب تعتب جزءا من حضارة الإنسافكركحو مثاؿ الكتب المحققة ك 
 

 :المعنى العام والخاص للتراث: ثانيا
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التًاث بدعناه الواسع ىو ما خلفو السلف للخلف من ماديات كمعنويات أيا كاف نوعها ، أك بدعتٌ آخر ىو كل ما كرثتو  :المعنى العام

كرم كحضارم سواء فيما يتعلق بالإنتاج العلمي ، الأدبي ، بالصور ابغضارية التي ترسم كاقع الأمر كمستقبلها كىذا الأمة كتركتو من إنتاج ف
بة يعود إلذ بدء ابؼعرفة الإنسانية للكتابة بأشكابؽا  كأساليب التعبتَ بأنواعها سواء في ابؼخلفات الأثرية أك فيما سجل في كثائق الكتا

(16.) 
 :للتراثالمعنى الخاص  -ب
ىو التًاث الفكرم ابؼتمثل في الآثار ابؼكتوبة سواء كانت أثرية حجرية أك مثلها ، أك كانت على شكل كتب أك ملفات كما  

 شبهها كىي التي حفظها لنا التاريخ كاملة غتَ مبتورة ، أك بدعتٌ آخر ما يتعلق بتًاث الأمة من بـطوطات كمن اللوائح الفنية التي تبز
 .كتدؿ على تراثها ابؼاضي ، كبرديد التًاث بهذا ابؼعتٌ ينحصر في ابؼخطوطات كما يدكر حوبؽا فيما كتبو الأقدموف حضارة الأمة

 
 المعنى السوسيولوجي للتراث: ثالثا

 
عاـ  كىذا التعريف بقده( 17" )بؾمل ابؼمتلكات ابؼادية كابؼعنوية لفرد ما ، أك بصاعة ما " قائلة ىو " مادلتُ جرافيتز:" تعرفو 

 .كغتَ دقيق حيث لد بردد فيو صاحبتو حركية ىذه ابؼمتلكات ككذلك طبيعتها كموقف ابؼستفدين منها
النظم الثقافية كالعادات كالتقاليد التي انتقلت من جيل إلذ جيل ، كاستقرت في المجتمع ، : " كما بقد أف ىذا ابؼصطلح يعتٍ  

 (.18" )كرثها المجتمع عن الأجياؿ السابقة كالتًاث عيارة عن السمات الثقافية كالنظم التي 
الانتقاؿ من جيل إلذ جيل بالطريق البيولوجي ، كأف تتوارث  أم heridite كانت كلمة التًاث في كقت قريب تعتٍ كراثة   -أ    

تقاؿ بالطريق تدؿ على الان( Héritage )الأجياؿ ابؼختلفة السمة جسمية معينة بسيز سلبلة من السلبلات ، بينما كانت كلمة 
كتسمى التًاث : الاجتماعي ، أم انتقاؿ بظة ثقافية أك نظاـ ثقافي أك إعادة أك تقليد من جيل إلذ جيل عن طريق التعليم كالتعلم كالتمرين 

( "19) 
العوامل في بؾموعة النماذج الثقافية التي يتلقاىا جيل من الأجياؿ عن الأجياؿ السابقة كىو من أىم : كعليو فالتًاث الثقافي ىو

كبزتلف ابعماعات البشرية  من حيث ... تطور المجتمعات البشرية ، لأنو ىو الذم يدفع المجتمع إلذ الستَ خطوة جديدة في سبيل التطور
ضخامة إرثها الثقافي فبعضها ذات ارث ثقافي ضخم يرجع إلذ ابؼاضي سحيق كبعضها الآخر ذات إرث خفيف غتَ عميق لا يكاد يرجع 

 (.20)ركف إلذ عدة ق
كالتًاث الاجتماعي ظاىرة إنسانية بحتة ، لأنو يتلخص في ثقافة مدخرة متًاكمة عن الأجياؿ ابؼختلفة ، تنتقل من جيل لأخر  

 (.21)ليضيف إليها كينقلها بدكره إلذ ابعيل القادـ 
ركز خاصة على ما تركو الأجداد من كعليو يعتٍ مفهوـ التًاث بالنسبة لنا كل ما تركو السلف للخلف من ماديات كمعنويات ، كن 

 .منتوج فكرم سواء كاف مكتوبا أك غتَ مكتوب بيكن الاستفادة منو في فهم قضايانا الاجتماعية ابؼختلفة
 

 بعض الآراء والمواقف حول مسألة التراث: رابعا
كاف سببا في ظهور " النهضة" ابق بؼشركع بيكن القوؿ مبدئيا أف نوع التصور الذم بضلو ركاد الفكر في القرف الس:  الفكر النهضوي -1

مشكلة التًاث ، إذ بدلا من أف ينطلق ىؤلاء الركاد في تشييد حلمهم النهضوم من ابغاضر كمكوناتو الفعلية راحو يتصوركف النهضة إما 
سنة من التاريخ الأركبي كإما بزريج الرجل العربي العصرم الذم لا يرجع تأربىو إلذ أكثر من بطسمائة " في القفز على ابؼاضي كذلك بػ 

 (.22)الاعتبار القائل أف لا يصلح آخر ىذه الأمة إلا بدا صلح بو أكبؽا 
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إذا ، فكلب التصورين ، على الرغم من الاختلبؼ الظاىر بينهما ، كاف في حقيقة الأمر يصدر عن ابؼنطق نفسو الذم يعتب 
ه ، أما ابغاضر كمستجداتو فقد ظل يكتسي في غالب الأحياف صورة الغياب النهضة مشركعا للماضي ، سواء من أجل إحياءه أك إلغاء

. ابعديد ، يغنيو كيؤصلو ، بل إستمراره إلذ جنبو يضايقو كيكبلو " أحشاء" استمرار القدنً في : الكلي ، كبالتالر كانت نتيجة ىذا التصور 
(23.) 
ريق أراد طمس ابغاضر كنفيو بتكريس دكتاتورية ابؼاضي كاف يرل ف: نلبحظ ىنا أف لدل ركاد النهضة العرب كاف ىناؾ فريقاف  

فيو كل ابغلوؿ ، بينما الفريق الثاني ىو نقي  الفريق الأكؿ ، حيث كاف يرل في ابؼاضي منبع ابؼشاكل كالنكبات التي عانى منها العالد 
إلا بالثورة على ...ء كانت اجتماعية ، اقتصادية علمية كبالتالر لا بيكن في رأيو النهوض في أم ميداف من ميادين ابغياة ،سوا. العربي

 .ابؼاضي ، أم القطيعة التامة مع ىذا ابؼاضي للوصوؿ بركب الأمم ابؼتقدمة كدخوؿ العصرنة
نذ فهو يرف  م. التي يدافع عنها ابػطاب الليبالر قضية غربية حقا " النهضة" إف قضية : مسألة التًاث في ابػطاب العربي اليبتَالر -

البداية دعوة السلفي الإصلبحية لأنها بؿكومة في نظرة برؤية غيبية للحياة ، في حتُ أف النهضة الصحيحة بهب أف تنطلق من كسرىا 
 ( .24)كتؤسس مبادلء ثقافة علمية بديلة عنها

اء الغربيتُ ، بحيث نتحوؿ كلكن ليس بواسطة طرد القدم..." بزريج الرجل العربي العصرم" كالبديل في الطرح اليبالر بيكن في  
كىكذا مثلب بقد نكولا حدد صاحب (  25" )من ىيمنة الشافعي كابن رشد كسيبويو كالأصمعي إلذ ىيمنة إبسن كركسو كماركس كداركين

ؿ كل قد كاف السباؽ إلذ ىذا الطرح بحيث عمل على استبدا" علم الاجتماع" أك كتاب في علم الاجتماع في الوطن العربي ، برت عنواف 
ما ىو قدنً كنابع من التًاث العربي بقدنً التًاث الغربي ، فمثلب بقده قد أنكر فضل ابن خلدكف في الإسهاـ في تأسيس علم الاجتماع 

 .كغتَىم"     Giddings   ، "Ross " كاكتفى بذكر بع  الباحثتُ كابؼؤلفتُ الإبقليز مثل 
أف مقدمة ابن خلدكف بحث اجتماعي ، إف ابن خلدكف لد يستخرج من كيعتقد البع  : " كفيما بىص ابن خلدكف فقد قاؿ  

ابغقائق العمومية مبادلء عامة بل كصف الأحواؿ الاجتماعية السياسية ، فمقدمة ابن خلدكف بياف للشؤكف السياسية في عصره لا علم 
لر استبدؿ القدنً المحلي بالقدنً الغربي كللتوضيح كىناؾ الكثتَ من الأمثلة التي حاكؿ من كرائها أصحاب التيار اليبتَا(. 26)اجتماعي 

 :أكثر نقدـ الفقرات التالية لسلبمة موسى
 التاريخ لا يعيد نفسو كلو لدار حوؿ نفسو فلب يكوف ىناؾ ارتقاء إلذ أعلى أك تقدـ إلذ الأماـ كإبما تكوف ىناؾ حركة دائرية تنتهي إلذ" 

التي تشبو ابؼشكلبت القدبية كيقدـ بؽا ابغلوؿ التي تشبو أك لا تشبو ابغلوؿ القدبية ، كلكنها حيث ابتدأت ، كإبما التاريخ يعيد ابؼشكلبت 
لا تطابقها ، إذ ىي بذرم على مستول أعلى ، أم التاريخ يدكر ، كلكن في حركة لولبية كلما انتهى من دكرة صعد درجة إلذ أعلػى كقاـ 

بل مشكلبت فلسفية كتلك التي عانتها أركبا في نهضتها الأكلذ في إيطاليا كنهضتها  بدكرة أخرل ، كبكن في ىذه الأياـ نعاني مشكلة ،
الثانية في فرنسا ، إننا في أزمة فلسفية من حيث أسلوب ابغياة كمن حيث نظاـ المجتمع الذم بهب أف يعيش فيو ، كبكن أيضا في تنازع 

 (.27)بقاء مع أمم كبتَة كصغتَة
في أيامنا حيوية جديدة في بلبدنا بذدد القيم كالأكزاف في معاني ابغياة كالاجتماع كالرقي كلكننا لا نزاؿ في لقد انطلقت : " كيضيف قائلب 

 اختلبط كارتباؾ كتردد  ، لا نعرؼ ىل نأخذ بالقيم القدبية أـ بالقيم ابعديدة  ماىي النهضة  ىل ىي القيم القدبية 
دىم كأف ننتصر على ابؼشتغلتُ كبلضعهم ، ثم نعجز أف نهزـ القركف الوسطى في حياتنا إف أسوء ما أخشاه أف ننتصر على ابؼستعمرين كنطر 

 (.28)كنعود إلذ الدعوة 
كالانتفاع كالاستفادة منو دعوة في نظر سلبمة موسى كغتَه من أصحاب التيار ( أم القدنً كابغديث) ىكذا تصبح العودة إلذ التًاث 
 .، كىنا تظهر الذاتية كالنزعة العدائية كابؼناىضة لكل ما ىو أصالة كتراثاليببتَالر للعودة إلذ القركف الوسطى 

 :الموقف السلفي اليساري -
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التًاث كالتجديد يعباف عن موقف طبيعي للغاية كابغاضر معيشاف في الشعور ، ككصف الشعور ىو في : " بالنسبة بؽذا التيار  
ث في تفاعلو مع الواقع ابغاضر ، إسقاطا من ابؼاضي أك رؤية للحاضر ، فتحليل نفس الوقت كصف للمخزكف النفسي التًاكمي من ابؼورك 

في  التًاث ىو في نفس الوقت برليل لعقليتنا ابؼعاصرة كبياف أسباب معوقاتها ، كبرليل عقليتنا ابؼعاصرة ىو في نفس الوقت برليل للتًاث ىو
ة ابغاضر في ابؼاضي كرؤية ابؼاضي في ابغاضر ، فالتًاث كالتجديد يشكلبف معا نفس الوقت برليل لعقليتنا ابؼعاصرة كمن ثم يسهل علينا رؤي

علما جديدا ىو كصف للحاضر ككأنو ماض يتحرؾ ، ككصف للماضي على أنو حاضر معيش خاصة في بيئة كذلك التي نعيشها حيث 
من رؤية العصر فيو ، ككلما أكغل الباحث في القدنً  ابغضارة فيها مازالت قيمة ، كحيث ابؼوركث مازاؿ مقبولا ، فابغديث عن القدنً بيكن

كفك رموزه كحل طلببظو أمكن رؤية العصر كالقضاء على ابؼعوقات في القدنً إلذ الأبد ، كإبراز مواطن القوة كالأصالة لتأسيس نهضتنا 
اب جديد للعقل السلفي عن نفسو ، كبالتالر إف الذم يستمع إلذ ىذه العبارات يظن للوىلة الأكلذ ظنا قويا أننا ىنا أماـ خط." ابؼعاصرة

أماـ بداية جديدة لتأسيس كعي نهضوم في ابػطاب العربي ابؼعاصر ، غتَ أف ابغقيقة ليست كذلك ، فسرعاف ما يكتشف ابؼستمع أف 
تؤكؿ إلذ نوع من  القضية لا تتعلق بتحليل القدنً كنقده قصد توظيفو في بناء ابغاضر ، بل القضية في عمقها لدل السلفي اليسارم

 (.30. )ينطوم عليها التًاث العربي" البدائل" الاختيار العفوم بتُ عدد من ابغلوؿ 
 :مسألة التراث في الخطاب الماركسي العربي -
لعل أبرز مسألة فلسفية كإيديولوجية في نظر ابؼثقف ابؼاركسي شغلت كلا تزاؿ تشغل ابؼفكرين الإشتًاكيتُ منذ ابػمسينات كإلذ  
 (.31)أىي الأفكار ابؼتولدة من تغتَات المجتمع العربي . الاشتًاكية الضركرية ك الواجبة للوطن العربي جزء ككلب : " منا ىي كالأتييو 
) إف ظهور تلك التيارات كأمثابؽا : " أحد أقطاب ىذا التيار ، فيقوؿ " حسن مركة " كلأكثر توضحا بؽذا الطرح نقدـ موقف  

في عصر حركة التحرر الوطتٍ كانهيار الأمبيالية كما تبع ذلك  من اشتداد الصراع الإيديولوجي يضع في ( التيار البتَالريقصد التيار السلفي ك 
كاجهة القضايا ابؼطركحة في ىذا العصر قضية ابؼوقف من التًاث الركحي القومي على أساس جديد أساس تقوبيو كاستيعابو كتوظيفو 

 . ي نفسو ، لذا أصبحت القضية معقدة بقدر ما أصبحت مشكلة من أبرز مشكلبت الفكر ابؼعاصربؼصلحة ىذا الصراع الإيديولوج
كمن ىنا أصبحت من غتَ ابؼمكن حلها في ابؼرحلة ابغاضرة إلا على أساس إيديولوجي ، كىذا كاف الفكر البجوازم العربي  

ذف للفكر العربي الثورم أف يقدـ ابغلوؿ بؽا كفقا للئيديولوجية الثورية بواكؿ أف بول ابؼشكلة كفقا بؼواقف الإيديولوجية ، فقد حاف الوقت إ
(32.) 
ابؼاركسي العربي يرل أف كيفية حل " كيتساءؿ عبد المجيد بوقربة عن ىذه ابغلوؿ كيصل إلذ النتيجة التالية كالتي مفادىا أف  

اربىي الذم يهتم أساسا بإبراز ابعوانب ابؼادية ابؼشرقة في تفكتَ ابؼشكلة لا بيكن أف تكوف صحيحة كحقيقية إلا في ضوء ابؼنهج ابؼادم الت
، القدماء ، كذلك من أجل توظيفها إيديولوجيا يوفر القاعدة الفكرية التي بزدـ مصالح الفئات الاجتماعية ذات التوجو الاشتًاكي التقدمي 

ثقف ابؼاركسي  يسقط غالبا ضحية النزعة الإطلبقية التي لا غتَ أف موضوعية الانطلبؽ من منجزات ابغاضر كاعتمادىا في فهم التًاث ابؼ
" النضاؿ" يعزيها عما افتقدتو في كاقع " طوباكيا" تراعي في استنتاجاتها نسبية الفضاء الفكرم الذم كاف القدماء ، بل بكتت منو كاقعا 

 (.33)اليومي 
 :مسألــة التراث لدى المثقف العربي التوفيقي -
نية موقع الصدارة في إشكالية ابؼثقف التوفيقي الذم يعتب أف نقطة الضعف ابػطتَة في مشركع النهضة العربية برتل قضية العقلب 

بهب أف يسبقو أك " سلبح النقد" في خطابة النهضوية إذا لد يدرؾ ركاد النهضة العربية في نظرة أف " نقد العقل" ابغديثة ترجع إلذ غياب 
" غرامشي" حسب تعبتَ " أعدت للماضي" " إما بعقوؿ" لذلك راحوا يتصوركف النهضة كبىططوف بؽا " حنقد السلب" يرافقو على الأقل 
 (.34)غتَ حاضرىم ، حاضر كاف قد أصبح ىو الآخر موطنو ماضيا لد بذاكزه " حاضر" كإما بدفاىيم أنتجها 
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خلف لن تكوف ىي نفسها في ابؼستول ابؼطلوب أك كبناء عليو فإف مشركع أك بؿاكلة تستهدؼ النهوض بالواقع العربي من بؤرة الت 
العقل " ذات مفعوؿ حقيقي ما لد تعي البداية الأساسية ىي تلك الشبكة من الآثار التي خلفتها فينا ستَكرتنا الثقافية الطويلة منذ انبثاؽ 

 (.35)في عصر التدكين ، عصر البناء الشامل للثقافة العربية " العربي
نعم لقد كاف ىذا ابؼنطق في حد ذاتو خطوة إبهابية بكو تشييد ابغلم :" ابرم ، بقد عبد المجيد بوقربة يقوؿكتعقيبا على طرح ابع 

الفعلية للنهضة العربية غتَ أف نوع البداية التي " لتشييد البداية" نقد الذات" النهضوم ، كبالرغم من أننا لا بلتلف مع ابؼثقف حوؿ أبنية 
ؽ بؽذه النهضة تبقى في نظرنا مفتوحة للنقاش ، إذ بؼاذا بهعل عملية برديث العقل العربي كبذديده متوقفة فقط اختارىا ابؼؤلف كنقطة انطلب

 على الانتظاـ في تراث ابؼدرسة الأندلسية دكف غتَىا 
في مؤلفو بنية العقل العربي الآف ابن حزـ كابن رشد كالشاطبي كابن خلدكف كانوا ىم ابؼثل الوحيد لنزع العقل كالتجديد في تراثنا كما يقوؿ 

(36) 
الانتقالية التجزئية فوتت " عدكل" كلب إف مؤلفنا يدرؾ بساما ىؤلاء الأعلبـ ليسوا إنتاج أنفسهم بقدر ما ىو نتاج ابؼاضي كلكن  

إليو تاربىيتو كبوقق لو عليو أف ابؼسألة ليست ىي أف نأخذ ما نشاء ، بل مسألة ، ىي كيف نتعامل مع التًاث في كليتو تعاملب نقديا يعيد 
 .انسجامو كنسبيتو

 :موقف علي أومليل من إشكالية التــراث: خامسا 
 :يرل علي أكمليل أف ىناؾ ثلبث قضايا في التًاث كالقطيعة كىي 
ىل : السؤاؿ تؤكؿ إلذ ىذا   كىي أنو كثتَا ما تطرح مسألة التًاث طرحا يقوـ على العاطفة كابؼغالطة ككأف ابؼسألة :القضية الأولى -1

تريدكف أيها الناس أف تكونوا بغتَ جذكر ، لا ىوية لكم ضائعتُ في الغرب الذم لن يتوانى ، بعد أف نهب ختَاتكم كاستتبكم اقتصاديا 
كسياسيا عن أف بيحو كل شخصية لكم ثقافية ، كتاربىية   طبعا إذا طرح السؤاؿ ىكذا فلن يكوف ابعواب سول كلب كحتى الذين ليسو 

 (.37)تُ على بكو مطلق سيجدكف نفس ابعواب ، إذ من ىو ىذا الذم يرغب في أف يفقد ىويتو عن سبق إصرار  تراثي
السلفيتُ الذين يركف أف كل ابغلوؿ تكمن في الأخذ  -إف طرح مسألة التًاث بهذه الكيفية ىو الطرح الأكثر ركاجا خاصة لدل التًاثيتُ

بغاضر ، كىذا ما كلف الشعوب العربية الكثتَ ، كىكذا بقد أف ىؤلاء التًاثيتُ رغم دفاعهم عن بالتًاث ، إلذ العودة إلذ ابعذكر كطرح ا
التًاث إلا أنهم أعفوا التًاث نظرا لعدـ تعاملهم مع الواقع بأسس موضوعية أسس سليمة بعيدة عن الذاتية كالتعصب ، كما أف ىذا الطرح  

من كجود ترادؼ بتُ ابؽوية القومية كبتُ التًاث ابؼكتوب كىو حصر ينبتٍ على فهم كما يقوؿ علي أكمليل يسلم صراحة أك ينطبق ضمنا 
 (.38)خاطىء للهوية التاربىية 

فالتًاث لا بيكن أف يؤكؿ إلذ بؾرد تراث ابؼكتوب ، بل أف التًاث بدعناه العاـ تداكؿ لأبماط خاصة في ابغياة كالوجداف كالتفكتَ  
 (.39)لتاريخ،كانتقابؽا خلبؿ فتًة طويلة من ا

إذ لا يريدكف أف يتبوه  السلفيتُ يسعى مثقفو اليسار العربي إلذ أف يكوف مواقفهم من التًاث بـالفا بؼوقف التًاثيتُ :القضية الثانية -ب
ىذا اليسار لا برمتو ، بل يريدكف أف يقرؤه قراءات جديدة كتقدبيية كاعية من أجل استثمار لبناء ابؼستقبل المحاكلة ابؼغرية كلا شك إلا أف 

إف الأفكار لا تكتسب قيمتها بفا تدعيو ، " يبدأ بدا يلزمو البدء بو كيسار أم تصفية ابغساب مع كعيو التًاثي كيضيف علي أكمليل قائلب 
ن تلفت من بل من ابؼواقع ابغقيقية لأصحابها كيظل صحيحا كذلك أف كل قراءة جديدة أك تقدبيية أك ثورية يقوـ بها مثقفو اليسار العربي ل

 (.40)إذا لد تبدأ بدا بدأ  بو ماركس كابقليز نفسهما كىي تصفية كعيهما التًاثي  ةأحابيل الإيديولوجي
الذين يطرحوف التًاث  عندنا على أنو ىويتنا القومية ضد تهديد الغرب ، ككثتَ ما " كتتمثل حسب أكميل في أف :القضية الثالث -ج

وـ ككموضوع للبحث ىم مفكرك الغرب الاستعمارم ، أك على الأقل مفكرك الغرب ابؼتمركز على يغفلوف عن أف أكؿ طرح التًاث كمفه
الأكؿ ىو موضوع التاريخ كالسوسيولوجيا ، أما الثاني ماعدا الغرب ، فإما أف . الغرب كما عداه : ذاتو ، إف ىؤلاء صنفوا العالد صنفتُ
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أك أف يكوف ذا ثقافة غتَ مكتوبة فيكوف موضوعا .. ـ فيكوف موضوعو ، الإستشراؽيكوف ذا ثقافة مكتوبة ، كابؽند كالصتُ كبلبد الإسلب
 (.41)أم التاريخ المحمد " التًاث" كالاستشراؽ كالأنثركبولوجيا موضوعهما أساسا كىو . للؤنثركبولوجيا 

لباحثتُ العرب ، يلبحظ أف ىذا إف ابؼتتبع بؼا جاء بو علي أكمليل من تصربوات في بؾاؿ التًاث كمدل الاىتماـ بو من طرؼ ا 
فالتًاث بالنسبة لو لا يعتٍ تعطيل للتاريخ ، كعليو فهو يرل أف إشكالية ابػصوصية ، ىي الأختَ يرل في الاىتماـ بؾرد خركج عن التاريخ ، 

 .من إنتاج الغرب الاستعمارم ، كعليو بهب القطيعة مع ىذا التًاث ، كىذه القطيعة لا تتم إلا بالثورة ضد القدنً
وفرىا إلا مسلسل ثورم بىتصر التاريخ بالثورة إف حظوظ الانفصاؿ لا بيكن إلا  أف ي: " كىذا ما يؤكده في تصربوو القائل 

 (.42)فتفصل المجتمع ، كفي آف كاحد عن التبعية الاستعمارية كبـلفاتها ، كعن ىياكل المجتمع القدنً 
 :موقف جعفر آل ياسين من إشكالية التراث: سادسا
من التًاث ، فالأكؿ يذىب إلذ تقديس التًاث لقد توصل ىذا الباحث إلذ أف ىناؾ تيارين متنازعتُ ، لكل منهما موقفو ابػاص   

رة كجعلو معصوما لا بهب نقده ، بل النظر إليو ككأنو كامل صالح في بناء ابؼستقبل ، أما التيار الثاني ، فتَل العكس ينظر إلذ التًاث نظ
بدقاطعتو كفي ىذا الصدد يقوؿ جعفر آؿ عدائية ، بل بهعل من ابؼاضي السبب الرئيسي فيما بكن عليو اليوـ من بزلف كتبعية بؽذا ينادم 

بالاندفاع بركح عصبية سلفية براكؿ أف تضع ابغواجز التاربىية لسد منظور ابغاضر بغية : " ياستُ بأف التطرؽ إلذ قضية التًاث ليس 
 (.43)لأرض ابؼكنونة ، التي برمل كل ابؼقومات الطبيعية منذ كجدت البشرية على كجو ىذه ا( الدرة)إظهار ابؼاضي ككأنو 

إف ما أعاؽ التعامل كالاستفادة من التًاث العربي الإسلبمي ىو التعصب ، كالرؤية الضيقة ، البعيدة عن ابؼوضوعية كالواقعية كقد   
عملت السلفية على حرماف المجتمعات العربية كالإسلبمية عامة كابؼغاربية خاصة  من الاستفادة من التًاث كذلك كضعها للحواجز عب كل 
ابؼراحل التاربىية التي مرت بها ىذه الشعوب ، كما أننا بقد السلفية قد أقصت ابغاضر كغيبتو بتقديسها اللببؿدكد للماضي ، كيضيف 

تلك في نظرنا نزعة الفاشلتُ في فهم التًاث ، لأف النظرة إلذ ابؼاضي بهب أف تكوف كسيلة لبناء ابغاضر ، لا سبيلب غائبا كغيبيا : " قائلب 
 (.44)ط .فحسب 

إف الباحثتُ في التًاث عندنا مازالوا مقيدين بالذاتية كالأفكار القيمية كالإيديولوجية ىذا ما جعلهم بىفقوف في الفهم كالاستفادة  
ىذه من التًاث لبناء ابؼستقبل ، أم ذلك ابؼستقبل غتَ ابؼبتور عن ابعذكر الإبمائية كغتَ ابؼنغلق على الذات كللمزيد من التوضيحات حوؿ 

فقسم :  متلك صفة أك حاؿ ، يعانيها الباحثوف في تراثنا كتتباين عليهم الأحكاـ مواقفهم كاجتهادا ته: " ابؼسألة ، بقد الباحث يقوؿ 
 (.45')منهم نظر إليها بدنظار صنعتو لو حضارة القرف العشرين ، ليستكشف بو حضارة القركف ابػوالر 

 :ة منو نظر للنظرة إليو بدنظور القرف العشرين ، بقد آؿ ياستُ يوضح ىذا قائلبكفيما بىص فشل فهم التًاث كالاستفاد  
ليس من النصفة في شيء إلذ أف نزف ىذا الفكر ابؼوركث بدوازين من الفكر ابغديث ابؼعاصر ، فتضع كل منهما في كفو مكياؿ لنحكم " 

اث بالوف الذم يساير أذكاقنا اليوـ كما يفعل بؿتًفو ابؼسرح على بسبيل من ابعديد على القدنً كنعكس ابغاضر على ابؼاضي ، كنصيغ التً 
 (.46)خشبتو سواء بسواء 

 كيفية التعامل مع التراث حسب آل ياسين
أف نزف : " بعد نقد الطرؽ كالكيفيات ابؼعموؿ بها في دراسة التًاث ، يذىب جعفر آؿ ياستُ إلذ تقدنً بصلة من الطرؽ كىي   

يو بظركفو كننظر إليو بعتُ أىلو ، كمتى استقاـ ابغكم أماـ أنظارنا كظهرت أكجو النقد ابؽادؼ بارزة كاضحة ، عند القدنً بقدمو كبككم عل
 ىذا حق لنا أف بلتار لأنفسنا ختَ ىذا التًاث ، كنصرؼ عنا شره كنتًسم الصحيح منو كما يساير العصر كنتًؾ الصورة الباىتة التي نريد ،

بزلق لنا عناصر الربط التقدمي بتُ ابؼاضي كابغاضر ، كبقعل منها أداة صلة تتحرؾ دائما بكو التجديد كالإبداع كنستخلص منو الفكرة التي 
(47.) 
على الرغم من أف مواقف بع  مفكرينا من السلف انطلقت من جوانب متباينة : " كلتبير ىذه الأفكار كابؼقتًحات بقده يقوؿ  

م ذكر بؼغنيهم çللتاريخ ابغاكمتُ كحاشيتهم ، كتارة ىي عرض لغزكاتهم كحركبهم كأخرل قفي نزكغها كأحكامها فتارة ىي مواقف 
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كلا بذد في الأقل . ىذا ابؼوقف يستطرد ابؼؤرخ ليضع اللمسات ابػفيفة على ابؼفكر من ىنا ، كفيلسوؼ كمن ىناؾ . كأغانيهم كمن خلبؿ
باستثناء أعماؿ ابن خلدكف كإف الأزرؽ كمن تبعهما من ابػلف ) لناس النادر عرضا حقيقيا كاقعيا للوضع الاجتماعي الذم بيارسو ا

()48.) 
فهم التًاث فهما سلبيا : " بالنسبة إلذ التهجم كمعاداة التًاث من طرؼ البع  كرفضهم لكل ما لو صلة بابؼاضي ، بقد آؿ ياستُ يقوؿ

إلذ نفي صورة  الصادقة كالانتهاء بو إلذ نبذه   -دلية ساذجة  بطريقة ج -ىو من أكثر السبل تعسفا في الفهم عليو ، لأنو يؤدم حتما  
برجر في فهم التًاث من جهة بؿاكلة لإحيائو بشكل مثالر من جهة : كراء ظهورنا ، كسيؤدم ىذا ابؼوقف بطبيعتو إلذ ابعمع بتُ نقيضتُ 
 ( .49. )أخرل في حتُ أف العقل بوكم أنو لا بهتمع على صدؽ نقيضاف

بؼثالية ابؼسرفة في إحياء التًاث ، ما نستشعره من أحكاـ بع  الباحثتُ الذم تصوره كأنو عادية من العاديات الدىر ، كمن صور ىذه ا
ينبغي ابغفاظ عليها في متاحف الفنوف كالقركف متجاىلتُ أف فهم التًاث لا ينه  كلا يسدد عن طريق ىذا الصراط ابؼبتسر بل بهب علينا 

يتستٌ لنا ابغكم عليو حكما موضوعيا بعيدا عن خلفيات الذات كتصوراتها ابػاصة ، كنتخلص من ترسبات أف نكوف إبهابيا بكوه كي 
 (.50)السلبيات التاربىية ابؼناىضة لركح العصر ، كالتي تبدك ك كأنها حجر عثرة في سبيل فهمو فهما دقيقا ككاقعيا 

أحكاـ بع  الناقدين ابؼعاصرين بفن : " الاستفادة منو ىناؾ كمن السلبيات الأخرل التي أعاقت الباحثتُ على فهم التًاث ك  
. اتوأدركوا التًاث إدراكا مقلوبا ، فحسبوا أف كل دراسة لو أك عليو بهب كأدىا كإبعادىا عن الطريق ، لأنها لا تساير العصر القائم كمتطلب

(51.) 
لتقدمي ابغديث ىي بحد ذاتها بشرة بعذكر ذلك التًاث عناصر الفكر ا" كما أف ىذه الفئة أك الصنف من الباحثتُ قد نسو أف  

 (.52)كلولا الأصل لد تكن الثمرة ، بل لولا ىذا التًاث لأضعنا أنفسنا في غربة متوحشة لا نهاية لليلها الطويل 
، بل يرل أف كما بقد ىذا الباحث لا يتوقف عن ىذه الفئة أك الصنف من الباحثتُ الذين تهجموا على التًاث كندكا بدقاطعتو  

م ىناؾ فئة أخرل من الباحثتُ كاف بؽم الدكر الرئيسي في تشويو التًاث ، كىم ابؼستشرقتُ الذين تنادكا إلذ تقدنً رؤية من التزييف الفكر 
الفكر بؽذا التًاث ، أسهم في تكريسو كتثبيتو بع  أضعاؼ النفوس من ابؼستشرقتُ الذين تنادكا إلذ تقدنً رؤية تقليدية ساذجة ، تدعي 
 (.53)الفلسفي في الإسلبـ صورة ظلية بؿنطة ابؼعالد للفكر اليوناني كمدارسو ابؼختلفة ، كإف الفلسفة العربية لا بستلك جدة كلا ابتكار 

كذلك بقد أف آؿ ياستُ لد بوكم على بصيع ابؼستشرقتُ بل يرل بأف ىناؾ من كانوا منصفتُ في أعمابؽم كمتشعبتُ بابؼوضوعية  
 :كنستخلص من آراءه كمواقفو بذاه مسألة التًاث ما يلي  كالعقلبنية
 .أف التًاث كاقع ملموس لا بيكن في أم حاؿ من الأحواؿ بذاىلو أك نكرانو -
أغلبية الذين تعاملوا مع التًاث كخاصة السلفيتُ كانوا بدثابة ابغاجز الرئيسي الذم أعاؽ الفهم كالاستفادة من التًاث العربي  -

 .كالإسلبمي
ذلك أف ىناؾ تيار قد فشل في تعاملو مع التًاث كونو أراد إخضاعو آليا إلذ ركح ىذا العصر ، كىذا بتبنيو العصرنة  ضف إلذ -

 .بكل أبعادىا ككسائلها ، متجاىلب بذلك البيئة كالظركؼ التي تم فيها إنتاج ىذا التًاث
 .خلبؿ ادعاءاتهم كتزييفهم للؤحداث كذلك ىناؾ من ابؼستشرقتُ بفن لعبوا دكرا سلبيا في خدمة التًاث كىذا من -

 :كيفية الاستفادة من التراث
في نظرنا أف الاستفادة ابغقيقية من التًاث في بناء علم الاجتماع مغاربي تتطلب بصلة من العمليات نذكر البع  منها في النقاط  

 :التالية
 .الانطلبقة بكو الآفاؽ ابؼشرقة عدـ الاكتفاء بالقوؿ بأف التًاث يشكل العمود الفقرم للنهوض بالمجتمع ك  -1
 .عدـ الوقوؼ عند ابغلوؿ العامة ، البعيدة عن الدقة كالفعالية -2
 (.أم التًاث)السعي ابعاد كابؼتمثل في طرح النقائص كتقدنً البدائل ، كخاصة ابعرأة في التعامل مع ىذا ابؼكتسب  -3
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 .بزليصو من الطابع التقديسي كالتعامل معو بدوضوعية -4
ن الأمور الأساسية لنجاح ىذه العملية ، ضركرة توظيف ابؼنهج التاربىي النقدم ، كىذا لكي نفهم ابؼراحل كما نرل أف م -5

التاربىية لأمتنا ، دكف نسياف أك إبناؿ أية حقبة تاربىية منها ، كىنا بذدر الإشارة إلذ أف الذين كتبوا في التًاث كفي الإنسانياف 
نتماءات الذىبية كالإيديولوجية كابؼصالح الضيقة على حساب العلم ، الأمر الذم جعلنا عندنا أغلبيتهم قد عملوا على خدمة الا

 .بقهل العديد من حلقات تاربىنا ، تلك ابغلقات التي فقدناىا
إف النتائج ابؼتوصل إليها من طرؼ ىؤلاء الباحثتُ كالدارستُ ىي نتائج مبتورة عن مرجعيتها ، كالأمثلة حوؿ ىذه القضايا  -6

في بؾتمعاتنا العربية كالإسلبمية ، حيث ىناؾ قول خفية عملت كلا تزاؿ تنشط على توجيو الفكر كالبحث العلمي في عديدة 
 .الابذاه الذم تريده ىي

كأكؿ ما أكد أف ألفت إليو النظر  من الناحية ابؼنهجية عند بؿاكلة التفهم الصحيح لتاربىنا الفكرم ىو لزكـ : " كيقوؿ جعفر آؿ ياستُ 
فموسوعتنا التاربىية على أكثر ما تورده من أبظاء ... رز الشديد باليقضة التامة ، في دراسة نص من النصوص كتصفحو أك مقارنتو التح

 (.54" )معنعنة كأحاديث مسلسلة ، تبز لديها ىذه الصفة ابعلية لا تشوبها شائبة الشك أك الريب
بل بومل في طياتو ما ىو نافع كصادؽ ، كما ىو مشوه كمغشوش ، إف  ذلك لأف التًاث ليس بالشيء ابؼقدس ، لا نقاش فيو ، 

الإنتقاؽ أمر ضركرم  كىنا تكمن قدرة الباحث ، كقدرتو على التعامل مع ىذا التًاث الفكرم لا بد من عدـ التوقف عند بصع ابؼادة ابػاـ 
من الشركط الأساسية لنجاح ىذه العملية يتطلب منا معرفة ك . بل بهب فحصها كبرليلها كمقارنتها مع الأفكار ابؼماثلة أك ابؼناقضة بؽا

الظركؼ كابؼلببسات التي أنتجت فيها الأفكار ، نظرا لأف مكونات ىذا التًاث برمل في باطنها عواطف شخصية ، فهي غتَ معفية من 
ليم في ابغاضر ، بينما العودة إلذ التًاث السلفية تعطل التفكتَ الواقعي الس: " ميوؿ كابذاىات أصحابها كنستشهد ىنا بقوؿ فاطمة بدكم 

بطريقة نقدية كموضوعية ىي التي تلهمنا ابؼستقبل ، فندفع بالفكر إلذ الأماـ كتساعد على استخلبص العبة تدعو لتكملة ما بدأه 
 (.55. " )الأقدموف 

إنو بدأ بومل موقفا : " .. بد ابعابرم يقوؿدائما فيما بىص كيفية التعامل مع ىذا التًاث بالاستفادة ابغقيقية منو بقد بؿمد عا 
جديد ميز بتُ السلفية كالتًاث ، كجعل التًاث شاملب للئبقازات ابغضارية كالاجتماعية للئنساف العربي ، كأف التًاث الأصيل كالدخيل ، 

اضي كثوابتو كمتغتَاتو ، كابؼستقبل كأنو بهب التعامل معو من منظور التحرر من ىيمنتو كإدخالو في حوار جدلر مع الواقع كمهامو ، كابؼ
تها كبردياتو كبـاطره ، حقيقة أف ابؼوقف لد يتبلور بعد ، لكن بداية تلتقي مع التيارات نقدية أخرل في ضركرة رف  التبعية العلمية كمواجه

كجود المجتمع العربي كاستمراريتو ، كبؽموـ مواجهة حابظة ، كضركرة التعامل النقدم الواعي ابؼلتزـ مع الفكر العابؼي كضركرة الإبكياز لقضايا 
طوير غالبية ابعماىتَ كجدارتها في صناعة مستقبل يثرم الوجود العربي كأف الفكر الاجتماعي العابؼي إبقازات بيكن الإفادة منها كتوظيفها كت

 (.56" )بعضها
، أف السلفية كانت كلا تزاؿ العائق الذم  نستنتج من خلبؿ الطرحتُ السابقتُ لأصحاب ابغل الوسطى في التعامل مع التًاث 

كقف في طريق النهضة العربية كذلك في كل ابؼستويات ، بسبب رجعية ىذه النزعة كبعدىا عن الواقع ، كتعنتها في جعل التًاث ابؼرجعية 
قوماتنا ابغضارية ، أـ أصحاب الوحيدة للخركج من التخلف ، كما أف ىذه الأختَة ترف  التعامل مع كل ما ىو غتَ منبثق من أصالتنا كم

ابغل الوسطي فهم لا يهملوف أك يرفضوف التًاث الأصيل كلا ذلك الوافد من عند الغتَ ، بل يركف بأنو من ابؼمكن الاستفادة من الاثنتُ 
كقبل كل شيء في   للخركج من التخلف ، كما أنهم يضعوف شركطا كحدكدا للنقل كالاستفادة من التًاث العابؼي كىذه الشركط تتمثل أكلا

لا القدرة ابغقيقية للباحث في انتقاء ما ىو نافع كبىدـ فعلب بؾتمعاتنا العربية كذلك من بتُ الشركط ابؼوضوعية للؤخذ من تراث الغتَ ، أ
التًاث  يتناق  ىذا الأختَ مع قيمنا كمقوماتنا ابغضارية ، بدعتٌ ألا يشكل شكلب من أشكاؿ الطمس للهوية ، كما أننا نؤمن أف في

 .الإسلبمي عامة كابؼغاربي خاصة ما بيكن أف يساعد على ابػركج من الأزمات ابؼتنوعة التي نتخبط فيها
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بأنو بيكن الاستفادة من التًاث العربي : " كما بقد بع  أصحاب الرؤية التلفيقية كعلى رأسهم عبد الباسط عبد ابؼعطي يقوؿ 
تُ ابعدد كالتًاثيتُ ابعدد ، فكلببنا يتطلع إلذ التغيتَ ابؼقصود ، ككلببنا يسعى إلذ إبداع الإسلبمي كذلك بتظافر جهود كل من ابؼاركسي

 علمي نظرم كمنهجي ، ككلببنا يريد أف يستخلص من التاريخ ثوابت نسبية تفيد في تعبئة ابعماىتَ لتغيتَ الواقع ، كإذا كانت ىذه القضايا
رين لاختلبفهما في الرؤية الإيديولوجية كابعذكر كفي تعيتُ الثوابت النسبية ابغاكمة لستَكرة كابؼوضوعات بسثل مساحة التقاء بتُ ىذين التيا

 (.57. " )المجتمع العربي ، كفي التحالفات الداخلية كابػارجية ، كفي ابؼشركع ابؼستقبلي بغل ابؼسألة الاجتماعية كالسياسية كالقومية 
جاد نظرا للبختلبؼ في الأىداؼ كالتطلعات لدل كل من ابؼاركسيتُ العرب كتعليقا على ىذا الطرح نقوؿ بأف صاحبو غتَ  

 .ابعدد كالتًاثيتُ العرب ابعدد
 :اقتراحات إضافية

 .الدراسة الشاملة بغل مراحل تاربىنا دكف أم عقدة -1
 الاستفادة من الأجوبة التي توصل إليها أجدادنا عند تعرضهم لبع  الصعاب  -2
 .في التعامل مع ىذا ابؼكسبابؼوضوعية كالأمانة العلمية  -3
 .عدـ التسرع في ابغكم على قدمائنا  -4
 الأخذ بعتُ الاعتبار الظركؼ ابؼكانية كالزمانية التي جاء فيها ىذا الفكر   -5
 .التًاث ابغقيقي بيتد من ابؼاضي إلذ ابغاضر فابؼستقبل ، يرافقو الفكر النقدم البناء: كما يقوؿ بؿمد عابد ابعابرم -6
 .ذلك لكونهما الركيزتاف الأساسيتاف للبحث العلمي ابعادالشك كالتجربة ك  -7

في بصيع ما يستقر بو ( ابن ابؽيثم)إف غرضو ( : "  ابؼناظر)يقوؿ في ىذا المجاؿ جعفر آؿ ياستُ نقلب عن ابن ابؽيثم في مقدمة كتابو الشهتَ 
ه طالب ابغق للميل مع الآراء حتى يظفر بابغقيقة ، كيصل كيتفحصو ، استعماؿ العدؿ لإتباع ابؽول ، كإنو يتحرل في سائر ما بييزه كينتقد

 (.58. " )إلذ اليقتُ 
كنفس ابؼنهجية بقدىا عند العلبمة عبد الربضن ابن خلدكف ، حيث اعتمد على الشك كالتمحيص ، كخاصة عدـ التشيع للآراء  

 .كابؼذاىب
يعتب من الأعماؿ صعبة ابؼناؿ ، كىذا نظرا لأف الباحث جزء  كأختَا بيكن القوؿ بأف التعامل مع التًاث ليس بالأمر ابؽتُ ، بل 

لا يتجزأ من ىذا التًاث ، ىذا من جهة ، ككذلك الصورة التي اصطنعها البع  بؽذا التًاث مع إعطائو الطابع ابؼقدس ، كل ىذه الأمور 
 .جعلت الاستفادة منو تتطلب استعدادات لا يستهاف بها

لغربلة ىذا التًاث كانتقاء ما ىو فعلب صالح ، كبىدـ مشاريعنا التنموية ، كخاصة استنطاؽ ىذا  كما نعتقد بأف الوقت قد حاف 
التًاث ابؼعيش ، كما بيكن في تصورنا بناء علم اجتماع مغاربي بإحياء أعماؿ الفلبسفة كرجاؿ التاريخ كالسياسة القدماء ، الأدباء 

" الرحلة" ابن بطوطة ، صاحب كتاب : ، كالأمثلة عديدة عن ىؤلاء بيكن ذكر بعضهم كابؼصلحتُ ، إلخ بؽذه ابؼنطقة كنف  الغبار عنهم 
 .كغتَىم من ابؼفكرين الذين تزخر بهم ىذه ابؼنطقة" الطبقات" ، صاعد الأندلسي ، مؤلف كتاب 

ىا ، أصبحت اليوـ السوسيولوجيا العربية تبحث حاليا عن قواعد: " كتدعيما لقولنا ىذا نستشهد بقوؿ عبد الوىاب بوحديبة  
 كاعية ، بأنو إذا أرادت أف يكوف بؽا كزف أف تأخذ بعتُ الاعتبار تراثها في نفس الوقت مع التًاث الغربي ، ككذلك مطلوب منها إدماجهما

 .في ضوء ابغالر كالمحلي كبذاكزبنا
اضي الذم بواكر ابغاضر ، إنو كذلك الشرؽ إنو ابؼ... إنو في ىذا ابؼعتٌ الذم فعلب بدأت فيو السوسيولوجيا تشيد مكانا للتلبقي 

الذم بواكر الغرب ، إنو ابن خلدكف الذم بواكر ماركس ، ختَ الدين  كونت ، الغزالر مع ركسو ، إنو من شرفنا ك كاجبنا ألا يكوف ىذا 
 (.59)ابغوار عقيما 
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 الخلاصـــة 
تماع ابؼغاربي معبا بصدؽ عن كاقع ىذه البيئة الاجتماعية بعد ىذا العرض بؼسألة التًاث ككيفية التعامل معو لبناء علم الاج 

تُ الثقافية ، يظهر لنا جليا أف ىناؾ إبناؿ كاضح للتًاث داخل ىذه الأقطار ، كىذا الإبناؿ ناتج عن التقصتَ كاللبمبالاة من طرؼ ابؼشتغل
لإخفاء قصورىم باسم عابؼية ىذا العلم من جهة ، ككوف بعلم الاجتماع ، حيث عملوا على الإستًاد الكلي للسوسيولوجية الغربية ، كذلك 

 .السوسيولوجيا علم غربي حديث لا علبقة لو بتًاثنا العربي كالإسلبمي
كما ساىم السلفيوف في إضعاؼ كغياب التًاث العربي كالإسلبمي في النهوض بالعلوـ بشكل عاـ كعلم الاجتماع بشكل  

 .طابع التقديسي كسجنو في ابؼتاحف كرف  إخضاعو للواقع كمستجداتوخاص ، كىذا يرجع إلذ إعطائهم التًاث ال
مازاؿ منفصلب عن كجداننا ابغاضر كما زلنا بؿركمتُ من أف ... كابغق أف تراثنا العربي القدنً" ككما يقوؿ بؿمود أمتُ العالد  

بؼتخصصة ، كإنها بؼسؤكلية جليلة أف يصبح غذاء نعيشو كنتحد بو في حركتنا الفكرية ، فهو جزء فحسب من مناىج الدراسة الأكادبيية ا
 (.60)يوميا في ابؼعركة الفكرية كالوطنية الراىنة التي بزوضها شعوبنا العربية 

كعليو تبقى مسألة التًاث من ابؼسائل المحورية في عملية بحث الفكر ابؼغاربي عامة كالسوسيولوجي خاصة ، كلن يتأتى ىذا  
، بل تتطلب ىذه العملية الركح ابؼسؤكلة كالصادقة في إعادة قراءة ىذا ابؼاضي للخركج بدا بيكن أف يفيد في بتمجيد التًاث أك مقاطعتو 

 .عملية البناء كالإبداع
كلن يتحقق ىذا إلا بأف نضع ىذا التًاث موضعو الصحيح من حياتنا كمن تاربىنا ، فما أكثر المحاكلات التي قامت لإستيلبب  

 (.61)كيكنا في قيمتو كحرماننا من بشرة جهود علمائو الأجلبء كمن السعي في تطويره كالامتداد بو ىذا التًاث منا ، كتش
 .كعليو يبقى التًاث حتمية لا مفر منها إف أردنا فعلب ابػركج من التبعية كمن النفق ابؼظلم للتخلف 
تًاث من إبهابيات كسلبيات ، كإعادة قراءة تاربىنا كختاما بؽذا الفصل نقوؿ بأنو قد حاف الأكاف للتعامل بجدية كعقلبنية مع ال 

القدنً كالوسيط كحتى ابغاضر كذلك حاف الوقت لتقييم بذربة أجدادنا كالأخذ بدا ىو نافع كتوظيفو في بناء فكر أصيل معب بصدؽ عن 
النصوص القدبية أكلا ، إذ كيف بيكن أف  برقيق: " طموحات بصاىتَنا الواسعة ، فإحياء التًاث لن يتم إلا إذا قمنا كما يقوؿ بؿمد أركوف

بكي التًاث كنعيد تفستَه من جديد على ضوء ابؼنهجيات ابغديثة دكف أف تكوف لدينا طبعات دقيقة ككاضحة عن كل بـطوطاتو ، بعدئذ 
ـ بعد في إضاءة التاريخ إلخ ىذه علوـ ىامة جدا كلد نستخد...اكتشاؼ بؾاؿ التاريخ الاجتماعي كتاريخ العقليات كعلم النفس التاربىي 

 (.62)العربي الإسلبمي 
كبهذه الكيفية كحدىا بيكن إعادة الاعتبار الفعلي للتًاث كالاستفادة منو في بناء ابغاضر ، حاضر بيزج بتُ الأصالة كالعصرنة  

 .دكف أم تناق  أك صراع
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