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 العنف الرمزي فً المجتمع الجزائري

 ات حٌاةعبوصبٌ                                                                                 

 تحت تؤطٌر د. دردٌش احمد                                                                                

 2جامعة البلٌد                                                                                

 * ملخص

 ،التعرؾ على أهم خصابص العنؾ الرمزي فً المجتمع الجزابريٌهدؾ هذا المقال إلى 

 ِٚئٍَبرٗ فٟ اٌّغزّغ اٌغيائوٞ.ٚآ١ٌبرٗ ، ِٓ فلاي رؾل٠ل أُ٘ أّىبٌٗ  زٗٛج١ؼالكشؾ عن و

 مستمرة عملٌة فهو ومتعاقبة طوٌلة سنوات مدى على الرمزٌة بفعالٌاته الرمزي العنؾ ٌتدفق

 الشعبً التراث فً تجلٌاته نجد كما ،المعرفة وتلقٌن التنشبة الاجتماعٌة مإسساتوسابل  عبر تتم

وذلك  والتلفزٌون  الأدب النساء لأطفالهن، وفً تروٌها وحكاٌات وأمثال فولكلورٌة أؼان من

 .ةمرؼوبأوؼٌر  ةبعة الٌومٌة لما ٌبث من خلبله من برامج وأخبار ومشاهدات مرؼوببالمتا

Abstract 

This article aims to identify the most important characteristics of symbolic 

violence in the Algerian society, and the disclosure of its nature, by selecting its 

most important forms, mechanisms and institutions in the Algerian society. 

Symbolic violence is flowing over many years it is a successive and a 

continuous process conducted by means of socializing and knowledge initiating 

institutions. As we find its manifestations in people’s heritage of folk songs, 

proverbs and tales told by women to their children, and in literature, and so the 

daily follow-up of what is broadcast through programs and news with all 

desirable and undesirable shows on television. 
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 مقدمة -1

المجتمع الجزابري على مر الأزمنة التارٌخٌة المتعاقبة عنفا متعدد الجوانب حٌث عرؾ 

ب ( استعمل فٌها الاستعمار كل أسال1954ٌ-1830تعرض للبحتلبل الفرنسً لمرحلة طوٌلة )

ها مرحلة الثورة تالقمع والقتل الجماعً، والتهمٌش بؤنواعه للمواطنٌن الجزابرٌٌن، ثم تل

(، إلا أن مقاومة الجزابرٌٌن للبستعمار وتطبٌق كل أسالٌب العنؾ 1962-1954التحرٌرٌة )

 بؤشكاله ضد الإدارة الفرنسٌة ٌعتبر مشروعا للدفاع عن الذات والوطن. 

وامتدت جذوره إلى ٌومنا هذا  ،مظاهر عدٌدة من العنؾمن ي لقد عانى المجتمع الجزابر

ؼٌر أن التطور العلمً والتكنولوجً أعطى صبؽة جدٌدة ، بؤشكال جدٌدة تتماشى مع العصر

لتكنولوجٌا العنؾ من خلبل استعمال أنواع الأسلحة الفتاكة، بالإضافة إلى تشكٌل منظمات عالمٌة 

ً المجتمع المعاصر بالإضافة إلى الصراع الثقافً، للئرهاب وما تحدثه من أعمال العنؾ ف

ووسابل الإعلبم التً لعبت دورا كبٌرا فً توسٌع ظاهرة العنؾ، من خلبل البث لبرامجها 

 .المختلفة منها الإٌجابٌة ومنها السلبٌة والتً تدمر المجتمع

عا جدٌدا فً اتخذ طابوم مإسسات التنشبة، من أخطر أنواع العنؾ حٌث ع الرمزيالعنؾ  ٌعتبر

ه من أهمٌة خاصة فً ظل ما لالقرن العشرٌن تحت ستار الضرورة الثقافٌة والاجتماعٌة، ل

فً الحٌاة الاجتماعٌة وطبٌعة  ودوره تهالتحولات الجذرٌة، حٌث برز جدال نظري حول طبٌع

درس من خلبل كل مظاهره فً علم الاجتماع، علم النفس، وؼٌرها من العلوم ٌ وفه تعقده،

رى لهذا تشٌر الفرضٌة: إلى أن ظاهرة العنؾ الرمزي بمثابة الخاصٌة المتجذرة فً بناء الأخ

وما  فماذا نقصد بالعنؾ الرمزي، .الشخصٌة الجزابرٌة واعتباره أحد رواسب الأصول الثقافٌة

 أهم أشكاله الذي ٌعرفها المجتمع الجزابري؟ هً

، ساعٌٌن فً ذلك إلى تحقٌق سنحاول من خلبل هذه الورقة الإجابة عن هذا التساإل

 ،هدؾ ربٌسً متمثل فً التعرؾ على أهم خصابص العنؾ الرمزي فً المجتمع الجزابري

 وهذا من خلبل ما ٌلً:

إٌضاح طبٌعة العنؾ الرمزي أو ما ٌعرؾ بالعنؾ الثقافً، من خلبل تحدٌد أهم أشكاله  -

 ومإسساته فً المجتمع الجزابري.

 لرمزي وآلٌاته.التعرؾ على ضحاٌا العنؾ ا -

ـ تعارٌف حول العنف الرمزي2  

 "بٌٌر بوردٌولكل من "لقد ظهر التعرٌؾ الأول للعنؾ الرمزي فً كتاب إعادة الإنتاج 

أي كل سلطة تطال  وٌعرؾ بؤنه "كل سلطة عنؾ رمزي، ،1970عام  "جان كلود باسرون"و



292 

 

لتً هً منها مقام الأس فرض دلالات وتطال فرضها على أنها شرعٌة أن تواري علبقات القوة ا

جان كلود ، بٌار بوردٌو )أي تحدٌدا قوتها الرمزٌة" إنما تزٌد إلى علبقات القوة تلك، لقوتها،

. وهذا ٌعنً أن العنؾ الرمزي ٌرتدي حلة سلطة معنوٌة خفٌة (102، ص2007 ،باسرون

 تفرض نظاما من الأفكار والدلالات والمعانً.

عنؾ بنٌوي لا ٌنبع من الأفراد بل من بنى اجتماعٌة بؤنه " جمٌلة الطاربشً"تعرفه   

وهو عنؾ هادئ ٌعمل فً صمت، ولكنه ٌعمل باستمرار،  وقانونٌة ٌتبناها الأفراد والمجموعات،

كما انه قد ٌكون فعلب  لٌس اجتماعٌا . فهو كالطاحونة التً تسحق الأفراد وتحد من آفاق حرٌتهم

الاجتماعٌة والانسجام مع الأخلبق القٌم لب مؽرقا فً منافٌا للؤخلبق السابدة بل قد ٌكون فع

 نه عنؾ ٌتم باسم مبادئ رمزٌة، إالسابدة

بؤنه نقٌض السلوك الجانح المادي، فهو لٌس مادٌة الفعل، " مصطفى الحجازي"كما ٌعرفه 

بكة ولكن دلالته التعبٌرٌة توحً لدلالة باطنٌة، فً بنٌة مجتمع ما ٌتراكم فٌها عدوانٌة كامنة فً ش

 .(174.، ص2005 ،مصطفى الحجازي) العلبقات الاجتماعٌة قابلة للبنفجار فً ظروؾ معٌنة

ن إنه إذا كان هناك العنؾ المادي واضحا صرٌحا فً المجتمعات، وأكثر تكرارا فأوٌعنً بقوله 

 ذلك لا ٌمنع من استفحال الانحراؾ ؼٌر المادي الذي ٌمارس بطرٌقة ذكٌة.

فعل »جزبٌات الهامة للعنؾ، إنه عبارة عنالعبارة عن احد  بؤنه" ندأندري لالا"كما ٌعرفه  

ـ ، فؤول سلوك عنٌؾ  ـ وهذا ما ٌدخل فً نطاق العنؾ الرمزي«رمزي، أو كلمة عنٌفة رمزٌة

  .(عبد المالك أشهبون )هو الذي ٌبتدئ بالكلبم ثم ٌنتهً بالفعل"

لفاعل بمظاهر مختلفة تقوم فً بحسب مقاصد ا "إسماعٌل حلمً"وٌتجلى العنؾ الرمزي عند 

 ،(10إسماعٌل حلمً إجلبل، ص)خر والإساءة إلٌه بصفة ؼٌر مباشرة لآالأساس على استهداؾ ا

 .الصمتو السخرٌة، الإهانة كالتهدٌد اللفظً،

هو الفعل الذي ٌقوم به " Simone Weil" "سٌمون واٌل"والعنؾ الرمزي كما ٌرى 

فإن ممارسة العنؾ حتى الحد الأقصى، تجعل من  شخص ما لإخضاع الآخر وإفنابه، ولذا

الإنسان مجرد شًء بالمعنى الدقٌق للكلمة، ومثل هذا العنؾ القاتل ٌؤخذ صٌؽا متنوعة فٌما ٌتعلق 

 .(.29، ص 1984 ،سعد جلبل) بإجراءاته وأدواته ونتابجه

اد الخبٌث ٌتمحور العنؾ الرمزي فً المجتمع الجزابري حول الاعتداءات الكلبمٌة والإبع  

والـنفً الماكر والمهـذب له، والـتهـدٌد والتشهٌر. هذه الأسالٌب هً أكثر إٌلبماًّ من أقسى  للآخر،

وهذه حقٌقة لا ٌمكن إخفاءها. كما  العقوبات الجسدٌة، سواء فً العمل أو فً العابلة الجزابرٌة،
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ًّ مُضمر، ومُستبطن ومُؽلق، وٌسعه تال ٌُقٌم فً السلوكٌات ٌمكننا أن نعرفه بؤنه عنؾٌ خف ٌاًّ، أن 

 والعلبقات الاجتماعٌة الأكثر سٌولة واتصافاًّ بالعادٌة، 

من خلبل هذه التعارٌؾ ٌمكن القول أن العنؾ الرمزي هو نوع من التصرفات والأقوال 

والأفعال والحركات والكتابات، التً من شؤنها أن تـلُحق الأذى بالاتزان النفسً أو الجسدي 

 ـعُرّض عمله وحٌاته للخطر.لشخص ما، وأن ت

  ـ خصـائص العنف الرمزي3

 الأنواع الأخرى من العنؾ، إذ نذكر منها:تمٌزه عن  ٌتمٌز العنؾ الرمزي بعدة خصابص

 ؛ٌتمٌز العنؾ الرمزي فً ثقافتنا بقدرته على التخفً والانسٌاب فً العقل -

فً السٌطرة والهٌمنة، مثل: ممارسات قٌمٌة ووجدانٌة وأخلبقٌة وثقافٌة تعتمد الرموز كؤدوات  -

اللؽة، الصورة، الإشارات، الدلالات، المعانً، وكثٌرا ما ٌتجلى هذا العنؾ فً ظلبل ممارسة 

 ؛رمزٌة أخلبقٌة ضد ضحاٌاه

ٌمثل عملٌة تطبٌع الآخر على الشعور بالدونٌة، وضعؾ الإحساس بالقٌمة الذاتٌة وازدراء  -

 ؛الأنا

 ؛ٌؤبون الاعتراؾ بؤنهم ٌخضعون لهٌنطلق من مبدأ تواطإ أولبك الذٌن  -

ٌمكن تلمسه فً وضعٌة الهٌمنة التً ٌمارسها أصحاب النفوذ على أتباعهم بصورة مقنّعة  -

 ؛وخادعة، إذ ٌقومون بفرض مرجعٌاتهم الأخلبقٌة والفكرٌة على الآخرٌن من أتباعهم

، أي وراء أقنعة إنها طرٌقة منظمة وبنابٌة ذات فعالٌة متكاملة تحت ؼطاء التخفً والاختفاء -

المؤلوؾ العادي وأنظمة التقالٌد الجزابرٌة والمقولات والخطابات المنؽرسة فً عقول الأفراد 

 ؛وضمابرهم

 ٌمكن أن ٌحقق العنؾ الرمزي نتابج أحسن قٌاسا إلى ما ٌحققه العنؾ السٌاسً والبولٌسً -

(Pierre Bourdieus, 1992, p.123)؛ 

بمعنى أن حتى الدولة الجزابرٌة ، ٌمنة والحقل المجتمعًٌرتبط العنؾ الرمزي بالسلطة واله -

الإعلبم، الدٌن، التربٌة،  المدارس،ك تمارسه، عبر مجموعة من المإسسات الرسمٌة والشرعٌة

 وٌعنً هذا أن المجتمع الحاكم والمسٌطر ٌمارس عنفا رمزٌا ضد الأفراد. ،الفن

 أشكال العنف الرمزي فً المجتمع الجزائري  -4

 نؾ الرمزي فً المجتمع الجزابري ٌؤخذ صورة سلطة تفرض نفسها على نسق من الأفراد،إن الع

نه ٌؤخذ صورته المشروعة بقدرته على إخفاء مقاصده بٌن أفراد المجتمع وإخفاء علبقات أكما 

وٌعنً ذلك أن  .فٌتؽلؽل تؤثٌره فً وعً ضحاٌاه بصورة عفوٌة دون إحساس منهم باكرا القوة،



294 

 

ٌمكن أن تكون خفٌة فً معظم الأحٌان، فلب ٌفهمها إلا الضحٌة،  أشكال ومظاهر،للعنؾ الرمزي 

حٌث ٌتم من  ،كما ٌمكن أن ٌكون ذو شكل وصورة واضحة تمارس بشكل ٌومً بٌن نفس الأفراد

خلبل عمل ما أو الامتناع عن قٌام بعمل معٌن وهذا وفق مقاٌٌس التعامل داخل مجتمعنا ومعرفة 

 :نذكر منهاووالذهنً  ،والوجدانً ،ًعلمٌة بالضرر النفس

الصراخ،  ،رفض وعدم قبول فرد ما مثل الإهانة، التخوٌؾ، التهدٌد، العزلة، الاستؽلبل - 

سلوكٌات شاذة تلبعبٌه وؼٌر واضحة، تنتشر فً العلبقات الجماعٌة الحٌاتٌة الٌومٌة، كذلك 

محاولة  ،ن أن نضٌؾ إلى ذلككمجنون...(، وٌمك –كشاذ نفسٌا  –معاملة الضحٌة كمتهم ) كلص 

 فرض الآراء حول بعضنا البعض بقوة واعتبار آراء البعض فٌنا ناقصة وؼٌر مكتملة النضوج.

بالإضافة إلى أن العنؾ الرمزي ٌمس الجانب التواصلً فٌؤخذ شكل اللبحَوار وهذا الشكل ٌزداد  -

نه عنؾ أبالتالً ٌمكن أن نقول و ،انتشارا ٌوما بعد ٌوم فً الأسرة الجزابرٌة خاصة بٌن الأقارب

تواصلً ٌعنً أن الضحٌة داخل الأسرة والمجتمع الجزابري ككل فٌه لا ٌستطٌع التعبٌر عن 

ن أراد طلب السماح عن خطؤ ما، مما ٌجعل من الصعب إأفكاره وأطروحاته وتصوراته حتى و

 وهذا ما ٌزٌد فً تفشً هذا السلوك. علٌه تقبل طرؾ طرفا آخر،

هذا التصرؾ كثٌرا ما نلبحظه  بٌن شبابنا وبٌن طلبب الجامعة وبٌن تلبمٌذ مدارسنا، ـ البصق، و

باعتباره فعلب لا ضرر ٌنتج عنه جسدٌا، بل  وحتى داخل البٌوت، ولا ٌوجد ردع لهذا التصرؾ،

هذا ما نستوعبه كثقافة لدٌنا، لكن هذا السلوك الذي ٌرمز إلى  فعلب رمزٌا ٌعبر عن الؽضب فقط،

أكبر بكثٌر من وهو  ل من قٌمة وتقدٌر  الشخص الأخر له ضررا نفسٌا على هذا الأخٌرالتقلٌ

 الضرر الجسدي.  

التحرش الجنسً: كثٌرة هً التعرٌفات التً تناولت التحرش الجنسً لكن ما ٌهمنا طبٌعة وشكل  -

اعً هذا التحرش الجنسً الذي ٌتعرض له الضحٌة من خلبل العنؾ الرمزي داخل الوسط الاجتم

الجزابري، حٌث نجد هذا السلوك الشاذ لم ٌترك مكانا إلا وتؽلؽل فٌه، وذلك فً مإسسات التنشبة 

الاجتماعٌة، داخل الأسرة وفً المدرسة، بٌن جماعة الرفاق، فً وسابل الإعلبم، وحتى المساجد 

 حٌث أصبحت بعض الفتٌات ٌتخذنه كذرٌعة للخروج فً اللٌل خاصة فً شهر رمضان المعظم،

 "أسس"، وذلك فً وقت صلبة التراوٌح، وأصبح التحرش المتعارؾ بٌن بعض الشباب كلمة

للبلتفاتة إلٌه وإتباعه إلى المكان الذي ٌشٌر إلٌه بتحرٌك رأسه، فتتبعه دون الدخول إلى الصلبة، 

رأة أما إذا كان الرفض من قبل الفتاة فٌكمل كلمة "أستؽفر الله" وٌرددها. إذ نجد مثلب مضاٌقة الم

والتحرش بها ومحاولة الرجل ربط علبقات محرمة والخلوة بها بالتحدث معها واستدراجها وطلبه 

مرافقتها له حٌث شاء إما بسٌارته أو إلى بٌته بؤسالٌب وكلبم معسول، ولٌس بالضرورة أن 



295 

 

ٌتزوج بها، وهذا ما انتشر فً وسطنا بشكل رهٌب حٌث أصبحت إنشاء العلبقات مع الرجل 

أمرا عادٌا بالنسبة لبعض الفتٌات، وهذا ما أملته علٌنا الثقافة الؽربٌة من خلبل بث  المتزوج

مسلسلبت وأفلبم عبر وسابل الإعلبم لا تتماشى وتقالٌدنا القدٌمة، إلا أننا تجرعناها ووصل الحد 

للبمبالاة ما بالتستر أو باإوثقافة جدٌدة نتماشى بها،  بفتٌاتنا إلى تقلٌدها فؤصبحت ممارسات عادٌة،

 حتى أصبح معظمنا راضً بشكل أو بؤخر عن سلوك مرفوض وشاذ.

 كما نجد شكل أخر من هذا التحرش وهو كشؾ الأعضاء التناسلٌة أمام الضحٌة من أحد المعتدٌن،

وقد أثبتت بعض الدراسات الجزابرٌة التً أقٌمت حول العنؾ بٌن التلبمٌذ فً المدرسة 

 د انتشارا وتوسعا خاصة فً الطور الابتدابً والمتوسطً.الجزابرٌة، أن هذا السلوك ٌزدا

كذلك نجد شرٌحة المطلقات الأكثر تعرضا لهذا العنؾ الرمزي الذي ٌحمل شكل التحرش من  -

الابتزاز، وكذا إطلبق التعلٌقات المشٌنة  خلبل تعرٌضها لصور جنسٌة أو أفلبم خلٌعة، من اجل

اء وطرح أسبلة حسٌة، ونظرات موحٌة إلى ذلك، ثم والتلمٌحات الجسدٌة والإلحاح فً طلب لق

ن فً أماكن العمل أو فً مناسبة ما اتتصاعد حتى تصل إلى اللمس والتحسس والقرص، سواء ك

داخل الأسرة)الأفراح، الأعٌاد....(. وهو ٌعد من ألوان إهانة المرأة وإذلالها وهو صورة من 

 .صور الأذى

 منها:نذكر ي فتتمثل فً صور اللؽة التً ٌتخذها العنؾ الرمزأما 

 ـ كلبم بذيء اتجاه الضحٌة، أو نبز بالألقاب.

كما ٌمثل  نه أمر صادم ومدمر من طرؾ أفراد  الأسرة،إ :ـ التبخٌس والازدراء وتهمٌش الهوٌة

عملٌة اؼتصاب لقٌمة إنسانٌة ضرورٌة لتوازن الأسرة  القابمة على مبدأ المساواة. فالتبخٌس 

وهً أفعال تمٌٌزٌة تنتقص  ،الإهانات والتحقٌر والتصؽٌر والتشهٌر والتمٌٌز والتهمٌش ٌتم عبر

 .(29ص  ،سعد جلبل) هوٌته الإنسانٌة من قٌمة الفرد وتدمر مرجعٌات

المستعملة كالسب والشتم تشكل قاموس رمزي، وتتصدرها عبارة نعت المطلقة الألفاظ  إنـ   

ً" أو "الهجالة" والهجالة حسب مضمون الأمثال الطرؾ الثانً فً وضعٌة العنؾ الرمزي " البؽ

لا تستطٌع وفهً ؼٌر مإتمنة  المرأة المسبولة عن طلبقها، مشكوك فً أخلبقها، "الشعبٌة هً

، فٌبرز (65، ص2009 ،فتٌحة أحمد بوروٌنة)العٌش دون حماٌة ذكورٌة، لأنها فاسدة وعاهرة" 

التوتر تؤججها، وأدت إلى انفلبت اللسان اتهام المرأة وترمز لها بالفساد كلما وصلت وضعٌة 

 لٌعبر عن نظرة راسخة للمرأة تختزلها فً موضوع للمتعة الجنسٌة ومصدر" للفتنة والخطٌبة".

إن هذا الاتهام الذي ٌتكرر فً العدٌد من الوضعٌات ٌعكس أٌضا هاجس خوؾ ٌلبزم الأسرة   

 لعنؾ.الجزابرٌة حول شرفها وٌشكل مإشرا واضحا عن الشروع فً ا
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كذلك من بٌن الألفاظ الرمزٌة المنتشرة بٌننا، منها""كلب"،"طاروس،"حمار"....وؼٌرها من 

 العبارات التً أصبحت متعارؾ علٌها ومتعامل بها بٌننا.

وخلبصة قولنا نإكد على أن العنؾ الرمزي، ٌحمل معانً وألفاظ ولؽة وصمت، كلها        

ر، فلؽة العنؾ الرمزي وألفاظه ٌحمل كناٌة ودلالة تعبر دلالات من شانها أن تنقص من قٌمة الأخ

كما تشٌر المعانً  عما ٌقصده الطرؾ المعتدي على الضحٌة وٌفهم بٌنهما فهما واضحا،

تلك الألفاظ والمعانً المتبادلة ٌمكن أن نقول عنها  والإشارات والإٌماءات إلى ذلك القصد،

 قاموسا شعبٌا جزابرٌا.

 يالرمز العنف آلٌات -5

 مستمرة عملٌة فهو ومتعاقبة طوٌلة سنوات مدى على الرمزٌة بفعالٌاته الرمزي العنؾ ٌتدفق

 الشعبً التراث فً تجلٌاته نجد كما ،المعرفة وتلقٌن التنشبة الاجتماعٌة مإسساتوسابل  عبر تتم

  وذلكوالتلفزٌون  الأدب النساء لأطفالهن، وفً تروٌها وحكاٌات وأمثال فولكلورٌة أؼان من

بالمتابعة الٌومٌة لما ٌبث من خلبله من برامج وأخبار ومشاهدات مرؼوب فٌها وأخرى ؼٌر 

 .مرؼوب فٌه

ومن ؼٌر المبالػ فٌه أن نقول بؤن التلفزٌون ٌساهم بشكل مباشر أو ؼٌر مباشر فً تربٌتنا 

ٌات التً لأولادنا وإعدادهم للمستقبل القادم وعلى هذا الصعٌد أود أن أشٌر إلى سلسلة من الآل

 المفسد والمإذي.” العنؾ الرمزي“تثبت أن التلفزٌون ٌمارس نوعاًّ من 

وأبرز مظاهر هذا العنؾ أن التلفزٌون ٌملؤ أوقات الناس بالأشٌاء ؼٌر الهامة وؼٌر  

الضرورٌة وهو ٌستهلك زمنهم فً قول أشٌاء تافهة تخفً فً الحقٌقة بالقدر نفسه الأشٌاء الثمٌنة، 

ن التلفزٌون ٌسهم فً تدمٌر الوعً حٌنما ٌنشر وعٌاًّ زابفاًّ أو ٌحجب المعلومات وبهذا المعنً فا

تبدو الأشٌاء أقل . (2012 ،أسماء جمٌل رشٌد)لعبة المنع بواسطة العرض"“عبر لعبة اسمها 

وضوحاًّ فً التلفزٌون أثناء عرضها وهنا وجه من وجوه التناقض: أشٌاء ٌتم إخفاإها عن طرٌق 

 النوع من العنؾ هذا وٌتمتع .”عرض شا آخر ؼٌر ذلك الذي ٌجب عرضه بواسطة“عرضها أو 

 .التعببة على قدرته بسبب الصرٌحة والتعسؾ القوة أعمال أحٌانا تفوق التً والقدرة بالقوة

 العنؾ أساس لأن والإرادة الوعً طرٌق عن قهره ٌمكن الرمزي العنؾ بؤن الاعتقاد الوهم ومن

 بل الهٌمنة، من للتخلص تنوٌرها ٌكفً والتً الوعً تزٌؾ فً أو ةالمخدوع الضمابر فً ٌكمن لا

 فٌها بما العلبقات كل أن بوردٌو ٌإكد الهٌمنة، إذ بنى على مصممة الضحاٌا لدى استعدادات فً

 هذه تنفذ حٌث عنها الذكر لتصورات والإذعان المرأة قبول لخدمة مصممة القرابة "وأهمها

 )الواجب" منطق فً أو العاطفة منطق فً وتعٌش اجتماعٌا لمطبعا الجسد استعدادات فً الأفكار
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Miller, Hemenway,& Wecher, H,1999, p7-13)مإسسة فً المرأة مع التعامل ، فمثلب 

 هذه وتستطٌع الهٌمنة، بنى لتقبلها مدخل هو تعبٌره بحسب رمزي متاع أي شًء أنها على الزواج

 التً الاجتماعٌة شروطها اختفاء عند حتى طوٌلب بقاءال المرأة عن الذكر صاؼها التً الأفكار

 تقصً التً الخارجٌة الإكراهات تختفً عندما وتبقى إعادة إنتاجها من جٌل لأخر، ،أنتجتها

 العنؾ من التخلص فإن .والعمل بالتعلٌم المرأة وضع وٌتؽٌر مثلب العام المجال عن المرأة

التحول  خلبل من وإنما للمهٌمن الضحاٌا ٌهبها لتًا التواطإ علبقة قطع خلبل من ٌتم لا الرمزي

 تبنً على علٌهم المهٌمن تحمل التً الاستعدادات تنتج التً الاجتماعٌة الشروط الجذري فً

 .واتهمذ إلى ٌنظرون عندما أنفسهم نظر المهٌمنٌن وجهة

 Passive victimالضحٌة السلبٌة  أما فٌما ٌخص ضحاٌا العنؾ الرمزي فتتمثل عامة فً

 : Provocative victimوالضحٌة الاستفزازٌة.

: بالقلق، وعدم الأمان، ولا ترتكب شٌباًّ ٌإدي إلً إثارة الهجوم، كما أنها الضحٌة السلبٌةوتتسم 

 لا تدافع عن نفسها. كما أن ضحٌة تتمٌز بالعزلة وعدم وجود أصدقاء لها وهً لٌست عدوانٌة.

، ومضطربة، ولدٌها hot-temperedات مزاج حامٍ فتتمٌز بؤنها ذ الضحٌة الاستفزازٌة:أما 

 .(145، ص2003 ،إبراهٌم الحٌدري )رؼبة فً الانتقام عندما تتعرض للهجوم.

ن تكون ضحٌة وذلك لأوما ٌهمنا فً هذا أن الضحٌة فً المجتمع الجزابري صنعت نفسها لا 

ٌة، معزولة عن باقً وبالتالً فقد تكون سلب ،بقبول ما ٌمارس علٌها من أشكال العنؾ الرمزي

 أفراد العابلة متخذة الصمت وسٌلة لعدم الرضا عن نفسها، وتؤنٌب الضمٌر، وقد تكون استفزازٌة

 ترٌد أن تنتقم للوضع الذي آلت إلٌه وهذا ما نجده فً بعض الأفراد.

 نظام الثقافة الأبوٌة فً المجتمع الجزائري -6

ً تستند فٌها المسإولٌات الأساسٌة للؤب لتحقٌق رعاٌة تعرؾ الثقافة الأبوٌة بؤنها:" الثقافة الت   

"هو الرجل ذو التؤثٌر العظٌم على الأسرة PATERIARCHورفاهٌة الأسرة، والكلمة الٌونانٌة 

 والمجتمع".

كما ٌعرؾ النظام الأبوي بؤنه "بنٌة اجتماعٌة سٌاسٌة وسٌكولوجٌة ناتجة عن شروط حضارٌة    

ٌخٌة، قابمة على تنظٌم اقتصادي معٌن، كما تقوم على أساس ثنابٌة عبر سلسلة من المراحل التار

. وٌقوم هذا النظام (2014، أرٌج زهران البدراوي).الخضوع والتسلط وهٌمنة الذكر على الأنثى"

على مبدأ الاستمرارٌة ومقاومة التؽٌٌر فً إطار المحافظة على القٌم والأعراؾ والامتثال لها، 

بوٌة أو المجتمع الأبوي هً ضحٌة هذا النظام الذي قنن أعرافا وتقالٌد فالمرأة فً الأسرة الأ
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جعلتها أدنى من الرجل، وهو وضع له تجسٌدات متعددة، تجلى فً الاضطهاد النوعً والعرفً 

 فالاضطهاد النوعً ٌعنً شٌوع تفوق الرجل على المرأة و سٌادته علٌها. والقانونً.

سلطة الذكر على الأنثى فً المجتمع الجزابري والسلطة،  أما الاضطهاد العرفً ٌظهر بدوره فً

"فهً المذنبة دابما". كما لا ننسى  ،حٌث ٌصعب علٌها الدفاع عن نفسها، فالؽرم دابما ٌقع علٌها

دور الأمثال الشعبٌة فً ممارسة العنؾ الرمزي والاضطهاد، ولا تختلؾ الأؼانً الحدٌثة 

فلم ٌعد ؼرٌبا عنا عندما نسمع شابا ٌؽازل  ب ورهٌب،المعاصرة التً تؽازل المرأة بشكل مرع

الفتاة وأنوثتها وهو ٌصفها بـ:" البومبة" )القنبلة( لأنه لا ٌملك فً قاموسه ما ٌمكنه من صناعة 

 تلك الهالة من الإعجاب فً مخٌلته.

اعٌة وإذا عدنا للبضطهاد القانونً فهو منبثق من الاضطهاد العرفً، المتواجد فً الحقوق الاجتم

والاقتصادٌة بطرٌقة سلسة، ألٌس زواج البنت القاصر عنفا؟ ألٌس إرؼامها بالزواج على من لا 

 تحب عنفا؟

تتسم الثقافة الأبوٌة بسلطوٌة الضمٌر الجمعً، وإذا ارتكزنا على المعاٌٌر معاٌٌر الثقافة الأبوٌة: 

 هم هذه المعاٌٌر هً:التً تشكل الهٌكل العام للثقافة الأبوٌة فستتضح لنا سماتها ومن أ

إن التمٌٌز البٌولوجً النوعً بٌن الذكور والإناث هو المعٌار الأكثر وضوحا  لمعٌار البٌولوجً:ا

 إذ ترى أنفً تحدٌد الثقافة الأبوٌة، وٌإٌد هذا الرأي النظرٌة الرادٌكالٌة الداعٌة إلى المساواة، 

اس كافة العلبقات الاجتماعٌة سٌطرة وتحكم الذكور، وما ٌتمتعون به من امتٌازات هو أس

أكثر العلبقات أهمٌة فً أي و (57، ص1996 ،المختار الهراس وإدرٌس بن سعٌد)واللبمساواة

 الثانٌة.  مجتمع توجد فً النظام الأبوي، وتؤتً كل العلبقات الأخرى مثل الطبقة فً المرتبة

عدوانٌة الذكورٌة الموروثة ٌستند هذا المعٌار على السوسٌوبٌولوجٌا التً تنطلق من كون ال   

هً التً تمنح الأسس البٌولوجٌة لهٌمنة الذكور على الإناث، وللتراتبٌة والتنافسٌة بٌن الرجال 

(، عالم الاجتماع Steven Goldberg) "ستٌفن كولدبٌرك"أٌضا للحرب. على أساس ذلك، فإن 

لرجل. فالهرمونات الأمرٌكً، حاول أن ٌوضح أن الجانب الهرمونً هو السبب فً هٌمنة ا

( هً المسإولة فً نظره عن نزعة الهٌمنة والعنؾ Testostéronesالذكرٌة "التستاسترون" )

فاطمة )لدى الرجل، وهذه النزعة هً الدافعة للرجل كً ٌنجح فً أي مٌدان وجد فٌه

. وٌستدل على ذلك، بكون الرجال الفاقدٌن لهذه الهرمونات (.125، ص1996المرنٌسً،

ٌعٌشون سلوكا شبٌهة بسلوكٌات المرأة. من وجهة نظري فً هذا المعطى الؽرٌزي الذكرٌة، 

للهٌمنة عند الرجل هو المسبول عن تفوق الرجل فً مٌادٌن متعددة، سواء العلمٌة أو الاجتماعٌة 

أو السٌاسٌة الخ. ورؼم تساوي المرأة فً المجتمع الجزابري مع ما وصل إلٌه الرجل إلا أننا 
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مل آخر ٌزٌد من رؼبة الرجل فً الهٌمنة، وهو الجانب البٌولوجً الفٌزٌابً نضٌؾ وجود عا

 لبنٌة الذكر الجسدٌة المتسمة بالقوة.

من منطلق اجتماعً ثقافً، فإن العنؾ الرمزي ٌرجع بالأساس  المعاٌٌر الاجتماعٌة والثقافٌة:

ب الأسرة، الواسع إلى النظام الأبوي الذي ٌقوم على هٌمنة الذكر الممثل فً صورة الأب، ر

النفوذ والسلطة من جهة، وعلى إخضاع المرأة الممثلة فً صورة الأم وعلى إجبار الطفل على 

الطاعة واستدماج قٌم البالؽٌن والرهبة الموجودة فً السلطة الأبوٌة، وبذلك ٌكون الصبً هوٌته 

ر البالؽٌن المحٌطٌن كرجل بالاستناد إلى صورة أبٌه النفسٌة التً ٌراها منعكسة فً سلوك الذكو

به. وهذا ما ٌجعل الفرد الذكر، فً نظره، ٌنمو فً مجتمعنا الجزابري قضٌبٌا، ٌنزع فً 

شخصٌته إلى حب البروز والسٌطرة وٌحتقر المرأة، وٌمٌل إلى إذلال من هم أضعؾ منه. 

وتتجسد هذه الشخصٌة القضٌبٌة المصنوعة من طرؾ المجتمع، فً أشكال ونسب مختلفة من 

عدوانٌة والشراسة وتتمٌز باعتزازها بذاتها، وٌجد صاحبها لذته فً إبراز أناه والدفاع عن ال

 (28، ص1987شرابً  هشام)ما ٌحدد هذا المعٌار عواملسمعته وفرض نفسه على الآخرٌن. و

 متعددة منها:

 ـ الامتداد الأبوي للنسب؛

 لى التقالٌد الدٌنٌة؛ـ التراتب الهرمً للعلبقات و طبقٌة المجتمع الذي تستندان إ

 ـ مسإولٌة الأب عن التنشبة الاجتماعٌة والتوجٌه داخل الأسرة؛

 ـ تشجٌع الثقافة الأبوٌة على البناء الممتد للؤسرة؛

 ـ الصراع الذكوري على السلطة وإبعاد الأنثى؛

 ـ تشجٌع الشعور الأنثوي بالخضوع والتخصص بالمسإولٌة المنزلٌة.

بلة الجزابرٌة كؤسرة ممتدة أبوٌة ؼٌر منقسمة وعصبٌة الوحدة وما ٌمكن القول أن العا 

القاعدٌة فً المجتمع الجزابري الأبوي التقلٌدي والنموذج الذي على صورته، تنتظم كافة البنٌات 

الاجتماعٌة الأخرى. ذلك هو الشؤن مثلب بالنسبة لجماعة القرٌة التً تشكل هرما قمته شٌخ 

وقاعدته الأفراد الذكور القادرون على حمل السلبح، والتً هً  الجماعة ووسطه قدامى الجماعة

صورة مكبرة عن الهرم الأسري الذي قمته الأب ووسطه الأبناء المتزوجون وقاعدته الأطفال 

 والنساء.

ٌمثل الأب فً هذه العابلة السلطة المادٌة والروحٌة. ونظرا للمكانة التً ٌحتلها داخل الجماعة 

نه إلذي ٌنظم الاقتصاد المنزلً وٌحرص على تماسك العابلة. لأجل ذلك فنه هو اإالأسرٌة، ف

ٌمارس سلطته بصرامة، فلب ٌترك للٌونة إلا حٌزا ضبٌلب. فإذا حصل له ٌوما أن فشل فً فرض 
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 هتجاهه بالطاعة والخضوع، عد ذلك إهاناخترق أحد الأفراد أوامره، ولم ٌلتزم إالانضباط، ف

عقاب الصارم حتى ٌعود الخارج على الطاعة إلى الامتثال. فإذا خانت وسارع إلى الرد علٌها بال

السلطة الأبوٌة الوسابل المادٌة للعقاب، كان اللجوء إلى دعاء الشر، وهو سلبح مهاب، لأنه فً 

ن ؼضب الله من أنظر المجتمع ٌجلب على العاق أو المتمرد البلبء الخفً وسخط السماء: ألا 

وهكذا ٌمارس رب العابلة إذن كل  .(28، ص1987شرابً  هشام) ؼضب الوالدٌن، كما ٌقال

الحقوق على زوجته وأولاده، وكل من ٌعٌش تحت مسإولٌته: هو صاحب القرار بخصوص 

الزواج والطلبق والتبنً والحرمان من النسب أو المٌراث والبٌع والشراء المتعلقٌن بالعقار 

ى زوجته كل شًء ضربا أو طردا أو طلبقا، والمنقول أرضا أو أنعاما أو ؼٌرها. من حقه عل

وعلى أولاده أٌضا ضربا أو طردا أو حرمانا، ولا معترض فً ذلك على إرادته، لأن نظام العابلة 

نه فً معظم أن كان التشاور حالٌا مع المرأة إلا إفً المجتمع الجزابري هو الذي ٌصوؼه، حتى و

طرؾ فً العقاب لا ٌكون إلا أخٌرا، حٌن القرارات هو الذي ٌكون فوق الأوامر.ؼٌر أن الت

تستنفذ الوسابل الأخرى من نصٌحة وتوجٌه وتهدٌد، والتً من شؤنها الإجبار على الطاعة 

والخضوع والامتثال للسلطة الأبوٌة. هذه الصرامة، درجة التسلط، فً ممارسة السلطة لٌس لها 

 نتاج واستهلبك وحماٌة.من ؼاٌة سوى الحفاظ على تماسك العابلة وانسجامها كوحدة إ

ٌدل مفهوم النظام الأبوي فً المجتمع الجزابري على شكل متمٌز من التنظٌم الاقتصادي 

انفردت به التشكٌلة الاجتماعٌة السابقة للرأسمالٌة.  ،والاجتماعً ونمط التفكٌر والسلوك والعمل

إفرٌقٌا وفً الشرق  جد بشكل متمٌز فًووكما وجد تارٌخٌا بؤشكال مختلفة فً أوربا وآسٌا، و

والؽرب العربٌٌن."ذلك أن هذه الحضارات، مع تضمنها تارٌخٌا عوامل اجتماعٌة واقتصادٌة 

متماثلة، قد مرت بمراحل وتجارب تكوٌنٌة حددتها شروط نوعٌة من جؽرافٌة ومناخٌة 

صادٌة ودٌموؼرافٌة". ولما كانت مقولة المجتمع الأبوي تشٌر إلى مجتمع تقلٌدي، فً بناه الاقت

والاجتماعٌة وسابق للمجتمع الحدٌث، فالأبوٌة والتقلٌدٌة صفتان متطابقتان فً مجتمعنا. إنهما 

تعبران عن كٌان عام ٌتجاوز أسلوب الإنتاج، فٌحٌل على واقع تارٌخً واجتماعً له قٌمه وثقافته 

 وأنماطه السلوكٌة وبنٌته السٌكولوجٌة. 

دي إذ ٌؽلب علٌها الطابع القبلً تتمٌز أساسا بالتنافر والواقع أن بنٌة النظام الأبوي/التقلٌ

والصراع والانقسام إلى أزواج ٌنفً بعضها بعضا، وٌتعصب بعضها ضد البعض الآخر. ولا 

ٌجد الفرد داخل هذا النظام من واجب ٌلتزم به إلا واجبه تجاه جماعته التً ٌنتمً إلٌها وٌشعر أنه 

كلٌا، خصوصا إذا كان ثمة خطر خارجً ٌحاول النٌل منها جزء لا ٌتجزأ منها، ٌفنى فٌها فناء 

وإذا حصل داخل هذا النظام الأبوي صراع العابلبت ضد بعضهم  ،فً كٌانها المادي أو المعنوي
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نه كلما كان النسب قرٌبا كلما كانت النعرة أنه ٌكاد لا ٌحصل داخل العابلة الواحدة. بل إالبعض، ف

ن القرٌب ٌجد فً نفسه ؼضاضة من ظلم قرٌبه إبٌر ابن خلدون"فظاهرة والقٌام بها سرٌعا. وبتع

ٌحدث الأمر كما لو أن  أو العداء علٌه، وٌود لو ٌحول بٌنه وبٌن ما ٌصله من المعاطب والمهالك

خر من العلبقات ؼٌر تلك التً توجد بٌن الأقارب، ولا مبدأ موحدا آالمجتمع لا ٌتصور نوعا 

مقدمة ابن )صنع تماسك المجتمع الأكثر أولٌة، أي العابلة"لجماعة سٌاسٌة ؼٌر ذلك الذي ٌ

 (.خلدون

المجتمع الجزابري التقلٌدي قابم بالرجال وقرار كل شًء ٌعود إلٌهم. أما المرأة فإنها عنصر 

ثانوي داخل الأسرة، التً تجد تمثٌلها الاقتصادي والاجتماعً والسٌاسً فً الأب وحده، بوصفه 

كانة المرأة، وإن كانت هامة فً الأسرة، فهً دونٌة، تتحسن أو تسوء شخصٌتها المعنوٌة. إن م

تماشٌا مع مراحل الأسرة الحٌاتٌة. لذلك فإن مكانة المرأة الحدٌثة العهد بالزواج تختلؾ عن 

مكانتها أما أو حماة. وبٌن النساء أنفسهن، فإن الاعتبار الأكبر ٌذهب إلى المرأة التً تجتمع فٌها 

ٌجابٌة من نسب أصٌل وشرؾ وحسب ودٌن ومال، بالإضافة إلى إبدابها كفاءاتها أكثر الصفات الإ

 وقٌمها وخصوصٌتها الأنثوٌة.

لأدوار وتقٌم اإن أنماط المعٌشة المختلفة فً المجتمع الجزابري التقلٌدي تعتمد على توزٌع 

ورة لا فصلب صارما بٌن الجنسٌن، وفق نظام محدد للقٌم ٌشكل عناصر المخٌال الأبوي، بص

ٌّاها مجتمع الرجال. فالتمٌٌز الجنسً، كما  ٌمكن معها للمرأة أن تكون لها إلاّ المكانة التً منحها إ

لٌس فصلب بٌن الذكور والإناث فحسب، بل هو معارضة وتراتبٌة بٌن مونٌك غادان: "قال 

لا ٌكون ثمة عالمٌن مختلفٌن. إنه تمٌٌز ٌتجلى فً الأدوار وفً المجالات المقسمة بٌنهما بحٌث 

 .M )شًء ٌجب أن ٌدعو إلى الالتباس، وإلاّ فإن المرأة لا تكون امرأة والرجل لا ٌكون رجلب"

GADANT, 1981, P03). 

واقع الحال، فإن التمٌٌز بٌن دور المرأة التعبٌري ودور الرجل الأداتً ٌطابقه تمٌٌز بٌن 

ة تحت الحماٌة وتابعة للرجل فً هذا عالمٌن ٌمارس فٌه الجنسان أدوارهما. والمرأة لم تكن واقع

المجال وفً مجالات أخرى وذات وضعٌة دونٌة، إلاّ لعوزها الاقتصادي وحرمانها من 

مسإولٌات عمل الرجل فابق جهده للبستبثار بها، فهً مجردة من حقها فً تحمّل مسإولٌات 

لمساواة خصوصا الجهاد والسعً وتؤمٌن الرزق والنهوض بؤعباء المجتمع رؼم التشدٌد على ا

 بٌن الأفراد الذٌن تجمعهم قرابة الدم. 

وقد عززت هذه الثقافة طاعة الوالدٌن والخضوع لهما بتؤكٌدها على الصلة بٌن ؼضب 

الوالدٌن وؼضب الله، إذ جعلت دعاء الشر صرٌحا أو ضمنٌا عقابا نافذا، لا ٌفٌد تراجع الوالدٌن 
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معنى أنه ٌكفً العقوق بهم وتؤثرهم له حتى ٌجلب عنه فً شًء، لأن نفاذه خارج عن إرادتهم. ب

ذلك على العاق سخط السماء. لهذا السبب، فإن مجرد إحساس الأبناء أنهم أؼضبوا والدٌهم 

واتهم أو فً أموالهم، الأمر ذٌجعلهم ٌخشون العقاب الؽٌبً المجهول الذي ٌنتظر أن ٌمسهم فً 

"الأؾ" أو "النهر" عند حصولهما بالقول  الذي ٌجعلهم دابما ٌجتهدون فً إرضابهم وٌتبعون

الكرٌم طلبا للعفو والؽفران. ولا شك أن السلطة الأبوٌة، فً ظروؾ موضوعٌة ونفسٌة كهذه، 

ؼالبا ما تمارس بارتٌاح وبدون قٌود ؼٌر تلك التً تلزم بها الأعراؾ والتقالٌد التً ٌجسمها سلوك 

من هنا التؤدٌب بالضرب والتوبٌخ بالشتم فلب ٌنبؽً أن ٌكون بمحتوي ٌفوق حجمها. و ،الأب

والسبّ، ومن هنا الأوامر الواجبة التنفٌذ بلب تؤجٌل والنواهً التً لا ٌجوز معها الجدل والتً 

 تحمل معارضتها فً طٌاتها العقاب.

توجب الثقافة الأبوٌة على المرأة خشٌة زوجها والامـتـثال لإرادته تماما مثلما أوجبت من قبل 

 بٌها والخضوع لسلطته، بالعفة التً لا ٌكون إلاّ بها النسب الشرٌؾ والخلؾ الطاهر.خشٌتها لأ

ولٌس معنى هذا أن العنؾ الرمزي فً المجتمع الجزابري لا ٌمارسه إلاّ الرجال على النساء ولا 

أن كل النساء محل للعنؾ، بل ؼالبا ما ٌجد العنؾ نفسه رمزا فً سلوك النساء، فٌكون أن ٌنتج 

، خصوصا إذا وجد فً إحداهن من لها مصلحة تحققها من خلبل الحرص على احترام القٌم وٌعاد

 المنتجة للعنؾ والتروٌج للثقافة الأبوٌة التً تسنه وسٌلة للحفاظ على النظام القابم.

 * خاتمة

العنؾ الرمزي هو نوع من التصرفات والأقوال والأفعال والحركات والكتابات، التً من 

 حق الأذى بالاتزان النفسً أو الجسدي لشخص ما، وأن تعرض عمله وحٌاته للخطر.شؤنها أن تـل

حمل معانً وألفاظ ولؽة وصمت، كلها دلالات من شانها أن تنقص من قٌمة الأخر، فلؽة فهو ٌ

العنؾ الرمزي وألفاظه ٌحمل كناٌة ودلالة تعبر عما ٌقصده الطرؾ المعتدي على الضحٌة وٌفهم 

تلك الألفاظ  كما تشٌر المعانً والإشارات والإٌماءات إلى ذلك القصد، ،بٌنهما فهما واضحا

 والمعانً المتبادلة ٌمكن أن نقول عنها قاموسا شعبٌا جزابرٌا.

 مستمرة عملٌة فهو ومتعاقبة طوٌلة سنوات مدى على الرمزٌة بفعالٌاته الرمزي العنؾ ٌتدفق

 الشعبً التراث فً تجلٌاته نجد كما ،المعرفة وتلقٌن التنشبة الاجتماعٌة مإسساتوسابل  عبر تتم

وذلك  والتلفزٌون  الأدب النساء لأطفالهن، وفً تروٌها وحكاٌات وأمثال فولكلورٌة أؼان من

بالمتابعة الٌومٌة لما ٌبث من خلبله من برامج وأخبار ومشاهدات مرؼوب فٌها وأخرى ؼٌر 

 .مرؼوب فٌه

 



303 

 

 :قائمة المراجع

، فً سبٌل نظرٌة عامة لنسق التعلٌم، إعادة الإنتاج ،لود باسرونبٌار بوردٌو وجان ك  -1

 .2007، المنظمة العربٌة للترجمة، بٌروت، 1ترجمة ماهر ترٌمش، الطبعة 

، المركز 9الطبعة  ، سٌكولوجٌة الإنسان المقهور،التخلف الاجتماعً ،مصطفى الحجازي - 2

 .2005المؽرب،  الثقافً العربً للنشر.

  -أشهبون/ مجلة فكر ونقد عبد المالك ـ3

  إسماعٌل حلمً إجلبل، مرجع سبق ذكره.ـ 4

 .1984، الإسكندرٌة، ، الاتجاهات التطبٌقٌة المعاصرةعلم النفس الاجتماعً ،سعد جلبلـ 5

6 Pierre Bourdieu; Réponses Pour une anthropologie réflexive, Seuil, Paris, 

1992, p.123 

 . 2009دار القصبة للنشر، الجزابر،، الهجالة ،ـ فتٌحة أحمد بوروٌنة 7

، ، قراءة فً مفهوم العنف الرمزيالعنف القائم على النوع الاجتماعً ،أسماء جمٌل رشٌد ـ8

  .2012مجلة المدى، العدد الرابع، العراق، 

-2 Miller, Hemenway,& Wecher, H; Guns at collège, of American Collège 

Heath, USA,1999. 

، دار الساقً، بٌروت، النظام الأبوي وإشكالٌة الجنس عند العرب ،إبراهٌم الحٌدري ـ10

2003. 

، باحثة فً علم اجتماع المرأة الاتجاهات المختلفة لنظرٌة النسوٌة، أرٌج زهران البدراويـ 11 

  ، الجزابر.2014بجامعة القاهرة، محاضرة ملقاة بجامعة لونٌسً علً، البلٌدة، نوفمبر

دراسة فً السلوك الإنجابً  ،الثقافة والخصوبة ،المختار الهراس وإدرٌس بن سعٌدـ 12 

 .1996بالمؽرب، دار الطلٌعة، بٌروت، 

، ترجمة: فاطمة الزهراء الجنس كهندسة اجتماعٌة بٌن النص والواقع ،ـ فاطمة المرنٌس13ً

 .1996 نشر الفنك، دون بلد،، أزر وٌل، الطبعة الثانٌة

بحث فً المجتمع العربً المعاصر، دار الطلٌعة، بٌروت،  ،البنٌة البطركٌة ،شرابً ـ هشام14

1987. 

 مقدمة ابن خلدون. -15 

66- M. GADANT, “Les jeunes femmes, la femme et la nationalité 

algérienne”, In Peuples méditerranéens, N° 15, Avril-Mai, 1981. 

 


