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 :  ملخص

رغم كل التطورات    الأدبي الشعبييهدف هذا المقال للبحث في استمرارية حياة النص  

وتحريمه   وجوده،  تدهدالتي   الدين  بميزان  الشعبي  الأدب  النص  قياس  مثل  ،  تداوله  من 

أما حاليا تعد    ومزاحمة الأدب المدون للشفاهي، وتهميش النقد القديم للنص الأدبي الشعبي،

ولا يمكنه الصمود    الأكثر تهديدا باعتبار كونه نصا قديما يعتمد الشفاهيةالرقمنة الرهان  

 أمام التكنولوجيا. 

ا  الشعبي  الأدبي  النص  أن  أثبتت  الواقعية  النتائج  كل  ولكن  مع  يتأقلم  أن  ستطاع 

خاصة رهان الرقمنة، وذلك أن خاصية الشفاهية ضمنت له خاصية الليونة التي    ،المتغيرات

 أدت إلى استمرارية تداوله وخلوده.

 الشفاهية.   ؛الرقمنة  ؛الشعبي النص الأدبي ؛رهانات: كلمات مفتاحية

 Abstract:  

This article aims to investigate the continuity of the life of popular 

literary text despite all the developments that threatened its existence; 

Such as measuring and prohibiting the circulation of popular literature 

by the balance of religion and crowding out oral literature, the 

marginalization of old criticism of popular literary texts, while currently 

digitization is the most threatening bet as it is an old text that adopts 

orality and cannot withstand technology. 
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However, the factual results proved that the popular literary text 

was able to adapt to all the variables, especially the digitization bet, 

since the oral feature ensured him the softness that led to the continuity 

of his circulation and immortality. 

keywords: Bets; Popular literary text; Digital; Oral. 

 :  المقدمة

لم يكن الأدب الشعععععععععععبي والثقافة الشعععععععععععبية ممرد رفاهية وهواية يومية وماديات يؤثث 

بهعععا اان عععععععععععععععان بيتعععه، فقعععد كعععان كيعععانعععه وارثعععه وك زه وذاكرتعععه، وسعععععععععععععلاحعععه العععذ  يعععدخره  جعععابهععة  

 مشكلاته، ويصنع منه م تقبله.

الأدب الشعععععععبي لم ينقطع سععععععيله وسععععععريله منذ وجدت الرشععععععرية، ف و يوج ه ويتوجه به 

ب م عتمدات حياته اليومية، وكلما اسعتمد في تاريخ الرشعرية ءعمي  ما تغيرت ملاما هذا  ح ع

الأدب دون أن يععععانعععد ريعععا، التغيير، وهعععذا معععا أدة إلى الاسعععععععععععععتمراريعععة والتمعععديعععد الم عععععععععععععتمر في  

م عععععععععععاره، وهذا لا يع ي أن يحتفت بفل مفوناته في هذه الرحلة الهالدة بل إنه ي عععععععععععما بزوال  

  ا بأخرة.بعض عناصره وتعويض 

فمن الم ععععلم به عند اان ععععان أن الموت مصععععير لابد منه له ولفل موجود، ووجود الأدب 

الشععععععععععبي مرهون بما يقدمه من خدمة وفائدة للشععععععععععوب التي تتداوله، فانتشعععععععععاره بين أفراده 

 والاحتفا  به دليل على قيمته، ونهايته حتمية قطعية إذا انتهى دوره.

 : وال ؤال المطرو، الآن

 ما هي أسباب استمرارية الأدب الشعبي حتى هذا العصر؟ -

بها الأدب الشعععععععععععععبي خلال م ععععععععععععيرته والتي تماو ها    ماذا حدث لفل الرهانات التي مر   -

 رغم قوتها؟

 عصر الرقمنة هو نهاية الأدب الشعبي؟  هل حقا يعد   -

ا  هل نبو ة موت الأدب الشععععععبي في  من العولمة والرقمنة لير إلا راية قاصعععععرة مثل   -

 مثل غيرها؟

هل يمكن اسعععععععععتغلال الرقمنة بشعععععععععفل ايمابي لهدمة الأدب الشععععععععععبي؟ أم أن رقمنة   -

 الأدب الشعبي تنحي عنه صفة الشعبية؟
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والحقيقة أن هذا الموضعععععععععوع بالذات يشعععععععععفل هاج عععععععععا عميقا في الأجناس الأدبية، بل إن 

 لتوقعات.حياة اان ان المعاصر ذاته تطر، نفر ا هاوف، وتحكم ا نفر الأسباب وا

، بتتبع الوجود الفامنة في الأدب الشعععععععععبي ومنه جا  هذا البحث ليبحث في أسععععععععباب قوة

 رحلة التغيير التي حدثت للشعوب، ومن ثم الأدب الشعبي، وصولا إلى مرحلة الرقمنة.

 : ومن بين أكثر ا حطات التي كانت أنذرت بفنا  الأدب الشعبي هي كالتالي

 : الرهان الديني .1

القديم  راهن   في  الباحثين  من  الأديان  الكثيعر  ظ ور  بعد  الشعبي  الأدب  نهاية  على 

ال ماوية خاصة الم يحية وااسلام، لأن بعض أشفال التعبير الشعبي كانت تحمل الوثنية  

والهرافة أبر ها الأسطورة، ولكن ما حدث أن هذه النماذج التعبيرية واصلت حياتها تحت  

و  الشعبي،  التراث  الأجداد  م مى  عن  معرفة  بل  كعقيدة  لا  تتداول ا  الشعوب  أصبحت 

 وأسلوب تفكيرهم.

تعد الأسطورة أقدم شفل أدبي في تاريخ اان انية، فع" الأسطورة في أب ط تعريف ل ا هي 

)حفاية مقدسة(..وعلى ذلك هي قصة تقليدية ثابتة ن ريا ومقدسة مربوطة بنظام دي ي معين  

تشير إلى  من محدد بل إلى حقيقة أ لية من خلال حدث جرة ، وهي  ومتناقلة بين الأجيال، ولا 

، فهي  ( 1) ذات موضوعات شمولية كبرة محورها الآل ة، ولا مؤلف ل ا بل هي نتاج خيال جمعي" 

تأمل في ظواهر الفون والطبيعة بحثا عن  ال   ، عماده قدس الم مظ ر من مظاهر الهطاب الدي ي  

الفل فية الأولى للإن ان، التي تم د كل ما يعتقد به من م لمات  خالق ا، ومن ثم هي الراية  

   سوا  كان في ظل وجود دين سماو  أو وضعي بعد طول الع د بدين سماو . 

القديم وفقا لمعطيات الدين ااسلامي، وتمريم ا باعتبار  العربي  وقد تعامل مع ا النقد  

"إذن    النموذج دون مراعاة لظروف نشأتها، شاهد قرآني وس ي، ففانت النظرة سلبية ل ذا  

)أسطورة(   لفلمة  الحافة  الدلالة  تغلبت  الأولين(  )أساطير  وردت  الذ   ال ياق  بتفعيل 

في  الكريم  الرسول  مع  الحارث  بن  النظر  قصة  كانت  المركزية،  الدلالة  على  و)أساطير( 

ا تحفز  الذاكرة  في كل مرة دلالة أسطورة. ففانت  وإيحا اته  الذاكرة، وهي ت تعيد  ل ياق 

 
- 57د ت، ص  بخور الآل ة: دراسة في الطب والسحر والأسطورة والدين، د ط، دار أ منة، الأردن،  ،خزعل الماجد   (1)
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لتنخر لب الدلالة إلى أن أصبحت تدل على الأباطيل والهرافات بعد أن كانت تدل على ما هو  

الصحائف" في  تقدمه  (1)م طور)مكتوب(  لما  حاجة  هناك  يعد  لم  القرآن  نزول  فبعد   ،

الأسطورة من تف يرات لوجود الله أو ظاهرة كونية، بل مرجعية الم لم هي القرآن وال نة  

 نبوية، فالأسطورة دين من لا دين سماو  له. ال

ر من تلقيه بإعطائه عععععععععععراث الأسطور  العربي، والتنفيعععععععععععومن النقاد من حاول تشويه الت

صععبغة )ااسععرائيليات(، فقد عد  " مضععمونها الملترر المتداخل مع تراثيات أمم قديمة كثيرة،  

م فهي )إسععععرائيليات(، وإنما  تراث ب ي إسععععرائيل وحده  -كما ف م البحث التقليد   -لي ععععت هي

هي ممموع منصععععع ر لتراث حضعععععارة سعععععومر وبابل وأكد وكنعان ومصعععععر والفرس وال نود وغير  

ف من اختلاط هعذه الأسعععععععععععععاطير مع المفعاهيم  ، وتمريم الأسعععععععععععععطورة كعان من بعاب التخو  (2)ذلعك"

 الصحيحة لقصص الأنريا  والأمم ال ابقة.

ي نبذ الأسععععععاطير وفقا لاسععععععتشعععععع ادهم بالقرآن  وقد شععععععارك عدد من علما  اللغة التف ععععععير ف 

والمقعععارنعععة بين لغتعععه ومعععا سععععععععععععبقعععه من نصععععععععععععوص، وكعععذلعععك لموقف م العععدي ي من هعععذه النصععععععععععععوص 

  القديمة؛ ففان " أن ن ععععبة الأسععععاطير إلى الهرافات والترهات لم تظ ر ولم تتداول في  من نزول 

اسععععععععععععتكجعانا لموقف فكر  دي ي وتلقف عا القرآن، إذ كانت تع ي الأحاديث المكتوبة، وإنمعا نشععععععععععععأت  

، من بينهم أبو عبيعععدة معمر بن  ( 3) بعض اللغويين وحكم عليهعععا حكمعععا ظعععل سعععععععععععععععاريعععا إلى أيعععامنعععا" 

إلى أن الأغلب هو ألا يفون فيها    ا وف عر الني عابور  الأسعاطير بالهرافات والترهات، نظر   المث ى.. 

ن يصععععدر عن راية محددة تنطل  من  ره من العلما  الم ععععلمي ععععععععععععععععفائدة معتبرة..والني ععععابور  كغي 

منظور العقيدة ااسلامية، وعلى هذا فلي ت في الأساطير )فائدة معتبرة(لأنها لي ت كقصص  

، فعلمععا  اللغععة لم  . ( 4) الأنريععا  التي جععا ت للموعظععة والاعتبععار ولتثريععت قلععب الرسععععععععععععول الكريم" 

بدور المفتي الدي ي في   ، بل قاموا يتعاملوا مع الأسعععععععععععطورة باعتبارها نصعععععععععععا أدبيا ، ولغ ها ومتخيل ا 

 تعامل م مع ا. واعتبروها نصا دينيا شركيا يزاحم القرآن الكريم.  

وهو نفر الموقف العععذ  اتخعععذه الفلاسعععععععععععععفعععة وعلمعععا  العععدين في اليونعععان من الأسعععععععععععععطورة  

غري  على ما رواه الشععععععععععععاعر هوميروس في االياذة  والملحمة " فقد اعترض بعض فلاسععععععععععععفة اا 

 
 .10ص  ،2006، دار الانتشار العربي، بيروت، 1ط  من أساطير الأولين إلى قصص الأنريا ، ،محمد كريم الفوا  (1)

 .9م ن، ص (2)

 .14م ن، ص (3)

 .14م ن، ص (4)



  فطيمة الزهرة عاشور  
 

698 

والأودي عة من خوارق العمال المن عوبة إلى الآل ة والأبطال، واعتبروها تهاويل خيال ووهما لا  

علاقة له بعالم الواقع على ااطلاق..واعترض هذا الفيل عععوف)  ينوفون( بصعععفة خاصعععة على 

والنعععام والوحوا القععدرة على الرسعععععععععععععم  تشعععععععععععععريععه الآل ععة بععالنععاس، واحتج بععأنععه لو أتيا للهيععل  

الدين ال ععععععععععماو ، تعاملوا   ، ففل النقاد والعلما  الذين عرفوا(1)لصععععععععععورت الآل ة على مثال ا"

مع الأسععععععععاطير معاملة النص الدي ي المشععععععععوا البدالي، وطالبوا بإ الة الأسععععععععطورة من التداول  

 حتى لا تف د معتقدات الشعب، التي عرفوها من الدين الم يحي.

أمعععا الوضعععععععععععععع في العصعععععععععععععر الحعععديعععث فقعععد كعععان مختلفعععا، فعلمعععا  العصعععععععععععععر الحعععديعععث من 

عنععايععة كبيرة   اتخصعععععععععععععصععععععععععععععات متعععددة منهععا علم الاجتمععاع والأنثروبولوجيععا وعلم النفر، أولو 

والتعرف على ال عععععععععععععيععاق    بععالأسعععععععععععععطورة وبععذلوا ج ععدا كبيرا لجمع ععا وف م ععا وتحليععل محتواهععا،

 عا، كمعا اعتنعت العدراسععععععععععععععات الأدبيعة والنقعديعة بهعا وتب ى ت إلى ظ ورهعا وتعداولوالظروف التي أد  

الأدب الحديث الأسععطورة ففانت رمو ه محور تمديدهم ووسععيلة رمزي هم وجمالية غموضع م  

الشعععععععععر ،" هناك من نظر إلى الأسععععععععطورة قديما وحديثا باعتبارها واحدة من أعظم انما ات  

علما  الاجتماع والأنثولوجيا منذ  العقل الرشععععععر ، فهي خزانته منذ أقدم العصععععععور..لقد درج  

)لانععك( وحتى)مععالينوف عععععععععععععفي(، مرورا بعععععععععععععععععععععععععع)دوركععايم وليفي بريععل وفععان دارلوف(..وهكععذا تفون  

الأسععععععععطورة ..ما يشععععععععبه بذرة العقل الأولى التي احتوت على شععععععععفرات العلم والفل ععععععععفة والأدب  

،  ( 2)ا هتلفة"والتاريخ، والتي صععععععععععارت فيما بعد منفصععععععععععلة، ولفل حقل منها قواعده وأصععععععععععوله  

وقد سععععععععععععاهمت الأسععععععععععععاطير في ف م الشعععععععععععععوب، ومعرفة الثقافة الشعععععععععععععبية البدائية، واتخذت  

نصعععععععوصععععععع ا في تطوير ف م ا جتمعات ونف عععععععية الأفراد والضعععععععمير الجمعي وأصعععععععول الطقوس 

 والنصوص وال لوك اان اني المشترك أو ا حلي.

 الوجودية وكانت الملاحم تعبر    ذلك أن الأسععاطير كانت تؤد  وظيفة ااجابة عن الأسعع لة

عن القيم المثعاليعة التي يؤمن بهعا الشعععععععععععععععب كعالحعععععععععععععجعاععة والقوة والت عععععععععععععحيعة والتفعاني في حعب  

  وخدمة الوطن، والتي يتم ى تحقيق ا في حياته الاجتماعية، وقد قامت المدرسعععععععععة الاجتماعية

الدين، " إننا    ممثلة في شعععععهص دوركايم بتحديد مف وم الأسعععععطورة وف  الجانب الاجتما ي لا

لا ن ععععتطيع أن نعلل الأسععععطورة تعليلا مناسععععبا ما دمنا نفتش عن مصععععدرها في العالم الماد ، 

أ  في حعدس الظواهر الطبيعيعة، مثعال الأسعععععععععععععطورة الح  إنمعا هو ا جتمع لا الطبيععة، ففعل  

 
 .58بخور الآل ة: دراسة في الطب والسحر والأسطورة والدين،ص  ،خزعل الماجد  (1)

 .59م ن ،ص  (2)
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دوافع ا الأسعععاسعععية انعفاسعععات للحياة الاجتماعية لدة اان عععان، وبهذه الانعفاسعععات تصعععبا 

ورة العععالم الاجتمععا ي، ف و يعكر ملامح ععا الأسعععععععععععععععاسعععععععععععععيععة ونظم ععا ومبنععاهععا وأق عععععععععععععععام ععا  صععععععععععععع

، فععالأسعععععععععععععطورة وإن كععانععت تف عععععععععععععر الظواهر الطبيعيععة ،لكنهععا تنطل  من الف م  (1)وتعريفععاتهععا"

 الاجتما ي وتنطل  من الضمير الجمعي، وتؤسر لمفاهيم الثقافة الشعبية .

  - حتى لا نقول البدالي-حاضر ونظرة اان ان الأول  كانت الأسطورة وعا  للتعبير عن  

لحاضره وما يؤول إليه م تقبله من نتائج سوا  كانت أحلاما أو مخاوف أو توجر، وهذا  

التفكير لا يختلف عن إن ان الحاضر الذ  بالرغم من امتلاكه ناصية الدين والعلم إلا أنه  

 تقبل بفل حمولته المعرفية، " ولم  دائم الترقب للقادم، ي تعجل الوصول والتواصل مع الم

تكن الأسطورة بالن بة لصناع ا ومعتنقيها محاكاة فعل وإنما هي فعل ممتد في الم تقبل،  

فإن إن ان ما قبل عصر الكتابة يدرك الم تقبل على أنه حالة من الترقب الدائم لما لم يقع  

الم الأسطورة والموروث الشعبي  بعد، أو الانتظار لما يأتي ..ويش د العصر الحديث عودة إلى ع

 
 
شف أن  مما  ..إلا  الفنون  من  كثير  في  واضحا  اتماها  والتراث    ل  للأسطورة  الجديدة  الراية 

الشعبي تختلف عن راية اان ان البدالي بالضرورة فهي راية واعية تت م بالقصد وتهدف  

جل رسم  أ ان من  إلى اافادة من عناصر الأسطورة والتراث الشعبي الموغلة في أعماق اان

، فالأسطورة هنا واحدة،  (2) صورة أعم  للإن ان ولطبيعة عوامل الق ر التي تعرقل م يرته"  

ولكنه   ترناها  والثاني  ورايته،  وممتمعه  وفكره  لغته  خلاصة  ومنح ا  وألف ا  صنع ا  الأول 

ع ا  جتمعه وظروفه الراهنة، ف و لم يغير   يات  ها بل منح ا م احة للتطور وف  المعططو 

 الراهنة، فمن غير المعقول أن تتلقى الأجيال الأسطورة بنفر الحماس والتصدي  والرمزية. 

 رهان التدوين:   .2

في  ة والكتاب على نهاية الأدب الشعبي بعد ظ ور التدوين وات اع الكتاب   آخرون   راهن   كما 

لأن  العباسمي،  الشعبي   العصر  الأدب  والصرفية،  ت لا    نصوص  النحوية  الكتابة  قواعد  حترم 

فلغته شفوية عامية، ولكنه استمر نظرا لقدرته على تمثل التمربة الجمعية، والتعبير عن قيم  

الشعب وثقافته . ولم تكن الشفوية إلا وسيلة للحفاظ على صفة أخرة هي الليونة حتى يتمكن  

 
 . 34صب ط ،المنشأة الشعبية للنشر والتو يع وااعلام،ب ت،  نقلا عن: أنر داوود، الأسطورة في الشعر العربي،    (1)

إصدارات    د ط،إبراهيم أبو طالب، الموروثات الشعبية القصصية في الرواية اليمنية: دراسة في التفاعل النصمي،   (2)

 . 60صو ارة الثقافة وال ياحة، صنعا ،  
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، فلم يكن الأدب الشعبي في يوم من  من التمدد عبر الأجيال ويتلون لون الثقافات عند هجرته 

 الأيام قاصرا، بل العامية والشفوية من أسرار خلوده.

أما عن كونه لا يحترم القواعد التي تنطب  على الأدب الرسععععععععععععمي فذلك راجع إلى كونه لا 

يبحععث على احترام النخبععة، بععل الأدب الشععععععععععععععبي ي ععععععععععععععاير الشععععععععععععععععب بفععل أطيععافععه واتمععاهععاتععه،  

رات الاجتماعية والثقافية، ولما كانت اللغة وسعيلة للتواصعل والكتابة  ويتحرك مع م عار التغي

،  عامية وحفت العلوم، اختار الأدب الشعععععععععععبي لغة الحياة اليومية سععععععععععوا  كانت فصععععععععععيحة أو  

ول ذا نمد الأدب الشعععبي يختص بلغة الشعععب محترما محلي ها، برغم تشععابه البنية النصععية  

مع مضععععامين النصععععوص الشعععععبية بلغات أخرة، وهذا    له من القديم إلى الحديث، أو تشععععابهه

 ما نمده في الأمثال والألغا  والكثير من الحفايات.

وكما تنق م الآداب إلى فصيحة وشعبية، تنق م إلى شفاهية وكتابية، فالأدب الشعبي  

لغة   اختار  فقد  ومنه  واايما ات  الحركات  المنطوقة ومصاحبة  الفلمة  على  يعتمد  شفاهي 

ومية ومعايشة التغيرات الاجتماعية الحية دون أن يقاوم الظروف التاريخية التي  الحياة الي

للقواعد والثبات   التدوين ومنه ف و خاضع  الفصيا يعتمد  ل ا الشعوب. والأدب  خضعت 

اللغوية   الأصول  الأحيان–على  أغلب  بأهل    - في  ومرورا  الحجج  وف   إلا  التغيير  يقبل  ولا 

 عجمي.الاختصاص العلمي واللغو  والم 

فقد   والجامعية،  العلمية  الأوساط  في  للأدبين مختلف  التقبل والاحترام  فواقع  ول ذا 

قوبل الأدب الشعبي بالرفض والاحتقار في مقارنة مع نظيره الأدب الفصيا أو الأدب المدرسمي  

أو الأدب الرسمي. وعدم قبول تدوين الأدب الشعبي وتدري ه والتعاطي النقد  معه مصدره  

به اللغو  الهاضع للثقافة التي تنتمه والتي تحول دون ف مه في ثقافات أخرة  رفض أسلو 

الادعا  بأن   من نفر اللغة ، وعدم قدرة اللكجات أن تفون ممالا للعلوم وتبادل المعارف، "

ويعم    العربية،  الأمة  شهصية  تفتيت  في  ي اهم  إنما  واللكجات  العاميات  آداب  دراسة 

ا، ف ذا مردود عليه بأن الوحدة بين أقطار العربية تقوة وتتعز   الفرقة والقطرية بين شعوبه

(، لم يكن التنوع يوما فرقة بل التنوع اللغو  كان  (1) بالتفامل والتنوع الثقافي بين شعوبها )

الشعبي   الأدب  ودراسة  اابداع،  على  دليل  وهو  الفصحى،  العربية  اللغة  في  حتى  موجودا 

 
ملة كتابات، الشعر النبطي: جمعه ودراسته على ضو  النظريات والمناهج المعاصرة ، م  سعد العبد الله الصويان،   (1)

 .   149ص   البحرين،،1985، 21العدد 
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 .تمنحنا ف ما للشعوب العربية تفكيرها وطموحاتها وبدائل ا اللغوية

م القواعد  بل لم يقبل حتى في بداية عملية التدوين وتقارب اللكجات بحجة عدم احترا

يعد   ولم  والبنائية،  والشعرية  والنقدية  والصرفية  القديم    النحوية  في  بل  تمديدا  ذلك 

الأدب   أن  من  بالرغم  ونثرا.  شعرا  الواحد  القالب  باحترام  إلا  التمديد  يقبل  لم  والحديث 

در الذ  نقد فيه سلبا وقدحا،  الشعبي هو وليد الأدب الفصيا ولم يخرج عن حدوده بالق

شعر في الجزيرة العربية مثال واضح على التحول في اللغة، فقد تحول الشعر من  ولعل ال"

قرون   مر  على  التحول  هذا  حدث  وقد  النبطي،  بالشعر  ي مى  ما  إلى  الفاملة،  الفصحى 

عديدة، وإن كانت لا تتوافر نماذج شعرية موثقة لدراسة هذا التحول الذ  يفيدنا في دراسة  

م نف ه  الفصيا  الجاهلي  الرعوية  الشعر  الحياة  لجوانب  الراصد  ااثنوغرافي  المنظور  ن 

ة التي كانت عليها الجزيرة العربية، وانعك ت على تفوين شعرها منذ أقدم العصور ،   والأمي 

مع عدم الاقتصار على دراسة الشعر بوصفه أدبا مكتوبا . فمناهج دراسة النصوص المدونة  

الأدب   عن  والف ي  الثقافي  تعاطيها  في  النف ية  تختلف  الجوانب  عند  تقف  التي  الشفاهي 

والذهنية والاجتماعية المفونة للنصوص الشفاهية ، والدور الذ  لعبته الكتابة في تحوير  

الأجناس الأدبية، وعلاقة المبدع والمتلقي، ومدة تأثيرات الكتابة والقرا ة على مضامين الأدب  

أدب ا جتمعات الرعوية يختلف عن  وبنائه الف ي، وطرق إنتاجه ووسائل تداوله وتلقيه، ف

، فالواقع أن الأدبيين من عبا ة واحدة، وكل منهما  (1)أدب ا جتمعات الزراعية والحضارية  

يخدم ف ة خاصة، ولا يوجد إشفال في استخدام أو التنا ل عن بعض ا خدمة للممتمعات  

 اللغو .الر يطة التي يرا ي فيها الأدب الشعبي تحول ا الاجتما ي ومن ثم  

فلم يكن اختيار الشفاهية أو التدوين جزافا بل العوامل التاريخية والاجتماعية هي التي  

ساهمت في فرضه، كما التحول اللغو  والأدبي والأجناسمي، فالأدب القديم والأدب الحديث  

صورة   لنا  ليصور  يتفامل  الذ   الأدبي  العطا   من  رحلة  هي  بل  الآخر،  أحدهما  يمحو  لا 

في مختلف تحولات الحياة، فتغير شفل اان ان بين رضيع وشاب وشيخ،    ما هواان ان ك

ومتلعثم وراشد وبالغ وضعيف البنية لا يقلل من شأنه في أ  مرحلة، ولا يمعل منه عددا من  

الأدب   حال  هو  وهذا  طبيعية،  بنا   ومراحل  لتحولات  واحد خضع  فرد  هو  بل  الأشهاص 

 ن.  الشعبي والفصيا، شفاهي ومدو  

 
منشورات   (1) أنثروبولوجية،  قرا ة  العصور،  عبر  وأشعارها  ثقاف ها  العربية:  الصحرا   الصويان،  العبد الله  سعد 

 .22 -21، ص2010الشبكة العربية للأبحاث، بيروت، 
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الحفت والتداول والتوارث والحرص وإمفانية   التي من محاسنها  الشفاهية  فلا نعيب 

ارتبط   كما  الأجداد،  تراث  إلينا  نقلت  التي  الوسيلة  قرونا  بقيت  فقد  والتطور،  الاستبدال 

الأدب الشعبي بثقافة ا جتمع، وخل  شبكة من تقاليد التداول والرواية الذ  يحافت على  

ال وقيم  ج ة  من  الحفاية  النص  في  والاختتام  البد   طقوس  مثل  أخرة،  ج ة  من  شعب 

الشعبية  الأغنية  أن  كما  الشعبية،  والألغا   ميلاده    العجيبة  في  اان ان  تمثلت دورة حياة 

بين الأجناس الأدبية الشعبية والثقافة الشعبية وطيدة    وحزنه وفرحه. مما يمعل العلاقة

جتماعية سوا  ب وا ، وفي حال غياب أحدهما  ومتبادلة، في خدمة النص الشعبي والقيم الا 

الشعور    لا يمكن أن ينجح الأدب الشعبي ويتلقى بنفر الحرارة والعاطفة، ول ذا لم يتغير  

  تداول نص شعبي سوا  كان مش ورا أو نادرا لأن الشعوب تحن إلى ماضيها   بالفخر كلما تم  

 على عنصر الاحترام للأجداد وقيم م.  وتظل تؤمن بأغلب القيم الماضوية أو على الأقل اابقا   

م ا ولم يزل الشععععفاهية، فلا نخفي محاسععععن التدوين الذ  إلى أن جا  التدوين الذ  دع  

ل على الأجيال التعرف على كنو  المعرفة والعلم والآداب، والتناقل الواسعععععععععع عبر الزمان  سععععععععع   

نوا كععععل مععععا هو بي، فععععدو  والمفععععان. ولكن القععععدامى تعععععاملوا بنوع من التعععععالي على الأدب الشعععععععععععععع

فصععععيا، وهمشععععوا كل ما هو شعععععبي، فوصععععلت إلينا أقدم النصععععوص الفصععععيحة بغض النظر  

 رت النصععععععععوص الشعععععععععبية التي ظلت رهينة الصععععععععدور عن جمالي ها وشععععععععحهة الانتحال فيها، وغي  

والشععععفاهية والتوكل والاندثار. ولا  ال التعالي ي ععععتفز الأدب الشعععععبي في البلدان العربية لقلة 

ما نراه من العناية بالأدب الشععععبي والتقاعر عن تخصعععيص مخابر وأرشعععيفات لحفت تراثه 

لشعبي الذ  يعيش حالة من ال هاو  كل يوم لعدة أسباب منها الاحتقار والتقليل من قيمته  ا

 لاحتفاظ به ومحاربة لغته بالرغم أنها وسيلة تواصل م اليومي.وضرورة ا

فععالأدب الشععععععععععععععبي لير ممرد نصعععععععععععععوص هععامشعععععععععععععيععة أو تركيععب لغويععا ممموج، ولم تكن 

لجماليته، بل يعد ضعععععععععرورة في ظل غياب   الشعععععععععفاهية فيه عيبا، كما أن التدوين لير شعععععععععرطا

الواجب اعتماد التدوين   ظروف تداوله وانتقال أغلب نصوصه إلى التلف والن يان، فأصبا

 لحفظه وتمثله متى كان الأمر ممكنا.

 رهان الأدب الرسمي:   .3

الشعبي  الأدب  آخر  عاا  بالعناصر    رهان  تقيدا  أكثر  لأنها  الرسمي،  بالأدبي  بمقارنته 

اابداعية وعمقا في الطر، وف ما للأسباب والم ربات، وأكثر تمريبا في تمديد شفله وأسلوبه  
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ألف ليلة وليلة عصية على التصنيف النو ي، متمردة على الانضوا  تحت  في الطر،، " تبدو  

أ  نوع أدبي يدرج ا في أنماط محددة من الكلام، فما هي ألف ليلة وليلة؟، هل هي حفاية  

تزفيتين   لتصنيف  وفقا  عجيبة  حفاية  أو  لاين،  دير  فو  فريديريش  صنف ا  كما  خرافية 

يرة عبد الحميد يونر أو ضمن الحفاية الهارقة  تودوروف أو تندرج ضمن حفاية الجان كما  

كما يقول شوقي عبد الحكيم؟..ويعلل    ة في تصنيف عبد المالك مرتاض أو هي حفاية خرافي

ثرا  النص، وتعدد   إلىصبر  حافت طبيعة النص المفتو، لألف ليلة وليلة بأن ذلك عائد  

بلغ درجة مكن الذ   ته من استيعاب أشفال  مغامراته القصصية، وتنوع وحداته ال ردية 

من   ففيه  تماسكه،  يخ ر  أو  وحدته  يفقد  أن  دون  ومتناقضة  متعددة  سردية  وأجناس 

الهيالي والعجائبي قدر ما فيه من الحب العذر  والقيم النريلة والعواطف ال امية، وفيه  

ما فيه من القصص الدي ي    رمن القصص المغامرات الشعبية وحفايات الجان والعفاريت قد

الروحية..."والمغ متعدد  (1) امرات  الأصوات،  متعدد  فذ،  سرد   نموذج  وليلة  ليلة  فألف   ،

الثقافة والمبدعين والأشفال الأدبية مما فتا له أفقا للتلقي العالمي، ولكن كيف تم تلقيه في 

 النقد القديم؟ 

"وإذا كععانععت حركععة التععأليف في القصعععععععععععععص قععد عرفععت هععذا الععذيوع والانتشعععععععععععععععار والتنوع،  

وحظيعععت بعععاهتمعععام المؤلفين والمتلقين فعععإن الحركعععة النقعععديعععة حول عععا لم ت عععععععععععععتطع مواكب هعععا في  

تطورها، بل تأخرت عنها أشععععواطا بعيدة، وكل ما عثرنا عليه ممرد ملاحظات وجيزة مقتضععععبة  

، وهذه ااشععععععارات القليلة كانت في باد  الأمر اقصععععععائية، فلقد تم إقصععععععا  (2)فضععععععلا عن قل ها"

ت من أدب العوام الذ  لا ي عععتح  التقدير والاطلاع والمفافأة والتأليف  ة وعد  ألف ليلة وليل

ت من  عععععععععععععععععععععالنقد  حوله، فقد انتقدت الليالي في النقد القديم المت زامن مع تداول الليالي، وعد 

ا  تحاشعععععععععيه في مؤلفاتهم وإن ذكر ف و نقد سعععععععععلبي، مم   أدب العوام الذ  لا قيمة فنية له، وتم  

لبية في النقد القديم وتكرار نفر الموقف عند الكثير من النقاد القدامى،  س النظرة ال عععكر  

من مختلف الاتماهات والتخصععععععععصععععععععات سععععععععوا  علما  الدين أو اللغة أو البلاغة أو الأدب أو 

 النحو، لعدم تناسحها ومعاييرهم العلمية المتعارف عليها. 

 
إشراف: ناصر الدين    تحولات ال رد العربي القديم: دراسة في الأن اق الثقافية وإشفاليات التأويل،  ،ضيا  الكعبي (1)

 . 49ص، 2004 محمد الأسد، أطروحة دكتوراه،الجامعة الأردنية، الأردن ،

،ديوان المطبوعات الجامعية، 1طمصطفى الرشير القط: مف وم النثر الف ي وأجناسه في النقد العربي القديم،    (2)

 .  132، ص 2010الجزائر، 
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أو   في  "ويأتي  الذهب(  )مروج  في  وليلة  ليلة  لألف  ذكر  الم عود   ل  حديث  سياق 

ه( عن مدينة إرم ذات العماد؛ ف و عندما يذكر خبر هذه المدينة الأسطورية كما جا   346)ت

يدخله الف اد من ج ات من النقل وغيره؛ وهو من    في مملر معاوية ينبه على أن هذا الهبر 

لهرافة  و)ا  ر الموضوع(، عصنعة القصاص،.. ولينا في خبر الم عود  نوعان أدبيان هم )الهب

كلمة خرافة في هذا الوضع تع ي الحديث الم تملح من الكذب الذ     أن المصنوعة(، وأح ب  

يفون من وضع قصاصين محترفين، ..فواضعوها جعلوها وسيلة يتقربون بها إلى الملوك .أ   

أن منشأ هذه الأحاديث هو سياق الأدب الرسمي الذ  حظي بعناية الملوك والأمرا .. وأصل  

الأحاد الم عود هذه  يدلنا نص  كما  الأول  الأصل  ف و  الكتابي  النص  هو  )أن سريل ا    يث 

 . (1) سريل الكتب المنقولة إلينا والمترجمة(، وتتفرع عن هذا الأصل الأول صور شف ية"

" وااشععععععععععععععارة الثعانيعة المبكرة التي وصعععععععععععععلتنعا عن ليعالي ألف ليلعة وليلعة هي نص ابن النعديم  

ن النديم في حديثه عن أخبار الم ععامرين وا هرفين وأسععما   ه( في كتاب الف رسععت، فاب438)

الكتب المصعععععععععنفة يمعل الريادة الزمنية في هذا الفن من نصعععععععععيب الفرس الذين كانوا أول من  

أل عععععععععععععنععععععة   ذلععععععك على  الهزائن وجعععععععل بعض  ل ععععععا كتبععععععا وأودع ععععععا  الهرافععععععات وجعععععععل  صعععععععععععععنف 

لعرب ل ذه النصععععععوص الهرافية  الحيوان..ونقله العرب إلى اللغة العربية..ولم يقتصععععععر تلقي ا

على تناول ا كما هي، وإنما أضععععععععافوا إليها إضععععععععافات إبداعية ..وأح ععععععععب أن إشععععععععارة ابن النديم  

تععدلنععا على الاحتفععا  الكبير الععذ  قوبععل بععه كتععاب )هزار أف ععععععععععععععانععة( في الثقععافععة الرسعععععععععععععميععة وفي  

  حول الكتاب؛ ، ولكن ماذا عن رأ  ابن النديم النقد(2)الثقافة الشعععععععععععبية على حد سععععععععععوا "

يقول ابن النديم: " وهو كتاب غث بارد الحديث"، فاسعععععتح عععععان ألف ليلة وليلة عند المتلقي 

 المتذوق للقصص عند أهل  مانه، لير هو نف ه رأ  المتلقي الناقد.

قعة لألف ليلعة وليلعة مع نصعععععععععععععوص أخرة تختلف وإذا كعانعت هعذه النظرة المقعارنعة الضعععععععععععععي  

مع عا في البنعا  وال عدف والظروف والمتلقي، هي نظرة ظلمعت النص  منعا طويلا ، لكنعه ععاد إلى 

الواج ة في العصعععععععععععععر الحديث ، ولم يكتف بقناة تلقي واحدة بل وجد توسععععععععععععععا وتداولا كبيرا،  

يعععذكر البعععاحعععث ععععادل بوحوت أهم  والغريعععب في الأمر أنعععه بعععدأ بعععالاهتمعععام الغربي قبعععل العربي،  

 
 
 بعاهرا

 
وراجعت في كعل  أنحعا    قنوات تعداول الليعالي: " عن طري  هعذه الترجمعة، التي نعالعت نمعاحعا

 بها  
ف
ف رف  التي عف

ف
 الوحيدة

ف
أوروبا، وتناف ععععععععععت عليها دور النشععععععععععر، وظلت مدة قرن كامل الترجمة

 
 . 43تحولات ال رد العربي القديم: دراسة في الأن اق الثقافية وإشفاليات التأويل،ص ،ضيا  الكعبي (1)

 . 43م ن،ص (2)
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ت من الكتعب القليلعة    الععالم  الغربي ليعالي شععععععععععععع ر اد..كتعب لليعالي العذيوع والانتشععععععععععععععار، دت حتى عع 

واج الذ  حظيت به،  ا ، وفي حجم الاسعتقبال الذ  صعادفته، والر  الفريدة في تأثيراتها في القر 

ل هذا الاهتمام المنقطع النظير بعععععععععععععععععع الليالي  .فكثرت الأبحاث بشأنها
 
من قبل جم ور   –. فشف

ديدة من ج ة، وشعععععععععععععاهدا على تماو ا لمفاهيم التأليف عند جماعة الكلاسعععععععععععععيكية الج  -القرا 

ق الذوق العام على الذوق الهاص )النخبو (، ومؤشععععرا على قدرة القارع الاعتياد  على  تفو 

م في م ععععععععععععععار الأدب من ج عة ثعانيعة..وبعذلعك اسعععععععععععععتطعاععت
 
إثبعات هوي هعا  وليلةة  ليلةة ألف التحك

ِّ أن
ا  بفل  أصععععععععععععناف م إلى حد  ر  ز أقام الغرب ولم يقعده، وسععععععععععععحر الق  ِّ

اب    كنص متمي  أحد الكت 

أربع   وليلة  ليلة  ألف العالميين )فولتير( يعترف قائلا: لم أ اول فن القصص، إلا بعد أن قرأت

راف القارع عععععععععععععععععععععععععع، فلم تمد ألف ليلة وليلة م ععععععععععععاحة التقبل العربي إلا بعد اعت(1)عشععععععععععععرة مر"

الأجنبي خعععاصعععععععععععععععة الأوربي بفععععل الترجمعععة والترجمعععات المتواليعععة ل عععا، ممعععا أحعععدث إععععادة قرا ة 

 الشرق لتراثه وإعادة النظر في تصوره حول ا قابلية وجمالية نص ألف ليلة وليلة. 

 رهان الرقمنة:  .4

دب رت م عار حياته وأسعلوب تعلمه وعلاقته بالأ يشع د اان عان المعاصعر ثورة رقمية غي  

عموما والأدب الشعععععععععبي خاصععععععععة، وبات بإمفانه اسععععععععتدعا  النصععععععععوص الأدبية بطريقة سعععععععع لة  

وسريعة، وانتقل فيها التلقي من الشفوية إلى الكتابية إلى إمفانية استدعائهما معا عن طري   

 التسجيل والاحتفاظ بها بواسطة الرقمنة.

د وجود الرقمنة، لأنه يعتمد  والفل يراهن في هذا العصر أن الأدب الشعبي موله الزوال بع 

على الشفوية، ولكن ماذا عن قدرة الرقمنة على تسجيل وحفت التراث الشعبي، وماذا عن قدرة 

الرقمنة على نشر التراث اللاماد  على وسائل ااعلام وصفحات التواصل الاجتما ي، ماذا عن  

 م تحيلة. أرشفته وتمنيد الرقمنة للقيام بم ام كانت في  من قريب صعبة وحتى  

فبالرغم من أن الأدب الشعبي يعتمد على الصوت والحركة وااشارة، ويعتمد على التلقي 

في الجانب الشفاهي، هناك عتبات للثقافة ، فالعتبة الأولى ما  المباشر، وعلى الانتما  الثقافي،" 

ي مى الشفاهية الأولية التي تقابل الشفاهية الثانوية التي تتميز بها الثقافات ذات التكنولوجيا 

العالية في عصرنا الحاضر، حيث تحافت على وجودها واستمرارها من خلال أج زة ااعلام  

 
،     https: //thaqafat.comألف ليلة وليلة من اللانص إلى الرالعة، موقع ثقافات،  ،عادل بوحوتينظر:  )1( 

25-2-2022 . 

https://thaqafat.com/
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ف ما    - في عترته الأولى    - تعددة، ولا يمكن ف م الأدب الشفاهي  المرلي والم موع والوسائط الم 

كاملا عبر قرا ته مكتوبا، لأن منش ه وضع في ح بانه أنه مؤدة شفاهيا وذو مزايا ومواد منظمة  

(، ( 1)تسجيله، وكثير من النصوص يفقد جمالياته وتأثيره عند تدوينه )   بشفل شفاهي وإن تم  

رة تدوينه واعتماد الوسائل الرقمية لتوصيله، وهذه الصعوبات وهذا لا يقلل من أهمية وضرو 

عبر  الف ي  والتوظيف  الصوتي  التسجيل  بواسطة  تذليل ا  والبصرية   يمكن  ال معية  وسائل 

والم رحية   والقصة  كالرواية  الأدبي  التوظيف  أو  والم ر،،  وال ينما  وااذاعة  كالتلفزيون 

ت  أن  يمكن  رسالة  الشعبي  الأدب  لأن  و والشعر؛  الشعب  تطو  إ صل  أو ن  ثقافته  مظاهر  رت 

 الأدا ، وتعود  عالية  وإن انية  فنية  قيمة  وذات  بالقوة والجمال  ملي ة  ل انية  أدا ات اختلفت "  

الكتابة  دون  فمن   ذلك  ومع  الرشرية،  النفر  على  الكتابة  فيها  ت تحوذ  اللحظة التي  في  ممكنة 

 أخرة  ينتج إبداعات  أن  ي تطيع  لا  بل  الأكمل  إمفاناته  ينمز  أن  اان اني  الو ي  ي تطيع  لا 

وبهذا  بالجمال  مفعمة  تنتهي  الشفاهية  حتاج ت  والقوة،  مصيره  وهذا  الكتابة  إنتاج  إلى  أن 

أصبا ممكنا الاحتفاظ    ، ومع تطور وسائل الرقمنة ( 2)والقوة"   بالجمال  مفعمة  أخرة  إبداعات 

بالنصوص الأدبية الشعبية في صورة حية أثنا  الجمع الميداني أو توظيفا فنيا صوتا وصورة، 

أوساط   في  نشرها  على  والعمل  المكتوبة،  الرقمية  أرشف ها  خلال  من  مكتوبة  بها  والاحتفاظ 

 الشعب الذ  أنتم ا ابتدا  أو الشعوب الأخرة لتبادل الثقافات.

النصوص لن تمد التلقي الذ  كانت عليه سابقا ولكن يظل الاحتفاظ    صحيا أن هذه

ل سععرب تداول ا،  ال الشععغف ابها ضععرورة ملحة، فالشعععوب تبدع وتتداول ما يخدم ا، فإن   

بهعا، ولم يععد ممكنعا فرضععععععععععععع عا على الجيعل الجعديد، الذ  له احتيعاجات أخرة ووسعععععععععععععائل أخرة  

لا يغنيعه من التعرف على تراثعه العذ  يمكنعه ف م  للتعبير عن نف عععععععععععععه واحتيعاجعاتعه، ولكن هعذا  

أسععععععععععباب الظواهر الثقافية الراهنة في حياته، وهذه الظاهرة لا تخص الأدب الشعععععععععععبي وحده 

 بل كل مظاهر الحياة الرشرية.

 يمابيات رقمنة الأدب الشعبي:  إومن 

والتبعععادل اللغو  بين الفصعععععععععععععيا    التعرف على المعجم اللغو ، والمشعععععععععععععترك اللفظي، -

  .العامي، التعرف على الدخيل الأجنبيو 

 
 .  48، ص: 1994ج . أونج ، تر: ح ن البنا عز الدين، الشفاهية والكتابية، سل لة عالم المعرفة ، الفويت،  لتر وا (1)

 52،صم ن  (2)
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 التعرف على أساليب التعبير  -

 .التعرف على طريقة الطر، الفل في واافادة من تمارب الحياة حلوها ومرها -

لكن خيار الرقمنة يمب أن يعتمد على مختصين في الثقافة الشعبية والأدب الشعبي، لأن  

، لأن العملية قد تؤتي نتائج عك ية، د عتم الاكتفا  بالرغبة وااعجاب لا ينتج عنه أرشيف م 

ذلك أنه لير كل جمع يفيد حفت الأدب الشعبي، "لير من ممال هو عرضة ل هافت الم هافتين  

مثل ممال الثقافة الشعبية. يكفي أحدهم أن ي تعرض بين دفتي كتاب ما وسعه أن يممع في  

أدركه من معارف حتى يعد نف ه من   أفنانها، مما  بين  بعض  أن  العلما . والحقيقة  ج ابذة 

االمام بوجوه المعرفة بها وإن توسعت وتعمقت وبين العلم بونا شاسعا واسعا. فللعلم في كل  

جيته وانتظامه ون قيته وكونيته ووجوه إجرائه وأسر  ك ا جلات، بما فيهم الثقافة الشعبية من 

  .( 1)لم" في الطر، والتناول يكفي أن يغيب بعض ا حتى تنتفي صفة الع 

قبيل      من  الشعبي وتوظيفه واستدعائه  بالأدب  الرقمنة والاستش اد  ولي ت عملية 

العشوائية، وحتى الفردية العلمية تفون مفيدة، ولكن لن تؤتي أكل ا حتى تتحرك مؤس ات  

الدولة وتمد اليد ل ؤلا  الم تمين حتى يضعوا الهطط وي طروا البرامج التي تنهض بالتراث  

وا كما  الشعبي  التمربة  فتثمر  والمبادع،  الهطى  واضحة  قوية  واعية  نهضة  الشعبي  لأدب 

العربية كمصر والهليج   الدول  الغربية، وبعض  ابتدا  والكثير من الدول  أثمرت في فيلندا 

العربي، " البحث العلمي يفون أجدة ما يفون إذا كان مشروعا متفاملا تتحدد غاياته ووسائل  

الأعبا  وتتو ع  لتحقي     فيه  عمله  الدنيا  العلمية  الشروط  فيهم  تتوفر  الباحثين  فرق  على 

 .(2)لا يفون إلا نضد كلام ودفة أخرة من الأوراق تضاف إلى غيرها"  الغايات وإلا فإن ج دهم 

 شروط الرقمنة:   .5

 : عملية الجمع .أ

يتطلب من جامعي المأثورات الشعبية ألا يقوموا بالتعديل  احترام لكج ها ا حلية:    -

في النصوص المروية ل م ، بقصد تهذيب النص، وإعادة نسجه وتنقيحه وحذف ما قد يحتويه  

من ألفاظ نابية ، وتبديل لغته من عامية إلى فصحى، مما يمعله يتحول من أدب شفاهي إلى  

 
 . 10، ص  2013، البحرين،  20الشعبية، العدد  محمد عبد الله النوير ، الثقافة الشعبية لمعرفة والعلم، مملة الثقافة    (1)

 . م ن، ص ن (2)
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كم قيم ها  النصوص  هذه  تفقد  وبذلك  تحرير ،  في أدب  منها  الاستفادة  يمكن  علمية  ادة 

والبحث الأدب  (1) الدرس  نصوص  وتدوين  اللكجة،  خصوصية  احترام  الضرور   فمن   ،

أن   الأفضل  ومن  الجانرية،  الشوحات  تسجيل  ضرورية  مع  تعديل،  دون  هي  كما  الشعبي 

استعمال أدوات التسجيل والتصوير حتى نتعرف على الحركات وااشارات اللاحقة بالهطاب  

 هي تشرحه وتحافت على حرارته وتفاعل الراو  أثنا  إلقائه. ف

 على ، المنطوق  الهطاب في حال ها  عن تاما اختلافا  ما نص في الفلمات  حالة تختلف -

  -وصل ا  أمكن إذا إلا مع ى  ل ا لا يفون  وأنها الأصوات إلى تشير  المكتوبة الفلمات أن  من الرغم

 تظل  فإنها رمو   إلى تحول ا التي  بالفونيمات أدق  نحووعلى   بالأصوات  -الذهن في أو ظاهريا 

الفامل  عن معزولة لا  (2) دالوجو  إلى المنطوقة الفلمات خلاله من  تبر  الذ  ال ياق  ، لأنه 

 يمكن تلقي نص شعبي بعيدا عن سياقه. 

من الصععععععععععععععععب التطبي  الحرفي لمنععاهج النقععد والأدب المععدرسعععععععععععععيععة  ب. تحليةةا الخبةةاب:  

، ولكن التحليل ضععععرور  لف م ا  (3)الأدب المكتوب المسععععجل على نصععععوص شععععفاهيةالمتبعة في 

 واافادة منها لغويا وجماليا واجتماعيا وتاريخيا.

 خاتمة: 

 ومنه ن تنتج: 

لا يمكن الجزم بنهععايععة الأدب الشععععععععععععععبي تمععامععا، كمععا لا يمكن الجزم بععإمفععانيععة اسعععععععععععععتمراره  

فبعض الأشعععفال قاومت ولا تزال منتشعععرة بين أفراد   ،بنفر حرارة التلقي التي كان يتداول بها

الشعععععععععععععععب من مثعل الأمثعال الشععععععععععععععبيعة والنكعت. والبعض الآخر انق عععععععععععععم إلى جزئيعات من مثعل 

  .الحفايات الشعبية التي تفرعت عن نماذج أطول كال ير والحفاية الهرافية والأسطورة

نتحدث  أن  يمكن  الانت  كما  بخاصيتي  ي مى  ما  وظ ور  التمديد  والتداول  عن  شار 

الشعبي المعتمد على الرقمنة، اللتين تعدان أهم خصائص الأدب الشعبي، واعتماد الرقمنة  

أو قدرة الانتقال إلى مفان تداوله   القديمة لمن لا يملك فضا   ضمن إعادة إحيا  الأشفال 

 
  ، راث الشعبي بدول الهليج العربيةتعمركز ال  منشورات،  1جمع المأثورات الشف ية، ط،  الصويان  العبد الله  سعد  (1)

 . 44، ص 1985

 . 156الشفاهية والكتابية، ص ،والتر أونج (2)

   . 61، ص م ن (3)



 رهانات النص الأدبي الشعبي والرقمنة: موت أم حياة أخرى؟  

 

709 

أو  ،  الأصلية نقدها،  أو  أغوارها  في  البحث  لأجل  شعبية  تعبيرية  أشفال  على  الحصول  أو 

 . دماج ا وف  نماذج ال رد والشعر المعاصرا 

يمكن القول أن الأدب الشععععععععععععبي من قواعده التي ضعععععععععععمنت بقا ه أنه لا يتعالى على   ومنه

التمعديعد والعذوبعان والانتقعال والالتحعام أو التمزا والانق ععععععععععععععام، ف و يحتفت بلبعه ويغير من  

عوب، ومنه ففل تأثر عبا ته وف  الموضعععة المعاصعععرة. الأدب الشععععبي هو انعفاس صعععادق للشععع

ايمابي أو سععععلبي في حياة الشعععععب فإنه ينتقل إلى أدبه الشعععععبي، ومنه وكما أثرت الرقمنة على 

ولاشععععععععععك أن انتقال هذه المأثورات إلى التدوين  الشعععععععععععب أثرت في أشععععععععععفال التعبير الشعععععععععععبي، "

ه وبثه والطباعة لا يدمر صععععععلاحي ها كفلفلور، بل ت ععععععاعد على حفظه حيا، وتعمل على إذاعت

 ..(1)بين من كانوا لا يألفونه"

نعم إن الأدب الشعبي حي، وها هو ينبض مع الجيل الجديد الذ  ي تعيد مخزون الأدب  " 

الشعبي، فيعيد صياغته عبر الوسائط الرقمية، وينشره عبر مواقع التواصل الاجتما ي على  

مواد الأدب الشعبي مادة    ت أصبح ، فقد  ( 2) الشبكة العنكبوتية، أو عبر برنامج ال اتف الذكي" 

فقد   وااذاعة،  والتلفزيون  ال ينما  منها  الرقمية،  والأج زة  ااعلام  وسائل  منها  تنهل  دسمة 

أبر     قدمت  من  أن  القول  "يمكن  كما   ،.... الطرق،  بمختلف  الشعبي  الأدب  الوسائط  هذه 

الحاضر،  الوقت  في  الرهان  هذا  تشفل  على    مقومات  المتابع  يلاحظه  ما  التواصل  هو  مواقع 

إذ إنه و على الرغم من أهم الوسائل التي   الاجتما ي على الانترنت وبرامج الاتصالات الحديثة، 

وحيدا،  اان ان  في    تمعل  اجتما ي  اان ان  أن  نف ه  الوقت  في  تبر   باستلابه،  وت اهم 

ا   الفطرة،  من  ال ائل  الكم  المر   يف ر  وإلا كيف  الآخرين،  مع  التواصل  إلى  يحتاج  لتعابير  و 

في  ،وال هاني  والم ا   الصبا،  وتحيات  والصور  )اللايفات(  تبادل  أو  )الفراند (  بين  المشتركة 

المناسبات ال عيدة والمواساة في المصائب والأحزان فضلا عن نشر ألاف النصوص والحفايات  

فة إلى ،هذا إضا   ( 3) والأشعار والحكم والآرا  الاجتماعية وال ياسية والاقتصادية والوطنية " 

حد فروعه كباب الأمثال  أ المنتديات التي تخصص عددا من أبوابها وأق ام ا للأدب الشعبي أو  

أو الألغا  أو الحفايات أو الأغاني أو الشعر الشعبي، أو فرع من الثقافة الشعبية كالمعتقدات 

 
 .  68 - 67ص  ،1965مكتبة الأدب الشعبي، دار المعارف، مصر ، ، الفلفلور، ما هو ؟ فو   العنتيل (1)

 .8، ص2018، البحرين، 40كامل فرحان صالح، الأدب الشعبي أدب حي، مملة الثقافة الشعبية، العدد (2)

. مملة الثقافة  34كامل فرحان صالح: العولمة و الأدب الشعبي: القرية ضد القرية ،مملة الثقافة الشعبية ،العدد    (3)

 .21، ص 2016البحرين،  الشعبية،
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الشعبية أو المأكولات التقليدية أو الأ يا  ...مما يدل على عناية بعض الم تمين هواة كانوا أو  

 متخصصين بميدان الأدب الشعبي أو الثقافة الشعبية عموما. 
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