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 لساالمؤلف المر * 

 ملخص:
يتناول ىذا البحث بالشرح والتحليل مفهوم الجمالية عند العلماء والباحثنٌ، كما تطرق 

الشرع، وكذلك من منظور اجتماعي ومعرفة أبرز أشكالو عند إلى مفهوم الدين من منظور 
الدمارسنٌ لو من المجتمعات ثم يعرجّ على بيان بصالية الدين الإسلامي عند فريد الأنصاري من 
خلال ركننٌ أو رئيسنٌ؛ لعا: ركن التدبر في الكون الدنظور؛ وىو الطبيعة الفسيحة وما فيها من 

العقل والوجدان، وركن التدبر في الكون الدسطور؛ وىو القرآن  لسلوقات في غاية الإبداع تثنً
الكريم الذي وضع لو فريد الأنصاري عدة قواعد لتدبره وارتقاء الروح بدعانيو السامية منها: 

 منهج التلقي، وبزنًّ أحسن الأوقات لقراءة القرآن.

 التدبر.الجمالية؛ التربية الروحية؛ فرد الأنصاري؛ : الكلمات المفتاحية
Abstract: 

This research explains with details "the aesthetic concept" in 

according to the religious scholars and researchers. It also tackles the 

concept of religion from both ALSARA' and the social point of view and 

knowing its major types by its users in different societies. In addition to 

this it shows clearly the artistic side of the Islamic religion practiced by 

Mr. FARID AL-ANSARI through out two major pillars. 
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 مقدمة:
 الحمد ﵁ رب العالدنٌ والصلاة والسلام على أشرف الدرسلنٌ وبعد:

فإن من أبرز سمات وخصائص الدين الإسلامي التي قد يغفل عنها الكثنً من 
إبداع الخالق سبحانو في خلق الكون، الباحثنٌ والدارسنٌ والدعاة؛ الجمالية، ويقصد بها 

وإبداعو في كلامو الدتمثل في القرآن الكريم الذي يعد آخر نداء للبشرية للتمسك بحل ا﵁ 
 الدتنٌ.

ومن أشهر العلماء الدعاصرين الذين اعتنوا ببيان ىذه الجمالية  في التربية الروحية 
م( من 2009.نصاري الدغري  تتللمسلم للارتقاء بو إلى مقام الإحسان؛ الإمام فريد الأ

خلال كتبو الفريدة في بابها والبديعة في طرحها التي جعلها في سلسلة بضلت عنوان "من 
 القرآن إلى العمران".

ويأتي ىذا البحث ليسلط الضوء على بعض كتبو التي أبرزت بصالية الدين في التربية 
 معارج الدين ا﵁" و"بصالية إلى التعرف مسالك في العهد "ميثاق الروحية للمسلم، وىي

 الروح". حياة إلى القلب
 فما ىي مسالك إدراك بصالية الدين عند فريد الانصاري؟ وما أثر ذلك على الدسلم؟

 
 

The first one is about the reflection in the out side universe with its 

adorable nature and its great creatures which provoke both mind and 

conscience. And the second one is about the reflection on the Holly 

Quran. FARID AL-ANSARI  has put many rules and principals in order 

to reflect and to get transcendental with its high values such as how to 

learn it correctly( listening, imitation, storing, and memorizing) and how 

to choose the best and the most appropriate time to read it. 

Keywords: the aesthetic concept ; spiritual education ; FARID AL-

ANSARI; the reflection. 
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 وإجابة على تلك التساؤلات عزمت على إلصاز ىذا البحث الذي وسمتو "الدين
مطلبنٌ اثننٌ؛ أحدلعا عرفت فيو الأنصاري"، وجعلتو في  فريد عند الروحية التربية في وبصاليتو

بدصطلحات البحث، والآخر تطرقت فيو إلى مسالك إدراك بصالية الدين للارتقاء بروح 
الدسلم إلى مقام الإحسان وحصرتو في مسلكنٌ اثننٌ لعا التدبر في الكون الدنظور والتدبر في 

 الكون الدسطور.
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 :الأول: تعريف مصطلحات البحث المطلب
قبل البدء في شرح حقيقة بصالية الدين عند فريد الأنصاري، جدير بنا أن نعرف 
بدصطلحات البحث، لذلك نبدأ بدصطلح الجمال، ونعطف عليو مصطلح الدين، ونعرفهما 

 لغة واصطلاحا على النحو التالي:
 :الفرع الأول: تعريف الجمال لغة واصطلاحا

الجمال مصدر الفعل بصل لغمل، وقد اتفقت معاجم اللغة  ف الجمال لغة:أولا: تعري
العربية على أن الجمال معناه: الُحسن الكثنً واجتلاب البهاء، وىو ضد القبح، وفيما يلي 

 نصوص منتخبة تدل على تلك الدعاني:
"الجمال: الحسن الكثنً، وىو مصدر الجميل، وىو ما يتجمل بو ويتزين، وىو ضد 
القبح، والفعل منو: بصل لغمل، يقال: بصل ككرم فهو بصيل وبُصال وبُصاّل بالضم والتشديد 
على التكثنً؛ أبصل من الجميل، وبصلّو: أي زينّو، والتجمل: تكلف الجميل، وامرأة بصلاء 

 زيادة شيء على الأصل، ويقال:  ببصرك على البعد، والتجميل: وبصيلة وىب التي تأخذ
 1أبصلت في الطلب؛ رفقت"

"وقد بصل الرجل بالضم والكسر بصالا فهو بصيل، وبذمّل بذملا؛ تزيّن وبرسّن؛ إذا 
 .2اجتلب البهاء والإضاءة"

في الأصل في الصورة ثم استعمل في الأفعال والأخلاق، والجمال في الأصل  "الحسن
 3للأفعال والأخلاق والأحوال الظاىرة ثم استعمل في الصورة"

فنلاحظ من خلال النصوص الدنتخبة أن الجمال يستعمل للأشياء الدعنوية كالأخلاق 
 لإنسان وغنًه.والصفات الحسنة، كما يستعمل في الأشياء الدادية كجمال صورة ا

 

                                                 
 .1/481، ومقاييس اللغة لابن فارس، مادة تبصل( 11/126لسان العرب لابن منظور،مادة تبصل(  1
 .7/450ا﵀كم وا﵀يط الأعظم لابن سيده،  2
 .163ص الفروق في اللغة لأي  ىلال العسكري، 3
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وجدير بالذكر أن مادة "بصل" في اللغة العبرية بدعنى النضج والانفطام، وبدناسبة ىذا 
الدعنى أطلقت على الجمل لنضجو في حياتو وصبره وبرملو الشدائد واستقامتو في إبسام عملو 

مال وسنًه، ثم استعملت في العربية بدعنى ما اجتمع فيو النضج والتناسب والنظم، وىذا الج
إما من جهة الصور والأشكال كالجمال الظاىري، فإن الجمال ىو التناسب والاعتدال في 

وإما من جهة الدعاني كالصبر وغنًه من طيب الأخلاق الدعنوية، فجمال النفس ىو  الأعضاء،
 .1اتسامها بصفات متناسبة ومعتدلة

عن ماىية الجمال، فإننا عند البحث واستقصاء ما ذكره العلماء ثانيا: الجمال اصطلاحا: 
"رقة الحسن، وىو قسمان؛ بصال  لصد بعضهم يربطو بالدعنى اللغوي؛ إذ يقول الدناوي بأنو:

 .2لستص بالإنسان في ذاتو أو شخصو أو فعلو، وبصال يصل منو إلى غنًه"
 فقد بنٌ ىذا التعريف أن الجمال نوعان: 

ية والروحية والجسدية والاجتماعية، بصال خاص مرتبط بالإنسان بحد ذاتو في أبعاده النفس
وبصال عام خارجي يعبر عن آراء ىذا الإنسان حول ما لػيط بو من ظواىر بصيلة في العالم 

 .3الخارجي
 .4"ىو برقيق القيم الخنًّة في الأشياء الجميلة من خلال بنائها وترتيبها" وعرفّو الفاراي  بقولو:

"فإن إدراك  يقول نصر حامد أبو زيد: كما لصد من يقرّ بصعوبة إدراك الجمال إذ
الجمال غنً متيسر بساما للإنسان، ولا يدرك الجمال إلا من قبل أصحاب العقول وينال 

 .5قبولذم"

                                                 
 .2/129ينظر: التحقيق في كلمات القرآن الكريم لحسن الدصطفوي، 1
 .1/251التوقيف على مهمات التعريف للمناوي، 2
 .17القيم الجمالية عند أي  حامد الغزالي لبوجيل عبد العزيز،ص 3
 .186الفاراي  في حدوده ورسومو لجعفر آل ياسنٌ، ص 4
 .93زيد،ص الابذاه العقلي في التفسنً لنصر حامد أبو  5
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"إن مفهوم الجمال  والأمر نفسو أكده لرموعة من الباحثنٌ، فيقول صالح الشامي:
الدنال، وىذا ما دفع  قريب متداول يفهمو الجميع ويتعاملون معو، ولكن التعريف بو بعيد

 .1بعض الكتاب والفناننٌ إلى التصريح بذلك وبعده عن الإمكان"
ويرجع سبب عدم ضبط تعريف الجمال إلى أن ىذا الأخنً غنً قائم بذاتو، بل قائم 
بغنًه حيث يدركو الإنسان بدا يراه في غنًه من تصرفات وأفعال كما يكون في الأشياء الدادية، 

 .2برديده بالكم أو الوصف أو الكيفوعليو فلا لؽكن 
ومنهم من أضاف سببا آخر لعدم برديد مفهوم الجمال؛ وىو اختلاف أذواق 

 .3وتقديرات الناس للجمال ما جعل بعضهم يعرفو باعتبار ما يتركو في النفوس من آثار
 :الفرع الثاني: تعريف الدين لغة واصطلاحا

  :أولا: تعريف الدين لغة
والطاعة،  والانقيادكلمة "دين" في الدعاجم اللغوية بعدة معان ألعها: الخضوع   جاءت

والعادة والشأن، والحساب والتسليم في مقابل أمر ما، وفيما يلي نصوص منتخبة دالة على 
 تلك الدعاني:

"دين أصل واحد إليو يرجع فروعو كلها، وىو جنس من الانقياد  قال ابن فارس:
لطاعة، ويقال دان لو دينا؛ إذا أصحب وانقاد وطاع، وقوم دين أي والذّلّ، فالدين: ا

...فأما قولذم إن  مطيعون ومنقادون، والددينة سميت بذلك لأنها تقام في طاعة ذوي الأمر
العادة يقال لذا دين، فإن كان صحيحا فإن النفس إذا اعتادت شيئا مرت معو وانقادت 

 .4لو"
 
 

                                                 
 .23الظاىرة الجمالية في الإسلام لصالح الشامي، ص 1
 .23الدرجع نفسو، ص 2
 .24الدرجع نفسو، ص  3
 .2/319مقاييس اللغة لابن فارس، مادة تدين(،  4
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"الدّين: الحساب، ومنو: مالك يوم الدين،  عبيد: وقال أبو منصور الأزىري عن أي 
 وقال غنًه: مالك يوم الجزاء، ومنو: كما تدين تدان؛ أي كما تعمل تعُطى وبذازى، والدين

أيضا العادة، مازال ديني وديدني؛ أي عادتي، قال أبو عبيد: دان نفسو أي أذلذا واستعبدىا، 
 .1"والدين ﵁ من ىذا؛ إلظا ىو طاعتو والتعبد لو

ويتبنٌ من خلال النصوص السابقة الذكر أن معنى الدين في اللغة مقيد باعتبارين لعا: 
الخضوع، وكونو مقابل أمر ما، أما مطلق الانقياد أو الجزاء أو غنًىا فليس من الأصل، ومن 

 .2لوازم ىذا الأصل: العزة بعد الانقياد، وبرقق الطاعة أو الدعصية، والتثبت والاعتياد
  تعريف الدين اصطلاحا:ثانيا: 

إن الناظر في تعريف الدين عند العلماء والباحثنٌ لغده لؼتلف باختلاف المجال الذي 
"اتباع الإسلام الذي ىو آخر الديانات السماوية،  يدرس فيو؛ فمن الناحية الشرعية ىو:

في والانقياد لتعاليمو، فيأبسر لأوامره وينتهي بنواىيو، فيؤمن ويعتقد اعتقادا جازما أن الخنً 
 .3في فيما نهى عنو"وكل الشرّ  امتثال أوامر ا﵁ وسنة نبيو صلى ا﵁ عليو وسلم،

ام اجتماعي يقوم على وجود موجود ومن الناحية الدوضوعية يعرّف الدين على أنو نظ
أو أكثر أو قوى فوق الطبيعة، وعلاقة الإنسان بها برت راية ثقافة معينة، لتصبح ىذه الفكرة 

 لظطا اجتماعيا خاصا وىذا يرتكز على ثلاثة عناصر رئيسة:
تصوير العالم ا﵀سوس وما فوق الطبيعة مع تصوير الفوارق بينهما أو بنٌ ما  -1

 من موجودات، وبالتالي التفرقة بنٌ ما ىو مادي وما ىو روحي. يشتملان عليو
آراء ومذاىب تقوم على رسم العلاقات بنٌ العالم الدادي والعالم العلوي، والواجبات  -2

والالتزامات الدتبادلة بينهما، ومن ثم يشتمل كل دين على معتقدات كلية تسمى الإلؽان، 
 اه القوى العلوية.وعلى طقوس أي أعمال لؽارسها الأفراد بذ

                                                 
 .14/240تهذيب اللغة لأي  منصور الأزىري، 1
 .311 – 3/310ينظر: التحقيق في كلمات القرآن الكريم،  2
 .154ينظر: الدين بنٌ النظرة الشرعية والنظرة الدوضوعية لعبد الحميد بن الشيخ، ص 3
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لرموعة من ألظاط السلوك تهدف إلى جعل الأفراد يسنًون في انسجام مع قوى ما  -3
 .1فوق الطبيعة ولؼضعون للثواب والعقاب على ما يعملون في الدنيا والآخرة

وجدير بالذكر أن للدين أشكالا متعددة يعسر حصرىا لتعلقها بوجود الإنسان على 
سحيقة، وعلاقة ىذا الوجود بالظروف الاجتماعية والاقتصادية وكل سطح الأرض منذ أزمان 

ما ارتبط بهذه الظروف وأثر على حياتو بأي طريقة، بذعلو لػس بالضعف ويلتجئ إلى قوة 
غنً طبيعية يسعى من خلالذا إلى برقيق مطالبو، وىذه الأشكال الدتعددة نلاحظها خلال 

 .2تطور البشرية عبر لستلف العصور

 :الثاني: جمالية الدين ومسالك إدراكها عند فريد الأنصاري المطلب
من أبرز مقاصد ديننا الحنيف، أن لغعل الإنسان يتعالى عن سفاسف الدنيا مقبلا 
بكلّو على خالقو ويكتسب نفسا نقية طاىرة برجبو عن لرانبة الطريق السوي، وقد رسم 

روح الإنسان ونفسيتو، نقتصر في ىذا فريد الأنصاري لذذه الجمالية عدة مسالك لذا أثر على 
الدطلب عل مسلكنٌ رئيسنٌ لعا التدبر في الكون الدنظور، والتدبر في الكون الدسطور، 
وتتلخص بصالية الدين عند فريد الأنصاري في الكون الدسطور وىو القرآن الكريم والقرآن 

د فتح أمام البشرية "ذلك أن ا﵁ جل جلالو ق الدنظور وىو الكون الفسيح، فقال عن ذلك:
معرضنٌ فسيحنٌ للجمال، معرضنٌ دائمنٌ يتنفسان الحياة وينبضان بالحس الدتجدد؛ 
أولذما: ىذا القرآن المجيد وما يتضمنو من حقائق إلؽانية خالدة، تصل الإنسان بدنابع الجمال 

ات الحق ومصدر النور الأعلى، وثانيهما ىذا العالم الطبيعي الكوني بدا فيو من لسلوق
وفيوضات نورانية وبذليات روحانية خارقة لا تنتهي استعراضاتها أبدا؛ امتدادا من عالم الغيب 

 .3إلى عالم الشهادة"
 

                                                 
 .270 .ص لرزق سند إبراىيم، ينظر: دراسة في سيكولوجية النصاب 1
 .154الدين بنٌ النظرة الشرعية والنظرة الدوضوعية لعبد الحميد بن الشيخ، ص  ينظر: 2
 .03.روح لفريد الأنصاري، صبصالية الدين معارج القلب إلى حياة ال 3
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 :الفرع الأول: مسلك التدبر في الكون المنظور
الدنظور، يستوقفنا فريد الأنصاري عند  الكون في التدبر قبل الحديث عن مسلك
الفلاسفة الغرب بالتراث العتيق للأمة الإسلامية وعدم اتساع حقيقة مفادىا أن جهل بعض 

مداركهم لحقيقة الدين الإسلامي جعلهم لػصرون بصالية الدين في الاىتمام بالسمو العقلي 
"ولقد قاد الجهل بالتراث الإسلامي أو العمى  دون السمو العاطفي والوجداني، حيث يقول:

تجربة الجمالية الإسلامية في لرال الإدراك العقلي الصليبي بعضَ فلاسفة الغرب إلى حصر ال
دون الإدراك الوجداني العاطفي، واتهم التجربة الإسلامية بالفقر الفني والجمالي، فأقل ما يقال 

 وبتجربة عن مثل ىذا الاتهام أن صاحبو جاىل بحقيقة الإسلام وقيمو الجمالية من جهة،
 .1لجمالي"الإسلام من جهة أخرى، أعني على الدستوى ا

يؤكد فريد الأنصاري أنو لكل موجود من موجودات الكون، وكل ما لػدث للإنسان 
من ابتلاءات ىدفا وغاية بصالية تستحق التأمل والتدبر للوقوف على عظمة وحكمة الخالق، 
ومن ثم تقرير توحيد الالوىية بأن ا﵁ ىو الدتفرد في الخلق والإحياء والإماتة والضر والنفع؛ إذ 

"ما من بصال في ىذا الكون إلا وىو رسالة ناطقة بدعنى معنٌ؛ ىو حكمة وجوده  ول:يق
ومغزى بصاليتو، فليس بصيلا لذاتو فحسب، بل ىو بصيل لغنًه أيضا، فعند التأمل في كل 

 .2بذليات الجمال في الطبيعة بذد أنها تؤدي وظائف أخرى ىي سر بصاليتها"
ك بصال خلق ا﵁، يصرح فريد الأنصاري بضرورة وحرصا على بيان ألعية العقل في إدرا

التأمل والتدبر في لسلوقات ا﵁ من جبال وبحار ولصوم وغنًىا تأكيد لدا جاء في القرآن الكريم، 
"ونفس الحقيقة الجمالية التي  فيضرب أروع وأبصل الأمثلة القرآنية الشاىدة على ذلك؛ فيقول:

رغم التصريح القرآني بجماليتها في مقاصد -نراىا في الطبيعة والجبال والبحار والنجوم، ما ىي 
إلا لسلوقات تؤدي وظائف في سياق التدبنً الإلذي للكون، ومن ذلك قولو تعالى  -الخلق

 ﮴ ﮵  ﮶  ۓے   ے  ۓ چ :على سبيل الدثال  :وقولو تعالى           ،    3چ ﮷﮲  ﮳  

                                                 
 .13 .ص بصالية الدين معارج القلب إلى حياة الروح لفريد الأنصاري، 1
 .27.الدرجع نفسو، ص 2
 189سورة البقرة،  3
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ې    ېۇ  ۇ  ۆ  ۆۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ     ۉچ 

مشنًا بذلك إلى أن وظيفة  1چئە  ئە   ئو   ئو  ئۇ    ئاې  ې  ى  ى   ئا
الأقمار والفلاك إلظا ىي إنتاج مفهوم الزمان؛ لتنظيم الحياة الكونية والإنسانية في أمور الدعاش 

 2والدعاد معا أي لرال العادات والعبادات على السواء"
ولصد أن القرآن لؼاطب العقل بأسلوب مقنع قائم على أدلة عقلية قاطعة تزيل الشك 

نطق السهل الدمتنع الدوافق للواقع، والدتتبع لجميع النصوص الدتعلقة بالنشاط والغموض، وبالد
العقلي، لصد أن القرآن الكريم يدفع بالعقل إلى النشاط والحركة الفكرية باستعمال بصيع 
ملكاتو الذىنية، ولػيط نشاطو بجملة من الإشارات والتنبيهات والضوابط التي ينبغي للإنسان 

ها وينضبط بها أثناء إعمالو للعقل في قضايا الكون والحياة والإنسان، وىذه العاقل أن يراعي
الضوابط ىي عبارة عن مبادئ أو قواننٌ يسنً وفقها العقل مثل مبدأ الذوية ومبدأ عدم 

 .3التناقض مبدأ الغائية
، يعنيو الذي ما يفهم أن ىو –الصَّدد  ىذا في -العقل فدور  الذي مدلولو وما النصُّ

 الددلول إن دوره؛ ينَتهي الحد ىذا وعند والاصطلاح، اللغة في العبارة معاني حسَب يعطيو
 ا﵁، عند من النص فهذا العقل؛ ىذا من بحكم الرفض أو البطلانَ  يقبل لا للنص   الصَّحيح

 .4ا﵁ عند من جاء لدا الرفض أو وبالقَبول البطلان، أو بالصحَّة لػكم إلذاً ليس والعقل
أجل إثارة العقل التي تعد من أبرز وسائل تثبيت عقيدة الدسلم، يقول  وكل ذلك من

  ابن تيمية:
 
 

                                                 
 .05سورة يونس،  1
 .28 .بصالية الدين لفريد الأنصاري، ص 2
 .32ينظر: الدنهج القرآني في بناء العقيدة لسعيد قاسمي، ص  3
 .207 – 2/206ينظر: في ظلال القرآن لسيد قطب،  4
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"فالاستدلال على الخالق بخلق الإنسان في غاية الحسن والاستقامة، وىي طريقة عقلية 
حادثا  صحيحة وىي شرعية دل عليها القرآن، وىدى الناس إليها، فإن نفس كون الإنسان

من نطفة ثم علقة، فإن ىذا يعلمو الناس كلهم بعقولذم، فهو إذن بعد أن لم يكن ولسلوقا 
 .1عقلي، لأنو بالعقل تعلم صحتو"

وجدير بالذكر أن بصيع آيات القرآن بدا فيها آيات الكون تؤكد بكل وضوح أن 
 . 2الجمال ليس أمرا عرضا في بناء الكون، بل ىو أمر مقصود

الإنسان فحسب، بل إنها تثنً أيضا ولا تقف آيات القرآن الكريم عند إثارة عقل 
أحاسيسو ومشاعره ووجدانو، فإثارة الوجدان ما ىو إلا بشرة من بشار إثارة العقل ما يعني 

 وجود تكامل وتناسق بنٌ إثارة العقل والوجدان.
ولا شك أن كل متتبع ومتأمل حق التأمل في آيات القرآن الكريم التي تذكر بنعم ا﵁ 

ى على الإنسان، لغد أنها تنطق بكل معاني الجمال للخالق من إغداق التي لا تعد ولا برص
النعم وحسن تصريفها التي تستوجب استشعار النفس عظمة الخالق،  فتهفو إلى الخضوع 

 والتذلل في حضرة ا﵁ وشكره.
ڄ       ڄڤ   ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦچ : ومن يتأمل خابسة الآية في قول ا﵁ عز وجل

چڄ  ڄ   ڃ  ڃ   
 الأمرُ  الن عمِ  ذكر عند الدتبادر سيتملك العجب ألؽا تعجب، لأن، 3

 أمُرنا لو لعل سبب ذلك أنَّا رحيم؟! لغفور ا﵁ "إن ىنا ىا سبحانو ربنا قول فما بشكرىا،
 النعم، إحصاء عن عجز من لأن الخلائق؛ دونو رقابُ  لانقطعت الدوطن ىذا في نصِّا بالشكر

 نعمةٌ  نعمةٍ  شكرِ  إلى التوفيقَ  أن وىو أخرى، لطيفة وبشة أعجز! بشكرىا القيام عن كان
 العطاء، لاتصال العجز دوام على فدل أبدا؛ وىكذا آخر، شكر إحداث تستوجب جديدةٌ 

 الرحيم! . الغفور ىو إلا إلو لا سبحانو ضعفنا، ورحم عجزنا، ستر أي فغفر

                                                 
 .1/45النبوات لابن تيمية،  1
 .134الظاىرة الجمالية في الإسلام لصالح الشامي، ص  2
 .18سورة النحل، الآية  3
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يستلزم التأكيد على أن ما وفي ىذا من التسليم لحكمة ا﵁ البالغة وترقيق القلوب ما 
في ىذا الكون من موجودات ونعم كلو مسخر لصالح الإنسان، وما على ىذا الأخنً إلا 
حسن التدبر بعقلو فتتحرك مشاعر نفسو بكل صدق وإذعان إلى خالق الكون باستقامة 

 الفطرة التي خلقو ا﵁ عليها.
 :الفرع الثاني: مسلك التدبر في الكون المسطور

مل في الكون الدنظور وما فيو لغعل نفس الإنسان تتوق إلى كل ما يأتي من خالقها إن الدتأ
ومن أعظم ىذه الأفضال والنعم على  والتعرف عن قرب على جزيل أفضالو وعظيم نعمائو،

 وعدلو ا﵁ ربضة فاقتضت للبشرية، ا﵁ من نداء الإنسان ىو القرآن الكريم،  الذي يعدّ آخر
 من الكتب السابقة. غنًه عن ومتميزا لزفوظا الدسطور الكون ىذا يبقى أن خلقو بنٌ

وقد عقد فريد الأنصاري لذذا الدسلك قواعد رئيسة تنبئ عن عبقريتو الفريدة وتشربو 
للمنهج القرآني في الارتقاء بالروح إلى التعرف على ا﵁ عز وجل، نبنٌ ىذه القواعد باختصار 

 في ما يلي:
 :أولا: قراءة القرآن بمنهج التلقي

الدقصود بالتلقي عند فريد الأنصاري ىو استقبال القلب لكلمات القرآن وآياتو إما 
"وأما تلقي القرآن فهو استقبال القلب  على سبيل النبوة أو على سبيل الذكر؛ إذ يقول:

أن يكون تلقي  ... وإماللوحي، إما على سبيل النبوءة كما ىو الشأن بالنسبة للرسول 
 1القرآن بدعنى استقبال القلب للوحي على سبيل الذكر"

ويشرح فريد الأنصاري ىذا الدنهج بأن يقبل الدسلم على آيات ربو على أنها تنزيل؛ أي 
 معتقدا أنها نزلت بزاطب كيانو ونفسو وتعالج ما يصيبو من أمراض نفسية؛ حيث يقول:

فضلا عن   –حي على سبيل الذكر، إلظا يكون بأخذه "وتلقي القرآن بدعنى استقال القلب للو 
على أنو تنزيل، حيث يتعامل معو العبد ويتدبره آية آية باعتبار أنها تنزلت عليو  –كونو إنزالا 

لتخاطبو ىو في نفسو ووجدانو، فتبعث قلبو حيا في عصره وزمانو، ومن ىنا وصف ا﵁ تعالى 

                                                 
 بتصرف. 76 .ميثاق العهد في مسالك التعرف إلى ا﵁ لفريد الأنصاري، ص 1
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ٺ  ٿ  چ  :و يلقي لو السمع بشهود القلب؛ قال تعالىالعبد الذي يتلقى القرآن بهذا الدعنى بأن

چٿ  ٿ  ٿ  ٹ        ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  
1. 

 أن لؽثل ويضيف فريد الأنصاري في ىذا السياق أن من بشار ىذا الدنهج في التدبر؛ 
الدسلم معاني الآيات في أخلاقو وتعاملاتو، وأنو يعالج حاجات النفس كما يعالج الدواء 

أن تتلقى القرآن معناه إذن أن تصغي إلى ا﵁ لؼاطبك فتبصر حقائق " الداء؛ فيقول:موضع 
الآيات وىي تتنزل على قلبك روحا، وبهذا تقع اليقظة والتذكر، ثم يقع التخلق بالقرآن على 

خلقو، عن  لدا سئلت زوجتو أم الدؤمننٌ عائشة  لضو ما ىو مذكور في وصف الرسول 
... معناه أيضا أن تتنزل الآيات على مواطن الحاجة في قلبك القرآنفقالت أنو كان خلقو 

 .2ووجدانك، كما يتنزل الدواء على مواطن الداء"
ويصرح فريد الأنصاري بضرورة تلاوة القرآن حق تلاوتو لتحصل للقارئ مشاىدات 

ىو الذي "وإلظا الذي يقرؤه ويتلوه حق تلاوتو إلظا  وبذليات تعرج بنفسو إلى الآفاق؛ فيقول:
يرتفع بو ويعرج بو عبر معارجو العليا إلى آفاق الكون فيشاىد من جلال الدلكوت ما لا عنٌ 

 وحق التلاوة كما أشار ابن القيم؛ ىو:، 3رأت، ولا أذن سمعت، ولا خطر على قلب بشر"
، "تلاوة اللفظ والدعنى، فتلاوة اللفظ جزء من التلاوة الدطلقة وحقيقة اللفظ إلظا ىي الاتباع

يقال: اتلُ أثر فلان وتلوتُ أثرهَ وقفوْتوُ وقصصتو بدعنى: تبعتو خلفو، والدقصود التلاوة الحقيقية 
وىي تلاوة الدعنى واتباعو تصديقا بخبره، وائتمارا بأمره، وانتهاء بنهيو، وائتماما بو، حيثما 

 .4قادك انقدت معو"
 
 

                                                 
 .37سورة ق،  1
 .83 .عرف إلى ا﵁ لفريد الأنصاري، صميثاق العهد في مسالك الت 2
 .39.لرالس القرآن لفريد الأنصاري، ص 3
 .1/24مفتاح دار السعادة لابن القيم، 4
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وجدير بالذكر أن لحصول التدبر علامات مستوحاة من تتبع آي الذكر الحكيم؛ من 
ألعها: اجتماع القلب والفكر عند قراءتو، وفيض العنٌ من خشية ا﵁، زيادة الخشوع 
والسجود تعظيما ﵁، وزيادة الإلؽان مع الفرح والاستبشار بو، ووجل القلب خوفا من ا﵁ عز 

والتفكر  فقد وصل إلى حال التدبرمن ىذه العلامات أو أكثر،  واحدا فكل من وجد وجل،
 . 1بحسبو

 :ثانيا: تخيّر أحسن الأوقات لقراءة القرآن
يرى فريد الأنصاري أن أحسن أوقات قراءة القرآن التي ينبغي للمسلم أن لػرص 
عليها إذا أراد حصول التدبر؛ وقت الدساء؛ لكونو وقت الخلود للراحة بعد تعب وشقاء 

"إن قرآن الدساء وذكره   النهار؛ ولأنو يبرد فيو حر الشمس وتطول الظلال وبستد؛ حيث يقول:
                             :كقرآن البكور لو ذوق خاص عند الذاكرين الدفرّدين كما في كتاب ا﵁، قال عز وجل

ۉ  ۉ   ې  ې  ې  ې  ى  ى    ئا  ئا  ئە   ئە  ئو    ئو  ئۇ  چ

چئۇ  ئۆ
ىو البكور من الصباح؛ أي أول النهار وبدايتو، والآصال بصع  ، فالغدوّ 2

أصيل، وىو كما في كتب اللغة والتفسنً: وقت ما بنٌ العصر إلى الغروب، فهو سويعات 
آخر النهار؛ حيث يبرد حر الشمس، وتهدأ أشعتها، وتلنٌ أضواؤىا، وتطول الظلال وبستد، 

 .3ولذلك كان من أبصل أوقا النهار"
د الأنصاري رأيو بذكر أسباب اختياره لوقت الدساء بأنو وقت حدوث ويعضد فري

 معجزة نبي ا﵁ داود عليو السلام، حنٌ شاركتو الطيور والجبال الذكر والتسبيح؛ إذ يقول:
"وفي ىذا الوقت كانت معجزة نبي ا﵁ داود عليو السلام تتجلى في لرلس ذكره؛ حيث بذتمع 

ڀ    ڀ   ڀ   ٺ       ڀٱ      ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پچ  :إليو الطيور للذكر، قال تعالى

چٹ       ڤ  ڤ  ڤ    ٹٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ
4
            :ال أيضاــــــــــــــوق  

                                                 
 .19 .ينظر: ىكذا عاشوا مع القرآن قصص ومواقف لأسماء بنت راشد الرويشد، ص 1
 .205سورة الأعراف، 2
 .109-108 .ميثاق العهد في التعرف إلى ا﵁ تعالى لفريد الأنصاري، ص 3
 .19 – 17سورة ص،  4
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چک  ک    ک  گ    کژ  ژ  ڑ  ڑ   ڈڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  چ 
ومعنى أوي : ، 1

من  فهي كانت ترجع معو وتردد التسبيح بوعيها تسخنًاً  سبّحي، والتأويب: الترجيع والترديد،
 .2فالعشي أو الأصيل وقت فيو أسرار عجيبة" ا﵁ لا بالصدى،

وأختم البحث بكلام قيم جدير بالتأمل لابن القيم حول الانتفاع بالقرآن حيث 
 واحضر ،سمعك والق ،وسماعو تلاوت عند قلبك فابصع بالقرآن الانتفاع أردت يقول: "إذا

 لسان على ،ىلك من خطاب فإنوّ ،إليو منو سبحانو بو تكلّم من بو لؼاطبو من حضور
ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ        ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  چ  :تعالى قال ،رسولو

چ
 لحصول وشرط قابل، ولزل مقتض، مؤثر على موقوفا كان لداّ التأثنً بسام أن ، وذلك3

 وأدلّو وأبينو لفظ بأوجز كلّو ذلك بيان الآية تضمّنت منو، لؽنع الذي الدانع الأثر، وانتقاء
 إلى السورة أوّل من تقدّم ما إلى إشارة چٺ  ٿ  ٿ  ٿ  چتعالى:  الدراد، فقولو على

 القلب بو والدراد ،القابل ا﵀ل ىو فهذا، چٿ  ٹ    ٹ  ٹ   چ الدؤثرّ، قولو: ىو وىذا ىاىنا
ئۆ     ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  ئى  ئى    چ تعالى:  قال كما ا﵁ عن يعقل الذي الحيّ 

چی  
 إلى سمعو حاسّة وأصغى سمعو وجّو أي ﴾عَ ٱلسَّمألَقَى  ﴿أَو وقولو: القلب، حيّ  أي 4

 شاىد أي چٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤچ  :بالكلام، وقولو التأثرّ شرط وىذا لو، يقال ما
 ليس ،والفهم القلب شاىد وىو ا﵁ كتاب استمع قتيبة: ابن قال غائب، غنً حاضر القلب
 تعقّل عن وغيبتو ،القلب سهو وىو التأثنً، حصول من الدانع إلى إشارة وىو ساه، ولا بغافل

 الحي، القلب وىو القابل وا﵀ل القرآن، وىو حصل الدؤثر فإذا وتأمّلو، فيو والنظر لو، يقال ما

                                                 
 .10سورة سبأ،  1
 .110 .ميثاق العهد في التعرف إلى ا﵁ تعالى لفريد الأنصاري، ص 2
 .37سورة ق،  3
 .70 – 69سورة يس،  4
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 وانصرافو الخطاب، معنى عن وذىولو القلب اشتغال وىو الدانع وانتقى الإصغاء وىو الشرط ووجد
 1والتذكّر" الانتفاع وىو الأثر حصل آخر، شيء إلى عنو

 الخاتمة:
 بعد ىذا العرض الدوجز للبحث، لطلص للنتائج التالية:

التي ينبغي للدعاة والعلماء والباحثنٌ الاىتمام بها  من أىم لشيزات الدين الإسلامي
بصالية الصور والاشكال وبصالية الدعاني والصفات  وإشهارىا بنٌ الناس؛ الجمالية بشقيها

 والأخلاق.
إن فشل الكثنً من الدعاة في إيصال رسالة الإسلام على أكمل وجو؛ ىو تغييبهم 
للظاىرة الجمالية في الإسلام، خاصة ما تعلق بالجانب الروحي والصفاء الوجداني الذي لو 

 الأثر البالغ في تعلق الدسلم بربو.

نصاري من العلماء الفريدين والدبرزين الذين اعتنوا عناية فائقة بجمالية يعد فريد الأ
الدين؛ حيث ظهر ذلك جليا في كيفية عرضو لدظاىر بصالية الدين التي حصرىا في ركني 

 التدبر في الكون الدنظور والتدبر في الكون الدسطور.

على سيدنا لزمد وآخر دعوانا أن الحمد ﵁ رب العالدنٌ، وصلى ا﵁ وسلم وبارك 
 وعلى آلو وصحبو الطاىرين ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين.

 

 

 

 

 

                                                 
 .17الفوائد لابن قيم الجوزية، ص  -1



 وجماليته في التربية الروحية عند فريد الأنصاريالدين                                                           

137 

 المصادر والمراجع:
 .القرآن الكريم برواية حفص عن عاصم 

 دت مطبعة آنفو برنت، فاس، ميثاق العهد في التعرف إلى ا﵁ تعالى، فريد الأنصاري،  -1
  م2002 ه،1423ر ابن حزم، ، بنًوت، دا1برقيق أي  عبد الربضن زمرلي، ط ،لفوائداابن قيم الجوزية،  -2
تدبر للدراسات  ، السعودية، مركز1ط. ،ىكذا عاشوا مع القرآن قصص ومواقف أسماء بنت راشد الرويشد، -3

 م2012-ه1432 الاستشارية،
، دار الكتب العلمية ،، بنًوت1، ط.ابن قيم الجوزية، مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والإرادة -4

 م1998ه،1419
 م2010ه،1431دار السلام، القاىرة، لرالس القرآن،  ،فريد الانصاري -5
 م1986-ه1407 مي،لاالإس الدكتب، بنًوت، 1ط. الظاىرة الجمالية في الإسلام،، صالح الشامي -6
 -ه1420 أضواء السلف، مكتبةالسعودية، ، 1ط. ابن تيمية، النبوات لابن تيمية، برقيق عبد العزيز الطويان، -7

 .م2000
 ، د.ت.دار السلامالقاىرة،  معارج القلب إلى حياة الروح، الدين مالية ،الأنصاري فريد  -8
 م.2003ه،1423، دار الشروق، القاىرة، 32، ط.القرآن ظلال في قطب، سيد  -9

 د.ت. دار النهضة العربية،، بنًوت، النصاب سيكولوجية في دراسة إبراىيم، سند رزق -10
 ، د.ت. الدصطفوي العلامة آثار نشر مركز، طهران ،الكريم القرآن كلمات في التحقيق الدصطفوي،سن ح -11
 ه1384الدار الدصرية للتأليف، ، 1ط. برقيق عبد السلام ىارون وآخرين،، للغةا ذيبتهالأزىري،  منصور أي  -12

 م1964 -
-ىـ1422] الجيل، داربنًوت،  ،1ط. ىارون، السلام عبد د. برقيق، اللغة مقاييس فارس، بن الحسن أي  -13

 م[.1991
 العلمية، الكتب دار، بنًوت، 1ط ىنداوي، الحميد عبد د. برقيق الأعظم وا﵀يط ا﵀كم سيده، ابن -14

 م[.2000ىـ، 1421]
 د.ت.دار الدعارف، القاىرة، برقيق عبد ا﵁ علي الكبنً وآخرين،  ،لسان العرب ابن منظور، -15
مؤسسة الرسالة، ، بنًوت، 1ط. مدغمش، ،برقيق بصال عبد الغني، لغةال في الفروق العسكري، ىلال أي  -16

 م2002ه،1422
 م1996الدركز الثقافي العري ، الدغرب، -، الدار البيضاء3، ط.التفسنً في العقلي الابذاه زيد، أبو حامد نصر -17
 م1985ه ،1405دار عالم الكتب، ، بنًوت، 1، ط.ورسومو حدوده في الفاراي ، ياسنٌ آل جعفر -18
 دار عالم الكتب،، القاىرة، 1ط. برقيق عبد الحميد بضدان،، التعريف مهمات على لدناوي، التوقيفا -19

 م1990ه،1410
 ،باتنة جامعة الحاج لخضر، قسم العلوم الإسلامية، دكتوراه، رسالة العقيدة بناء في القرآني الدنهج قاسمي، سعيد -20

 م.2014



  حسين بن مصطفى .د

 138 

، 15ع.لرلة دراسات اجتماعية، ، الدوضوعية والنظرة عيةالشر  النظرة بنٌ الشيخ، الدين بن الحميد عبد -21
 م.2014

 كلية الآداب واللغات، رسالة ماستر، في قسم الفنون، العزيز، عبد بوجيل الغزالي حامد أي  عند الجمالية القيم -22
 م2017ه،1438 تلمسان،

 
 
 

 
 
 

  
 


