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Abstract :
    La transmission de l’ontologie contemporaine de la
recherche  dans  l’être  en  général   à  la  recherche  dans
l’être  de  soi  même,  considérée  comme une  révolution
dans  la  philosophie  contemporaine,  peut  être  décrite
comme  un  détour  critique.  La  fondation  de  cette
transformation  par  les  philosophes  de  l’existentialisme
en  général et Heidegger en particulier, où il a renvoyé le
niveau de la recherche dans l’être  à la rencontre de soi
avec  soi-  même et  la  compréhension de  son souci,  sa
situation, et ses actions.  Sur la base de ce changement
dans  la  recherche ontologique,  nous  pouvons
comprendre  la  signification  de  l’action  dans  la
philosophie  existentielle,  et  ses  extensions  dans  la
philosophie  contemporaine,  en  particulier  dans
l’herméneutique  philosophique  chez  Gadamer  et  Paul
Ricœur,  lorsque  l'action  n'a  pas  pénétré  la  nature  de
l'auto-projet projeté par le soi  dans sa réalité seulement,
mais il est interrogé sur sa caractère  épistémologique et
sa signification pratique.



    Les  mots  clés :  Ontologie,  action,  existence,
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مقدمة:
   يمتد البحث في الوجههود إلههى بارمنيههدس الفيلسههوف اليونههاني، فهههو
مؤاسس النطولوجيا الكلاسية التي تبحث فههي الوجههود مههن حيههث هههو
وجود عام، وتحدد خصائصه العامة. غيههر أن الفلسههفة المعاصههرة لههم
تعد تعبأ كثيرا لهذا الوجههود العههام، حيههث أعطههت الوجوديههة الولويههة
للوجود الههذاتي الفههردي المتعيههن، وعههوض أن تفكههر الههذات فههي عههالم
الأشههياء، عليههها أن تفكههر فههي ذاتههها، وتتأمههل همههها واهتماماتههها
ومشاريعها، بحسب وضعيتها وموقفها وأفعالههها إزاء تلههك الوضههعية.
وبما أن هذه النطولوجيا الجديدة تركز على التجربههة الذاتيههة الفرديههة
المعيشههة فههي فهههم الحقههائق وتفسههيرها، فههإنه يجههدر بنهها التسههاؤل عههن
مفهومها لموضوع  الفعل المقصود بالتأمل والفهم، وهههو فعههل الههذات
الخههاص، المرتبههط بحياتههها الفاعلههة والمتغيههرة بااسههتمرار، ومواقفههها
وخياراتها إزاء الوضعيات والممكنات. هذا يقودنا إلى وصههف ماهيههة
المنعههرج النطولههوجي فههي الفلسههفة المعاصههرة، وتبعهها لههذلك مفهههوم
النطولوجيا المعاصرة للفعل النساني، ثههم امتههدادات ذلههك الفهههم فههي
الهرمينوطيقا الفلسفية المعاصرة لدى ريكور وغادامير، حيث لم يعههد
مفهوم الفعل مجرد مشههروع إرادي للههذات إزاء وضههعياتها الخاصههة،
بههل اغتنههى ذلههك المفهههوم أكههثر بههالتحليلت البسههتمولوجية واللغويههة
والمنطقيههة وتواسههعت دللتههه التطبيقيههة لتشههمل كههل مجههالت الحيههاة

الجتماعية والخلقية والسيااسية.
 ماهية المنعرج الأنطولوجي في الفلسفة:أ-



    إذا كانت هناك فلسفة قد غيرت مفهوم النطولوجيا أو البحههث فههي
الوجود، في العصر الحديث، فهي ل أشك الفلسفة الوجودية. فمنعطف
النطولوجيا المعاصههر، إذن، يعنههي ببسههاطة، التغييههر الجههذري الههذي
أحدثته الفلسفة الوجودية في مفهوم النطولوجيا القديم، حيههث لههم تعههد
النطولوجيا بحثا في الوجود العام على غرار النطولوجيا الراسطية
والفلطونية والديكارتية، وإنما هي بحث فههي وجههود النسههان الفههرد
بالذات، أو بالحرى، بحث الذات في وجودها والتسههاؤل عههن معنههاه.
إن" الوجودية هي كل فلسفة تواجه الوجود النساني مباأشههرة ، قصههد
جذبه إلى النهور، لكهن بحسهب المبهدأ الحهي اللغهز، وههو أن النسهان

1موجود من أجل ذاته عينها."

1 Jean Beaufret : De l’existentialisme à Heidegger,  p : 12



 يسمي بول ريكور هذه النقلة النطولوجية " ثورة كوبرنيكيههة "، ويههرى هههذه الثههورة ممثلههة
أكثر في النطولوجيا الهيدجرية، لنها تكشف عن هذا الوجهود المنسههي، وههو وجهود الهذات
أمام نفسها، وأولوية هذا الوجود على معرفة كل الموضوعات والأشياء، المهر الههذي يسهمح
بالبحث عن الجذور النطولوجية لكل موضوع ولكل معرفة، لذلك " مسألة جديدة في وضح
النهار، بدل من أن نسأل: كيف نعرف ؟ فإننا نسأل: ماهو نمط الوجههود لهههذه الههذات الههتي ل

1توجد اسوى بالفهم. "

هM.Heidegger     إن النطولوجيا عنهد هيهدجر   ت إلي ا ذهب ل م ي أص ة ف ق وفي م تب   ل
للتعريف الكلاسي لعلم الوجود. فقد كان أراسطو يعرف النطولوجيا بأنها بحههث فههي الوجههود
من حيث هو وجود. أي البحث في الخصائص العامة للوجود. لكهن الوجهود الولهى بالعنايهة
بالنسبة لهيدجر ليس هذا الوجود العام، فمثل هذا الوجههود هههو ميتافيزيقهها. بههل إن البحههث فههي
هذا الوجود العام يفترض أول البحث في الموجود الذي يبحههث عنههه، ذلههك أن تاريههخ مفهههوم
النطولوجيا في الفلسفة الغربية هو تاريخ نظرة الموجودات النسههانية للوجههود، لكههن" أثنههاء
بداية تفتح الوجود في الفكر اليوناني، تم التفكير جيدا في الوجود، ولكههن لههم يتههم التفكيههر فههي

وعلى أاساس هههذه الفهههم للوجههود امتههد النقههد الهيههدجري2وجوده كما هو، باعتباره "هناك"." 
لمفهوم النطولوجيا إلى أفلطون وديكارت وليبنتز وأشلنغ وفيخته ونيتشههه. غايههة ذلههك النقههد
هو أن الوجود الولى بالعناية قد جرى إهماله من قبل أولئك الفلاسفة، رغم أن الوجود العام
ينطوي ل محالة على هذا الوجود المنسي، وهو الوجود الفردي الخاص والمتعين، الذي هههو

دازاين L’être-làوجود الذات أمام نفسها، أو الوجود هاهنهها  مDasein، أو ال ة، ول ، أي الني
تعد هوية الدازاين خصائصه الذاتية، بل طرق وجوده وإلقائه لمشاريعه وأفعههاله فههي العههالم،
ولم يعد فهمه فهما مطلقا، بل فهما يحمل دللة ارتباط وجوده بذلك العالم، وتبعا لذلك يجههري
التفكير في الفعهل وفقها لعلقهة النتمهاء، أي باعتبهاره مشهروع الههذات المقصههود الهذي تلقيهه

أمامها في الواقع.
: للفعل المعاصرة الأنطولوجيا ب-مفهوم

 إن مهمة الفيلسوف الوجودي هو التعبير عن وجوده الخاص، ورغم أن هذا الوجود الخاص
يمكن اعتباره مبدأ عاما في الفلسفة الوجودية، إل أن فهمه يختلف من فيلسوف لخر، وتبعهها
لذلك تختلههف النظههرة إلههى الفعهل النسهاني، وفهي هههذا السههياق يمكههن أن نههدرس كيركيجهارد

وهيدجر ويااسبيرس وماراسيل:
 الفعل: مدارج أو الحياة مدارج: كيركيجارد-1

ي  "Sorien Aabye Keirkeigaarde    تبدو نظرية اسورين آبههي كيركيجههارد:  ة ف  خاص
مههدارج الحيههاة " الههتي طبعههت أهههم مؤلفههاته، مثههل  كتههابه " إمهها...أو "  وكتههابه " الخههوف
والقشعريرة "     و " أشذرات فلسفية" و" المدارج في طريق الحياة " نظريههة أكههثر أشههمول،
حيث تظهر فكرة الحقيقة في هذه المؤلفات مرادفة للحياة، والحياة مرادفة للفعل. فهههو يقههول:

3" الحقيقة هي ذات الحياة التي تعبر عنها، هي الحياة في حالة الفعل."

    تشير فكرة مدارج الحياة إلى ثلثة أنماط لحياة الكائن، وبالتالي لثلثهة أنمهاط فهي الفعهل:
أ- نمط الفعل الحسي:

1 Paul Ricoeur : Du texte à L’action, p : 98.
.102مارتن هيدجر: التقنية، الحقيقة، الوجود. ص:  2
29. ص: المذاهب الوجودية، من كيركيجورد إلى جان بول سارترريجيس جوليفييه:  3



   هو أنموذج لذات تتميز أفعالها بأنها ااستجابة للذة من جهة والعقل المجرد من جهة أخرى،
فرجل الحواس يعيش اللحظة الحاضههرة، ويهمههه المتعههة وااسههتغلل الوضههع والنغمههاس فههي
الحياة اليومية، وهو يحافظ على التجريد وعدم الكتراث مههن حههوله، وكههذلك الشههأن بالنسههبة
لرجل العقل، فهو ل يعيش الواقع ، بل يلمحه من بعيد من خلل واساطة المقههولت المنطقيههة
والعقلية المجردة. وفي كلتا الحالتين فه"إن النمط الحسي في الوجهود يتمثهل فهي مهذهب اللهذة
الرومانتيكي وفي النزعة العقلية المجردة، فالحسي والعقلي كلهما ل يفلح في تحقيق وجوده

1وذاته "

   ب-نمط الفعل الخلقي: 
    هو إمكانيههة لوجههود ذات تتميههز أفعالههها بأنههها نابعههة مههن ذاتههها وحريههة قرارههها، ذلههك أن
الفعال الخلقية عملية، وهي رغم أنها تصدر في أشكل أوامر ونواهي، إل أنههها ل تكتسههب
صفتها الخلقية إل عندما تصدر عن الذات الفردية واختيارها الحر وأشعورها بالمسههؤولية،

 فالفعههال2ففي الخلق " تصبح الذات مركههزة موحههدة وحقيقيههة، بفضههل اختيارههها لنفسههها"
الخلقية تكشف عن الضمير أو الشعور الباطن واللتزام والقدرة على الختيار والفعل لدى

الذات، مما يجعلها تكشف عن ذاتها أمام نفسها وأمام الخرين. 
ج-  نمط الفعل الديني: 

  هو نمط لوجود ذات لم يعد يكفيها العمل وفقا لللههتزام الخلقههي، ذلههك أن مشههكلتها ليسههت
في مطابقة أفعالها للواجب الخلقي، بل مشههكلتها فههي الخطيئههة والههدنس والههذنب باعتبارههها
أفعال مناقضة لرادة ال، لذلك فسؤالها الجوهري هو" مذنب أو غيههر مههذنب؟ "، ل  بههل إن
رجل الدين قد يضحي بالخلق من أجل دينه، لقد عزم النهبي إبراهيهم علههى التضهحية بهابنه
امتثال لمر ال، رغم أن ذلك ل يستقيم أخلقيا. المر الذي جعل كيركيجههورد يتسههاءل:" أل

 والفعههال3يحدث أن يقتضي  اللتزام الديني أحيانا أن يعطل النسان العتبار الخلقي ؟ "
الدينية في أعلى مدارج حياة الكائن، لنها إرضاء لتههوتر وجههداني عميههق داخههل الههذات الههتي

تتساءل عن معنى وجودها ومصيرها وحاجتها إلى الخلص.  
- هيدجر.. الفعل الحقيقي تعبير عن فعالية الدازاين:2

   ل يستطيع هيدجر وصف الدازاين في كل تجلياته الدقيقة، لنه وجود متعههدد بتعههدد أفههراد
الناس، فكل فرد هو دازاين، هو وجود خاص، وإنما بحث عن مقوماته الاسااسية، ومنها أنههه
وجود في العالم، وهذا الوجود الملقى به في العالم هو وجود ينطوي على المخههاطرة والقلههق

لsorgeوالتوتر والهم    والوجود " من أجل الموت "، وفي الواقع " يتخذ صورا متعددة، لع
ار" habitoأكثرههها أشههيوعا صههورة " أقيههم "  ي،diligo  و" أخت روع ف ور الش ذلك ص  وك

 مما يدل على حيهههاته4والتنفيذ والتعلم والتساؤل، والنظر في، والسماح، واتخاذ القرار..إلخ "
الذاتية الفاعلة، ورغم أن الدازاين ليس أشيئا كأأشياء العالم الخرى، إل أن إحسااسهه الطهبيعي
بالأشياء وارتباطه بها قد يجعله مجرد أداة من الدوات، لذا فهو مطالب بإدراك نوع وجههوده
ومعناه، كما يمتاز الدازاين عن الكائنات الخرى بالقدرة علههى التعلههق بههذاته وفهههم إمكانيههاته
والمسههاك بمقومههات وجههوده، حيههث تلتقههي الههذات مههع ذاتههها وتحههاول فهههم أحوالههها وتحلههل

52. ص: دراسات في الفلسفة الوجوديةد. عبد الرحمان بدوي:  1
52المصدر نفسه.ص:  2
.67المصدر نفسه.ص:  3
 .68ريجيس جوليفييه: المذاهب الوجودية. ص:  4



اء ek-sistenzوضعيتها، مههن جهههة، وبالقههدرة علههى الخههروج  ه واللق ى ذات projection عل
بإمكانيههاته ومشههاريعه وأفعههاله فههي الواقههع المعيههش، مههن جهههة أخههرى. يظهههر الفعههل ،إذن ،
كإمكانية، كمشروع لدى الههذات، ثههم يصههبح إحههدى مظههاهر وجودههها الههذي يحقههق إمكانياتههها
ومشاريعها ومواقفها من وضههعيتها الههتي تتغيههر بااسههتمرار. وبمهها أن الههدازاين وجههود فههردي
متعين لذات متميزة، فإن ما يصدر عنه من أفعال يحقق طبيعههة تلههك الههذات، وهههذا يعنههي أن
الفعل يأخذ طابعا فرديا خاصا وواقعيا عند هيدجر ويعبر عن الههذات. ومثلمهها تحيههل الأشههياء
إلى بعضها البعض، ويحيل الأشخاص إلى بعضهم البعض، فإن وجههود الههدازاين مههع النههاس
يمكن أن يحيله إلى غيره، عندما تصبح أفعاله مجرد منعكسات أشرطية أو عادات اسههائدة، أو
ااستجابة لفكار بالية، وفههي هههذه الحالههة، فههإن الههذات تفقههد وجودههها الفههردي الههذاتي الصههيل
وحرية قرارها وحضورها، و" ينزل بهذا الوجود إلى حياة زائفة مبتذلهة يوميههة، لنهها حيهاة
متشابهة، ذلك أن النية التي تعيش بين آنيههات، تعيههش علههى غههرار هههذه النيههات ول تعيههش

 إذن الفعال اليومية المبتذلة والعادات والمنعكسههات ل تعههد أفعههال حقيقيههة1عيشتها الذاتية ."
عند هيدجر. وبما أن العدم يسري في صلب الوجود وليس خارجا عنه، فههإن ذلههك ل يظهههره
اتجاه الذات نحو الموت فقط، بل يظهر في قيام الذات بالفعل، حيث الفعههل ليههس فقههط تحقيقهها
لمكانية وجودية، بل هو أيضا اسلب لمكانيههات أخههرى ل تقههوى الههذات علههى تحقيقههها، ممهها
يههدفعها إلههى القلههق والشههعور بوجودههها المتنههاهي. تنههاهي الههذات هههو إدراكههها لقصههورها
ومحدوديتها، مما يشعرها بالذنب والخطأ، وهذا الشعور ليس أشعورا دينيا عنههد هيههدجر، بههل
أشعور أنطولوجي ناجم عن تناهي الذات الفردية، لذا فالفعال الخاطئة ل يجههب النظههر إليههها

بوجه اسلبي، بل لها دللتها الحية في صلب وجود الذات في العالم.
   إن أشعور الذات بالتناهي وراء أشعورها بالقلق عن وجودها ومصههيرها، وفههي القلههق يجههد
الدازاين ذاته عندما يكون في ااستطاعته النتقال من وجود غير أصيل إلههى وجههوده الحقيقههي

la والوقائعيهة  الصيل، من وجود يتسم بغياب الحضهور وهيمنهة النهاس والمشهاغل اليوميهة

facticitéث رة ويبح عيته مباأش ى وض ه إل  وانشغال الهم وانتظار الموت، إلى وجود ينظر في
عن حل لشروط وجوده النساني بجميههع التزامههاته، ويفههرض فعههاليته وقههدرته علههى الوجههود

Pouvoir-êtreاله اء بأفع رار، واللق دار الق ار وإص ة والختي ي الحرك ه ف ن خلل حريت  م
ومشاريعه الخاصة في الحياة العملية. بهههذا فقههط يجههد وجههوده الصههيل كإنسههان. هههذا يظهههر
أهمية القلق في فعالية الهذات وإعطهاء معنهى لوجودهها فهي الحيهاة العمليهة، إنهه " يهرد بقهوة
النسان إلى اللقاء بنفسه عينها، وله، أي النسان، بعد ذلك أن يحدد الطريق الذي يمكنه مههن

2التجاه عن بصيرة في متاهة الفعل الممكن "

     يقدم هيدجر بعدا أاسااسيا للفعل عندما يربط الوجود بههالزمن، وإذا كههان الوجههود والزمههان
مفهومان مجردان من حيث هما مفهومان عامان، فالدازاين ذاته صيرورة تحدث في الزمن،
وتلك صفة لوجوده في العالم، بحيث يمكن التكلم عن تههاريخيته، غيههر أن فهمههه للزمههن، هههو
فهم إنساني، فهههو ل يعيههش اللحظههة، بههل يشههعر بتههداخل البعههاد الاسااسههية للزمههن: الماضههي
والحاضر والمستقبل، لكن فعاليته تظهر أكثر في اتجاهه إلى المستقبل باعتبههاره كائنهها يتميههز
بأنه قدرة أو إمكانية مفتوحة على الوجود. يقول هيدجر:" فههي الزمههان الحههق، وفههي الفضههاء
الحر للزمان يتجلى مثول: ما-كههان- موجههودا، وإذن مهها لههم يعههد قههط –حاضههرا- وفههي مثههول
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المستقبل ينكشف ما لم –يحضر- بعد، الول كحيلولة مستندة إلى الحاضر، والثههاني كإدخههار
 يظهر الحاضر، إذن، كحامل لماضي ومستقبل  ذات تلقي بإمكانياتههها ومشههاريعها فههي1له "

الواقع العملي لكههي توجههد. إذن، الفعههل عنههد هيههدجر، ليههس إل المكانيههة أو المشههروع الههذي
تقرره الذات وتلقي به في موقف محدد ومتعين، وهو يعبر أكثر فأكثر عن فعاليتها وهويتها،
ويحمل جميع الصفات النطولوجية للدازاين ومن أبرزها الهم وما ينطوي عليه مهن انشهغال
واهتمام، والوجههود فهي العههالم ومها يحملهه مهن إمكانيهات مفتوحهة وحضهور وتعيهن وفرديههة

وزمانية.
- كارل ياسبيرس:  الفعل شرط أأنطولوجي لبقاء الذات التجريبية:2

: في كتابهما "كارلPaul Ricœur وبول ريكور M.Dufrenne  لحظ كل من  م. دوفرين 
يااسبيرس وفلسفة الوجود- أن " فلسهفة يااسههبيرس ل يمكههن أن تسهتخلص مههن ناحيهة التحليهل
المجرد والطابع الكلي، ول من ناحية العتراف الواقعي والشخصي البحههت، ولكنههها تحتفههظ
بالمكانيتين في حالة ناأشئة، وفي توترهما غيههر المنقسههم، وقههدرة هههذه الفلسههفة علههى اليقههاظ

دsusciteمستمدة من القتناع المعقول الذي تبعثه  ود فري ن وج وجهه م ذي ت   ومن النداء ال
 التوتر بين غنى التجربة الشخصية للفيلسههوف والخههذ بههالواقع2إلى وجودات أخرى فريدة."

حintersubjectivitéالشامل في كليته، والقدرة علههى القنههاع والبينذاتيههة    ي التفت تي تعن   ال
على والتواصل مع تجربة الخر تشكل في مجملها مدار التفلسف عند يااسبيرس.  

    يميههز يااسههبيرس بيههن مصههطلحين أاسااسههيين فههي اللغههة اللمانيههة همهها الههدازاين والتواجههد
existenzود و وج الم، فه ي الع  ، فالدازاين يشير إلى مجرد الوجود الفعلي المباأشر للذات ف

خام، ووجود واقعي اسهابق عههن أي تفكيههر أو تسههاؤل، يقههول يااسههبيرس: " إننهها نجههد الوجههود
بوصفه التجربة غير المبنية على تفكير لحياتنا في العالم، إنها تجربة مباأشرة وبغير تسههاؤل،
وهي الواقع الحقيقي الذي لبد أن يدخل فيه كل أشيء ليصبح واقعيا بالنسبة لنا..إننا ل نتغلب

 أما مصطلح التواجد فهو يحمل عدة3قط  على الرهبة التي نشعر بها في عبارة "أنا أوجد" "
معاني وهي أنه يدل على الموجود الممكن الذي لم يمتلك ذاته، ويدل على الحرية، ل بمعنههى
الحرية المساوية للوجود عند اسارتر، بل بمعنى التطلع إلى الحرية، أي الحريههة مههن حيههث "

 "، وأخيرا يدل على الذات الفردية. غير أن الوجود يفلت عنtranscendanceهي هبة العلو 
كل معرفة كلية، ومن الخطأ أن يظن الفيلسوف أنه يقدم معرفههة بههالوجود نهائيههة، وغايههة مهها
يستطيع أن يقدمه أعظم الفلاسفة هو تأمل تجاربهم الشخصية الواقعية، ولههذا فالفلسههفة معنيههة
بفهم الحياة الفاعلة الفردية.  إن الفكر مجرد إيضاح للوجود، والحياة الحقيقية هي في انفتههاح
الدازاين على وجود العالم والتواصل مع الخرين، ول يقوم ذلك النفتاح إل في حياة الفعل،
حيث تجد الذات نفسها أمام مواقف ووضعيات ومشاكل أهمها ما يسميه يااسبيرس " المواقف

يles situations-limitesالحديههة "  ة)، وف راع والخطيئ م والص وت والل ل الم ن مث "( م
 وفي جميع هذه المواقف يشعر4الوعي التاريخي وفي الحرية وفي التواصل مع الخرين؟ "

الدازاين بهشاأشته وتناهيه ولكن بمدى فعاليته أيضا،  فالشههعور بالتنههاهي يههدفع الههدازاين إلههى
الشك في أفعاله، باعتبارها أفعال تتغذى من الوجود الممكن الهش، وبالتههالي، فمههن المحتمههل
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أن تؤدي به تلك الفعال إلى الدمار، لكن أشعوره بههالهم علههى بقههائه يجعلههه يحههرص علههى أن
تكون أفعاله الوجودية أشروطا لبقائه التجريبي الخاص به، مما يدل على فعاليته.

   يتضح أن " فلسفة الوجود " عند يااسبيرس تبحث في الوجود العيني، والوجود العيني هههو
ما يكون عليه الدازاين وليس مهها يعرفههه عههن نفسههه، والمعرفههة العلميههة ذاتههها ل تقههوى علههى
ااستجلء أغواره، لذا فشعوره بأفعاله يتأرجح بين الذاتية والموضوعية، بين الفردية والكلية،
بيههن الوجههود الممكههن والوجههود المههاهوي. وبمهها أن الههدازاين وجههود عينههي فهههو آنيههة زمنيههة

يhistoricitéوتاريخية، والتاريخية  ه العين   هي التطابق بين النا الشخصية للدازاين وواقع
" فأنا أعرف أنني لست إل آنية في الزمان، ولكني موجود على نحو تكون فيه النيههة بمثابههة

1تحقق للنا اللزمانية "

    إن إحدى اسمات التاريخية هي الوحدة بين الضرورة والحرية، حيههث الشههعور التههاريخي
للدازاين يظهر أن المواقف التي تنطههوي علههى الضههرورة ليسههت نفيهها للحريههة بههل إمكانيههات
لوجودها، فالحرية ل توجد بالنسبة للذات إل بقدرتها على ااستخدام الضرورة والحتمية الههتي
تعترضها و تحويلهها إلهى واسهائل لحريتهها. بههذا يتجهاوز يااسهبيرس مهوقفين ظل يحصهران
مشكلة الحرية بيههن النفههي والثبههات، بيههن الضههرورة والحتميههة مههن جهههة، وحريههة الختيههار
واللحتمية من جهة أخرى، فكل الموقفين يبرهنان على نفي الحرية أو إثباتها، بينمهها هههي ل
تحتاج إلى برهنة، لن الحرية هي دائما حرية الكائن الذي يريد تحقيق ذاته، ولذلك فالحريههة
مرتبطة بالفعل، أي بإرادة الفاعل في اختيار الفعال التي تحقق ذاتههه، والشههعور بالمسههؤولية

عليها.
-غابريال مارسيل: الفعل رهان الفلسفة الملموسة:4

   اتجه ماراسيل إلى بناء فلسفة ملمواسههة تقههترب مفاهيمههها أكههثر فههأكثر مههن الحيههاة العمليههة،
وربط  مفهوم الفعل بالنسان الفاعل، وعرض للمسألة النطولوجية انطلقا من علقة الذات
بالخر، حيث يرى أن الوجود الذي يجب أن تنطلق منه أي فلسفة في الوجود هو تجربة "أنا
موجود "، وهذه التجربة ترينا أن الوجود ل يعرض نفسه على الههذات باعتبههاره متوافقهها مههع
الفكر، على طريقة الكوجيكههو الههديكارتي، بههل باعتبههاره واقعهها متجسههدا متوافقهها مههع الجسههم،
فالنفس والجسم والوجود في العالم حقيقة واحدة مترابطة، وضمن هذا الههترابط فقههط تكتشههف
الذات كينونتها ووجودها." وبالتبادل فإن وجود العالم يعطى لي في الوقت نفسه الذي يعطههى
لي فيه وجودي الخاص،الذي ل ينفصههل عههن وجههود العههالم، فالمثاليههة الذاتيههة تصههطدم بهههذه
الحقيقة البينة بنفسها،إذ أنه من المحال الغلق علههى الشههعور الفههردي فههي داخههل نفسههه،لن

المappartenance au mondeوجودي نفسه هو برمته انتساب إلى العالم  ي الع ود ف   ووج
être dans le monde"2غير أن هذه الوحدة ل يمكن أن تخفي قدرة الذات على التمييز في 

كل هذا بين ما تملكه وما ل تملكه، بين ما هو ذاتي ومهها هههو موضههوعي، مهها يمكههن أن يعههد
اسرا أنطولوجيا وما يمكن أن يعد موضوعا للمعرفة العلمية، وإذا كانت هذه الخيرة، ل تقدم
لنا الوجود إل في أشكل مشكلت ومفاهيم مجههردة، فههإن فلسههفة الوجههود معنيههة بالكشههف عههن

ه، و"Inexhaustibleأاسرار الوجود الفردي، وهههو وجههود ل ينضههب  بير عن ن التع  ول يمك
 3بغير السر تصبح الحياة غير صالحة لن نتنفسها."
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     كل إحالة لاسرار الوجود إلهى المعرفههة العلميهة الموضهوعية يفقهدها معناههها، لن السهر
ليس ما أعرفه بل ما أحياه فعليا في الحياة العملية، لذلك يبقى موضوعا للحههدس وهههو تفكيههر
من الدرجة الثانية يفهم بعمق موضههوعاته، ويههأتي بعههد تفكيههر أولههي ينظههر إلههى موضههوعاته
كمعطيات مباأشرة. من بين هذه المعطيات المباأشرة نجد العلقة مههع الغيههر، فههالغير ل يوجههد
بالنسبة للذات إل من حيث أنها منفتحة عليه، وهذا النفتاح ل يعني النظر إليههه ضههمن دائههرة
الشعور الذاتي، كما هو الحال في الكوجيتو الديكارتي، فالغير منسوبا إلى النهها ليههس الغيههر،
إنما هو فكرة الذات عن الغير، لذا فإن "ماهية الغير أن يوجد، ول أاستطيع أن أدركه بوصفه
غيرا دون أن أفكر فيه بوصفه موجودا، والشك ل ينبثق إل بقدر ما تضعف هذه الغيرية فههي

 وهذا العتراف بوجود الغير من أشأنه أن يعرفني علههى ذاتههي كشههخص ويتجههه إلههى1ذهني"
تشكيل فعلي.

    وفي كتابه:" الخطههوط الولههى مههن أجههل فلسههفة ملمواسههة " نجههد عنايههة خاصههة لماراسههيل
بمفهوم الفعل بشكل عهام، فالفعههل بالنسههبة لههه، ليههس مجهرد رغبهة ول ههو مجهرد كلم، لن
كلهما ل يستحوذ على الواقع، مما يعني أن " ماهية الفعل التغيير بااستمرار " لموقف معين
في الواقع ، والفعل أكثر من  كونه حادثة مثههل الحههوادث الطبيعيههة أو المههراض، لنههه فعههل
إرادي، وهو أكثر من كونه فعل إراديا، لنه قرار مطلههوب منههه تجههاوز عتبههة المداولههة إلههى
التطبيق في الواقع، " إن النتقال إلههى الفعههل هههو بالضههبط واقههع اجتيههاز العتبههة الههتي تفصههل
المنطقة التي هي قبل النعم أو الل، أو أيضا المنطقة حيث تتداخل النعم والل- عن تلههك الههتي

، وإلى جانب الواقعية، حيث ل تستنفذ واقعيههة الفعههل بمجههرد2تنفصلن فيها أو تتعارضان "
انتهائه، فإنه يتطلب فاعل نستطيع أن ننسبه إليه، ذلك أنه  دائما فعل النا الفاعلههة: أنهها الههذي

  " ، وحتى التنكر للفعل ل يسقط انتسابه لفاعله، فالتنكر للفعل هوego sum qui feiفعلت "
تنكر للنا نفسها وخلق إزدواجيههة أشههعورية هدامههة فيههها. إن نتائههج الفعههل أيضهها ل يمكههن أن
تكون متوقعة كلها عند الفاعل، لنه ل يسههتطيع الحاطههة بههالموقف الكلههي الههذي يجههري فيههه
فعله، كما أنه ل يوجد فعل مجاني، فالفاعههل يتحمههل المسههؤولية علههى فعلههه أي ملههزم بتحمههل
نتائجه، وهذا التحمل يأتي بعد تقويم، فقد يكون مصدر ااستحسان وقد يكون مصدر ااسههتهجان
بالنسبة لفاعله. غير أن كل هذه الصفات التي يتميز بههها الفعههل عنههد ماراسههيل ل تقههوى علههى
تحديد ماهيته،  ول تبرر موضههعته: أي النظههر إليههه كموضههوع علمههي، فهههو ل يظهههر علههى
حقيقته إل لفههاعله، فتبقههى حقيقتههه، إذن، مرتبطههة بمنظههور الفاعههل، وكههل محاولهة لموضهعته
معناها فصله عن فاعله وتحليله وبالتالي تشويهه، فيكف عن أن يكون فعل الذات وعن كونه
فعل أصل. ولكن ما هي هذه الهذات الفاعلههة المنوطهة بفعههل الفعههل ؟ هههل ههي النهها الفرديههة

 " أم الشخصON" أم هي النا الجماعية أو اله " JE " أو " moiالمعبر عنها بكلمة    أنا " 
"La personne ؟ "

   ل يمكن فهم فكرة الشخص من خلل معارضتها بمفهههوم الفههرد، ول بمعارضههتها بمفهههوم
رة،الههONالشيء. إنما يتحدد مفهومها من خلل معارضته بمفهوم اله"   ". وهذه النا الخي

 "ONا د من ن الواح د. لك ة للتحدي  " عند ماراسيل، ليس لها مفهوما محددا، بل هي غير قابل
يظل يعكسها في تفكيره، و" العلن بأنها تغزوني هو قول القليل القليل، تتوغههل فههي، تعههبر
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عن ذاتها في، أقضي وقتي في عكسها، ثم إن آرائي ليست فههي معظههم الحيههان اسههوى إعههادة
1 " ل تعرف أنها تعيد تكوينها."JE " به " أنا "ONتكوين لله " 

اON    إن مفهههوم الشههخص ل يحصههل مههن خلل هههذا النصههياع للههه"  ي مجابهته ل ف  " ب
والقدرة على الخروج عليها، والمجابهة ل تعني هنا تحطيمها، بل تحديههد مهها يخصههه كفاعههل
إزاء المواقف التي تعترضه، فتتحول المجابهههة إلههى مواجهههة وتقههويم واضههطلع بمسههؤولية
السيطرة عليها، وهكذا فإن مفهوم الشخص عند ماراسيل ل ينفصل عن مفهوم الفعل، حيث "
في الفعل يتحقق الرابط الذي به يتصل الشخص بذاته، لكن يجب أن نضههيف حههال أنههه ليههس

2خارج هذا التصال."

 اللذين روجا لعبثيةJ.P.Sartre  وجون بول اسارتر Albert-Camus    وبخلف ألبير كامو 
العالم ول معقوليته وعتمة الوجود الشخصي وانطههوائه علههى التنههاهي والعههدم، فهإن ماراسههيل
على غرار يااسبيرس أعطههى أهميههة أكههبر لمكانيههة الههذات فههي العلههو، وبالتههالي فههي اليمههان
والمل والرجاء، وليست هذه مجرد حالت نفسههية، بههل أفعههال تجعلنهها نشههارك فههي الوجههود،
وننتظر ما هو أفضل وما هو إيجابي، فاليمان مثل عند ماراسههيل ليههس إرغامهها، ليههس أشههيئا
يحتاج إلى برهههان تجريههبي، ليههس ضههعفا، فهههو " ل يمكههن إل أن يكههون كشههفا، وهههو تسههليم

 أمهها المههل فهههو فعههل3وإجابة على دعوة صامتة تنادي النفس دون أن ترغمههها أي إرغههام "
تتعرف الذات من خلله على واقعههها والصههعوبات الههتي تعترضههها ومحاولههة التغلههب عليههها
لتأكيد ذاتها، مما يعني أنه جهد مبذول لتجاوز الواقع وحل لمشاكله.  " فالمل إذن هو تأهب
نفس مرتبطة ارتباطا صميما في تجربهة المشهاركة لنجهاز فعهل متعهال فهي مضههادة الرادة
والمعرفههة، فعههل تؤكههد بوااسههطته ذلههك البقههاء الحيههوي الههذي تقههدم لههه هههذه التجربههة الضههمان

4والبشائر في آن واحد. "

   من خلل هذا التحليل الذي قدمته لهم الفلاسفة الوجوديين، نستطيع ااسههتخلص الشههروط
النطولوجية للفعل كما تتصورها النطولوجيا المعاصرة وهي:

أن الكلم عن الفعههل يرتههد إلههى الكلم عههن النسهان الفاعههل والههذات الفاعلههة،أ-
وهذه الولوية للذات ل تلغي أهمية الفعل بالنسبة للذات نفسها، باعتبههاره أحههد

مظاهر تحققها أو مجال تحققها في الواقع العيني.
ينطبع الفعل بالخصائص النطولوجية للوجود، فالفعل ليس أشيئا يضهاف إلهىب-

الوجود، بل هو جزء منه، ومن ثم فهو يتلون بصفات الوجود ومهها يتميههز بههه
من تعين وفردية وذاتية وزمنية وإرادة وحرية وإلتزام ومسؤولية.

 نستطيع أن نتكلم مع الوجههوديين، عههن تجههاوز الفعههل الحقيقههي أاسههر الأشههياءت-
المادية وكل أأشههكال الحتميههة والضههرورة وأغلل العيههش مههع النههاس. فأفعههال
الكائن الذي يريد تحقيههق وجههوده هههي أفعههال حههرة تصههدر عههن إرادة وحريههة

إختيار، وليست أفعال زائفة مبتذلة واعتيادية.
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أن النفعالت اسواء كههانت اسههلبية أو إيجابيههة، حههادة أو هادئههة، مجههال يظهههرث-
الكائن على حقيقته، حيث ينزع إلههى تغييههر ذاتههه وأفعههاله مههن خلل النفعههال

بعدما تغير العالم من حوله.
 أن الفاعل مسؤول عن أفعاله مسؤولية فردية، وهههو مصههدر تقويمههها تقويمههاج-

أخلقيا وإنسانيا.
 أن المشاركة والتواصل مع الخريههن والعيههش المشههترك معهههم، فههي صههلبح-

حياة الكائن الذي ل يمكنه أن يفهم ذاته إل من خلل الخر.
 ل يخرج الفعل عن أن يكون مشروع الذات الخاص الههذي تلقيههه أمامههها فههيخ-

الواقع، وهو يتعلق بنمط وجودها في العالم.
ج- امتدادات الفهم الأنطولوجي للفعل في الهرمينوطيقا الفلسفية:

غادامير والعقل التطبيقي:-1
       يرى غادامير أن الهرمينوطيقا بما أنها محاولة لفهم التجربة النسانية وتأويلههها، فإنههها
ل تستثني التطبيق. لن الفهم الهذي يعتمهد علههى التأويهل ل يكتمههل إل فههي التطههبيق. وهكههذا،
يقول غادامير: " ننقاد خطوة أبعههد مهن التأويليهة الرومانسهية، إن صهح التعههبير، بهأن ل نعههد
الفهم والتأويل مكونين لعملية موحدة فقط، بل إن التطههبيق عنصههر ثههالث يشههترك معهمهها فههي

 والحقيقة أن الفهم التطبيقي فهم أنطولوجي يسبق قراءة  النص ويأتي بعد تأويله معا:1ذلك."
فالحالة التي يسبق فيها الفهم التطبيقي النص هي الحالههة الههتي تههدل علههى بنيههة الفهههم المسههبق
للمؤول عنههدما يههأتي لقههراءة النههص، ويتضههمن تههأثير أحكههامه المسههبقة وإديولههوجيته وتراثههه
وواقعه الخاص على فهمه، فالفهم المسبق فهم مستمد من الحياة العملية للمؤول، ويعههبر عههن
فهمه الولي لدللة النص، وبالنسبة لغادامير، فإن هيدجر، هههو الههذي كشههف عههن بنيههة الفهههم
المسبق عندما تكلم عن الدازاين الذي يعبر عن لقههاء الههذات فههي العههالم مههع ذاتههها قبههل لقائههها
بالأشياء والموضوعات.أما الحالة الثانية، فهي الحالة التي تعقب القراءة الموضوعية للنص،
حيث يطبق فيها المؤول دللهة النهص علهى واقعهه العملهي الخهاص، إنهه فههم متشهبع بدللهة
النص، ولكنه يطبق وفق واقع المؤول وأغراضه، ويدل على تملك المؤول لتلههك الدللههة فههي

التطبيق، واأشتراع إمكانياته إنطلقا منها.
    لقد وجد غادامير في الهرمينوطيقهها القانونيههة والهرمينوطيقهها اللهوتيههة التعههبير المنااسههب
عن الفهم التطهبيقي، حيهث يحهرص المهؤول ليهس فقهط علهى فههم فحهوى القهانون أو النهص
الديني، بل علههى كيفيههة تطبيقهمهها وفههق حالههة عينيههة محههددة. النههص " اسههواء أكههان قانونهها أو
إنجيل، إن أريد له أن يفهم كما ينبغي – طبقا لما يدعيه- فيجب أن يفهم في كل لحظة، وفههي

 إذن علههى مسههتوى2كل حالة عينية، بطريقة جديدة ومختلفة.إن الفهم هنا هو دائمهها تطههبيق."
تأويل النصوص، يؤاسس غادامير لفهههم تطههبيقي يتحكههم فههي تأويلههها مههن جهههة، وفههي تههوجيه

الحياة العملية، وبالتالي أفعال النسان من جهة أخرى. 
   غير أن مجال الفعل النساني هو العلههوم النسههانية الههتي أولههها غههادامير أهميههة خاصههة،
وهي عنده علوم عملية موضوعها النسان وما يعرفه عن نفسه ككائن فاعههل يعههي أغههراض

La dialectiqueأفعاله ويتحكم فيها. والفعل النساني يخضع كالنص لجدلية التملك والتنائي 
de l’appropriation et  la distanciation.النطولوجي والمعرفي الفهم  وبالتالي لجدل   ،
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فالفهم النطولوجي يمكن من قراءة النص وفقا لمبدأ التملك الذاتي ، أي قراءتههه وفقهها لههتراث
الذات وأحكامها المسبقة وإديولوجيتها، أما التنائي، فإنه يمكن من أخذ مسافة من النص قصد
قراءته قراءة موضوعية، مع ذلك فإن غادامير لههم يتخلههص مههن هيمنههة الفهههم النطولههوجي،
ومثلما أن أراسطو لم يرم إخضاع الفعل الخلقي إلى أنموذج العلم فههي عصههره وهههو أنمههوذج
الرياضيات، فكذلك الفعل النساني ل يمكن أن يكون موضوعا لمعرفة علمية  خالصة، فمن
أشأن تلك المعرفة أن تشيئه، وتفقده طابعه النساني الخههاص. وبهههذا يحههرص غههادامير علههى
التمييز بين الفعل النساني والحوادث الطبيعية، فل يمكن أن يرتد الفعل النساني إلى مجههرد
حادثة طبيعية آلية يمكن  إخضاعها لقوانين عامة، وهو على غرار أراسطو، يههرى أن الفعههل
النساني يقوم على المماراسة والسجية والتغير، وهو تطبيق لمعرفة الفاعل على حالة عينيههة
جزئية.إن التأويل الذي يلحق الفعل النساني، تبعا لذلك، يقوم علههى الفهههم التههاريخي واسههلطة
التراث والحكام المسبقة، وهو إن تطور إلى معرفههة موضههوعية، فهههي تبقههى معرفهة أقهرب
إلى الخطة العملية أو الصورة العامة للعمل منها إلى المعرفههة العلميههة. " فههالعلوم النسههانية،
يقول غادامير، أقرب إلى المعرفة الخلقية، منها إلى ذلك النههوع مههن المعرفههة النظريههة، إنههها

1"علوم خلقية." "

    ويفرق غادامير بين الفعل الحرفي والفعهل الخلقهي، فالفعهل الحرفهي يهدل علهى مههارة
صاحبه وقدرته على ااستخدام الواسائل المنااسبة بحسب الظههروف الخاصههة لتحقيههق منتجههاته،
في حين يقوم الفعل الخلقي على جدلية الهداف والواسائل، حيث تحقيههق الهههدف يحتههاج إلههى

الواسيلة، ووجود الواسيلة يتطلب وجود الهدف. 
: فلسفة الفعل" " وهاجس ريكور بول-3

   تعتبر فلسفة الفعل هاجسا في المسار الفلسفي لريكور. وهذه الفكرة يمكن إيضاحها بتحديد
الخصائص المميزة لموقفه إزاء ثلث تأويلت فلسههفية ل يتههوانى فههي العلن عههن النتمههاء
إليها، وهي الفلسفة التأملية والفينومينولوجيا والهرمينوطيقا الفلسفية.  والغريب أن نقده لهههذه
التأويلت يظهر دائما اتجاهه إلى ما هو عيني وملموس، حيث تقترب المفاهيم الفلسفية أكثر
فأكثر من الحياة العملية و بفلسفة الفاعههل والفعههل. ل يخفههي ريكههور انتمههاءه للفلسههفة التأمليههة
المنحدرة عن ديكارت، وهي فلسفة تقوم على اسلطة العقل وحده كما هو معههروف، أي علههى
تفكير ل يعرف نفسه إل في فعل الفكر، حيث يراعي عدم تناقضه مع نفسه. لقد تأثر ريكور
في هذا الجانب خاصة ببرونشههفيك ولنيههو ولأشههوليي، لكنههه لههم يبههق حبيسهها للطههابع المثههالي
لفلسفتهم ، حيث حاول داخل الفلسفة التأملية الديكارتية تواسيع الفكر إلى الواقع وإلى الرموز

نJean Naber  والتعبيرات التي تدل على الفعال على غرار جههون نههابير ث ل يمك . حي
الكتفاء بالوعي الذاتي في فهم الفعل، بل يجب تواسيع الوعي إلى الرمههوز والتعههبيرات الههتي
تدل عليه أيضا، وهذا الربط للوعي بالواقع وبالحياة العملية وتعبيراتههها، ليههس فكههرة خاصههة
بجون نابير، بل مبدأ هذه الفكرة يمتد إلى اسبينوزا وليبنتز وأشوبنهاور ونيتشه وفرويد. " كل

سLa représentationهؤلء المفكرين أخذوا قرارا هاما يتعلههق بمصههير التمثههل  و لي   : فه
الحدث الولي أو الوظيفة الولية المعروفة أكثر، ل بالنسبة للوعي البسيكولوجي أو التفكيههر
الفلسفي. لقد أصبح وظيفة ثانوية للجهد والرغبة، فهو ليس أبدا ما يههؤدي إلههى الفهههم، بههل مهها

 يستتبع هذا المبدأ بالنسبة لريكور إدراج نابير للكوجيطههو الموضههوعي2يجب أن يفهم."
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داخل الوعي الفعال والمنتج للرادة، وإعطائه أولوية للفعل علههى الفهههم، حيههث يتبههدى الفعههل
في أشكل اسلسلة من الحوادث التجريبية أمام العقل. 

   غير أن ريكور يعتبر الفلسفة التأملية في صورتها الديكارتية مجردة وفارغهة، ففهي كتهابه
De" في التأويل، مسههاهمة حههول فرويههد-   l’interprétation,  essai  sur  Freud": ول  " يق

 لنههه1الحقيقة الولى-أنا موجود، أنا أفكر- تبقى أيضا مجههردة وفارغههة، فهههي ل تقههاوم، " 
بوضعها هذا تفصل النا عن الواقع وعن التاريخ، بحيث يبدو كجوهر فكري معروف لذاته
مباأشرة، أي حداسيا في أشفافية تامهة، أنها ثهابت ل يقبههل التغييههر، وأنها مطلهق معتههد بنفسههه
بصفة يقينية. وهذه الصفات تجعل الكوجيطو الديكارتي فاقدا لعلقتههه مههع النهها الفههردي،

 ل يستطيع أن يجيههب2ولذا فتساؤل حنا أرنت: " من فعل كذا فعل، من هو الفاعل، المؤلف ؟ "
عنه الفهم الديكارتي للنا، إذ يبقى السؤال مطروحا عن الفاعههل الخههاص الههذي أتههى بالفعههل،

وضرورة حكاية من هو، أي التعبير عن "هويته السردية "، حيث لم يعد النهها معههروف لنفسههه
مباأشرة ما دام ل يتعرف عليها إل من خلل الخر، ومن خلل الرموز والنصههوص، و مهها حههدث

له من حوادث وقصص. ومع قراءة ريكور لما يسميه  " فلاسفة الشههك": نيتشههه وفرويههد
ىbriséوماركس، ينتهي إلى القرار بأنا مكسور  ت إل ه أفض ارت بنيتش ة ديك   حيث مواجه

الشك في قدرة تعبير الذات عن ذاتها وفي قدرتها على التحكم في نفسها، بينمهها مواجهههة
ديكارت بفرويد أدت إلههى العههتراف بتحكههم العوامههل النفسههية اللأشههعورية فههي الفعههل، وأمهها

قراءته لماركس فقد أظهرت إلى أي مههدى يصههبح وعههي النسههان مسههتلبا وخاضههعا لقههوى
النتاج وعلقات النتاج. وبهذا أصبح النا المكسور وأحيانا المجروح هو محور النطولوجيا
التي انتهى إليها ريكور، وهههي تعههبير عههن النسههان الفههرد المتنههاهي والمتههألم، الخطههاء الههذي

Leيوجد دائما ضمن وضعية معينههة، ولكنههه فههي نفههس الههوقت الكههائن القههادر علههى الوجههود 
pouvoir-êtreا  والذي يتميز أاسااسا بالقدرة على فهم وضعيته وتفسيرها والتطلع إلى م

هو أفضل من خلل الخيال واأشتراع امكانياته وأفعاله في الواقع.
      حههاول ريكههور علههى غههرار ميرولوبنههتي واسههارتر وغابريههال ماراسههيل تجههاوز الطههابع
المثالي في الفينومينولوجيا وتواسيعها إلى مجالت الحياة العملية الفاعلة، حيث يكشف مساره
الفلسفي عن عنايته بمفهوم الفعل منذ البدايههة،  وكتههابه:" فلسههفة الرادة، الرادي واللإرادي

 –Philosophie  de  la volonté :le  volontaire  et  l’involontaire من ذي يتض  " ال
أطروحتههه لنيههل أشهههادة الههدكتوراه، هههو فههي الحقيقههة، تحليههل فلسههفي وانههثروبولوجي للفعههل
النساني، وقهد تجهاوز فيهه ريكهور التحليهل الفينومينولهوجي للفعهل كمها ههو معطهى للهوعي
المباأشر، فلم يعد يتكلم عن الفعل الرادي وعلقته بالفكر والحااسيس والنفعالت، بل علههى
ما يشكل نقيضا له وهو الفعل اللإرادي وارتباطه باللأشعور والطبع. ففههي الكتههاب ثنائيههة ل

ة"eidétiqueيقوى الوعي اليدواسي  فة الملمواس  على ااستيعابها، لذا كانت الاستعانة به"الفلس
لغابريههال ماراسههيل الههتي تضههمن النتقههال مههن فينومينولوجيهها متعاليههة إلههى فينومينولوجيهها
أنطولوجية تهتم أكثر فأكثر بمضامين الفعل الواقعية، وهي تتناول كيفية انبثاق الفعل " علههى

3مستوى المشروع، على مستوى الدافعية، وعلى مستوى القدرة نفسها على الفعل"

1 Paul Ricœur : De l’interprétation, essai sur Freud, p : 53 
2 Paul Ricœur :Temps et Récit, 3. Le temps raconté :442.  
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    وفي الجزء الثههاني مههن كتههابه فلسههفة الرادة واسههع ريكههور تفسههيره للفعههل النسههاني إلههى
الخطههاب الاسههطوري والههديني وإلههى لغههة الرمههوز، حيههث تكلههم عههن" النسههان الخطههاء-

L’homme faillible   ر نLa symbolique du mal" وعن " رمزية الش اءل ع  " وتس
معاني الرموز التي تجلب للنسان الدنس والخطيئة وعههن أصههل الشههر فههي فعههل النسههان. "
فثنائية الرادي واللإرادي قد أعيدت إلى موضهعها فهي جدليهة أكهثر اتسههاعا تحكمهها أفكهار
اللتنااسب، وقطبية المتنههاهي واللمتنههاهي، والواسههيط أو التواسههطية، وأخيههرا ففههي بنيههة هههذه
التواسطية بين قطب التناهي وقطب اللتناهي الخاصين بالنسان يبحث عن الضعف النوعي

، تلك الهشاأشة التي تدل على قابلية النسان لفعههل الشههر.1للنسان وعن هشاأشته الجوهرية "
وإلى جانب ااستفادة الفينومينولوجيا التي انتهى إليها ريكور مههن الفلسههفة الملمواسههة لغابريههال
ماراسيل التي تحاول مقاربة المفاهيم الفلسفية بربطها بحياة الشخص أو الفاعل العملية، فإنههها
تستفيد أيضا من فلسفة ميرلوبنتي التي تربط الدراك بلغة الجسد والسههلوك، وبتطههبيق أشههيلر
للفينومينولوجيا على القيم. يظهر ذلك في عناية ريكههور بههدواعي الفعههال الحيويههة وواسههاطة

الجسم بين الجانبين الذاتي والموضوعي للفعل وتأثير القيم على أفعال النسان منذ البداية. 
    أما بالنسبة لما يسميه ريكور " ثورة المنهج " فإنها لم تكن متعلقههة فقههط بتجههاوزه لمثاليههة
الفلسفة التأملية ول مثالية الفينومينولوجيا، بل بلقائه أيضا بالهرمينوطيقا أو " فلسههفة التأويههل
" في صميم عمله الول حول فلسفة الرادة، حيث " الخطاب الفلسههفي الههذي، بنهايههة الجههزء
الول، يقود إلى إمكانية فكرة الشر أو اللعصمة، يتلقى من رمزية الشر دفعا جديدا واغتناء
مهما، لكن ذلك على حساب ثورة المنهج المتمثلة فهي اللجهوء إلهى التأويليههة، أي إلهى قواعهد

2تفكيك الرموز المطبقة على عالم الرموز"

   لقد تابع ريكور ذلههك التحليههل المعتمههد علههى الفينومينولوجيهها  النطولوجيههة وهرمينوطيقهها
DE l’interprétation .Essaieالرموز في كتابه:" في التأويل، محاولة حههول فرويههد –   sur

freud ،حيث يوافق فرويد على إمكانية تفسير الفعهل النسهاني بهرده إلهى دوافهع لأشهعورية
لكنه يعارضه أيضا، بتأكيد أن اللأشعور غير كاف، حيث يستطيع النسان أن يضههع لفعههاله
مقاصد وأهداف، والتي ل يمكن أن يفسر فعل النسههان إل بههها، وهكههذا تخضههع تعههبيرات أو

Archéologiqueرموز أفعال النسان لنوعين من التأويل: تأويل ااسترجاعي، أركيولههوجي  

يرجع الفعل إلى دوافع لأشعورية مضمرة، يجب الكشف عنههها، وتأويههل قصههدي تيليولههوجي
Téléologique             .يقرأ مقاصد الفعل  

  في هذا السياق وجد ريكور في اهتمام دلتاي بابستمولوجيا العلوم النسانية وبفهمههها للفعههل
النساني المتميز عن الحوادث الطبيعية، تأكيهدا آخههر علههى الطهابع الرمهزي للفعههال، حيههث
للفعال النسانية آثار أو تعبيرات تدل عليها، كمها وجهد ذلهك الطهابع الرمهزي للفعهال عنهد

   وهكذا أصبح في المكان فهمAlfred Gueertz وألفرد جيرتز- Max Weberماكس فيبر- 
ال فهي تلك الفعال ليس فقط انطلقا مهن الهوعي المباأشهر بمضهامينها الداخليهة كمها ههو الح
الفينومينولوجيهها الوصهفية، بههل انطلقهها مههن تعبيراتهها ورموزهها وآثارههها الخارجيهة، حيهث

 3واساطة الفعل عن طريق الرموز ذات الطبيعة الثقافية يأخذها ريكور على مستويين:

.17، ص:فلسفة الرادة، الأنسان الخطاء  بول ريكور: 1
.17 المصدر نفسه.ص:2

3  Paul Ricœur : Anthropologie Philosophique, écrits et conférences 3, 2013, p : 279 



  - مستوى الرموز الثقافية المشكلة للفعل، حيث واساطة الرموز للفعل داخلية وضمنية.
  - مستوى الرموز الثقافية التي تمثل الفعل، وهي الرموز الجماليههة والخلقيههة والسيااسههية،
الههتي تشههكل طبقههات مختلفههة فههي أنههواع العمههال التطبيقيههة وأنههواع الخطههاب والمؤاسسههات

الموجودة في المجتمع. 
 وهذا التنوع في مصادر معرفة ريكور بالرموز، جعله يتجاوز تعريفههه الول الههذي يحصههر
ماهية الرمز في التعبيرات ذات المعنى المزدوج، بحسههب أنمههوذج درااسههته للاسههتعارة، ولههم
يعد الرمز يبعث فقط على التفكير، بل يعبر عن التجربة المعيشة كلها، ذلك ما أخههذه ريكههور

ةE.Cassirerعههن إرنسههت  كااسههيرر  يرورات ثقافي ة ص كال الرمزي رى أن " الأش ذي ي  ال
 من هنا لم يعد الرمز معزول عن اسههياق الثقافههة أو النههص الههذي1تعطي أشكل للتجربة كلها."

ينتمي إليهما، حيث هرمينوطيقا النص عند ريكور تعنى " بدرااسة عمليات الفهم في علقتههها
، وبمهها أن مهها نبحههث عنههه فههي النههص ليههس مقصههد الكههاتب مثلمهها تههدعي 2بتأويل النصوص "

الهرمينوطيقا الرومانسية، فإن ريكههور يميههز أيضهها بيههن البنيويههة والمنهههج البنيههوي، فههي
": فإذا كان المنهج البنيوي قدle conflit des interprétationsكتابه: " صراع التأويلت -

أثبت جدارته في تفسير النصوص إلى جانب مناهج أخرى، فإن البنيويههة لههم تههؤد اسههوى
إلى فصل الذات عن موضوع البحث، وفصل المعنى الموضوعي للنص عن دللته قي الواقههع.

فالنص تختلف دللته باختلف السياق الثقافي والجتماعي والحضاري لقارئه. لههذا فالقههارئ
ليس كائنا اسلبيا، فهو انطلقا من المعنهى الموضهوعي للنهص، وتشهبعه بهدللته يشههترع

إمكانياته ويحاول تحقيقها في حياته العملية، وههذا يعنههي أن ريكههور، علهى غههرار غهادامير

1  Ibid., 2013, p : 279 ,280.
2 Paul Ricœur : Du texte à l’action, 1986, p : 83.  



يخضع النص للفهم النطولوجي التطبيقي من المام ومن الخلههف: حيههث  هنههاك فهههم مسههبق
يأتي به القارئ إلى النص، يحمل أحكامه المسبقة وافتراضاته حول موضههوع النههص، وفهههم
بعدي إن صح التعبير، يأتي بعد مرحلة موضوعية تفسر الدللههة الموضههوعية للنههص، وهههو
الفهم الذي يتشههبع بدللههة النههص ويطبقههها فههي واقعههه الخههاص. وهكههذا أمكههن لريكههور داخههل
هرمينوطيقهها النههص وضههع مقههولت التأويههل الههتي تشههكل الخطههوات الاسااسههية لجههدل الفهههم
والتفسير، في مقابل مقولت النص الههتي تحههدد الشههروط الموضههوعية الههتي تجعههل الخطههاب
نصا، حيث البنية الجدلية لمحور التأويل تدخل في علقههة جدليههة مههع البنيههة الجدليههة لمحههور
النص، وأصبحت هرمينوطيقا النص أنموذجا لدرااسة الفعههل النسههاني، لن الفعههل النسههاني
هو نص أو " يشبه النص "، وبالتالي ينطبق عليههه مهها ينطبههق علههى النههص اسههواء فههي بنيتههه

الموضوعية أو نظرية تأويله، حيث يخضع لنفس مقولت التأويل ولنفس مقولت النص.
   يتبين مما اسبق أن ريكور يؤاسس لنثروبولوجيا فلسفية قوامها البحههث عههن النسههان ككههل
من خلل منعطف الرموز والنصوص والتاريخ والفعال النسههانية والمؤاسسههات والثقافههات،
أي أنثروبولوجيهها فلسههفية تقههوم علههى فلسههفة للتأويههل تأخههذ بعيههن العتبههار كههل أأشههكال ذلههك
المنعطف. إن الحقول الاسااسية لتلك النثروبولوجيا هي النص والفعل والتاريخ، التي حههاول
ريكور التقريب فيما بينها بإخضاعها لفلسفة التأويل المبنية علهى جهدل الفههم والتفسهير، وإذا
كانت تلك الفلسفة قد انفتحت في درااسة الفعل الرادي على معطيههات علههم النفههس التجريههبي
والتحليل النفسي والفيسيولوجيا، فإنها تستفيد فههي مواصههلتها لدرااسههة الفعههل بعههد ذلههك، علههى

La فلسههفة التحليههل النجلواسكسههونية الههتي تههدرس " منطههق عبههارات الفعههل   logique  des
phrases de l’actionوالقصدية مع فيتجنشتين وأنسكومب، وتكشف عن العلقة بين اللغة "

والفعل مع  أواسههتن واسهيرل، كمها تسهتفيد مهن المنهههج البنيهوي والسههرد التهاريخي والدبههي،
باعتبههار أن الفعههل مرتبههط بقصههة حيههاة ذات أو أمههة، وبطبيعههة الحههال، تأخههذ بالنطولوجيهها
الهيدجرية والماراسيلية، دون أن تهمل فلسفة الفعل الراسطية والكانطية، حيث يظهر لنا ذلك

في تأويل ريكور للفعل الخلقي وفكرة العدالة والحق والسيااسة.
  إن وضع الفعل ضمن منعرج النطولوجيا المعاصرة، إذا كان يكشف على طابعه الفههردي
والذاتي، كونه مشروع الذات الذي تلقيههه أمامههها لمواجهههة وضههعياتها الخاصههة، فههإن هههذا ل
يمنع تحول ذلك الفعل، بفضل فعاليته، إلى مؤاسسة اجتماعية تخلق قوانيننههها الخاصههة، وفههي
كلتا الحالتين يخضع الفعل للتحليلت اللغوية والمنطقية والعلمية، قبل أن تتشبع الذات بدللته

وتفهم  نفسها من خلل تلك الدللة وتلقي بمشاريعها وأفعالها في الواقع من جديد.
ههههههههههههههه
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